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ومعرها لحم لعلو لقباعلإامل»» 
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جاسم 


الْكَنَّى [ 
ا ل اله 000 


ع سسا ع 


ومعطدن 
| العامة 
تلاق 
ىف الل عه .. [ 
نشي الم ندمواةا حم وكسن رجالاه 


اخرم نل للع (ز 
ف سل به ل 3 
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ممع .اتقصأه 21484123 : اتحصدع 


مقدمة 
نسم الله الرجهرن الريحيد 

الحمد للّه الذي حعلنا من أشرف خخلقهء وهدانا بنبيه ورسوله» وأسعدنا بالقرآن والتوفيق بتلاوته وفهمه» وأرشدنا بالعمل به: 
والصلوة والسلام على سيد المرسلين نبينا محمد وعلى آله وصحبه. 

وبعدء فيسرنا أن نقدم بفضل الله سبحانه وتعالى بعد ما قدمنا أصح الكتب بعد كتاب الله صحيح البخارى بين يدي الأمةء 
طبعة حديدة من الكتاب الجامع للإمام العرمذي رحمه اللّه تعالئ مع حاشيته الشهيرة لمحدث الهند الشيخ أحمد على 
السهارنفوري رحمه الله تعالئ المتوفى سنة 141 ١ه‏ مذيلا ب ”العرف الشذي“ الذي هو مجموع إفادات أفاد بها الشيخ العلامة 
المسحدث محمد أنور شاه الكشميري رحمه اللّه تعالئ المتوفى سنة 7 ١ه‏ ومن أماليه التي ألقاها في درس ”جامع الترمذي“ 
إذ كان شيخ الحديث بدار العلوم ديوبند منبع العلوم الدينية في الهند_ عنى الشيخ بها ببيان أدلة الحنفية في المسائل المختلف 
فيهاء وكشف الحال عن أدلة المذاهب الأخرى باستيعاب وإنصاف» وفيها فوائد هي من خصائص هذا الكتاب التي ضبطها أحد 
تلامذته ‏ جزاه اللّه خيرا . حيث احتلت هذه المجموعة محل شرح مستقل من شروح جامع الترمذي. 
وجه إصدار هذه الطبعة ونهج عملنا فيها: 

من المعلوم أن الجامعات الإسلامية والمدارس الدينية في باكستان والهندء تهتم بدراسة كتب الحديث الست مستوعبا من 
أولها إلى آحرهاء والدسخ الرائجة لهذه الكتب في هذه البلاد مطبوعة مع الحواشي والتعليقات النافعة» التي تسهل للطالب فهم 
المطالب وتعين في الوصول إلى المقاصد. 

كذلك جامع الترمدى كان مطبوعا بالهند وباكستان بهذين الشرحين أعني حاشية الشيخ السهارنبوري والعرف الشذي مندذ 
أكثر من سبعين سنة» ولكن بالخط اليدوي على الحجم الكبير» حسب نهج الطبع القديم الذي حكى حاله الشيخ عبد الفتاح أبو 
غَدَةَ رحمه اللّه تعالى في تقدمة التعليق الممجد حيث قال: 

”الطباعة الهددية الحجرية ذات الحواشي الغواشي والسطور المنمنمة» والعبارات المستديرة على حوانب الصفحة الثلاث» 
والعبارات القصيرة المتداحلة بين السطورء لضبط اسم أو كلمة» أو بيان عطف على معطوف أو إعراب أو لغة أو رواية أو اخختلاف 
فيها أو ما إلى ذلك. 

وبعض هذه العبارات القصيرة كتبت تحت السطر على امتداده ومستواه» وبعضها كتبت فوق السطر مقلوبة عليه مع قرب 
السطور وتداخل الكلمات»ء فصارت قرائته مع نفاسة مضمونه في كل حملة شارحة أو تعليقة موضحة عسيرة» لا يصبر عليها إلا 
سادتنا ومشايخنا العلماء الهنديون والباكستانيونء الذين ألفوا هذه الطريقة في الطياعة الحجرية وفي تداخل الكلمات في 
السطورء وإلا أفراد قليلون من العلماء العربء الذين يستهويهم التحقيق العلمي والفتوحات الربانية في المطبوعات الهندية 
النفيسة المضمون والعلم. وأما عامة القراء العرب فما أبعدهم من الصبر على قراءة مثل هذا الكتاب» ومن المطبوعات الهندية 
القديمةء فلذا حرع من هذا الكتاب وأمثاله كثيرون من إخواننا العلماء العرب» وحيل بينهم وبين ما يشتهون“ 

وأضف إلى تلك طباعته على القطع الكبير في مجلدات ضحمة ثقيلة» حتى إن الطالب المتأدب لما أراد قراءة العبارات 
المدورةء أو الكلمات معكوسة الكتابة ليجد الأنسب له أن يطوف حول الكتاب ويدور بنفسهء بدل أن يحؤل الكتاب ويدوره. 

وكذلك الأخطاء الإملائية وسقنوط العبارات والكلمات في الحواشي والتعليقات مما يصعب الاستفادة منه. 

فأحبينا أن تصدر نسخة جديدة من جامع الترمذي مع بقاء الحواشي والتعليقات على التهج الحديث» وتنزيلها في أسفل 
الصفحة وتصحيح نصوصها بتقابلها من الأصول. 

وينحصر عملنا في هذه الطبعة فيما يلي: 


د 

١‏ اعتمدنا في متن جامع الترمذي على النسخحة المنشورة بتحقيق العلامة الشيخ الدكتور بشار عواد معروف وقابلتا النسخة 
الهندية القديمة بهذه النسححة لأن نسخة الدكتور موسي اي يي 

جزاه الله عيرا من ثمائية نسخ بعضها مخطوطة وبعضها مطبوعة» ومنها النسخة المطبوعة بتحقيق الشيخ أحمد محمد شاكر 
حجمة الله تعالى ‏ 

؟ قابلنا النسخة الهندية القديمة على نسخة الد كتور بشار عواد معروف وبينا الفروق والاختلاف فى الهوامش وأثبتنا ما 
فات منها معزو! إليها. 

؟- شكلنا نصوص جامع الترمذي. 

رقسمنا الأحاديث بنفس الترقيم الذي جاء في النسخه المطبوعة بتحقيق الشيخ الدكتور بشار عواد معروف» كما اتبع هو 

في الترقيم نسخحة الشيخ أحمد محمد شاكرء لكثرة ما أحيل إليها في كتب العلم المحققة أو المؤلفة حديثاء واشتهارها بين الناس 
في المددة الأخيرة: وقال الد كتور بشار: وما خحالفناهم في الترقيم مما ثبت لنا أنه من الريادات فقد حولناه إلى الحاشية فكتبناه 
يحرفهاء وما وجدنا من سقط أو أسانيد لم تذكر لها رقوم فقد وضعدا لها رقم الحديث الذي يسبقها وألحقنا به حرف (م) علامة 
تكررهء فإذا وجدنا أكثر من ذلك كتبنا (م١)‏ و (م؟) وهلم جرا. 

قن تيها لواب حسب الترقيم الذي في كتاب ”مفتاح كنوز السنة“ و”المعجم المفهرس لألفاظ الحديث» لينتفع به من 
يريد مراحعة أي من هذه الكتب. 

جعلنا حاشية السهارنبوري أسفل من متن جامع الترمذي مفصولا بط بعد ما كانت بجانبي الصفحة في النسخحة 

القديمة» وقمنا بتصحيح نصوصها و كتبناها مراعيا علامات الترقيم وتعيين الفقرات. 

وجعلنا ”العرف الشذي“ للعلامة الكشميري رحمه الله أسفل من حاشية السهارنبوري مفصولا بيخطء وعنينا بتصحيح 
نصوصه من عدة طبعات سابقة 

8 أضفنا في آخر الصافحة تعليقاتنا ثييان اتلاف التسخ واحتيار الصواب منها. 

8 كماأضفنا مباحث هامة في البداية حول ترجمة الإمام الترمذي وجامعه» والعلامة الشيخ أحمد على السهارنبوري» 
والعلامة أنور شاه الكشميري وشرحه ”العرف الشذي“. 

١ :‏ كما أضفنا في البداية إفادات شيخ الهند مولانا محمود حسن رحمه اللّه أفادها في درسه لجامع الترمذي بدار العلوم 
ديوبند وضبطها أحد تلاميذه» المعروف بتقرير الترمذي لشيخ الهند رحمه اللّه. 

١١‏ وضممناتتميما للفائدة رسالة في مصطلح الحديث للإمام السيد الشريف علي الجرجاني رحمه اللّهِ تعالي المنشورة 
قديما مع نسخ جامع الترمذي بالهند. ظ 

وإذنقدم هذه المجموعة النفيسة في حلة طباعة حديثة ممتازة» نشكر الله سبحانه وتعالى على أن منّ علينا بهذه الخدمة 
المباركة. تقيّل الله مناومن كل من ساهم في هذا الجهد العظيم؛ وجعله في ذاخر حسناتنا يوم لا ينفع مال ولا بنون. 

وإخراج كتب الحديث على المنهج الحديثى الجديد كان أمرا عسيرا متعبا فحاول الشيخ ألطاف حسين برخورداريه حفظه 
الله إصدار الكتب الست حينما ورد بأحب البلاد إلى الله مكة المكرمة عندما لفت بعض المشائخ أنظاره إلى ذالك فساعده 
الشوفيق الإلهى حيث قام بإصدارها على النهج الجديد وبذل غاية جهوده وساعيه في إخراحها وإنجازها فهاذا كتاب ثان من 
الكتب الست بين أيديكم. 

فالرحاء من المستفيدين أن لا ينسوا في دعواتهم الصالحة الشيخ ألطاف حسين برخورداريه ومساعديه وكل من ساهمهم 


فى إعداده وإبرازه. 


رج 


وأخص بالذكر منهم فضيلة الشيخ مولانا نعيم اشرف نور أحمد حفظه الله حيث قام بتحقيق الكتاب وتصحيحه ومراجعته 
أويس المرغرى حفظه اللّهِ الذى تولى مهام أمورالتصحيح والمقابلة وقراءة البر وفات المطبعية لمتن الكتاب وساعده الشبان 
عبدالحميد الت ركمانى حفظه الله الذى تولى مراجعة الحاشية السهارنفوري والعرف الشذي _ جزاهم الله خيرا وبارك في علمهم 
وعملهم ‏ فعاونوافى ذالك كله ماعاونوا ‏ فجزاهم اللّه عنا وعن المسلمين غير ما يجزي عباده الصالحين . 
وحرصنا أن لا يبقئ فى الكتاب حطأ من أى نوع وصححناه غير مرة ولكن الانسان ليس له أن يدعى الكمال فهو لله وحده فمن 
الممكن أن تبقى أخطاء مطبعية. فالتماسنا من الإخحوة القارئين والدراسين إنهم ان عثروا على زلة كتابة أو أنحطاء فنية أن يخخبرونا 
متعاونين على البر والتقوئ لنحترز منها في الطبعات المقبلة ‏ جعل الله هذا العمل حالصا لوجهه الكريم ‏ أمين. 

وصلى الله تعالى على خمير خخلقه سيدنا محمد وآله وصحيه وسلم 


0 


١ نكم‎ 

تنام شيل ال الث كيك نإل ل ميل اشرف اخلوقات بنايااورا سخ ورسو لل سيروم سؤر لي تسيل رايت عطافر الى او رامل 
اوت ور أن لمق ديل رسعادمت كس اوراس رب لكاطر لتمتتاما- 

ددوددسلام :عرسي سل ايوم يه جتوسيدا مان ويل اودالنكق1 ل واصحاب ير..... وإحر 

اتا لل مسرر تيا منقام س كرتم الفسعانوتعالى لال سح امح الكلتب بحدكتاب للد البارق عكر ف سك إحداام 2 نك ره الك 
اب عا ار رك “جديدطباعت سكسا تو امت سك سا حغ تبث كردس ول عل يب حدر انديع امكل سببار شيو رمتو ف 9عا !موك مشهور 
عاشي اوداق لز على عب ل”*الحرف الغذ ى' “جرم محدمث علا م فرشاو شم رمتوق اهتطاح كافارات وايالمكا مور جا ب سل بتروستاان 
لكل دين اتش دارالحلوم ديه بند بل بايث نيم منصب يرفائز وذ كز دخ نل جامخ تذىا كدرل كدوزان ارشادفرا عا 
شال سجتسل بل كناك خصوصيارت بل فوامدء ادل ناجم بكواستياب وانصااف سح بي نكن اوركف فير مسال يلل حنفي كولكل مر 
تصوعيت سكس تالاجرو سج :”بي لآب سك ايك شا كر ورشيد ذال طررع تع راي كامح تر ند ىكل فيلاا سنت شرع كك باذك الله 
قا لى تبس جذ١‏ 2 تم رعطافرها 12 من - 

أس طباعت كى ضرورت اوراس كى تيارى ميى همارا طريق كار: 

سكسل باك و بش سك برارل دينير اور جامعات يب لكتتب صر يبث ( حار قد )ابتغراء سح انتباوتك بالاستيعاب يدحا ف كاامتمام 
ليا > اوروبال كور كب 270 انال مير حوائى اورتطتقانت سك ساتر ٠‏ إلى جوم لب كته اورمتقاص ريل كنك ل طا لبحام 
حك ولت بيدا كد ست إلى ء جنا نج جا مح نظ قث ياك و مند يل حاشيسهار نورق او رالعرف الشذ ىسك ساتجوسة سال سك زاترعر صم 
رار كر يراط رز طيا عت ب ب ىطع اور باتجد ال سجس لكوت خبد تار الود رح_ايل _خ امعلين /4 لل مقر سن يبل الل طررح 
ياإنثرايا: 

“مدق طباعات خحو يربق مول سل توي نبا ال باك سط ربقل وكا راورتز طن كبلك ل اورفك نيول طرف يل 
مول نإل او رين السطوريجموثى يمول عبارتل أيك دوس كارت مول نل جرس نام كار سكع كيلع يي مخطوف نط كوي عكر ل 
جراابءلغت ء رايت اوراال -ك تاف -ك بيان ىكم سك ديك رمق اص دكي لا ىك نول - ٠‏ 

ان يبل ستل كبا رات سمطر. سك نسيت وى مول نإل اوربتض مطل سكاو يرا تال سكس اتير انكر سكاس طر كك ىكز زكرا حالى 
ووس ركس كول ءاسم ع شارح جمد دشاح نطق مض ان | بغ نفاسست سك باوجو بذ عن ييل اعتب ل وار تل » ماد جتدى و 
يكالم غياءومشار تى اسح بح كت نل جو لتعوطيا عدت كل امل فقوب ورتير نفل الكفرات عباررت بذ نين سك عادى مو كك نل اودعلا كرب ثبل 
ح يبت م لوكا جل جو بتر مطبوىات على نازر نات عرو ورفة 2 إل »وراك علا ررب امك قم نري 
مطبوعاءت بذ حعن ل مشقات بروا سحل لك ست اوداق ابول سك استفاد سه سيروم و لكل نكو ره اموران كاستنفاد ثبل ركادث ال - 

ريد ةل ب روه بذى تع ركنم بعارى جلرول كح شده ول مقا لراكرايك باادب بطالبخلم مرؤرعبارت ا ستلول الا مما تكو 
هنا هاجف اال كيلك منا سب ببق سج كرو كنا بكوكهما _ذ سك بها خووتحوم يا _اى طررح اللال غلا اورحواى اورتعلييقانت مل عبارت 


2 
ما تكاسقوم لتاب سح استتفاد يل وشوار ىكاسدبب سج جنا نج مار خوا نكل جاح 2خ ىكوق ديم حواش وتعطليقا تك بقاء لست جد يه 
طرزطباعت شالع كياعاة اورا لإ عباررت ويك راصو ل تلصو هتنا ىك تق جاح اورما يعبات سك ددن لياجاسهَ - 
جنانجه اس طباعت ميى همارا طريق كار مندرجه ذيل امور ير مشتمل هم: 
اس ترز سنن سيد بل ام ف علا مرت لتر يركوا عرو فك تن كسا تجشا لع شده نغ براءة وك :ةقر مندى 
شت كال ل ساتخر تاب لكا ول ماد يكم سك مطا لل وكور يشاروالاشز امح ث2 ىك 3 سوال نبول سن اسك تبن 
بل جام نك ك1 سول سس استنفادهكيا سجن يبل بتط لل ورب برع ده بال ان ل أي أسزريخ احرش اك رحه_الطدك تين والاكى 
شالس#ه_-الش تال اال زا عفان 
؟-قر يم مرق سخ كا وكتؤر يشارسوار سك ست حهساقدمواذندر حلالمات عكفرق واختلا فكو ماشه يبل وا كردي ع اوري فى مول 
عي رح لل وكرنعا: كائرت كرد مد 
جام 2ن ى عبادت يرا عراب كادي سك إل- 
"-_حدييث سك بسكا لذ شل تم سا2 مّ) رسازى )براعتاوكيا س جو ولق ر بشاركواد بورع كقيق نغ ل هاور ابول سل الى 
ركم يل ولق رامخ كرا د شك جترو ىكس كيوكل_جد يربق وما لي كت كلم مل بلثرت اك كا حوالردياكيا ساود بمادسهاس] خرى 
دود يمل ا ىورت لل سج» جنا كر بشاركواوفر .ست ني ”م سف تم يض ان سك خلا في كياء جوز يأولى نظرة ل ست حاخي بل مو موقل 
كردي اود جتبال سقو طاعبادرت با ارد يرس ان يرسا إل عد يي كا بذكي البب كر رمو ذه " علا مت مالكادى اورزياده و # فك صورت ثيل 
علاهت”م ' كادويار«اضا كردي 
4-ابواب رات كاذ م لكتاب”*مفتاح كنوز السنة“اور”المعجم المفهرس لالفاظ الحديث» ىترتيبو 
انختياركهاستعت تداس ا كنبو لك مراجعمع كرك فائدوانها حك 
4 _ عط ررح مولا نا !جرع سهار تورك رحمالث دكا حا جام 2ك لسن سك بك كما كيااورفر ده كيل ورميان ناتك ف وكيا 
بد ول نل رعشيس فحات دا بل با تا حاشيرل عباد تكح يبرد الى علاءا تك دعا بيت اوقترا تكب نك 
> علا مقرم العف الغذى عاشي سهار تدك سك بدك ست اورووفول عل خط كرف قكيا سج سايق تعر دخو كوسا كوك 
2 كااجتما مكب - 
١‏ فر سم خ ريل اخسلاف بت كوبيا نكس اوران يل سعدرست وايار ذ - كتمذ اي ىتتليقا ت»اضافكيا - 
8_اينراء ل تلو مقر ماما مش فى رحا القدا وردان اك عأ مخ علا مي الى سيا ريُودى دمالثراورعلامالورشا شيرق رااان كر 2 
العف الغزى تعلق | : مباحشارشا لكياج- 
٠١‏ اط رح ابتزاء ل تصرح شم برهو نا مووتسن رحالثّد ل ألن افاوار كا ل اضاف كياح جوابول سن دارالعلوم و لو بنر نل عا 
نك كدرل سك دوران يان فرءا_ سي ء# نمي 1ب ايك شا كرد سذ طب اليا تمااور” تقر غك #البندرمدالل" نام سبمحمر» وف نل 
اااي سك س تي كيبل فد كيلع اصطا حانت حد بيش نبل ادا مسيد در يف جروالىم رمرا سك ايك رسا فا م اضافمكيا > جو جارح 
نك سكف >4 برق فول سكس تخ موا 1د ]> 
اسمس يمو_عوجبر يراننيازى طرز طياعمتك سك اخ ا سلوب ل تي لكرسة مو تم الشبحاء وتقالى شرك ار كمال سم سي 
مبارل خدمت سل كرتم ير احمسالن قر اا-اش تال ل ال 01 الل يحنت كا نخاون 
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لسك حص اليا سقو ل فرءا او رفيا مت سه روز مار تيكبو ل يبل ذ ردنا سن تل دل شما لكام] سةكاشاولاد- 

كتب عد بييشكا موجودم جد يوط رز برا حكن اعنبا ل نت طلب اوردشواركا متها كراش سكب ب شير ريل بض مشارة جردلا هر 
جناب الطافف ان برخورداري. # كتب ست لوجر يرطرز يرشا لحك غك اراد هلياءتؤفيق ايزدى ان شال حال مول اورج د يدطياعت كسا تقر 
ابول ا كتنب تدك وى نت وأو سكسا تج شرو اا سند شرو رع كردق جنا سارح ستد يل ست بود دسرق لتنا بآ ب سكسا حل سه 

جنا كناب ست استنفاد كذ وا ترا تك دمت يب لز ارش سك ووميال الطاف ينك برنورداريراوران كال وعيالءان سك 
معاو اورأشرواشاعك ثبل حص ليث والو كوا يلى دعا وَل يل ضرور, وال _- 

جنا كر مولا نانم شرف فود اجر صا حب دفظه الف لور اص بكر يسك تفن بل نت كل مساك تبيلم سسها كنا يكين 3 اجحمت» 
اصلارحاورسالتقدا لاط سس بتك تحمكاء سنن وذو فى انام بايا مل جيل علا كرا مك ايك جتنا نحم تك مل تنا وان حاصل مجان عمل قرت موا 
عب الرن اول مرغ حفظ القدسرفورست إل مول سه 7 تقال اورمطبوهر رون برعت ذممدارى ستئهالى اورت جوان فضلا م اتوار الا بين 
صوا بوك معنا كلى مرغره ى اوررتجور سرغ ى ىم القد سة النكا تخاو نكي اورت مولا نا عبد اميت كال حل الل سن حاشيسهار يور اورالعرف 
الشز ىك مراجتعمت كاك مسراشيجام ديا القدتالى أل جتذا ع تر عطافر ا اوران سكم ول يبل بركت عطافريا - 

جما راعقص صرف مق لادتعا لى ا كاب لذ ريل كو كوافح بان اورآ غرت يل بماد متف ااال يل تي فرءا سك 

م سف لود كشك يكنا بت وغيرو كول الى ترس اس ليك بارا ىكل كر نال نكا لكا دتوئ ني كرستا_كال 3 الشرعىك 
مزاوار سج داس لي تي نان سم لرطيا ع تك اغملاط وق مول اليزاب نحن بها ف وال بحا مو لك حدمت نعل ورخواست سيك كناب نل 
نابت يا ىأر ة3”تحاونوا على البر والتقوئ» رك لك ست مع تل اطلارع د سك رصنو دن فر بل تا ك1 عنده 
اوكا املاط سبالمو سك _ 

الأسبحات ونع الى ا كا م وض فى رضاكاذ را بنا ]ان 

ومسل لهالل تر ضلقمسيدنا خدوة يولم 
لجمة ال#صدار 


2) 


رأى فضيلة الشيخ القاضي المفتى المحدث محمد تقى العثمانى 


العمدللّه وكفئ : وسلام على عبادم الذين اصطفى . 
أما بعد ...... 
فقدقام صاحب الفضل والتقدير ألطاف حسين برخوردارية الموقرلإصدار الجامع للامام 
الترمذى. رحمه الله تعالئ. بكتابة الحاسب الآلى ( الكمبيوتر) في طراز حديث, وأتم عملا 
يستحق التقدير بعناية جماعة من العلماء البارزين الفعالين . 
والمعروف في االكتب المطبوعة ب ” الكمبيوتر” أنها تكون خالية عن ما يكتب بين السطور 
من التعليقات في النسخ القديمة لاسيما في كتب تطبع في شبه القارة » لكن هذه النسخة قد أثبت 
فيها كل مايوجد من التعليقات بين السطور في النسخ المعروفة عندنا بدقة وإهتمام بالغ ؛ لأن 
هذه التعليقات تيسر فهم السراد من المتن باختصار وبدون مراجعة إلى الحواشي وأسافل 
الصفحات ولذلك قد رتبت الحواشي ترتيبا سهلا ء وأدرجت الأطراف مع الروايات وأثبتت 
الأرقام على الأبواب والأحاديث واحتفظ بحاشية مولانا أحمد على السهاتفوري رحمه الله تعالئ 
بكاملها وبشرح العلامة الكبي رانور شاه الكاشميرى. رحمه الله تعالئ ‏ المسمى ب”العرف 
الشذى”“ كذلك . 
وقد قدمت إلى صفحات من هذه الطبعة من قبل إدارة برخوردارية الخيرية فوجدت العمل 
نافعا مفيدا . تقبل اللّه هذا العمل وجعله نافعا للمستفيدين ووفق القائمين به لإتمام ما أرادوا من 
إصدار سائر الكتب الصحاح ...... آمين وآخردعوانا أن الحمد لله رب الغلمين . 
ماش ل 
دارالعلوم كراتشي 
8/ شوال ,1ل هج 
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رأى فضيلة الشيخ المفتى عبدالرحيم_رئيس جامعة الرشيد» كراتشي 


بسماللة رخات الاح 
نحمده ونصلى على رسوله الكريم 

تمتاز شبه القارة الهندية من بلاد العالم الاسلامي بمزايا من أهمها: 

أن المناهج الرائجة فى حامعاتها ومدارسها تضم مؤطأ الإمام مالك رحمه اللّه ومؤطأ الامام محمد رحمه اللّه بالإضافة إلى 
الصحاح الستة (صحيح البخارى» صحيح المسلم» سنن أبى داؤد» سنن الترمذي» سنن النسائى» وابن ماجة) ومع استيعاب جميع 
أبحاث الكتب الأربعة الأول بشكل مفصلء بينما العالم الباقي يكتفي بتدريس المختارات منها. 

والميزة الثانية: أن الجامعات والمدارس فى شبه القارة تركز الاهتمام على موضوعات الإيمان والعقائد» والأحكام الفقهية: 
وتدريسهامفصلا ضمن تحرير الأدلة ومناقشتها وبيان وحهة استدلال الفقهاء والمجتهدين مما يساعد الطلبة على حصول 
الملكة الفقهية وتنمية مواهبهم فى هجال الدارسة والتحقيقء وإن كانت هذه الطريقة أصبحت موضوع بحث العلماء والمفكرين 
فى العصر الحاضر ‏ من ناحية دراسة الايجابيات » والسلبيات» ومسايرتها مع تطور الزمن ومقاومة تحديات العصر الحديث» 
وتفنيد الأفكار الهدامة المعاصرة» مع كل هذا ...... لايحلو هذه الطريقة عن الفوائد المذكورة أعلاه. 

والميزة الشالثة: إن الكوادر العلمية المختصة لتدريس الأحاديث التبوية يجدون بين أيديهم التراث العلمي الذاخر من مؤلفات 
كبار شيوخ ديوبند وأعلامهم كاالشيخ المرحوم شاه ولي الله رحمه الله وغيره ...... مما يعين المدرس والدارس فى مجال 
الدراسة والتحقيق فى الموضوعات المختلفة. 

والجدير بالذكر أن هذه الحلقة المباركة من سلسلة أعلام المحدثين والعلماء فى مسلك ديوبند لعبوا دورا مجيدا فى تثقيف 
الأمة الاسلامية فى جميع أرحاء المعمورة» والذين شهدلهم التاريخ بالكفاءة العلمية» وإصابة الرأي ودقة النظر» والاخملاص فى 
العمل والزهد التقوئ . . وقد عجز العالم مَذّمَأَئَىَ سنة عن تقديم أمثالهم للبشرية. 

كان من متطلبات هذه الانجازات والمميزات أن يثير الإهتمام بهذا التراث العظيم بإعادة طباعة مؤلفات علماء ديو بند 
مسايرة مع مقتضايات العصر الحديث بإد حال أحدث التحسينات على طراز طباعتها مع الحفاظ على الحواشى وما بين السطور 
((جمعا بين أصالة الماضي وحداثة الحاضر) وتقديمها فى صورة رائعة تجعل علماء القارة الهندية طليعة هذا التطور العلميء إلا 
أننا لم نجد من يتصدى إلى هذا العمل النبيل بشكل مطلوب يحقق هذه الغاية المنشوده. 

ولاايخفى أن الدول العربية بدأوا يخدمون العلم من زمن بعيد» يطبعون كتب الأحاديثء» والفقة دموغييزة عن القتون 
ويقدمونها فى شكل متطور يتناسب مع متطلبات العصر والنهضة العلمية الحديثة» وبينما نحن نظل على ذلك الطراز القديم قبل 

كان الشعور والإحساس يطرح نفسه بضرورة العمل فى هذا المجال من زمن بعيد إلى أن قام السيد المحترم الطاف حسين 
برحورداريه ‏ حزاه اللّه خيرا ‏ بإعراج أصح الكتب بعد كتاب اللّه البارى صحيح البخارى تحت إشراف المتخصصين من 
النعلماء وقد تم إنجازه يحمدالله حيث طبع بشكل متطورء وتم نشره فى السنة الماضية وقد لقيت هذه الطبعة الحديدة بفضل الله 
وإحسانه قبولا حسنا لدى العلماء فى بلاد العرب وقارة إفريقيا الجنوبية وبنغلاديش بالإضافة إلى علماء وطلاب دارالعلوم 


(5) 
ديوبندء» ومظاهر العلوم سهارنبور» وجميع مدارس باكستان وهندوستان وبدأ الناس يتصلون من جميع أنحاء العالم يطلبون 
المزيد فى طباعته. | 
بعد إنجاز طبع البخارى أقبل السيد الطاف حسين برحورداريه يواصل الخطى بطباعة سئن الترمذى وقد اكتمل طيعه في 
وقت قليل بحمداللّه وهو الآن تحت الطبع؛ نأمل أن يحظ هو أيضا قبول العلماء والمفكرين. 
شنال الله عرو كل أذ موجهل هنا العمل (طباعة الصعاري:والعرملي) فاق عارية لكل مر مد ول العوة فى إتعازه وهل 
العمل لخدمة باقى كتب الأحاديث النبوية. امين 


(المفتى) عبدالرحيم 
جامعة الرشيد كراتشى 


4 أآاها 
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كلمة شكر وتقديّر 


بسع الله الرحمن الرحيو 
الحمدلله وكفى والصلؤة والسلام على نير الورئ حاتم الأثبياء محمد المصطفئ وعلى اله واصحابه النجبآء ومن تبعهم من 
ائمة المحدئين و الفقهاء. 
اما بعد! فالحمدلله الذى وفقنى بتوفيقه الخاص وكرمه لاصدار صحيح البخاري وبعده جامع الإمام الترمذي على المنهج 
الجديد وساعدنى فيه العلماء والشيوخ بتوجيهاتهم وآرائهم النفيسة القيمة وشجعوني لهذا العمل الجليل فأقدم الشكر إلى 


الجميع . 
أردت تساي ابي لحتني بك لا عدا ريعي ابض المنيايع فقير للبرا وغل 31 


الدين. 

أرى لزاما أن اللتكدو يوار الجكر إلى كرمن اسح علي من صادق عونه وميديد برسيهاتة ين اربات المتايع والشتيخ شيخ مولانا 

نعيم اشرف نور العم سافظل ادوم ا عدي العلناء الكراة.: وغيرهم ما يسرلى العمل تله الحم ولله ةك على الله ادوقع 

رزفهم الله وإيانا وكل من ساعدنى من أى جهة كان جزيل الاجر والثواب وبوأ والدى وآبائى غرف الفردوس الأعلى ‏ 
5 

عنينا إصدار الكتب المسسّ فّذا جامع الإمام الترمذى بين أيديكم ثانى كتب الست نشرًا وإصدارًا على المنهج الحديتي 
الجديد, 

وفقنى الله تعالئ بإنجاز ما أردت فى حياتى ولذريتى بعد مماتى. آمين يا رب الغلمين. 

وأقدم تحية الشكر إلى سبطى الكريم المولوى أحمد أفنان سلمه الله حيث قام بإعانتى وإرشادى فى العمل. 

قد بذلناغاية مساعينا فى إصدار الكتاب واللّهِ غافر لزلاتنا لو بقى منها شىء. قالرجاء من الدارسين أن يخخبرونا بالأخمطاء إن 
عثروا عليها. 

شحكرا 
والسسلام عحير تحتام 
العبد ألطاف -حسين برخورداريه 


وأو لاده 


المقدمة ( مم 


ترجمة الإمام الترمذي'" 

إسمه وئسيهة: 

أم اسمه؛ فهو أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة بن موسى بن الضحاك "» وقيل: محمد بن عيسى بن سورة بن شداه " 
0 كزين معو لوسوراون كدااين يسن ٠‏ وقيل : محمد بن عيسى بن سورة بن موسى بن الضحاكء وقيل: ابن 
السكن " وقيل: محمد بن عيسى بن يزيد بن سورة بن السكن” وقد اشتهر بأبى عيسى الترمذى, وهو سلمى بوغى. ترمذى أصلا 
وموطناء وقد ولد سنة تسع ومائتين هجريا. 

ويزداد عدد مشايخه عن مائتين وعشرين شيًا. وقد شارك الترمذى البخاري ومسلمًا فى تسعة وعشرين شيخحاء وشارك 
البخارى دون مسلم فى سبعة وعشرين شيخاء كما أنه شارك مسلمًا دون البخارى فى واحد وأربعين شيشًاء وتفرد عن الخمسة فى 
اثنتين وأربعين شينًا. 

وأما تلامذته فكثيرون, ويراجع لمعرفتهم الأنساب للسمعانى (7-47و87) واللباب )١1-17/4(‏ وجامع الأصول )١-١154(‏ 
والمعجم للحموى (5-717) وغيرها. 

وقد استفاد الترمذئ فى فقه الحديث والعلل والرجال والتاريخ من الإمام البخارى محمد بن إسماعيل وعبد الله وأبى زرعة» كما 
أنه لقى الإمام مسلمًا وأخذ عنه, ولقى أبا داود. وكفى له فضلا وشرقا أنه أخذ عنه مثل الإمام البخارى حديث ابن عباس فى تفسير 
سورة الحشر )1١-177(‏ وحديث أبى سعيد فى المناقب .)1١17(‏ 
مؤلقاته: 1 

وله كتس عديدة متها : 

كتاب التاريخ. والجامعء والعلل والشمائل: وأسماء الصحابة, وكتاب الجرح والتعديل؛ وكتاب الزهد والأسماء والكنى, وكتاب 
التفسير. والرباعيات فى الحديثء والعلل الصغير وهو بآخر الجامع؛ وكتاب فى الآثار الموقوفة. 
ثناء الأئمة علية: 

قال السمعانى: إمام عصره بلا مدافعة””'» وقال: أحد الأئمة الذين يقتدى بهم فى علم الحديث”” » وكان يضرب به المثل فى 
الحفظ والضبطء وقال ابن الأثير: كان إمامًا حافظًا له تصانيف حسنة منها الجامع الكبير فى الحديث . 


)١(‏ مصادر الترجمة: الثقات لابن حبان: الأنساب للسمعانى: وفيات/الأعيان لابن خلكان. سير أعلام النبلاء للذهبي(77/17؟) تذكرة الحفاظ للذهبي: 

تهذيبالكمال للمزي: تهذيب التهذيب (689/4). البدا 1 النهاية, مقدمة تحفة الأحوذيء تراث|الترمذي العلمي لأكرم ضياء العمري؛ ومقدمة معارف 

١/897 السنت‎ 

() راجع الفهرست (ص 778) وجامع الأصول )1-١15(‏ واللباب والكامل ومعجم البلدان ووفيات الأعيان ودول الإسلام والتذكرة وميزان الاعتدال 
والعبر وألوافى ومرآة الجنان والبداية وطرح التثويب والتهذيب والنجوم الزاهرة ومفتاح السعادة وغيرها من الكتب. 

6 الأسات الست 6-0 

(8) البداية والنهاية .)1١-55(‏ 

(0) تهذيب التهذيب (/4-781), 

.)١1-575( البداية‎ )5( 

(/) الأنسات (0-9517). 

(4) المرجع السابق (0-15)ز 

.)/-١67( الكامل‎ )9( 


المقدمة حم 

وقال أبو الفضل البيلمانى: سمعت نصر بن محمد الشيركوهى يقول: سمعت محمد بن عيسى الترمذى يقول: قال لى محمد بن 
إسماعيل: ما انتفعت بك أكثر مما انتفعت بى ". 

وقال أبو جعفر بن الزبير: وللترمذى فى فنون الصناعة الحديثية ما لم يشاركه غيره””. 
وفاته: 

ذكر الشيخ أحمد شاكر في مقدمته على جامع الترمذي : اختلف فى تاريخ وفاته» فقال السمعانى فى الأنساب فى مادة 
«الترمذى»: «توفى بمريته بوغ سنة نيف وسبعين ومائتين. إحدى قرى ترمذ»»؛ وقال فى مادة «البوغى»: «مات بقرية بوغ سنة ال 
وياقوت الحموي قلد السمعاني فى الأولىء وابن خلكان قلده فى الثانية؛ وذكر الشيخ عابد السندى بخطه على نسخة الترمذى أنه 
ولد سنة 7١4‏ وعاش هلا سنة؛ ومات سنة /ا/ا؟, وهذا خطاً. 

والصواب مانقل الحافظ المزى فى التهذيب عن الحافظ أبى العباس جعفر ين محمد بن المعتِرٌ” ''المستغفرى أنه قال: «مات أبو 
عيسى الترمذى بترمذ ليلة الاثنين لثلاث عشرة ليلة مضت من رجب سنة 271/4 وهو الذى اعتمده العلماء, فأرّخوه فى هذه السنة 
والمستغفرىٌ مؤرخ كبيرء وقد رحل إلى شخراسان, وأقام طويلا بتلك النواحى: كما يدل على ذلك ترجمته فى الأنساب للمسعانى 
(ورقة 078) ةتذكرة الحفاظ للذهبى (587:5). | 

ومن كل ما تقدم رجح أن الترمذى وُلد بقرية «بوغ» ومات بهاء وأن الذين قالوا: إنه ولد ومات ببلدة «ترمذ» إنما تمجموزواء فأرادوا 
القرية القريبة منهاء التابعة لها. ومثل هذا كثير ””. 
اسم جامع الترمدى: 

وأما اجامع الترمذى» فاختلف فى أسمه. فقيل: «صحيح الترمذى». وقيل: الجامعء وقيل: الجامع الكبير» وقيل: المكن او ست 
الترمذى؛ وقيل: الجامع الصحيحء وقيل: المسند الصحيح, والمشهور «جامع الترمذى» أو «اسنن الترمذى»» وأما إطلاق الصحيح عليه 
فلكون غالب أحاديثه صحيحة. وأما تسميته بالجامع فلاشتماله على السير والآداب والتفسير والعقائد والفتن والأحكام والأشراط 
والفياقكي. 
تئبيه هام: 

ذكر الشيخ عبدالفتاح أبو غده رحمه الله فى رسالته «(تحقيق أسمى الصحيحين و اسم جامع الترمذي»: 

سئن الترمذي أو جامع الترمذي ليس باسمه الذي سماه المصنف به بل الجوامع و السئن انواع من كتب الحديث؛ إنما اسمه 
الذي سماه به المصنف هو...«الجامع المختصر من السئن عن رسول اللهتفك و معرفة الصحيح و المعلول و ماعليه العمل». 

راجع لمزيد من التحقيق رسالة الشيخ عبد الفتاح أبو غده 


(١)تهذيب‏ التهذيب (4-9784). 

(؟)قوت المغتذى (ص2). ظ 

(7)«المتعز» بالعين المهملة والتاء المثناة الفوقية والزاء. كما ضبطه الذهبى فى المشتبه (ص 85 4) ةقد كتب محرفًا فى كثير من الكتبء كتذكرة تلحفاظ 
والأنسابء والصواب ما كتيناء والحمد لله رب العائمين. 

(؛)مقدمة جامع الترمذي للشيخ أحمد محمد شاكر ص 4. 


المقدمة ) ١‏ ( 
جامع الترمذى وميزاته: 

إنه أنفع كتاب لطالب علم الحديث جمع فيه المؤلف فقه الحديث وعفيه باقن بحديث أو أحاديث ثم يذكر آراء الفقهاء 
وعملهم: ويتكلم عن درجة الحديث صحة وضعفاء ويذكر ما اشتمل عليه السند من العلل؛ ويذكر طرق الحديث. فكأنه جمع بذلك 
رضن البخارى -وهو بيان الفقه فى المسألة - وغرض مسلم -وهو جمع أحاديث الباب- وذكر الطرق فى مكان واحد. وأضاف إلى 
ذلك ذكر المذاهب المتداولة والغير المتداولة وفوائد أخخرى التى تميز بها عن غيره. 

ويروى المقدسى عن الإمام أبى إسماعيل عبد الله بن محمد الأنصارى بهراة وجرى بين يديه ذكر أبى عيسى الترمذى؛ فقال 
وكتابه عندى أنفع كتاب من كتاب البخارى ومسلم لأن كتابى البخارى ومسلم لا يقف على الفائدة منهما إلا المتبحر العالم. وكتاب 
أبى عيسى يصل إلى فائدته كل أحد من الناس '» ويروى الذهبى عن أبى منصور بن عبد الله الخالدى قال؛ قال أبو عيسى: 

صنفت هذا الكتاب فعرضته على علماء الحجاز والعراق والخراسان ورضوابه. ومن كان في بيته هذا الكتاب يعنى «الجامعا 
فكائما فى بيته نبى يتكلم ". 

وتوجد فيه الخصائص التى لا تلفى فى الكتب الأخرى من الأمهات الست من حسن سياق الأحاديث. وبيان علوم الحديث. 
وفوائد الأسماء والكنىء والجرح والتعديل: وبيان المذاهب والعلل وغيرها. ومن أهم خصائصه التى تفرد بها من بين الأمهات 
الستء إشارته فى آخخر كل باب إلى من روى الحديث عن النبى مك فى الموضوع. 

ويرشد الناظر بذلك فى أول نظرته إلى أن متن الحديث مروى عن كذا من الصحابة؛ وهذه ميزة بديعة لم يساهمه فيها أحد 
ممن ألف فى هذا الموضوع. ونظرًا إلى خصائصه تلك اعتبر هذا الكتاب أساسًا لطلاب الحديث؛ فيدرس هذا الكتاب بكل إمعاز 
وتحفيق. ويذكر المسائل التى اخحتلف فيها العلماء؛ وله مرتبة علياء فى الجامعات والمدارس لطلبة الحديث النبوى. 
شر واحه: 

قد قام العلماء لشرحه قديمًا وحديئًا ولكن لم يكتب على جميع أحاديته أحد من المتقدمين شرحًا كاملا إلا القاضى أبو بكر ابن 
العربى: غير أنه أطال الكلام على مذهب الإمام مالك. ولم يتعرض لألفاظ كثيرة تحتاج إلى البيان» فشرح القاضى أبو بكر محمد بن 
"عبد الله المعروف بابن العربى المالكى المتوفى 0257: وسمى شرحه للترمذى «عارضة الأحوذى» . 
نفح الشذى لابن سيد الناس المتوفى 5 "ل/اه. 
شرح الجامع للترمذى لابن رجب الحنبلى 46/اه 
شرح زوائده على الصحيحين وأبى داود لابن الملقن ؛ ١ه‏ 
عرف الشذى لابن رسلان البلقينى 0 ١ه‏ 
شرح العراقى ٠‏ الع 
شرح ابن حجر ولايوجد . 
قوت المغتذى للسيوطى ١41ه‏ 


(شروظ الائنة البنة رس 15 


(5)التهذيب (4-784) ومبجلة المجمع العلمى العربى )77-51١7(‏ 
(؟) فتح البارى (5-588). 


١١ ( المقدمة‎ 


شرح ابن النقيب فى نحو عشرين مجلدًاء وقد احترق فى الفتنة '". 

شرح بالعربى للشيخ طيب بن أبى طيب السندى المتوفى فى بضع وتسعين وتسع مائة ". 

شرح أبى الطيب السندى ١ه‏ مطبوع مع الشروح الأربعة. 

شرح أبى الحسن السندى 1117"4ه. 

شرح عبد القادر بن إسماعيل الحسينى 11/8 1ه 

شرح الشيخ سراج السرهندى مطبوع مع الشروح الأربعة. 

نفع قوت المغتذى للدمنتى /119ه 

شرح بالقول للمفتى صبغة الله بن محمد غوث الشافعى المدراسى. 

جائرة الشعوذى بالأردية للشيخ بديع الزمان اللكنوى ١٠17.ه‏ 

ومن شروح المتأخرين فى هذا القرن «الكوكب الدرى فى شرح الترمذى؛ أمالى الشيخ رشيد أحمد الكنكوهى 1177ه طبه 
لأول مرة من الهند 1704١همع‏ تعليقات نفيسة قيمة للشيخ المحدث محمد زكريا الكاندلوى. 

هدية اللوذعى بنكات الترمذى لأبى الطيب محمد شمس الحق العظيم أبادى 4ه 

تقرير الترمذى للشيخ محمود حسن الديوبندى 1774.ه 

العرف الشذى أمالى إمام العصر الشيخ محمد أنور شاه الكشميرى 1767اه 

تحفة الأحوذى للشيخ المباركفورى ”11767.ه 

نزل الثوى للشيخ أصغر حسين 17514١ه‏ 

هدية المجتني للحبر المدنى أمالى شيخ الإسلام حسين أحمد المدنى 170/97.ه 

الطيب الشذى للشيخ إشفاق أحمد الكاندلوى طبع منه المجلد الأول سنة 11"44.ه 

وهامش الشيخ أحمد على السهارنفورى. 

والتعليقات على الترمذى للشيخ أحمد شاكر. 

شرح بالأردية للشيخ فضل أحمد الأنصارى. 

شرح بالأردية أيضًا للشيخ وجيه الزمان بن مسيح الزمان اللكنوى. 

وشرح حافل باسم «معارف السئن» لشيخ مشايخنا العلامة محدّث العصر الشيخ محمد يوسف بن الشيخ محمد زكريا الحسينو 
البنورى المتوفى /11*41١ه‏ وهذا شرح حافل لجامع الترمذى وصل فيه فى ستة مجلدات كبار إلى آخر المناسك. 


,)١ كشف الظنون (6/ب-‎ )١( 
.)167 الثعافة الإسلامية بالهتد ( ص‎ )1( 


١*١ المقدمة‎ 


ترجمة الشيخ المحدث أحمد على السهارنفوري”” 


الشيخ العالم الفقيه المحدّث أحمد على بن لطف الله الحنفى الماتريدى السهار نبورىء أحد كبار الفقهاء الحنفية» ولد سنة 1١776‏ 
المورافق ننه ام ونشأ بمدينة #سهار نبور» وقرأ شيئًا نزرًا على أساتذة بلدته ثم سافر إلى دهلى وأخخذ عن الشيخ مملوك العلى 
النانوتوئء وأسند الحديث عن الشيخ وجيه الدين السهارنبورى. عن الشيخ عبد الحى بن هبة الله البرهانوى؛ عن الشيخ عبد القادر 
بن ولى الله الدهلوى. 

ثم سافر إلى مكة المباركة سنة 704١ه‏ فتشرف بالحج. وقرأ الأمهات الست وغيرها من الكتب على الشيخ إسحاق بن محمد 
أفضل الدهلوى المهاجر المكى سبط الشيخ عبد العزيز بن ولى الله» وأخعذ عنه الإجازة» وقد أوصاه أن يشتغل بخدمة الحديث النبوي 
تله وعلومهء ورحل إلى المدينة المنورة» وسعد وتبرك بالإقامة فى جوار النبى 325 

ثم رجع إلى الهند سنة 577١ه‏ وتصدر بها للتدريس مع استرزاقه بالتجارة: وقد أقام أول مطبعة إسلامية بالهند لطبع كتتب 
التراث؛ وكان عالمًا صدوقًا أميئًا ذا عناية تامة بالحديث» صرف عمره فى تدريس الصحاح الست وتصحيحها لااسيما صحيح الإمام 
البخارى, خدمه عشر سنين» فصححه وكتب عليه حاشية مبسوطة. وكذلك نشر من مطبعه صحيح مسلم وجامع الترمذي وسنن 
أبى داود ومشكوة المصابيح؛ مزينا بالحواشي والتعليقات النافعة» وكذلك رسالة السيد الشريف الجرجاني ومقدمة الشيخ عبد الحق 
المحدث كلاهما فى مصطاح الحديثء والحصن الحصين للعلامة الجزري. وتقريب التهذيب لابن حجر وموطأ مالك مع حاشية 
الشيخ مولانا محمد مظهر النانوتوي. وشرح صحيح البخاري للعلامة قسطلانى وغيرها من الكتب المفيدة النادرة. 

توفى بالفالج لست ليالٍ خلون من جمادى الأولى سنة سبع وتسعين ومائتين وألف بمدينة «سهارنبور» فدفن بها. 


المقدمة (+1) 


ترجمة إمام العصر 
الأستاذ المحذث محمد أنور 0 الكشميرى الحنقى رحمةه الله تعالى 


هو محمد أنور بن مُعظم شاه بن الشاه عبد الكبير بن الشاه عبد الخالق بن الشاه محمد أكبر بن الشاه محمد عارف بن الشاه حيدر 
بن الشاه على بن الشيخ عبد الله بن الشيخ مسعود البرورى الكشميرى رحمهم الله تعالى. 

وَلِد صبيحة السبت لسبع وعشرين من شوال (1817١ه)‏ ألف ومائتين وائنين وتسعين من الهجرة: بقرية وُدْوَان على وزن لَبِنَان؛ 
مك أعبال (لرلانب) فى مقاطفة كسمن 

تعلم المبادئ على والده. وعدة كتب ورسائل على بعض علماء بلاده ثم سافر فى حدود سنة (/1701ه) إلى مديرية هَزَاره 
على حدود كشميرء فق رأ كُتبًا من فنون المنطق والفلسفة وغيرهما على جهابذة الفنء ثم وصل إلى ديوبند قرطبة العلوم فى الهند: 
فق رأ كتب الحديث,ء واستكمل ما بقى من العلوم وفرغ فى حدود سنة (١١١ه)‏ منهاء فاضلا بارعًاء يتدفق تياره علمًا وكمالاء فراح 
إلى دهلى قاعدة بلاد الهند. ومكث ينشر علمه بدرس وإفادة عدة سنين, حتى بدأ هناك بوجوده معهد علمى؛ يسمى اليوم مدرسة 
أمينية» فنم فضله. وذاع صيته. وأضحى وله مزايا لا تُبارى. 

ثم رجع إلى بلده. وأسس معهدًا دينيًاء سماه «الفيض العام»» واشتمل بنشر العلمء وراب الصداعء ثم حج سنة (17١ه),‏ 
ومكث هناك شهرًا ولاسيما فى المدينة زادها الله تشريفاء وطالع كتبئا جمة بمكتبة شيخ الإسلام عارف حكمة الحسينى, والمكتبة 
المحمودية؛ وكانت فيهما ذخائر من المخطوطات القيمة» فانتهز الفرصة لها حتى طفع صدره بعلومهماء ثم رجع إلى بلاده وأقام 
بُرهةً ثم حاول الهجرة من بلاده إلى الحرمين: زادهما الله كرامة» ووصل إلى ديوبّند فى حدود سنة (178١ه)‏ للقاء شيخه. شيخ 
العصر محمود حسن رحمه الله تعالى وداتّاء فأشار عليه بالإقامة بديوبند. ولم يكن يُفرط فى امتثال أمره. فأقام» وأمره بتدريس 
صحيح مسلم؛ وسئن النسائى: وابن ماجه. ثم أراد شيخه رحمه الله تعالى سفر الحج. فخلفه مقامه. وجعله شيخ المعهد وشيخ 
الحديث؛ فكان يدرس اصحيح البخارى» وجامع الترمذى وغيرهماء ففاضت علومه ومزاياه» إلى أن استقال من منصب درسه فى 
سئة (117”0اه). 

ورحل فى شهر ذى الحجة سئة (11281ه) إلى دابهيل فى مديرية سُورَت على بعد نحو ١65١‏ ميلا من عاصمة بمباى. فظهر 
بوجوده معهد كبير يسمى اليوم بالجامعة الإسلامية وإدارة تأليف تسمى المجلس العلمى؛ فاشتغل بالدرس والتأليف بضع سنين» 
إلى أن وافاه القدر المُبِرَم: فقضى نحبه فى ديوبند فى ثلث الليل الأخر ليلة الاثنين, ثلاث صفر عام اثنين وخمسين من القرن الرابع 
غعشر للهجرة (165١ه)‏ رحمه الله ورضىئ عته: 

قال محقق العصر شيخنا العثمانى: سمعت عن حكيم الأمة مولانا الشيخ أشرف على التهانوى أنه قال: رأيت عن بعض 
المستشرقين كلمة فى الإمام الغزالى, بالزروبجود يال الززانى بي ملعيل اراي تين داري عزني ابم 
قال الشيخ التهانوى: وعندى وجود الشيخ محمد أنور الكشميرى من الدلائل على أن الإسلام دين سماوى حق؛ اه 

وقال مفتى الديار الهندية الشيخ محمد كفاية الله الدهلّوى, فى كتاب له إلى بعض معارفه: إن فكرتى وحواسى أضحت معطلة 


المقدمة (غع١)‏ 


بداهية موت الشيخ الك ألو رء رحمه الله. كان أمّة, إمامًا مِمَدامًاء إنه لم يمتء ولكنه مات العلم والعلماء أه. 

وكانت طبيعته مغرمة بالتوسع فى الاطلاع والتدقيق فى الموضوع, ورُزق توفيقا دائبئاء فلا يسألم ولا يلحقه كلال» فأصبح بحانًا 
محمّمًاء نظارًا متبحوًا غواصًا فى المشكلاتء موفقًا لحل الغوامضء لطيف الفكرة» دقيق الاستنباط, سريع الحدس. 

لا ينفسح المجال لذكر شؤون حياته العلمية, وقد أفرد الشيخ العلامة محمد يوسف البنوري لها جزءٌ خاصًا حافلاء وذكر هناك 
ما فيه مَقَنَع وبصيرة سماه «نفحة العنبر من هَذّى الشيخ الأنوار» وذكر طرفا من علومه المختصة بالق رأن فى مقدمة «مشكلات القرأن» 
وكفى له فضلا أن يقال: لم يستغن عن علمه. مثل حكيم الأمة التهانٌوى» ومحقق العصر العثمانى, بل أكابر شيوخه الذين تلقى العلم 
عنهم, ولم يستغن عن أراءه الدقيقة فى الفلسفة, مثل الفيلسوف الدكتور إقبال الهندى. ويكفى ما أثنى على إصابة رأيه. ودقة فكرته. 
شيخه أستاذ العالم محمود حسن الديوبندى رحمه الله. 
مؤلفاته فى الحديث: 

010 فيض البارى على صحيح البخخارى. من أماليه فى درس الصحيح. 

(؟) العَؤف الشذى من جامع الترمذى. من أماليه فى درس جامع الترمذى. 

(*) أماليه على «سنن أبى داوده. المطبوع منه جزء واحد, والباقى لم يطبع. 

(4) أماليه على «صحيح مسلم» ضبطها الفاضل الشيخ مناظر أحسن الجيلانى, الأستاذ بالجامعة العثمانية بحيدر آباد الدكن من 
أصحابه. ولم يطبع. 

(0) حاشية على «سئن ابن ماجهه وكانت موجودة بُرهة طويلة لدى الشيخ السيد محمد إدريس المٌدْرّس بالجامعة الإسلامية, 
لكن اليوم لا يُدرى أين ضاعت هى؟ هذا ما يتعلق بالأمهات الخمس من الستٌّ. 

(7) فصل الخطاب فى مسألة أَمَّ الكتاب. 

(/) خاتمة الخطاب فى فاتحة الكتاسب.. 

() نيل الفرقدين فى رفع اليدين. 

(4) بسط اليدين لنيل الفرقدين. 

(١٠)كشف‏ الستر عن مسالة الوتر. 

(١١)التصريح‏ بما تواتر فى نزول المسيح. 

وكل هذه المؤلفات طافحة بأبحاث سامية» لا يستغنى عنها كل من حاول بحنًا دقِيقًا فى الموضوع. وماعدا هذه فله حواش على 
أثار السئن للمحدث النيموىء ولو حرجت حوالاتها لأصبح ذلك كتابًا فى عدة أجزاء؛ وانتفى من «مسند أحمد» الأحاديث التى 
يُستدل بها أو يُستأنس بها للحنفية وبه مذكرات قيمة فى كثير من الأبحاث الحديثية؛ من مسألة «المثل أو المثلين فى وقت الظهر»؛ 
حديث «من أدرك ركعة من الصبح...» إلخ. وفى أحاديث تختص بذى القرنين: ويأجوج ومأجوجء وغيرهما مما رآها مشكلا فى 


)١6( المقدعة‎ 


الكلام حول «العرف الشذي » . 


كما سلف سابقا أن هذا الكتاب في الحقيقة إفادات جاد بها الإمام الكشميري رحمه الله تعالى أثناء درسه جامع الترمذي يجامعة 
دار العلوم بديوبند» وكتيها أحد تلاميذه. وقد وصفها العلامة البنوري رحمة الله فى نفحة العنبر حيث يقول: 

ويناسب أن يلحق بكتبه المؤلفةالمطبوعة «العرف الشذى لجامع الترمذى» فإن ذلك مما ألقاه الشيخ رحمه الله فى درس «جامع 
ظ الترمذى»: وضبطه أوان الدرس أحد أصحابه بغاية السرعة والارتجال» ونحن ندرى أن من المحال أو يقرب منه أن يضبط عند 
الدرس جميع ما كان يبثه من العلوم والمعارف بحيث لا يغادر صغيرة ولا كبيرة إلا أحصاهاء فإن ذلك غير مقدور لأحد. وكيف وكان 
بحرًا لم يكن له ساحل. 

ومع هذا كله لو سلمنا فلاستيعاب الضبط مشكلات أخرء فمنها : 

ما يتعذر فهمه ار تمجالا 

ومنها: ما يتعد عمس #لشيضه يداف 

ومنها :ما يشكل تعريبه مقتضيًا فلا محالة تقع فى مثل هذا الضبط أغلاط فى النقول والإحالات على الكتبء وانخرام فى 
الأبحاث,. وإلحاق فى العبارات. 

وأما نفاسة التحبير ونقاء التعبير وغير ذلك من محاسن التأليف فأبعده به فى مثل هذه المرتجلات. علا أن ضابطه لم يتحر تأليقا 
أو كتابًاء ولم يحاول إبراز شرح فى الحديث,ء بل تحرى استفادة نفسه. فإن الذهن يغفل والحافظة تنسىء والشوارد تنذء والفوائد 
العلمية سوائح وبوارح؛ والقلم حبالة لمثل هذه الأوابده فضبطه لنفسه. 

ثم سنح لبعض الحرصاء على علوم الشيخ أن يطبعه فى تلك الصورة لتعم فوائده لعلماء الأمة» وكيف ما كان؟ فإن هذا الإملاء 
وهذا الملتقط من الإلقاء علق نفيس احتوى على لباب ما فى الباب من شرح المشكلات وغوامض الحديث. والإعلام على مخارج 
الأدلة والروايات؛ والاستطراد لمستندات الحنفية مما اطلع به فى كتب القوم أو فتح عليه والاستكثار من غرر نقول أعيان الأمة من 
كبار المحدّثين الذين هم أساطين الحديث وسلاطينه» كالخطابىء وابن عبد البر, والحافظ فضل الله التربشتىء وعز الدين بن عبد 
السلام؛ وابن دقيق العيدء وابن سيد الناس اليعمرى؛ والطيبى: وابن تيمية» وابن القيمء وبرهان الدين المغلطائى؛ والبرهان الحلبى؛ 
والحافظ الجمال الزيلعى: وابن حجر العسقلانى وغيرهم من أعلام الأمة وأعيان الملة رحمهم الله تعالى ثم فوق ذلك كله ما يسمح 
به صدره من شرح لطيف وإبداء أسرار شريفة. | 

فلهذا الكتاب الجليل منة عظيمة على رقاب علماء الملة بالهند كافةٌ؛ وجميع مدرسى الحديث قاطبة:؛ ولاسيما مدرسى «جامع 
الترمذى»» فإن هذا الكتاب النبيل فتح عليهم الأبواب المنغلقة» وأرشدهم إلى طرق التنقيب والتحقيقء ونبههم على مخخارج الحل 
والتفصّى عن المشكلات والمعضلات» فمن بحاره يغترفونء ومن أنواره يسترشدون. وبدجومه يستدلون ويهتدون. 

رمحي سيا ا يبا مم سي 
النعمة, ومن لم يشكر الناس لم يشكر الله. وهل يسة يستقيم الظل والعود أعوج. والله يقول الحق وهو يهدى السبيل. 


2 ضصوأ٠ نفحة العنبر ص‎ )١( 


)١1( المقدمة‎ 


ومن ذلك القبيل أن الشيخ عبد الرحمن المباركبورى فى «تحفة الأحوذى؛ ينقل منه شيئًا ثم يرد عليه أو يؤاخذ. كل ذلك من 
تعصبه مع الحنفية؛ ويتعامى عن أنه ضبط أحد تلامذة الشيخ» ليس من تأليفه بقلمه هذاء ولله در القائل: 


أخا العلم لا تعجل بعيب مصنف ولم تنسيقن زلة منسه تعرف 
فكم أفسد الراوى كلامًا بع قله وكم حرف المنقول قوم وصحفوا 
وكم ناسخ أضحى لمعنى مغيرًا وجاء بشىء لم يرهده المنصف 


وهذا آخبر ما أردنا إيراده في هذه المقدمة حول الجامع للترمذي والإمام الترمذي. وحاشية الشيخ مولانا أحمد على سهارنفوري 
وترجمته. و العلامة المحدث أنور شاه الكشميري و شرحه العرف الشذي. 
نسأل الله سبحانه وتعالى أن يتقبل هذا العمل ويجعله لوجهه الكريم ويتفعنا به فى الدنيا والآخرة يا رب العلمين. 


كتبه وجمعه 


من صفر الخير سنة ١157ه‏ 


تقرير الترمذي 0و١‏ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
ف الم ا الف )0 
تقرير الترمذى لشيخ الهند محمود حسن الديويندي الكتكوهي 


الحمدلله رب العلمين:والصلاة والسلام على سيدنا و مولانا رسوله محمد و آله وصحبه أجمعين.أما بعد: فإن موضوع علم 
الحديث الشريف هو الذات المتبرك لمن وجد الكائنات له صلى الله عليه وسلم, لأنه يببحث فيه عن أقواله و أفعاله. و أما آثار 
الصحابة رضي الله عنهم: ففى الحقيقة أنها راجعة إليه صلى الله عليه وسلم. 
واعلم أن درجات أساتذة الحديث منا إلى رسول الله يي أربعة: الأولى منا إلى الشاه محمد إسحاق المحدث رحمه الله 
تعالى» والثانية منه إلى عمر بن طبر زد البغداديء والثالئة منه إلى الإهام الترمذي رحمه الله تعالى: والرابعة منه إلى سيدنا و مولانا 
رسول الله صلى الله عليه وسلم, و أكتفى على بيان الأولى فقطء فأقول: 
أخحبرنا و أجازنا الشيخ, المحدثء الفقيه, قطب الزمان» شيخ الهندالولي الكامل.مرشدنا ومولاناء المولوي الحاج محمود 
حسن الديوبنديء صانه الله تعالى عن الشرور والفتن عن الشيخ المحدث رئيس المتكلمين مولانا المولوي محمد قاسم النانوتوي 
ثم الديوبندي» غفر الله تعالى له عن الشيخ الشاه عبد الغني الدهلوي ثم المدنيء غفر الله تعالى له عن الولي الكامل المحدث 
الشهير في الآفاق, مولانا الشاه محمد إسحق الدهلويء ثم المكي, غفر الله تعالى لهء و أيضاله إجازة عن مولانا المولوي أحمد 
على السهارنفوري» محشي البخاري؛ غفر الله له و عن القاري مولانا الحافظ المولوي محمد عبدالرحمن الفاني فتي» غفر الله تعالى 
له.عن قطب الإرشاد الشاه محمد إسحقء غفر الله تعالى لهءعن الشيخء الحبرء النبيل مولانا المولوي الشاه عبدالعزيزء غفرالله تعالى 
له عن أبيه الشيخ المحدث حجة الله مولانا المولوي الشاه أحمد. المعروف بولي الله الدهلوي؛ غفر الله تعالى له. ظ 
وأيضا للمحدث الشاه عبدالغني الدهلوي ثم المدني» رحمه الله تعالى: إجازة عن المحدثء والده مولانا الشاه 5 155 


() هو الشيخء العلامة؛ شيخ العالم. مولانا محمود حسن بن مولانا ذو الفقار علي بن الشيخ فتح على الديويندى» ولد في ٠1570‏ (م 
61١‏ عع) ببلدة بريلي, وسماه والْده (محمود حسن» نشأ فى بيت علم وصلاح في رعاية دقيقة» وتربية عجيبة. تعلم القرآن المجيد. 
والكتب الفارسية الابتدائية من ميال جى منكلورى]ومولانا عبد اللطيف, والكتب العربية الابتدائية من مولانا مهتاب على ولما أسس 
دارالعلوم ديوبندء فكان من الطلبة السابقين الأولين: وأخذ علوم القرآن» والسنة؛ والفقه. والحقائق؛ والمعارف. وغيرها من أساتذة 
داراالعلوم دي وبند, ولاسيما من قدوة الأمة, قطب الإرشاد. شيخ السنة: مولانا رشيد أحمد كنكوهى قدس سره؛ وحبر الأمة؛ ولسان 
الحكمة. حجة الإسلام؛ مولانا قاسم النانوتوى: قدس الله روحه. وبعد الفراغ صار مدرسًا بدا رالعلوم في 797١ه»‏ ودرس 
الطلبة كتب الأححاديث؛ والصحاح الست وحج بيت الله مع أساتذته وشيوخه في ١794‏ هء و في 1086١هء‏ صار رئيس المدرسين. 
استفاد الطلبة مر فوائدذه العلمية: واستفاضوا من فيوضه الروحانية أربعًا وأربعين سنة. 

وفى جميع المعاهد الدينية» والمدارس العربية الإسلامية أكثر المعلمين والأساتذة تلاميذه بواسطة أو بلا واسطة؛ وكان عاملا على . 
قول النبى م: «أفضل الجهاد كلمة حق عند سلطان جائر» ولذا أسرء وحبس في مالطاء فلبث في السجن بضع سنين؛ توفي رحمه الله 
في يوم الثلاثاء /1 من شهر ربيع الأول 1774ه(0// نوفمبر: )١47‏ بدهلي؛ ودفن في ديوبند. 


تقرير الترهذي (م١)‏ 


النقشبنديء غفر الله تعالى له عن الشيخ المحدث الشاه عبدالعزيز غفر الله تعالى له. عن أبيه المخدث. مولانا المولوي الشأه محمد 
أحمد, المعروف بول الله الدهلوي. غفر الله تعالى لهم أجمعين. آ 
واعلم أن الشيخ المحدث مولانا الشاه عبدالعزيز الفهلتي ثم الدهلوي. غفرالله له. كتب في رسالته العجالة النافعة: أن كتب 
الأحاديث على نخمسة أصناف: الجامع؛ و السئنءو المسانيد, و المعاجم. والأجزاء. 
أما الجامع: فهو كتاب تذكر فيه ثمانية مضامين التى جمعها الشاعر فى بيته: 
سيرءأدابءو تفسير و عقائد فتن أشراطءو أححكام و مناقب 
فالبخاري و الترمذي من الجوامع 
وأما السذن: فهى ما تذكر فيه أحكام الفقه. فقط, فأبو داؤد. و النسائي, و مسلم من السئن. 
و أما المسانيد: فهى ما تجمع فيها الأحاديث على ترتيب الصحابة رضي الله عنهم أجمعين:؛ مثلا: ذكرت أولا فيها أحاديث التي 
رويت عن الصديق رضى الله عنه , ثم عن الفاروق رضي الله عنه و هكذا. 
و أما المعاجم: فهى مارتب المصنف أولا كل أحاديث الشيخ.ثم أحاديث الشيخ الآخر. مثل معجم الطبرانيء و لكن لا تكون 
الأحاديث التى رواها عن شيخ واحد في مسئلة واحدة لا محالة: بل أعم من أن يكون في مسئلة واحدة أو في مسائل شتى. 
و أما الأجزاء: فهى ما جمع فيه كل حديث شيوخ فى مسئلة واحدة فقطء مثل جزء القراءة للبخاري. 
ثم اعلم أن المتقدمين لم يتوجهوا إلى بيان الفرق بين الخبر و الحديتء هل هما من الألفاظ المترادفة أم لا؟ و المتأخرين 
فقد فرقوا بأن الحديث ما يقرأه الأستاذ على التلميذ و هو يسمعه منه و حصل له الإجازة بهذا النمط» و الخبر ما يقرأه التلميذ على 
الأستاذ وهو يسمعه كما هو مروج في زمانناء و كلا القسمين متساويان في الاعتبار و القوة عند المحدثين. نور الله تعالى مراقدهم 
أجمعين » و المراد ههنا اصطلاح العلماء المتأخرين: غفر الله تعالى لهم أجمعين» بقرينة قول الإمام الترمذي رحمه الله تعالى قراءة 
عليه و أنا أسمع. 
أعلم و كلمة دنا؛ عبارة عن حدثناء و «أناه عبارة عن أخبرناء و «ح؛عبارة عن أن تروى عن أشخاص متعددة: و بطرق متعددة 
رواية واحدة. بأن يكون للأساتذة في روايته شيخ واحد جامع. وفي قراءته اختلاف. فقرأ بعضهم «حاء؛ بالالف. و بعضهم «حى) 
بالياء» و بعضهم تحويل. 
قوله:«قرأة عليه و أنا أسمع»(ص ©) يعني أن القاري غيري و ما قرأت عليه؛ بل قرأ على الأستاذ شيخص ثالث و أنا أسمع 
فى مجلسه. [قوله]«فأقر به الشيخ الثقة الأمين»: يحتمل أن يكون قائله عمر بن طبر زد البغدادي, فحينئذ يراد بالشيخ الثقة الشيخ أبو 
النتح عبد الملك الكروخيء و يحتمل أن يكون قائله أبو محمد عبد الجبار, فحيئئذ يراد من الشيخ أبو العباسء و رجح الأستاذ محمود 
الدهر, الاحتمال الأول» و إنما احتيج إلى هذا القول لأن تلميذا إذا كان قارئا فلا بد من إقرار الأستاذ بأن ما قرأه التلميذ صحيح لاشك 
فيه» و إلاافلا يكون الخبر صحيحاء فلذا قال عمر بن طبرزد البغدادي: لما قرأت السند على الأستاذ أقر بصحته. و قال: لا غلط فيه. 
قوله:د عن رسول الله ي)(ص ) هذه العبارة إما تشريح المقصود فقطء و إما إشارة إلى أن الأحاديث التي سنذكر في 
هذا الباب كلها مرفوعة. 
قوله:« لا تقبل صلاة)( حديث ١)أي‏ لا تصحء كما ورد فى رواية أخرىء ويقال: بأن الصحة و القبول متحدان في العبادات 
المحضة: فلا يرد أن عدم القبول لا يدل على عدم الصحة. 
ا «قال أبو عيسى: هذا الحديث أصح شيع)( حديث )١‏ أي أصح الأحاديث التي سنذكرها في هذا الباب» و إن كان 


تقرير الترمذدي ( )١64‏ 

اعلم.أن الإمام الترمذي التزم على نفسه عدة أمور: 

الأول: بيان أقسام من الصحيح و الحسن و غيرهء والثانى: بيان أحوال الرواة من الجرح و التعديل ءو الثالث: بيان مذهب الفقهاء. 

والرأء بع: أن يذكرالحديث القوي باعتبار السند في أول البابء و يذكر بقية الأحاديث في الباب إجمالا بقوله: وفي الباب عن فلان و 
فلان و فلان؛ و الخامس. إن كان الراوي مشهورا بالكنية ولم يعرف اسمه فيذكر اسمه. و إن كان مشهورا بالاسم و غيره فيذكر كنيته 
و ماهو غير مشهور به أيضاء و السادس الاختلاف الذي جاء من الرواة في متن الحديث يذكره. 

قوله:«حسن صحيح»(حديث )١‏ الصحيح عند أهل الأصول أن يكون الراوي ثقة عدولا حافظاء و فى الحسن أيضا كذلك» 
إلا أن كمال العدل و الضبط ليس بشرط فى الحديث الحسن بخلاف الصحيح. فإنه يشترط فيه كمال العدل و الضبطء و هذا هو 
الفرق بينهما فيكون الصحيح و الحسن قسمين؛ فكيف الجمع بينهما؟ فيمكن الجمع بأن يراد المعنى اللغوي منهماء أو من أحدهماء 
لا الاصطلاحي الذي يتعذر الجمع به» و معنى الحسن ما تميل إليه النفس و الطبع؛ و هذا أبعد التأويلات. 

اقفر يوا اتيت لون تا ااا ا 1 
الحسن لذاته؛ وهو أن يكون الحديث فى درجة الحسن من كل طريقء و الثالت: أن يكون الواو محذوفاء يعنى أن هذا الحديث 
معدم يبدو و سين يبك انخر هذا ]ذا كان سرود بطر ف تدده وما [3الكان عروه ادع طاريق والجة لعييفة وككو ةا ذأنة 
محذوفا للشك. و قال البعض: إن اصطلاح الإمام الترمذي فى الصحيح و الحسن مخالف لاصطلاح المحدثين , فإن عنده الحسن 

عام يطلق على الصحيح و غيرها, يعنى أعم من أن يكون فيّه كمال الضبط و العدل أولا بخلاف الصجيح: فإنه يشترط فيه الكمال» 

فحينئذ لا محذور فى جمعهماء فكلما وجد الخاص وجد العام من غير عكس. 

قوله:«وأبو هريرة)( حديث )١‏ اختلفوا فى اسمه؛ يمكن رفم الاختلاف بأن يراد أن عبد الشمس كان اسمه في الجاهلية: و 
في الاسلام عبد الله بن عمروء و قيل عبد الرحمن بن صخر. 

قوله:«مقتاح الصلاة»(حديث ") تمسك الشافعي بهذا الحديث على فرضية التكبير بلفظ «الله أكبر» خاصة. و على فرضية 
لفظ السلام؛ بآن المصدر المضاف موضوع والخبر المعرف باللام محمول » فيفيد الحصرء كما هو مقرر فى موضعهه و عندنا التكبير 
ليس بمنحصر في لفظ «الله أكبر» خاصة ء بل يجوز كل لفظ يدل على عظمة الباري تعالى » فئقول في جوابه: إن الخبر الواحد لا يفيد 
القرضية كساقال اهل الألصرلء آل ألالمرادمن التكتير هجا اللقوى رض برووكواري كدى بباق كردق أو تقول :امنا آن لخر 
في «الله أكبر»» و التحليل فى السلام . لكن على سبيل الأفضلية» لا أنه لا يجوز التحريم و التحليل بغيرهماء و أما عدم فرضية التكبير 
خاصة فقد ثبت بقوله تعالى: و ذكر اسم ربه فصلى , وأيضا لو كان السلام فرضا لما قال النبي يله لابن مسعود: «إذا قلت هذا أو فعلت 
هذا فقد تمت صلاتك». فإنه لو كان السلام فرضا فما معنى تمامية الصلاة بدونه؛ و أيضا لو كان فرضا لعلم النبى ييه الأعرابى حين 
علمه الصلاة فإنه معام التعليم. 

قوله:«إذا دخل الخلاء»(حديث ©2) التعوذ إما لدفع ضرر الشيطان: لأن له دملا فى مثل هذه الأمكنة: أو لأن التلوث 
بالنجاسات أيضا من أنواع الفجور. قال مولانا رحمه الله تعالى: صنف الإمام البخاري كتابافى علم الحديث سماه بالأدب المفرد. و 
ذكر فيه روايته» أي إذا أراد الدخولء و فى هذه المسئلة اختلاف, فقال الجمهور: إذا كان موضع الخلاء فى البيت كما هو معتاد, فإذا 
أراد الدخول فيه يتعوذ من الخبث, كما في أدب المفرد؛ و إن كان صحراء فيتعوذ إذا تهيأ للقعود و قرب إلى الأرضء و قال الأوزاعى 
و مالك رحمهما الله تعالى: إذا دخل في بيت الخلاء و نسي التعوذ وقت الدخول فليقله وقت القعود. والجمهور يمنعونه فى هذه 
الحالة قولاء بل يقول في القلب. 

فوله:«فى إسناده اضطراب»(حديث ©) في هذا المقام ثلاث اضطرابات: الأول: أن السعيد ذكر فى -حديثه بين أستاذه 


تقرير الترمذدي ( ١‏ 
قتادة و بين زيد بن أرقم واسطة» وهو القاسم بن عوف الشيباني: و لم يذكر هشام الدستوائي» فيمكن رفع هذا التعارض بأن يقال: إن 
حديث هشام الدستوائى مختصر لم يذكر فيها القاسم. 

والاضطراب الثاني: أنه يعلم من رواية هشام و سعيد أن أستاذ قتادة هو القاسم بن عوف الشيباني» و يعلم من حديث شعبة و 
معمر أن أستاذه نضر بن أنسء و إلى دفع هذا التعارض أشار البخاري رحمه الله تعالى: يحتمل أن يكون قتادة روى عنهما جميعاء 
قال العيني رحمه الله تعالى: مرجع ضمير «عنهم)» القاسم بن عوف الشيباني و نضر بن أنس. 

والاضطراب الثالث؛ أنه علم من رواية شعبة أن أستاذ نضر ين أنس زيذ بن أرقم: وعلم من رواية معمر أن أستاذ تضرين أنس هو أبوه. 

قوله:٠من‏ للا لي يي ا ري اي ٠و‏ الخبانث جمع خبيثة. فيراد به 
الإناث من الشياطين لعنهم الله تعالى. 

قوله:راذا أتيتم الغائط فلا تستقبلوا)( حديث 8) ههنا ثلاث مذاهب : مكروه مطلقاء وهو قول أبي حنيفة؛ وقول المجاهد, و 
النخعي آخذا بعموم الحديث مع تقويته بقول أبى أيوب الأنصاري: نستغفرالله تعالى شانه . وعند الشافعي مكروه ف فى الصحراء دون 
البنيان: أعم من أن يكون الاستدبار سبال وهر ترق لشب | خا يتدديت الى :ارو و طن قروا 3 اد مان قالنار بيت ادن عمد 
أناخ راحلته؛ و بال إلى القبلة: فقلت: يا أبا عبد الرحمن! أ ليس قد نهى النبى يي عن هذا؟ قال: بلى؛ إنه نهى عنه في الصحراء دون 
البنيان» فإذا كان بينك و بين القبلة ما يسترك فلا بأس. و أيضا بحديث ابن عمر في الصحيحين: رقيت يوما على بيت حفصة: 
فرأيت النبي يَيِوٌ بقضىي حاجته مستقبل الشام مستدبر القبلة؛ و عند الإمام أحمد الاستقبال مكروه مطلقاء سواء كان فى الصحراء 
أو البنيان. ففى هذا الجزء صار شريكا لأبي حنيفة, و في الجزء الآخر صار شريكا للشافعي. و قال: الاستدبار جائز في الأبنية دون 
الصحارىء و احتج الأحناف بوجوه: الأول أنه إذا اجتمع المباح و الحرام فالترجيح للحرام كما هو مذكور في أصول الحديث » 
و الثاني أن الحديث القولى عام و الفعلى خاص. يحتمل الخصوصية: فالعمل على الأول أحوط. و الثالث ما قال الإمام الترمذي: 
حديث أبي أيوب أصح شئ في هذا الباب. و الرابع قول أبي أيوب الأنصاري بعد وفات النبى م قرينة على هذاء والخامس القياس 
بأن المقتضى للكراهة فى الاستدبار و الاستقبال ترك تعظيم بيت الله. وهو موجود في كلا الحالين. فلا وجه للتخصيص. 

قوله:1فقدمتا الشام فوجدنا مراحيض ا(حديث 8)( جمع مرحاض جائي قضانى حاجتء بائيخانه). 


قوله:«فننحرف عنها و نستغفر الله تعالى)(حديث 6) فيه أربعة أوجه: وجهان في نفس الانحراف. يعني يحتمل أن يكون 
الانحراف على وجه الكمال أو بقدر الإمكانء و نحن نقضي الحاجة فيهاء و وجهان فى مرجع الضمير في «عنها»: الأول أن يكون 
راجعا إلى القبلة. فحينئذ المعنى ما ذكرناء و الثاني أن يرجع الضمير إلى المراحيض: فيكون المعنى, و ننحرف عنها ولا نقضي 
الجاعةافنيا. 

قوله:«نستغقر الله)( حديث 8) لعدم الانحراف على الكمالء أو لقبح هذا الواقع أو نستغفر الله لبانيهاء لأنه فعل فعلا شنيعا لا 

قولة:ويحق بن ستغيف القطاة(تحديف:8) قال مولآنا: القطان ضئفة يح لا صنفة مبعيند كنا بوهسه الظاهر. . 

قوله:« عن حابر بن عبد الله قال: نهى رسول الر#)(حديث 9) من جانب الأحناف الجواب عنه, أى عن حديث جاير 
بوجوه: الأول: أن الناس فى الحكم بالكراهة في الاستقبال و الاستدبار على فريقين»كما في التوجه في الصلاة: فريق لهم الكراهة في 

جهة الكعبة أي ثابتء و هم الذين بعدوا من الكعبة» و هكذا حكمهم في توجه القبلة في حالة الصلاة يعني إلى جهة القبلة لاعينها و 
نحن منهم» واقريق لهم حتكم الكراغة لافى ججهة الكعبة بل فى عين الكعبة؛ و هكذا حكمهم في الصلاة أن يتوجهوا إلى عين بيت 
الله و هم سكان الكعبة و حواليهاء فإن توجهوا إلى عين الكعبة فى حالة البول أو البراز فيكون سوء الأدب .و إن توجهوا إلى جهتها 


2يي لاا ااا مضي سس 
فلا يكون مكروهاء و نحن إن نتوجه إلى جهة الكعبة فأيضا لا يصح لما أن جهة الكعبة في حقنا مثل عين الكعبة فى حقهم. و إذا 
تقرر هذاء فيمكن أن يكون النبي مثيه فى حالة البول عالما بطريق الوحي أنه منحرف عن عين الكعبة» قلا كراهة في حقه عليه السلام 
. والثاني: أنه يمكن أن يكون الخطأ في رواية الراويء إذ لا يمكن له الرؤية على الكمال لمكان الحياء. و الثالث: أن هذا الحديث في 
درجة الانحطاط لكونه حسنا غريبا كما قال الترمذي :و حديث أبى أيوب صحيح. فالعمل عندنا عليه. والرابع: إذا تعارض الحرام 
والمباح, فالترجيح للحرام لا للمباح كما هو مقرر فى أصول الحديث . و الخامس: احتمال الخصوصية بهي لأنه أشرف درجة 
من بيت الله و بيت المقدسء فليس عليه تعظيم الكعبة, و السادس يمكن أن يكون بعذرء بأن كان القعود بدون الاستقيال متعذراء فلذا 
قعد مستقبل الكعبة الشريفة. 

قوله:«إن النبى يله أتى سباطة قوم. فبال قائما»(حديث )1١‏ لا تعارض بين هذا الحديث و حديث عائشة . لأن قول عائشة 
محمول على بيان عادة النبى مي وبمرة لايثبت حلاف العادة: بل يكون شاذاء أو يقال: إنها لم تكن عالمة بهذه الحالة, لأن هذه 
الواقعة وقعت حارج البيتء أو يقال: إن البول قائما كان بعذر, مثل تلوث الثياب بالنجاسات من السباطة , أو لأنه كان بهي وجع 
لا يمكن به القعود. و قال بعض الأطباء من المتقدمين: إن الوجع الذي يظهر فى قفا الظهر , علاجه البول قائماء فلعل النبي 5ه رأى 
البول قائما بهذا المرض إن كان به أو لبيان الجواز. 

قوله:«وهو مولى لهم)(حديث )١15‏ إشارة إلى أبي ما كان فى الأصل من قوم الكاهل » بل كان مولى الموالات لاحقا بهم. 

فوله:٠‏ فورثه مسروق)(حديث )١5‏ يعني كان مات أبو المهران وهو صغير , فحملته أمه و أتت به فى قوم الكاهلين فصار فيهم 
شاباء فماتت أمه, فورثه المسروق من تركة أمه: و عند أبى حنيقة لا يرث الولد من الأم مالم يقر الأب أنه ولديء أو ما لم يثبت ببينة. 

قوله:«أن يمس الرجل ذكره بيمينه)( حديث )١5‏ يعني في الاستنجاء كما فى ترجمة البابء أو في حالة البول و غير ذلك. 

قه له:«دعن عبدالله»( حديث )١17‏ قال مولانا: إذا جاء فقط عبد الله فى طبقات الصحابة مطلقا فيراد منه سيدنا ابن مسعود. 

قوله:«عبدالله بن عبدالرحمن»)(حديث )1١17‏ هذا هو الإمام الدارمي المحدث المعروف. 

قوله:«لآن سماعه منه بآخرة»(حديث 17) أي سمع الزهير الحديث في وقت كون أستاذه؛ يعنى أبي إسحقء شيخاء و الحديث 
إذا نقل عن الشيخ الفانى فلا اعتماد عليه. 

قوله:«فانه زاد إخوانكم)(حديث )قال مولانا: فى ضمير «إنه) احتمالان: انحدهما أن يكون راجعا إلى العظام وهو القريب» 
فيكون العظام طعاما للجنات, و يحتمل أن يكون راجعا إلى العظام و الروث كليهما فردا فرداء فحينئذ نسبة طعام الروث إلى الجنات 
مجاز لأدنى ملابسة» لأن الروث زاد دواب الجناتءلا زادهم »و يحتمل أن يكون الروث زادهم أيضا ولا تعجب فيه. 

وعلى هذا الاحتمال اعترض الطلبة وقت قراءة الترمذيء بأنه كيف يكون الروث زاد الجنات» فإن من الجنات المؤمنون» و 
النبى المبعوث إلينا هو المبعوث إليهم »و شريعتنا هو شريعتهم, و لما كان الروث و الرجيع و غيرهما من النجاسات. و كان أكلهن 
حراما فى حقناء فكيف يجوز فى حق الجنات؟. 

فأجاب شيخنا على طريق الإلزام : ألا ترى أن شريعة الرجال و النساء واحدة مع أن لبس الحرير و الذهب و الفضة في الرجال 
حرام دون النساء؛ فيمكن أن يكون الجنات أيضا مخصوصين منا فى هذا الحكم, و أيضالا نقول: إن الجنات يأكلون الروث على هذا 
الحال بل يمكن أن يغيروا فيه. و يخخرجوا منه خلاصته بطريق لايبقى فيه تاثير الروث و غيرهاء و أيضا جاء في بعض الروايات من 
غير الصحاح: أن الجنات إذا يأخذون الروث للأكل فيتتقل تمرة لهم, و كذلك إذا يأخمدذون العظام اليابس البالي المغبرة للأكل فيصير 
و ينقلب لهم ذو لحم جديد, فحينئذ لا محذور في كون الروث و غيرها زادا لهم؛ فسكت السائل. 

قوله:«في المذهب)(حديث )5١‏ إما مصدر ميمى, أي فى الذهاب. و إماظرف مكان. أي أبعد في موضع الذهاس إذا أراد المحاجة. 


تقرير الترمذي ( ”5 

فوله:«ربنا الله لاشريك له)(حديث )7١‏ بين ابن سيرين بقوله معنى الحديث بأن النهى عن البول في المغتسل للشفقة لا 
للكراهة التحريمية: فإن كان منفذا من المغتسل بأن يخرج منه البول وقت إهراق الماء عليه فلا بأس به. فإنه لادخل للبول فى وجود 
الوسوسة: فإن الله واحد لا شريك له. وهو الموجد لجميع الأشياء» إن شاء أوجد الوسوسة و إن شاء لم يوجد» لا مدخل للبول في 
إيجاد الوسوسة. 

قوله:«لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة)(حديث 77) المشهور في الناس أن الشافعي و أبا حنيقة رحمهما الله مختلفان فيما 
بينهماء فإن الشافعي يقول لسنية السواك عند كل صلاة, و أبو حنيفة يمنعه في هذه الحالة: و الحق أنه ل خلاف و لانزاع بينهماء فإنه 
لم ينقل من أبي حنيفة النفي في قوله : «السواك عند كل صلاة" أي ليست بسنة؛ بل قال بمطلق السنية» و لا ينفي» كيف؟ و رويت 
أنه استعمل السواك عند الصلاة أحياناء و كذلك فعل بعض الصحابة:؛ بل النفى فى قوله مثل النفى في قول عائشة: إن نزول 
المحصب ليس بسنة مع أنه و أصحابه نزلوا فيه فكذلك في قول أبي حنيفة. 

ولم ينقل من الشافعى أنه قال: السواك عند الصلاة سنة ضرورية مؤكدة مثل السواك عند الوضوءء بل غاية ما في الباب أنه 
مستحب. و به يقول أبوحنيفة من أول الأمرء والعلة الغامضة لنفي أبى حنيفة من السواك عند الصلاة أنه فيه موف نخروج الدم؛ وفيه 
فوت التحريمة الأولى بالجماعة؛ فلمثل هذا الرجل لا يقول الشافعي أيضا أنه يستاك لا محالة, لأن خروج الدم يفوت التحريمة. 

و الحق أن السواك عند الصلاة ليست بسنة ضرورية»كيف؟ ولو كانت. لنقلت لها واقعات كثيرة من تعهد النبي مي و الصحابة 
على ذلك مع أنه ما نقل أن غير زيد بن خخالد وضع السواك على أذنه. ولم يتعهد عليه أحد؛ و نقل في علم أصول الحديث و الفقه أن 
الحديث إذا ورد فى حادثة مشهورة وما رواه إلا واحد عن واحد يحمل على الاستحباب. و بعمل الصحابة بخلافه يستدل على أن 
ليست له حقيقة ضرورية» وما نحن فيه كذلكء و كيف يقول الشوافع : إن السواك ستة ضرورية عند الصلاة؛ مع أنه لم يقل أحد من 
الشوافع: إن السواك في الوضوء سنة ضرورية» بل كلهم يقولون باستحبابه فيه. وهو أشد تعاهدا من الصلاة فتدبر. 

قوله:دإذا استيقظ أحدكم»(حديث 11) علم منه بطريقة الإشارة أن وقوع النجاسة ولو كانت قليلة في الماء القليل يضره. و إلا 
فما وجه المنع عن إدخال اليد في الإناء. 

قوله:«لاا وضوء لمن لم يذكر اسم الله عليه»( حديث 5 ذهب بعض أصحاب الظواهرء منهم: الإمام محمد إسحق. إلى أنه 
إن ترك التسمية عمدا فيعيد الوضوء» وأول الشافعي بأن المراد من ذكر اسم الله على الوضوء النية» و أثبت فرضية النية بهذا الحديث 
و بغيره عن الأحاديث المذكورة فى الصحاح . و قال سيد الفقهاء إمامنا أبو حنيفة: لا نقول بفرضية التسمية كما قال الإمام محمد 
إسحق ء لأن الفرضية لا نثبت بالخبر الواحد .و لا نأول بالنية كما أول الشافعى : بل نقول: إن الحديث على ظاهره؛ و معناه : أن من 
لم يذكر اسم الله وقت الوضوء ؛ فليس له الوضوء على الكمالء لا أنه لا يكون مفتاحا للصلاة » وأمثاله كثيرة » منها: قوله عليه الصلاة 
والسلام:« لااصلاة إلا بفاتحة الكتاب» و ١‏ ليس المؤمن الذي يبيت شبعان و جاره في جنبه جائع» و «ليس المسكين الذي ترده التمرة 
و التمرتان, و اللقمة واللقمتان» و ٠لا‏ إيمان لمن لاحياء له؛ فإن كل ما ذكرنا محمول على نفي الكمال بالاتفاق؛ فكذلك فيما نحن 
فيه. و أيضا لو كانت التسمية فريضة في الوضوء فكان أولى أن تكون فريضة في التيمم أيضاءلأن الاهنمام في التيمم أزيد» فإن النية 
فرض فيه» أو نقول: إن الوضوء و الطهارة غير مترادفين » ففي الحديث الشريف نفي الوضوء عند عدم التسمية لا نفي الطهارة» و 
الوضوء عبارة عن كرامات الله تعالى و مرضاته الحاصلة للمؤمن في يوم القيامة عوض الوضوء في الدنيا إذا ذكر التسمية. 

و نقل الطحاوي رواية مهاجر بن قنفذ «أنه دخبل على النبى كَل وهو يستنجي غالباء فسلم عليه فلما فرغ عليه السلام من فعله 
قال: إنه لم يمنعنى أن أردعليك إلا أنى كرهت أن أذكر اسم الله إلاعلى طهارة ». ففي هذا الحديث دليل صريح على أن النبي 1475 
توضأ قبل ذكر التسمية؛ فمن أين قال الإمام إسحق بفرضية التسمية. 
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قوله:« فائتثر»( حديث 77) أي استخرج ما في أنفك من الماء المستنشق. 

المي ار 
ثم ثالئا هكذا. و إن مضمض ثلاثا بماء كف واحد يجوزء ولا يصير الماءمستعملاء و إن استنشق ثلثا بماء كف واحد. لا يجوز لكون 
الماء مستعملا لاختلاط ما بقى فى الكف بما خرج من الأنف. 

فوله:«وقال الشافعي: إن جمعهما...الخ)(حديث 58) وهذا بعينه مذهب أبى حنيفة رحمه الله تعالى. 

قوله:«أبى أمية)( حديث )١9‏ كنية عبد الكريم 

قوله:«وبدا بمؤخر رأسه ما ثبت بروايات كثيرة»(حديث 07 أنه.###تعامل على ما فى حديث الأول من الابتداء من المقدم 
إلى المؤخرء وهو مذهب الجمهور, ومنهم: أبو حنيفة و عليه أكثر أهل العلم من الصحابة و التابعين. فهذا الحديث إما أن يحمل 
على أنهي ارتكب حلاف العادة القديمة لبيان الجوازء أو ارتكب بوجه عذرء أو يأول بأن يقال: الباء فى قوله:« بدأ بمؤخر رأسه» 
بمعنى إلى» و كذلك في قوله: :ثم بمقدمه» بمعنى إلى: فالمعنى حينئة: بدأ من مقدم إلى مؤخر رأسه ثم بدأ من مؤخمر إلى مقدم 
رأسه . فحينئذ يكون معنى الحديئين صحيحا واحداء ولا يمكن أن يستدل الشافعي بهذا الحديث على تكرار المسح في الرأس كما 
هو مشهور من مذهبهم في كتب فقهائناء لأن النبى يي فعل ذلك للاستيعاب لا للتكرار. فتدبر. 

قوله:« الأذنان من الرأس)(حديث 7 فيه ثلاث مذاهب: الأول: أنه يمسح مع الرأسء وفوقيل الجمهور. و أبي حنيفة: و 
الثاني: أن يمسح مع الوجهء والثالث: أن يمسح بطونهما مع الوجه. و ظهور هما مع الرأس. وهذا الحديث خحجة على الإمام الشافعي 
في أنه قال: يمسحهما بماء جديدء و هذا الحديث. و إن ضعفه الترمذي بحيثية الإسناد. و لكنه مؤيد بوجوه أخر من الأحاديث و 
الدراية: فإنه قد مر في باب ما جاء أنه يبدأ بمؤخر رأسه أنه مسح الأذنين ظهورهما و بطونهماء وأيضامامر في حديث ربيع بنت 
عفراء من أنه يه مسح الرأس و الأذنين مرة وأحدة. 

قوله:«فخلل أصابع رجليك و يديك)(حديث 8" إن كان لا يصل الماء بدون الدلك و الخلال, فالأمر للوجوب. و إلا 
فللاستحباب. | ظ 

قوله:«بماء غير فضل يديه)(حديث 08 فى باب ما جاء أنه يأخذ لرأسه ماء جديدا نقل لفظ«غير» بالياء المثناة بمعنى سوى, 
فحينئذ مناسبة الحديث بالباب ظاهرة؛ و نقل لفظ : غبر» بالباء الموحدة بمعنى بقى » فحيتئذ يكون المعنى مخالفا لترجمة الباب , 
فعلى هذا يمكن أن يقَال: إن راوي هذا الحديث ضعيف. ضعفه الترمذي فى مواضعء يعني ابن لهيعة: أو يمكن أن يقال: إن رسم 
الخط فى غير و غبر سواء , فلعل الكاتب خطأ أولا في كتابة غير و كتب موضعه غبر, و هكذا نقل. 

قوله:«إذا توضأت فانتضح النضح)( حديث :8 إن عاضا باه الزرووه ممسكة عروبعرنان البولهررؤما انشع الوصو اسن 

قوله:«فذلكم الرباط»( حديث )0١‏ هذا بالجملة الأخيرة يعنى انتظار الصلاة بعد الصلاة» و الرباط في الأصل اسم لطائفة ينتظر 
على منتهى حد الغنيم كيلا يسبق عن الحدود؛ يعني انتظار الجند للجهاد, فمعنى الحديث : أن انتظار الصلاة بعد الصلاة من قسم 
الجهاد فى مقابلة الغنيم» والتوجيه الآخر في الحاشية. 

قوله:«إن الوضوء يوزن»(حديث 26) أي الماء الذي بقى على الأعضاء بعد الوضوء و يجذبه الجسم ء لا الماء الذي أهرق من 
البدن على الأرض. 

قوله:دعلى بن مجاهدعني)(حديث 25) أي قال جرير: إن على بن مجاهد قرأ هذا الحديث عني في زمان, ثم ذهب و نسيت 
أنا هذا الحديئثءثم جاء على بن مجاهد بعد زمان عندي و قرأ الحديث بطولهءفقلت له: عمن أخذت هذا الحديث يث؟ فقال على بن 
مجاهد: أحذت عنك » لكن نسيت و أنا لم أنسه. 


تقرير الترمذي () 


- > + 


قوله:«ثقة عندي (حديث 08)» أي قال جرير: إن على بن مجاهد ثقة عندي حافظ ضابط ء فإنى و إن نسيت الحديث؛ لكن 
عليه اعتمادي في حفظه و ضبطه. | 

قوله:دعن العسسن»(حديث 07) أي كلهم قالوا: هذا الحديث موقوف على الحسن ء ليس بمرفوع إلى النبى ييللة. 

قوله:دكان يتوضاً لكل صلاة)(حديث 28) فى هذه المسئلة مذهبان: ذهب فريق إلى أن تجديد الوضوء كان فرضا عليه: 
ولاق رحن فقوتن بعاض التجوالع للشيرون؟ أن بعلي الفيناوات بو ضوء واتجد: كسان برع اقبيع مكة وق التسقر فى جالة 
الجمع بين الظهر و العصرء و أما على الأمة فليس التجديد ضرو رياو فرضاء و قال الفريق الآخمر: إن تجديد الوضوء ما كان فرضا على 
رسول اللهك , بل كانت له الرخصة: و لأمته أيضاء إلا أنهئٌ كان يتجدد عند الفريضة: و كذا بعض الصحابة. 

قوله:«نهى رسول الله كل أن يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأة((حديث 15)مذهب الجمهور في هذه المسئلة: منهم: أبو 
حنيفة» أنه لا بأس أن يتوضاً الرجل بفضل طهور المرأة: و قالوا: ليس نهي النبي يكو عن التوضي بفضلها بصيرورته نجساء كيف؟ ولو 
كان النهى لهذا الوجه فينبغي أن تمنع النسوان عن التوضي بفضلها أيضا كما مئع الرجال؛ بل ينبغي أن تمنع هذه المرأة التي توضأت 
أولاعن أن تتوضأ بفضل طهورها ثانيا أيضاء لأن النجاسة حكمها فى حق الرجال و النساء سواء؛ فعلم أن نهي النبي كه عن التوضي 
بفضل طهور المرأة ليس بسبب صيرورته نجساء بل لأمر آخر. فقال أكثر الشراح: إن الأحاديث التي تدل على النهي عن التوضي 
بفضل طهور المرأة كلها منسوخة بأحاديث الرخصة, لكن الأولى أن لا يقال بالناسخ و المنسوخ, فإن دعوى النسخ. فيه نوع من 
الإشكال؛ فقال البعض: إن التهى عن التوضي بفضل طهور المرأة الأجتبية لما فيها من احتمال الفساد و ميلان النفس إلى الشهوات؛ 
لكن هذا التأويل ليس بصحيح ء فإنه جاء فى رواية أخخرى «و ليغترفا جميعا» و هذا أقبح. و صار كمن هرب من المطر و وقف تحت 
الميزاب. فإن في الاغتراف جميعا احتمال الفساد بالطريق الأولى: فالأولى أن يقال: إن النهي تنزيهي؛ و وجه النهي أن العادة كانت 
جارية فى زمن النبىكك على أن الرجال والنساء كانوا يتوضؤن من إناء وإحدء و النظافة في طبيعة النساء ليست بمركوزة كما في 
الرجال» فتحتمل أن تد خلن أيديهن فى الأواني بغير الغسلء أو يقع رشاش الماء وقت الوضوء فيه فيختلج منه أن الماءء و الله أعلم. 
نجس أو طاهرء فلو كانت المرأة نظيفة طاهرة فلا بأس بالتوضي بفضل طهورها. 

فوله:«فقال: الماء طهور لا ينجسه شئ)(حديث 035) في المسئلة ثلاث مذاهب: ذهب أصحاب الظواهر إلى أن الماء لا 
ينجس مطلقاء و لم يفرقوا بين القليل و الكثير» و تغيير الأوصاف و عدمه. و ذهب الإمام مالك إلى أن الماء لا ينجس إلا بتغيبر طعمه؛ 
أوريحه. أو لونه. و أماإذالم يتغير إحدى المذكورات فلا يتنجسء و ذهب أبو حنيفة» و الشافعي, و الجمهورء و أهل الحديث إلى 
أن الماء القليل يتنجس بوقوع النجاسة: و فرقوا بين القليل و الكثير» قال أهل المعانى في الأصول: الأصل في اللام أن يكون للعهد 
مالم تكن قرينة صارفة عنه. فاللام في قوله عليه السلام:< الماء» للعهد الخارجيء و المعهود هو الماء في بير بضاعة: يعني: أن الماء 
الذي في بير بضاعة لا يتنجسء لا أن مطلق الماء لا يتنجسء و عدم تنجس مائهء لأنه كان جاريا في البساتين, و حكم الجاري هو ما 
ذكرء و دليل الجريان ما حدثتا الواقدي أنه كان جاريا فى البساتين » ذكرها ابن الهمام. وأجاب الطحاوي: بأن السؤال عن حكم الماء 
كان بعد إخراج النجاسات من بير بضاعة: لااوقت كون النجاسة موجودة فيهاء فإنه لو كان السؤال في حالة كون النجاسات موجودة 
فيهاء فكيف يحكم النبى مط بطهارته. لأن البداهة شاهدة بأن ماء البير تتغير أوصافها بوقوع النجاسات فيهاء و نظافة طبيعة النبي 5 
معلومة من قصة العسل و غيرهاء بل كان السؤال بعد إخراج الماءء؛ و وجه السؤال أن الناس خخطر في قلوبهم و نفوسهم بأن الماء 
كيف طهرء و قد بقى الطين و جدران البير نجسا؟ فقالة: إن الماء طهور لا ينجس بما خطر في قلوبكم و نفوسكم .لأن الله تعالى 
لا يكلف الله نفسا إلا وسعهاء ثم حديث المستيقظ من منامهء وحديث منع البول في الماء الراكذ. و غيره يدل على أن الماء يتنجس 
بوقوع النجاسة: فلهذه القرينةلا يصح أن يحمل اللام على الاستغراق. 

فبالنظر على هذه الأحاديث لايصح مذهب أهل الظواهر, و لا ايصح مذهب مالك رحمه الله تعالى أيضاء لأنه لا يتغير وصف من 
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أوصاف الماء بمجرد إدخال اليد بعد الاستيقاظ» و نهى النبى ,له يدل على أن الماء يكره بعد الإد خال. وأجاب بعض الناس فى قصة 


عشر في عشر لم يثبت من إمامنا أبي حنيفة رحمه الله تعالى» وماذكر صاحب شرح الوقاية رده في الأشباه و النظائر؛ بل مأحذه قول 
محمد رحمه الله تعالى :كصحن مسجدي هذا. 

قوله:«إذا كان الماء قلتين لم يحمل الخيث)(حديث 7) إمامنا أبو حنيفة و الشافعي. وححنهها الله تعالى: متفقان في أن الماء 
القليل يتنجس. و الكثير لا ينتتجس مالم يتغير أحد أوصافه. ثم اختلفا فى تعيين مقدار القليل و الكثير؛ فقال إمامنا أبو حنيفة: لا تقدير 
فى هذا الباب من الشارع مي بل هو مفوض إلى رأي المبتلى به و الشافعي, رحمه الله تعالى» تعين القليل و الكثير؛ فقال:مقدار 
القلتين كثيرء و ما نقص فهو قليل. 

وكال الأحتاف: لآ يمك أن شعين التقدير يمقل هذا الخديفى فإنة فعيف غابة الشعفولأنهةزواية محمد ين اسحق: وهو 
ضعيف عند أهل الحديث؛ حتى أن بعضهم قال: إنى أحلف بين مقام إبراهيم و الحجر الأسود بأنه كذاب. و إن محققي الشوافع تركوا 
الحديث منه. و قالوا:هذا الحديث ليس بقابل للاحتجاج. والثاني: أن لفظ القلتين, فيه نزاع و اخمتلاف» فورد في بعض الروايات: 
قلتينءو في بعضها ثلاث قلال: وفي بعضها: أربعين قلة؛ فكيف يمكن التحديد و التقدير بالقلتين : والثالث: أن القلة مشترك: جاء 
بمعنى الجرار, و القربة» و رأس الجبلء و قامة الرجلء وما يستقله البعير. ولو تعين قلال الهجر خاصة فهو أيضا يكون مختلفة بالصغر 
والكبر» فبأي وجه يثبت التقدير بالقلتين خاصة؟ فالأولى أن يقال: مقدار القلتين ماكان للتعيين » بل ما كان كثيرا في رأي المبتلى به 
فهو كثير» و فى رأي المبتلى به. لو كان مقدار القلة الواحدة كثيراء فحكمه أنه لا ينجس أيضاء فضلا عن القلتين. 

وأما جواب صاحب الهداية بأنه: إذا بلغ الماء مقدار القلتين لا يحمل الخبث. بمعنى يتنجس. مخالف لاصطلاح العرب. فإن 
عندهم «لا يحمل الخبث» يستعمل فيما إذا كان الغرض بيان عدم النجاسة على أنه ورد فى بعض الروايات لفظ لا يتنجس صريحا. 

قوله:«والحل ميتته)( حديث 14) قال بعض الناس: إن المسكون في الماء أكثر من المسكون في الأرضء ههنا ثلاث مذاهب: 
مذهب البعض إلى أن مافي البحر حلال؛ أعم من أن يكون خنزيراء أو أدمياء أو غيرهماءلإطلاق الحديث الشريف, و ذهب البعض 
إلى أن ما يشا به الحيوان البري من البحر فهو فى حكمه. فما يشابه الخنزير فهو حرام, و ما يشابه البقر فهو حلالء و ما لم يشابه فهو 
حلال ايضا. 

وذهب أبو حنيفة رحمه الله تعالى إلى أن ماسوى السمك فهو حرام مطلقاء و دليله ما روي أن النبى يو قال:«أحل لنا ميتتان: 
السملك و الجراذ» والمراد من التخل الطهازة: والمعتى أنالماء الكفيرلا يتنجسن بعوت الحيوان البخرى فيه لآن الحيوان اليتحرئ 
طاهر فحينئذتكون هذه الجملة جوابا لسؤال من سأل عن ماء البحر مع أنه تموت فيه الحيوانات. فأجيب بأنه: لا يتنجس لطهارة 
ميتتهء فحينئذ لا دخل لهذه الجملة فى بيان حكم الأكل و الشرب.. 

قوله:«فرشه عليه( حديث »)7/١‏ ذهب بعض العلماء إلى التفريق في بول الغلام و الجارية. فال: يغسل بول جارية. و يرش بول 
الغلام. واعتقدوا أن النجاسة في بول الجارية أشد و أكثر من بول الغلام. وهو مخالف للدراية و القياس. و أجيب بأن: معنى النضح 
الغسل الخفيف. يعنى لا حاجة في إزالة بول الغلام إلى غسل شديد , بل يزيل بغسل خفيف بخلاف بول الجارية , فإنه يحتاج إلى 
غسل شديدء و هذا كما قال يُو: «حتيه ثم اقرصيه ثم أنضحيه بالماء» فإن المراد بالنضح ههنا الغسل بالاتفاق» و يجئ النضح بمعنى 
السيلان أيضا كما قال#5: ٠‏ إنى لأعرف مدينة ينضح البحر بجانبها) يعنى يسيل بجانبها. مع أنه ورد في رواية الحسن أنه قال: «يغسل 
بول الجارية و يتتبع بول الغلام» وعن سعيد بن المسيب رحمه الله تعالى أنه قال: ٠‏ الرش بالرش والصب بالصب». 

والفرق في بول الغلام و الجارية باعتبار المنقذ . فإن منفذها وسيع يخرج منه البول كثير الرطوبات. و يقع على الثوب في موضع 


تقرير الترمذي ( 96 ) 
كثير : فلذا يحتاج إلى شدة الغسلء وأما الغلام فمنفذه ضيق يخرج منه البول قليل الرطوبات: و يقع بعيداء فلا حاجةإلى غسل شديد. 

قوله:«باب فى يول ما يؤكل لحمه)(حديث 77) ذهب محمد رحمه الله تعالى إلى أن بول ما يكل لحمه طاهر نظرا إلى 
الحديث. لأنهيكة شربهم للدواء. فعلم أنه حلال» لأنه لاشفاء في الحرام؛ كما جاء فى حدبث آخر و ذهب أبو حنيفة والشافعي و 
الجمهور, رحمهم الله تعالىء إلى النجاسة. و مستدلهم ما روي عنه:: استئزهوا عن البول؛ فإن عامة عذاب القبر منه؛ 

ولو كان البول طاهراء فما معنى التعذيب فى القبر فهذا الحديث عام؛ شامل لبول مأكول اللحم وغيرهاء و أيضاماروى الترمذي 
أنهية مر على قبرين اه صريح في أن البول نجس. فلما تعارضت الروايتان نرجع إلى القياس ليدفع التعارض. والقياس مرجح 
لمذهب أبي حتيفة رحمه الله تعالى, لأنه لافرق في بول مأكول اللحم و غيرها. فلما كان بول غير مأكول اللحم نجساء فكذلك بول 
ما يؤ كل لحمه وأيضا ماذكرنا من حديث النهى «استنزهوا عن البول؛ حديث قولى و محرم. فعلى قاعدة الأصولء الترجيح للمحرم: 
لما فيه من الاحتياط. و أجاب البعض: بأنه يَف علم وحيا بأن شفاء هم فيه. فلذا حكم بالشرب. أو علم النبى يللآ انهم كفار فى الحقيقة 
و إن أسلموا ظاهراء كما وقع بعد بأن ارتدوا. حكم لهم بالشرب. 

قوله:«حتى يسمع صوتا أو يجد ريحا»(حديث 70) حاصله أن يتيقن بخروج الريح بأن يحصل اليقين بالشم, أو الصوت. 
أو بوجوه أخعرء فلا يرد أنه إذا لم يشم بأن كان الريح قليلاء أو يكون قوة الشامة ضعيفة: أو لم يسمع. بأن كان الرجل أصم. فينبغي أن 


لا ينتقضص وضوءه. 

قوله:«دعلى من ثام مضطجعا)( حديث 7/7) حكم النقض بالنوم للأمة لا لذاته كما جاء فى رواية: ١‏ تنام عينى ولا ينام قلبي». 

قوله:«باب الوضوء مما غيرت النار)( حديث ١‏ ) ثبت برواية الباب أن الوضوء مما مست النار ضروري. و ثبت برواية أخرى 
أن الوضوء ليس بضروريء مثل رواية جابر رضى الله عنه. قال: رج رسول الله يه فدخل على امرأة اه فلما تعارضت الروايات 
فالأصل عند أبى حنيفة أن يرفع التعارض. و يطابق بينها حتى الإمكان. و إن لم يكن. فتر جح إحدها على الأخرى. 

والعرحي اقتعاكل هيدا فريراك الأول اتدل تمارشى بي الرواداتت لآق الخدرنا لظو هع افيه النا تهات لا 
للوجوب. بقريئة صارفة عنه. و هي فعل النبى ُو خملاف قوله. أو يقال: إن المراد من الوضوء المضمضة. كما جاء أنه مه شرب لبنا 
فمضمضء و قال: هذا الوضوء مما مسته النارء أو يقال: إن الوضوء و الطهارة غير مترادفين؛ كما قال أهل التحقيق: إنه ليست في العالم 
ألفاظ مترادفة. و لالفظ مشترك؛ بل كل لفظ مغاير معناه من معنى اللفظ الآخر. فحينئذ يقال: إن فى الحديث الأمر بالوضوء مما مسته 
النار لا لتطهارة . لأن الوضوء عبارة عن الإضاءة» والطهارة عبارة عن تطهير الأعضاء. فإذا أكل مما مسته النار. فطهارته باقية تجوز 
الصلاة بها و إن لم يطهر مرة ثانية. وأما الوضوء فلم يبق. ووجه زوال الإضاءة أنها من كرامات الله تعالى؛ و أنه شغل بأمور الدينا. 
وغفل من ذكر الله تعالى. و لا يرد أن هذا القدر من أمور الدنيوية ضرورىء فإنه لولم يأكل ولم يشرب يموت جائعاء وفيه تهلكة 
النفسء لأنا نقول: نعم الأمر كذلك. لكنه لما لم يقنع على ما نخلق الله تعالى للأكل و الشرب. و شغل بالطبخ وغيره فلذا زالت عنه 
الإضاءق و أنواز الطهارة: ولو حملت الأحاديت على التعارض.ء فالجواب من جهة التعارض: أنه إذا تعارضت الروايات فبالقيان 
ترجح. فققلنا أولا: إن حديث الوضوء مما مست النار منسوخ كما قال الترمذي رحمه الله تعالى. و القياس أيضا يقتضى عدم الوضوء 
مما مسته النار» لأنا رأينا أن الماء الحميم إذا يتوضأً به فلا يقول أحد إنه يجب الوضوء بالبارد. فعلم أن لا تاثير للنار في نقض الوضوء. 
ثم عمل الأصحاب بعد النبى كك خلاف الحديث يدل على النسخ. أو التأويلات التى ذكرناهاء فإن أبابكر الصديق رضي الله تعالى 
عنه أكل تحبزا أو لحما فصلىء ولم يتوضأء. حدثنا به جابر. و كذلك ابن مسعود و علقمة أكلا الثريد فصليا ولم يتوضأء و كذلك روي 
أن عمر بن الخطابء و عثمان: و ابن عمرء و أنساء و أبا طلحة, و الجابر؛ وابن كعب كلهم أكلوا السخن و لم يتوضؤواء و كل ذلك 
مذكور فى معاني الآنان ظالعه ان كشت 


تقرير الترمدي ( 7و3 ) 

قوله:«الوضوء من لحوم الإبل»(حديث ١6)المراد‏ من الوضوء الوضوء اللغوي؛ يعني غسل اليدينء أي اغسلوا الأيدي إذا 
أكلتم تحوم الإبل» لأن فيه دسومة كثيرة» و ببقاء الدسومة على الأيدي خوف الإيذاء من الفارة وغيرهاء بخلاف لحوم الغنم, فإن 
الناسوعة كيه كلا 

قوله:«الوضوء من مس الذكر»( حديث ؟87) رواية الباب و ماجاء في ترك الوضوء من مس الذكر متعارضتان. فإن يحملا على 
التوافق فهو أولى, خمصوصا عند الإمام بأن يقال: إن الأمر بالوضوء من مس الذكر للاستحباب بقرينة صارفة عن الوجوب. و هي قول 
النبى:: هل هو إلا بضعة منك أو مضغة؛ و قوله#:< ألم تلق بالجسد» أو كما قال عليه السلام و قول بعض الصحابة : ما أبالي 
مسست أنفي, أو ذكريء أو يقال:إن المراد مس الذكر الاستنجاء و لو حملا على التعارض فرفعه يكون بأقوال الصحابة وهي تدل 
على عدم الوضوء من مس الذكر ثم بعد أقوال الصحابة يرجع الى القياس و القياس أيضا يرجح مذهب إمامنا أبي حنيفة: لأنه قال لو 
مس الذكر بظهر اليد أو بالذراعء فلا ينقض الوضوء فكذلك قلنا: إذا مس بالكفء فلا ينقض أيضاء و أيضا قال: إن مس الذكر بالفخذ 
فلا ينقض الوضوء و الفخذ عورة: فإذا لم تكن ممارسة العورة الذكر ناقضة للوضوء فممارسة غير العورة بالطريق الأولى, لا تكون 
ناققة للم ضوء: 

قوله:«ولا نعرف لإبراهيم التيمي سماعا من عائشة»(حديث 65 )» قال شيخنا الديوبندي: مد الله تعالى ظله: إن الإمام 
الترمذي لإثبات مذهبه جرح في رواية إبراهيم و قال: إنه مرسل. و لم يتوجه إلى قاعدة الأصولء فإن أهل الأصول قالوا: إن مرسل 
الثّقة معتبر, بل مرسله زائد من مسنده عندناء و عند الشافعي رحمه الله تعالى مرسله ضعيف. و إبراهيم ثقة حافظ عدل ضابط عند 
أهل الحديث. مع أنه جاء في رواية أخرى عن عائشة رضي الله تعالى عنها أنها قالت: فقدت النبي يي ليلة عن الفراش فالتمسته: 
فوقعت يدي على قدم رسول الله #5 و هي منصوبة:؛ فعلمت أندكظةٌ فى الصلاة. فعلم أن مس المرأة لا ينتقض الوضوء. ولو كان ناقضا 
لتوضأ سيدنائ. وجاء فى رواية أخرى: أنها قالت: كنت نائماء و كان النبى 5 يصليء و البيوت يومئذ ليس فيها مصابيح, فإذا سجد 
النبى 5 غمزني فقبضت رجلي: فلو كان مس المرأة ناقضا للوضوء فكيف النبي كل غمزها ومسها باليد, لأن الغمز في ظلمة البييوت 
لا يكون إلا باليد؛ ولا يصح أن يستدل الشافعى رحمه الله تعالى بآية ‏ لامستم النساءء لأن اللمس بمعنى الجماع؛ كما قال ابن عباس 
رضي الله عنهما : أينما ذكر في القرآن لفظ اللمس فهو بمعنى الجماع. 

قوله:«قاء فتوضأ»(حديث 87) هذا عند الأحناف مقيد بملاً الفمءلما أن خروج نفس القئ ئيس بمفسد للوضوء. بل المفسد 
في الحقيقة خروج النجاسة.وهي إنما تخرج إذا قاء بملأ الفم, و قال مالكء و الشافعي رحمهما الله تعالى: لا وضوء فى القئ و 
الرعاف.والحجة عليهما ما قال5ٌ#: «الوضوء من كل دم سائل» و قولء#: « من قاء أو رعف في صلاته فليتوضاًء وليبن على صلاته 
مالم يتكلم» و قول على رضي الله عنه. حين عد الأحداث جملة: أو دسعة تمل الفم. 

قوله:«تمرة طيبة و ماء طهور»(حديث 88) الخلاف بين أبى حنيفة؛ و الشافعى رحمهما الله تعالى فى جواز الوضوء و عدمه 
بالنبيذ الذي يجري و يسيل على الأعضاء مثل الماءء و أما إذا اشتد فلا يجوز وفاقاء ذهب الطحاوي إلى مذهب الشافعي رحمه الله 
تعالى و قال:لا يجوز بنبيذ التمر و استدل بأن الحديث ضعيف. فإن الراوي أنكر موجوديته مع النبي م ليلة الجن, وأجيب بأن ليلة 
الجن وقعت مرارا فيجو زأن يكون عبد الله بن مسعود رضي الله عنه مع النبي يله في ليلة دون ليلة: ولو سلم أنها كانت مرة واحدة 
فتقول: معنى قول عبد الله أنى لم أكن مع النبى مي يعنى فى وقت خاصء وهو تذكيره للجنات. ثم بعد التذكير كنت معه. 

قوله:«سبع مرات أولهن بالتراب»)(حديث ١4)ذهب‏ الجمهورء و أبو حنيفة: و الشافعي إلى أن سؤز الكلب نجس نجاسة 
شديدة, و ذهب مالك إلى أن الماء الذي ولغ فيه الكلب ليس بنجسء كما مر من مذهبه أنه لا يفرق بين القليل و الكثير؛ بل الاعتبار 
عنده لتغير الأوصافء و بولوغ الكلب لا تتغير الأوصافء لكن يحكم بغسل الإناء و إن كان الماء طاهراء لما أنه جاء في الراوية حكم 


تقرير الترمذي (خ8؟!) 


الغسل , و لكن لا للنجاسة , بل للنظافة. 

ثم اخمتلفوا في كيفية الغسل؛ فقال الأكثرون. منهم الشافعي: إن ما جاء في الرواية من السبع فهو للتحديد لا يجزي أقل منه. وقال 
اق حنيفة: لا للتحديد , بل للاستحباب و النظافة, و حكم غسله مثل سائر النجاسات. و لأبى حنيفة وجوه: الأول: أن أبا هريرة روى 
الحديث و أفتى بعد النبي يه بالنلاث. و عمل عليه و فعل الراوي يكون بيانا لحديثه. و رواية الثاني أنه جاء في رواية عبد الله بن 
مغفل رضي الله عنه ثماني مراتء فلو كان السبع للتحديد. كما قال الشافعي, فما معنى الثمانية؟ و الثالث أن سؤر الخنزير. وغائطه: 
و بول الكلبء وسؤره كلهم سواء في النجاسة مع أن الشافعى رحمه الله تعالى يقول: يطهر الإناء من غائط الخنزير والكلب بغسل 
ثلاث مرات. فبأي وجه قال: التطهير من سؤر الكلب يكون بسبع مرات مع أن من قال: إن السبع للتحديد. قال: ما جاء في الرواية من 
الغسل بالتراب فهو لزيادة النظافة لا حاجة إليهء فهذا أيضا قرينة على أن السبع ليس للتحديد أنه لو كان للتحديد لم يصح قولهم:إن 
التراب لزيادة النظافة. لأن التراب و السبع وردا فى جملة واحدة؛ فيدخلان تحت حكم واحدء ولم يجز التفريق بأن السبع ضروري 
دون التراب» وقال بعض الشراح: إن رواية السبع منسوخة. ولولم يحمل على النسخ فلا حرج فيه أيضا على مسلك الإمام. لأنه لا 
يقول: إن السبع للتحديد فعلى مسلكه قلنا حينئذ أيضا: إن غسل رجل ثمانية مرات أو سبع مرات بالتراب أو غيرها لزيادة النظافة: فلا 
حرج؛ فعلى مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى لا إشكال في جميع الروايات من السبع و الثمانية. بل كلها محمول على الاستحباب. 
و الشافعي رحمه الله تعالى لما قال: إن السبع للتحديد و إشكلت عليه رواية الثمانية. أول بتاويلات ضعيفة: منها: أن الثمانية عبارة 
عن الدلك بالتراب. 

قوله:«وإذا ولغت فيه الهرة غسل مرة»؛ (حديث )4١‏ مذهب الجمهور أن سؤر الهرة طاهر, و مذهب الإمام أن سؤرها مكروه: 
ف اعداف الأعناك فى الاسورها كر وهاتحريما أرقاريهاةا وجوت الإناد للججمهورالقانلين بالظهاز#عاقال الى قله« الهرة سبمة 
والمراد بيان الحكم. و بقوله: «إنها ليست بنجسء إنما هى من الطوافين عليكم أو الطوافات» لما سقطت النجاسة لعلة الطواف 
بقيت الكراهة, و الحق في امحتلافهم أن سؤرها مكروه تنزيهاء و إن قالوا بالكراهة تحريماء فما استدلوا على الكراهة التحريمية برواية 
الباب؛ بل بطريق آخر. 

قوله:: مسح أعلى الخف و أسفله)( حديث 47) إليه ذهب مالك و الشافعى رحمهما الله تعالى و قال أبو حنيفة رحمه الله 
تعالى بمسح أعلاه فقط, لما قال على رضي الله عنه : لو كان الدين برأي. لكان أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاه. لكن رأيت النبي 
يل مسح على ظاهر خفيه. و يمكن أن يكون الخطأ في رواية الراوي الذي روى فعل النبى 5 لا قوله: بأن وضع النبي,ة يده فى 
جانب الأسفل لتسوية الخف. فزعم الراوي أنه مسح على الأسفلء ولو مسح على الأعلى و الأسفل كليهما فلا يمنعه أبو حنيقة رحمه 
الله تعالى أيضاء لكن ينيغى أن لن يقتصر على الأسفل فقط, لأنه خلاف التواتر, و المشهور من الروايات في باب المسح. 

قوله:ه مسح على الجوربين و النعلين»(حديث 47) يمكن أنه 4 مسح عليهما في زمانين بأن مسح على الجوربين مرة و 
على النعلين مرة أخرىء, فحينئذ يقال: إن مسح النعلين منسوخ. و إن كان في زمان واحدء. فيقال: إن النبي مكو مسح على الجوربين 
فقط لا النعلين. وكان على النعلين صورة فى رؤية الراويء فإن نعلى العرب يكون تحت القدم فقطء أو يقال: إنه حطأ الراوي بأن فهم 
بتسوية النعلين مسح التعلين. 

قوله:«مسح على العمامة)( حديث )٠٠١‏ أجاز أحمد رحمه الله تعالى وغيره المسح على العمامة فقطء و قال أبو حنيفة رحمه 
لله تعالى : إن مسح على العمامة فقطء لا يسمط الفرض. لما ورد في القرآن المسح على الرأس. و الحديث تخبر واحد لا يعارض 
الكتاب مع أن قول جابر رضي الله عنه مس الشعر مخالف للحديث المذكورء فيقال فى جواب الحديث: يمكن أن يكون خطأ الراوي 
بأن زعم تسوية العمامة مسح العمامة؛ أو يمكن أن تكون هذه الواقعة قبل نزول المائدة» أو يقال: إنه يي مسح على مقدار الناصية و 
سقط الفرضء ثم مسح على العمامة للاستيعاب؛ و أبو حنيفة رحمه الله تعالى لا يمنع هذه الصورة كما في الدر المختار. 


تقرير الترمذي (ة؟) 

قوله::إذا انغمس الجتب في الماء أجزأه و إن لم يتوضأ(حديث 4١٠)هذاعند‏ الشافعي رحمه الله تعالى, لأن 
المضمضة و الاستنشاق ليسا بفرض عنئده في الغسلء و أماعند أبي حنيفة رحمه الله تعالى فلم يجزه لفرضيتهما في الغسل لقوله 
تعالى: فاطهرواء بصيغة المبالغة, فيجب إيصال الماء حتى الإمكان. 

قوله:«إذا جاوز الختان الختان وجب الغسل(حديث )3١8‏ هذا حجة لنا على الشافعى رحمه الله تعالى فى وجوب الغسل 
بمجرد الإدخال بدون الإنزالء و مستدله. يعني الماء من الماءء محمول على أول الإسلام» كما قال أبي بن كعب رضي الله عنه : إنما 
الماء من الماء زخصة في أول الإسلام, ثم نهى كَل عنهاء أو نقول: إنه فى الاحتلام: كما قال ابن عباس رضي الله عنهما: إنما الماء من 
الماء في الاحتلام. 

قوله:«فتنضح به وبك»(حديث )١١0‏ أي تغسل غسلا خفيفا. وافقنا الشافعى رحمه الله تعالى ههنا في تفسير النضح بالغسل 
الخفيفء فعلى هذا ينبغي للشافعي رحمه الله تعالى أن يفسر النضح في باب بول الغلام أيضا يغسل خفيف كما قال أبو حنيفة رحمه 
الله تعالى. 

قوله:« وهو جنب ولا يمس ماء)((حديث )١1١8‏ ورد في رواية نضر من أنهي كان إذا أراد أن ينام وهو جنب توضاأء فبهذه 
القرينة قلنا فى هذا المقام: إن المراد من عدم مس الماء عدم الغسلء و يمكن أن يكون المراد من عدم المس عاماء يعنى لم يغسلء و 
لم يتوضاًء و نامء فعلى هذا يقال: إن المراد منه أن النبية ارتكب نخلاف عادته الشريفة أحياناء مرة أو مرتين تعليما لبيان الجواز. 

قوله:« عن عدى بن ثابت عن أبيه عن جده)(حديث )1١1‏ قال شيخنا: قال أهل أصول الحديث: إن العبارة المذكورة أيئما 
وردء فمرجع ضمير أبيهء وجده يكون واحداء فيكون في تلك العبارة مثلا مرجع ضمير أبيه و جده عدياء أي روى عدي عن أبيه. 
يعني ثابتء و روى ثابت عن أبيه الذي هو جد عديء إلافي عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. فإن مرجع الضميرين فيهما مختلف: 
فإن مرجع ضمير أبيه عمروء و مرجع ضمير جده شعيب الذي هو أبو عمروء فالمعنى يعني روي عمرو عن أبيه يعني شعيب و رورى 
شعيب عن جده الذي هو جد أبي عمرو. 

قوله:«دوهو أعجب الأمرين»(حديث 118 ) أي الأمر الأول الوضوء لكل صلاة, والأمر الثاني لم يذكر في الحديث؛ وهو الغسل 
عند كل صلاة, و وجه الغسل عند كل صلاة أو للصلاتين إما زيادة النظافة, و الطهارة؛ و تقليل الدم في الحال؛ و تزكية النفس؛ كما 
قاله الطحاوي رحمه الله تعالى, فإن النظافة في أن تغسل عند كل صلاة: و أن تصلي بالوضوء فقط بغير الغسل فيجزيهاء إلا أن الغسل 
عند كل صلاة أحب و أطهر, و إما العلاج ببرودة الماء. و يحتمل أن يكون كلا الأمرين ملحوظين للنبى يلي وقت الأمر بالغسل؛ كذا 
قال مدظله. و المستحاضة إن كانت مبتدأة. تصلى خمسة عشر يوماء ثم تدع الصلاة بعد ذلك أقل ما تحيض النساءء وهو يوم وليلة 
عند الشافعي؛ رحمه الله تعالى, و عندنا ثلثة أيام و لياليها. 

قوله:هحرورية»احديث )11١١‏ أي خارجية:؛ فإنهم يوجبون قضاء صلاة أيام المحيضء وهو قوم من الخوارج: نسبة إلى 
حروراء؛ قرية من الكوفة؛ كان مجمعهم فيهاء و هم الخوارج الذين قتلهم على رضي الله عنه. 

قوله:«فقد كفر بما أنزّل على محمدك)(حديث )1١8‏ الكفر إماعلى الحقيقة إن استحل الوطى في هذه الحالة» أو محمول 
على التغليظ» لما أنه جاء في رواية أخرى أنهي أمر أن يتصدق. فلو كان إتيان الحائض كفراء فكيف أمر النبي وي بالتصدق؟ فإن 
الصدقة لا يجب على الكفارء أو معناه كفر دون كفر كما قال البخاري رحمه الله تعالى. 

قوله:ه يتصدق بنصف دينار»( حديث 175) ورد فى بعض الروايات: نصف دينار» و في بعضها: ثلثى دينار و في بعضها: 
دينار قال مدظله: اختلف أهل العلم فى هذه المسئلة؛ فقال بعضهم: الأمر للوجوب. و قال إمامنا أبو حنيفة رحمه الله تعالى : الأمر 


للاستحباب لا للوجوب. فعلى مذهبنا لا تعارض بين الروايات. فإن التفويغيى إلى المتصدقء إن شاء أعطى دينارين: و إن شاء أعطى 
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ثلاث دنانير لما أنه لا تفدير من جانب الشرع في هذا الباب» كيف و لو كان التقدير من الشارع مف ضروريا فما معنى أنه جاء في 
رواية متعددة مقدار متخالف لا على التعيين. و استشكل على من قال : إن الأمر للوجوب فتأول في الروايات بأن الأمر بالتصدق 
بدينار فيما إذا أتى في أول حيض أو وسطه. أما إذا أتى في آخره فبنصف دينار. 

قوله:«دعن عمار بن ياسز أن النبيك2ة أمره»(حديث 4 ذهب بعض أهل العلم. منهم: الشافعي إلى أن التيمم ضربة للوجه 
و اليدين إلى الكفين, و خالفه فيه إمامنا أبو حنيفة و قال: بل التيمم ضربتين إلى المرفقين: لأبي حنيفة أن رواية عمار و إن كانت 
صحيحة لاشك في صحته. إلا أن بعض الروايات معارضة لها كما في سنن أبي داؤد. فيها الأمر إلى المرفقين, فتلك الروايات و إن 
لم تكن في الصحة مثل رواية عمار بن ياسر رضى الله عنهماء إلا أنها رويت بطرق متعددة. و الرواية إذا نقلت بطرق متعددة؛ فتكون 
قابلا للاستدلال فالعمل على تلك الروايات أولى لما فيه من الاحتياط: بخخلاف رواية عمار فإنها خمال عن الاحتياط. و أيضا التيمم 
خليفة الوضوء. و للخلف حكم الأصلء. و أيضا رواية عماررضي الله عنه مضطرب. ورد في البعض: أنه مسح إلى الإبطين؛ و في 
البعض: أنه مسح إلى نصف الذراع. و في البعض: أنه مسح ظهر الكف فقط لا الباطن» و جمع الروايات المتعارضة الواردة في هذا 
الباب على مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى التيمم ضربتان: ضربة للوجه و ضربة لليدين إلى المرفقين غير متعذر, و رواية عمار 
رضي الله عنه ليست مخالفة له لأنه يقول: إن كيفية تيمم الوضوءكانت معلومة له و لم يكن يعلم كيفية تيمم الغسل؛ كما جاء فى 
الحديث : أن الفاروق وعمار بن ياسر رضي الله عنهم كانافى سفر, و احتلماء فتمرغ عمار الخ فلما جاءا عند النبى يو و استفتيا أشار 
مد إليها اختصاراء و قال لعمار رضي الله عنه:ه يكفيك هكذاء أي تيمم الوضوء الذي كان لك معلوما قبل ولا حاجة إلى التمرغ في 
التراب بأن لا فرق بينهما إلا بالنية: فلما أشار النبي ماو إلى كيفية تيمم الوضوء على طريق الاختصار و التعجيلء فبلغ يد إلى نصف 
الذراع من جانب ظهر الكف, فمن رأى أنه عليه السلام مسح إلى نصف الذراع روى هذاء ومن رأى أنه مسح على ظهر اليد فقط 
روى ذلك على حسب رؤيته؛ وفي الحقيقة لا تعارض؛ بل كيفية التيمم هى التى كانت معلومة لهم قبل, و أماعمار فاجتهد في كيفية 
تيمم الجنابة؛ فعلمه و2 بأنه لا حاجة إلى التمرغ فى التراب. و هذا معنى قوله : إن عليه السلام أمر بالتيمم للوجه و الكفين: أي أشار 
النبى مَتوُدٌ على سبيل الاختصار بالوجه و الكفء لا أنه أمر مي بهذا. 

قوله:«أهريقوا عليه سجلا من الماء حديث )١157‏ مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى أن الارض تطهر باليبس. و بإهراق 
الماء عليهاء إلا أن عنده تفصيل في أن الأرض إن كانت ذات مسامة فلا تطهر بإهراق الماء مالم تيبسء و إن لم تكن ذات مسامات؛ بل 
كانت صلبة فتطهر بإهراق الماء, و ظاهر أن مسجدهب لم تكن أرضة ذات مسامات لكثرة اجتماع الناس و مرورهم عليهاء و كانت 
صلبة: فلذا أمر بإهراق الماءء و في رواية أبى داؤد : أنه عليه السلام أمر أن يحفر التراب» فعلى هذا إهراق الماء كان لزوال الرائحة 
الكريهة. 

قوله:«أمني حبريل عليه السلام)( حديث 4 فى هذه المسئلة مذاهب: مذهب الشافعيء و أبي يوسفء و معحمل رحمهم 
اله تعالى حد وقت الظهر إلى كون ظل كل شئ مثله؛ و أما بعد المثل فلا يبقى وقت الظهر نظرا إلى الحديث المذكور في الباب» وهو 
رواية عن أبي حنيفة رحمه الله تعالى أيضاء و أما ظاهر الرواية هو مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى أن وقت الظهر يبقى إلى كون 
ظل كل شئ مثليه؛ و ما بعده وقت العصرء و رواية أخرى عن أبي حنيفة رحمه الله تعالى هى أن وقت الظهر إلى المثل فقطء و وقت 
العصر من بعد المثلين» ما بينهما واسطة. ثم بعد ذلك أقول: إنه علم من رواية إمامة جبريل أن وقت الظهر إلى المثل فقط. كما قال 
الشافعي رحمه الله تعالى: و علم من روايات أخرى أن وقت الظهر يبقى بعد المثل أيضاء منها: ما قال النبي 1:5 أبردوا بالظهر , فإن 
شدة الحر من فيح جهنم» والإبراد لا يحصل إلا بعد المثل الواحد. خصوصا في العربء منهاما روي عن أبي ذر رضي الله عنه أنه قال: 
كنا مع النبي ل فى سفر فأخر الظهر إلى أن رأينا فئ التلول ,ثم صلى. فعلم من هذه الرواية بشرط الإنصاف أن وقت الظهر يبقى بعد 
المثل أيضاء لما أن فئ التلول لا يرى إلا إذا انتقل من أعلاه إلى الأسفل. و انتقاله من الأعلى إلى الأسفل لا يكون إلا بعد مدة مديدة, 
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لما أن التلول تكون قاعدته عريضاء و منها: ما روي أنهي قال:« مثالكم كمثال من أنحذ أجيرا من الصبح إلى نصف النهار على قيراط. 
ثم أذ أجيرا من نصف النهار إلى العصر على قيراط ء ثم أنحذ أجيرا ثالثا من العصر إلى المغرب على قيراطين. فغضب الأجيران 
الأولان على أنه ما بالناء عملنا كثيرا و أعطينا قليلا. و عمل الثالث قليلا و أعطى كثيراء فهذا لا يتأتى إلا إذا أذ وقت العصر من بعد 
المئلينء و إلا فإن أخذ من بعد المثل فيزيد وقت العصر حينئذ على وقت الظهر من الزوال إلى المثل؛ و يتقص من الصبح إلى نصف 
النهار فقط. كما هو معلوم بالمشاهدة: فنظرا إلى هذه الأحاديث قال أبو حنيفة رححمه الله تعالى: بأن وقت الظهر تبقى بعد المثل أيضاء 
و لذا قال بعض الناس: إن حديث الإمامة منسوخ. و هذا هو الجواب المشهورء لكن قال الأستاذ مدظله: الأولى أن يأول بتأويل تجمع 
به الرو'يات التى رويت في مذهب أبى حنيفة رحمه الله تعالى؛ و يجمع الأحاديث. و لا يحتاج إلى التكلف. فأقول و بالله التوفيق: 
إنه لما نظر أبو حنيفة إلى رواية الإمامة, فقال : صلاة الظهر إلى المثل. فلما نظر بعد ذلك إلى ما ذكرنا من الروايات»ء فقال: يبقى الوقت 
إلى المثلين . ثم بعد ذلك قال: ينيغى للمستيقظ الحريص على الصلاة أن يصلي الظهر قبل المثل الواحد, فبهذا اشتهر أنه قال: وقت 
الظهر لا يبقى بعد المثل؛ بل الوقت الذي هو بين المثلين واسطة؛ وما كان غرضه في الواقع هذاء بل غرضه أن الصلاة قبل المثل أولى 
و أعلى» و إن لم يصل قبل الأول لعارضء فليصل قبل الثاني» و لكن الأفضل هو الأول و أيضا العمل على الروايات التي ذكرنا في 
بداية العصر من المثلين أولى . لأن فيه احتياطا. فإن التقديم عن الوقت ليس له مثل فى الشرع بخخلاف التأخير . فإنه إن لم يؤد. يكون 
تضاء. و أيضا الروايات المذكورة متأخرة عن رواية الإمامة, و ظاهر أن للمؤخر ترجيحا على المتقدم. 

قوله:«إن للصلاة أولا و آخرا»(حديث )0١‏ هذا حبجة على الشافعي رحمه الله تعالى في أنه قال: وقت المغرب مقدار ثلاث 
ركعات. و كذا قوله: قبل أن يغيب الشفق الخ و كذا قوله: إن وقت المغرب حين يغيب حاجب الشمس. و أخرها حين يغيب الشفق. 

قوله:«معنى الإسفار أن يضح ولا شك)(حديث )١106‏ مذهب الشافعى رحمه الله تعالى أن التغليس أفضلء؛ و مذهب إمامنا 
أبى حنيفة رحمه الله تعالى الأفضل الإسفار. و جمع الشافعي رحمه الله تعالى بين الروايات بأن قال: إن معنى الإسفار أن يكون الفجر 
واضحالا يشك في وجوده. لا أنه يؤخر الصلاة وهذا التأويل ليس بصحيح. لأن النبي كه قال:« أسفروا بالفجرء فإنه أعظم للأجر» 
و لفق لا تسورددى وفك الخبزق تقنالاعن الخو و اول المتحاوى رحد نااك يكأويالاة ينها قمعي فول نتم اليا 
متلففات بمروطهن ما يعرفن من الغلس الخ ما يعرفن فى مسجد النبى يي و التأويل الثانى للجمع بين الروايات الواردة في الغلس 
والإسفار, يعني أن النبي ويه كان يشرع الصلاة في الغلسء و يختم في الإسفار. 

قال مدظله: كلا التأويلين خلاف الظاهر, بل الأولى أن يقال: إن ما قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: الإسفار أفضلء يعنى فيه فضيلة 
لغيرهاء وهو كثرة الجماعة: لأنه أفضل فى ذاته. 

قوله:«يدل على خلاف ما قال الشافعي)(حديث 107) قال مدظله: اعتراض أبي عيسى رحمه الله تعالى على الشافعي رحمه 
الله تعالى ليس في محله؛ لأن غرض الشافعي رحمه الله تعالى أن الأفضلية في أول الوقت إلا إذا عارض عارضء فحينئذ يؤخرون» 
و العوارض كثيرة مثل انتياب الأهل من البعيد و غيرهاء لأن الشافعى رحمه الله تعالى قال بالتأخخير توجه الانتياب خاصة:؛ ففي قصة 
السفرء و إن لم يكن الانتياب من البعيد؛ لكنه يمكن أن يكون وجه آخر موجب التأخير, مثل عدم وجود مكان وسبع» يسع فيه جميع 
العسكر و يصلون فيه؛ قلذا أخر عليه السلام إلى الإبراد. لأن المكان الوسيع؛ و إن لم يكن موجودا؛لكنه إذا حصل البرودة فحينئذ 
يمك أن يسبل يدون الظ . 

قوله:«حتى رأينا فيئ التلول؛»( حديث 158) و فى بعض الروايات: حتى بدأ فىء التلول» و في بعضها: حتى ساوى التلول» 
وهال الكل واحد. وقال بعض من هو راسخ في الحنفية: بأن معنى ساوى فيىء التلول هو: أن ظل التلول صار مساويا له فى الطول 
و العرض.مثلا لوكان التلول مقدار عشرة أذرع فى الطول. فصار ظله كذلك في الأرضء ثم صلى النبي كه و هذا ليس بسديدء لأنه 
يفضي إلى أنه صلى النبى كه قريب الغروب. يل المعنى ما ذكرنا يعني بدأ فيئ التلول في قاعدته, و انفصل عنه إلى الأرض. 
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فوله:«والشمس فى حجرتها»( حديث )١109‏ أي صحن حجرتهاء و على هذا يكون الحديث مطابقا لترجمة الباب. و قال 
بعض من هو راسخ في التقليد: بأن معناه بلغ شعاع الشمس داخخل حجرتهاء بأن كان لحجرة عائشة رضي الله تعالى عنها باب صغير 
إلى جانب الغروبء فلما بلغت الشمس الأفق الأسفلء و قربت إلى الغروب فبلغ شعاعها داخل حجرتها من جانب الباب المقابل 
لهاء وظاهر أن هذه الحالة لا تتأتى إلا إذا قرب الشمس للغروب. فلو صلى النبى يله حينئذ لأدى إلى خلاف ما في ترجمة البابء أي 
تعجيل العصر. 

قوله:« ما صلى النبي ييه لوقتها الآخر مرنين»(حديث 174) استشكل بقصة إمامة جبرئيل؛ و تعليم الأعرابي أوقات الصلاة. 
و أجيب بأن معناه أنهي ماصلى باختياره و بغير عذر في آخر الوقت. و ماوقع في قصة إمامة جبرئيل و تعليم الأعرابي فهو للضرورة 
بوجه التعليم و التعلم, و قيل فى الجواب: بأن عائشة رضي الله تعالى عنها لم تكن عالمة بقصة جبرئيل لوقوعها قبل ولادتهاء لكن 
مثل هذا التأويل ليس له مجال في كل موضع. فإنه لا يمكن أن يقال: إن عائشة رضي الله تعالى عنهالم تكن عالمة بقصة تعليم 
الأعرابي» و قضاء الصلوات المتعددة يوم الخندق؛ و جمع الصلاتين في السفر بتأخير الأولى: و تقديم الآخر, مع سفرها مع النبي 
يي فالأولى أن يقال: إن غرض عائشة رضي الله تعالى عنها بيان عادة النبي#. يعني أنهكة كانت عادته الشريفة بأن كان يصلي 
الصلاة مهما أمكن في أول الوقتء وماوقع خلاف عادته المستمرة من المواضع المذكورة فهو شاذ. ولا يثبت به حلاف العادة إذ 
وقع للضرورة. 

قال مدظله: إن الأحاديث الواردة في مواقيت الصلاة متخالفة متعارضة. تثبت من بعضها أفضلية أول الوقتء و من بعضها آخر 
الوقتء كما في رواية الإسفار والإبراد» فلذا لابد من التأويل للجمع بين الروايات» فيقال: إن الأفضلية في أول الوقت. و ماوقع 
خلافة: فهو متخصوص, أو يقال؛ إن المراد.من أول الوقت وقت المستحب لا أول الجزء من الوقت: أو يقال: إن وجوه الأفضلية 
كثيرة» فنظرا إلى بعض الوجوه تثبت فضيلة أول الوقتء مثل تطويل القنوت. و القيام فى طاعة الله تعالى. و امتثال أمره تعالى بمجرد 
الوجوب بدون التأخيرء ونظرا إلى بعض الوجوه تثبت فضيلة آخر الوقت. مثل تكثير الجماعة وغيرها و الترجيح فى وجوه الأفضلية 
من شأن المجتهد. ٠و‏ شأن المقلد أن يتبع إمامه و مقتداه فقط. 

قوله «الأبي ذر أمراء يكونون بعدي1( حديث191) عام من هلال ايف ألاترك لفت لصحي لزان فك التعماعة لا جور 

فوله:«قفليصلها إذا ذكرها»( حديت 0) واجاء في رواية البخخاري و المسلم أن النبي يك نهى عن الصلاة في الأوقات الثلثة 
فلما تعارضت الروايات. فالتر جيح لرواية النهيء لكونها محرماء و للمحرم ترجيح على المبيح. و إن حديث النهى قوي من رواية 
الإجازة. فالحاصل أن الشافعى رحمه الله تعالى خخمصص و استثنى من حديث النهى الناسي و المستيقظ من منامه إذا ذكر الصلاة» و 
أبو حنيفة رححمه الله كان م مذ الأحاديث بحديث النهي, وقال الشافعي رحمه الله تعالى: لا تجوز الصلاة فى هذه الأوقات 
الكروهة إلا لهذين الرجلين, و قال أبوحنيفة رحمه الله تعالى: من نام عن صلاته أو نسيها فليصلها في أي وقت ذكرهاء إلا فى هذه 
الأوقات المكروهة. 

قوله:«وأما أصحابنا فذهبوا إلى قول على)( حديث 17/8) لا يصح أن يستدل الشافعي رحمه الله تعالى بقول على رضي الله 
تعالى عنهء لأن معناه: فليصل إذا ذكرها فى وقت الصلاة الفائتة: أو في عين وقتهاء فإن استيقظ في وقتها فليؤدهاء وإلافليقضها. 

قوله:«ما كدت أصلىي العصر حتى تغرب الشمس»(حديث )18١‏ الترتيب بين الفائتة و الوقتية واجب عند أبي حنيفة 
رحمه الله تعالى مالم يؤد إلى الكثرة؛ أعنى ست صلواتء و عند الشافعى مستحبء و هذا الحديث حجة عليه؛ وبهذا الحديث 


قت وحوت لتك لقعي العنافص عسي اللواتائل. وت المع تامتحم فى كلذك رعماضه ار بين ركعابة فلم كان 


وقت المغرب ضيقا مقدار ثلاث ركعاتء فكيف صلى النبي# أربع ركعات العصر قبل المغرب, لأن الترئيب مستحبء و لفعل 


تقرير الترمذي ارو 
الاستحباب لا يجوز ارتكاب المكروه التنزيهي فضلا عن التحريمي؛ و في تفويت وقت المغرب كراهة تحريمية: بل زائد عنهاء لأنه 
إذ جاء تعارض الاستحباب و الكراهة التنزيهي: فترك الاستحباب أولى: ؛الئلا يقع فى الكراهة؛ و هذا مسلم عند الشافعي رحمه الله 
تعالى أيضاء فلو كان الترتيب مستحبا فلم لم يترك النبي# الأمر المستحب في مقابلة الحرام؛ أعني تفويت وقت الصلاة. و عند أبي 
حنيفة لاضرر فيه, لأن الترتيب كان ضروريا بعدم مسقطه. يعني الكثرة» أو تفويت الوقتية لوسعة المغرب عنده إلى الشفق. 
قوله:«وصلاة الوسطى صلاة العصر)(حديث )١‏ هذا هو مذهب أبى حنيفة رحمه الله تعالى لورود النصوص الصريحة فيها. 
قوله:«عن ابن عباس ما صلى رسول الله تله الركعتين بعد العبيا(جديت 64) و روي عن عائشة رضي الله تعالى 
عنها أن النبى يو ما دحل عليها بعد العصر إلا صلى ركعتين . لا تعارض ٠‏ بين الروايات» لأن ابن عباس يبين حال خارج البيت. و أم 
المؤمنين تبين حال داخل البيت»ء و الجواب عن حديث عائشة رضي الله تعالى عنها أن حديث النهي قولي, و هذا فعليء و الترجيح 
للقول على الفعل: و قال بعض أهل العلم في التأويل: بأن النهي من الصلاة بعد العصرء و إن كان صحيحاء لكن من عادة رسول الله 
عي أنه لم يكن يترك العبادة بعد أدائها مرة» و قال البعض: إن النهي بعد العصر عن النوافل و التي صلى النبي تيور هي مافات بعد الظهر 
من السنة» و كلا الجوابين مخدوش. أما الأول. فلأنه لو كان الأمر كما ذكروا لما يترك النبى ف ركعتين بعد طلوع الشمس؛ لأنه قضى 
ركعتى الفجر بعد طلوع الشمس في ليلة التعريسء و أما الثاني فإنه و إن سلم أنهي قضى ما فاته بعد الظهر , لكن قضاء السنة و التفل 
يكون نفلاء و النفل بعد العصر ممنوع؛ سواء كانت قضاء أو أداء , فالأولى أن يقال: إنه كان من خصوصياته الصلاة بعد العصرء و 
لا تجوز لغيره من الناسء و البداهة تدل على أنها من خصوصياتهكْظة , لأنها لو لم تكن من خصوصيانه يف لما زجر عمر الناس على 
الصلاة يعد العصر. و قدنقل عنه أنه كان يضرب بالدرة على الصلاة بعد العصر. 
قوله:«بين كل أذانين صلاة لمن شاء»(حديث 140) يستحب النوافل بين الأذانين إلافي المغرب. لأنه يستلزم تأخير المغرب. 
وهو مكروه؛ ولوصلى قبل المغرب من غير التزام و تأخمير الصلاة فلا حرج لكن لم ينقل عن النبي يل أنه صلى قبل المغرب. 
قوله:«ومن أدرك ركعة من الصبح فقّد أدرك الصبح»(حديث 181) ذهب الإمام الشافعي رحمه الله تعالى إلى هذا 
الحديث؛ و حمله في حق الناسيء و النائم. و استثناهما من رواية النهي عن الصلاة في الأوقات المكروهة هكذاء و أخذ إمامنا أبو 
حنيفة رحمه الله تعالى بحديث النهى لترجيحه بكونه محرماء و جوابه عن هذا الحديث بأن يقال: لما تعارضت الروايات فترجع إلى 
القياس. و القياس يرجح ححديث النهى في الصبح لا العصر. ؛ كما ذكره وشارح الوقاية» أو يقال : إن هذا الحديث في حى الصبي إذا بلغ: 
والكافر إذا أسلم؛ و الحائض و النفساء إذا طهرتا في وقت الطلوع أو الغروب: فيجب عليهم قضاء صلاة هذا الوقت لما أنهم أدركوا 
الجرء الأخير الذى هو موجب الصلاة. أو يقال: إن معنى من أدرك صلاة قبل الغروب و الطلوع فقد أدرك الصلاة؛ أي ثواب الصلاة 
مطلقاء و أما أداء الصلاة الكاملة فى هذا الوقت المكروه فلا بحث عنه في الحديث؛ بل يجب عليه أن يؤدي الصلاة كيف ما امكن 


في الوقت الضيق ثم يقضيها في وقت آخخر لاحتراز الكمال كما روي عن أبي يوسف رحمه الله تعالى أنه كان مع شيخه أبي حنيفة 
رحمه الله تعالى في السفرء ولم يجد أول وقت صلاة الفجر لعارضء و كانت الشمس كادت أن تطلع فقدم أبو حنيفة أبا يوسف 
رحمهما الله تعالى» و صار لأبي يوسف رحمه الله تعالى تلميذه مقتديا به. فصلى أبو يوسف رحمه الله تعالى ركعتي الفجر من غير 
رعاية تعديل الأركانء و إقامة الحدود, و رعاية الأدب, والسئن و الواجبات؛ بل أدى الفرائض فقط على سبيل التعجيل مخافة طلوع 
الشمس في الصلاة. ثم إن أبا حنيفة رحمه الله تعالى أعاد الصلاة بنية النفل في وقت آخر لترك الواجبات و السنن و غيرها من الآداب 
إلا أنه لم يترك هيئتها أيضا ابتغاء للثواب.و من ههنا قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: صار يعقوبنا فقيها. 

قوله:«جمع رسول الله تيقد بين الظهر.و العصر. و المغرب. و العشاء من غير خوف ولا مطر)(حديث 187) و في بعض 
الروايات: بلا مرض. فيه للفقهاء فريقان: قال بعضهمء منهم أبو حنيفة رحمه الله تعالى: لا يجوز الجمع الحقيقي بعذر و بغير عذر إلا 


تقرير الترمذي ( 5" ) 
في الموضعين من الحج, و قال بعضهم: الجمع بعذر جائز. ثم اختلفوا في سبب الجمع, فقال الشافعي رحمه الله تعالى: المرض و 
السفرء وقال مالك رحمه الله تعالى: المرض فقط. 

الحاصل أنه لا يقول أحد بالجمع بغير العذر. فهذا الحديث إما متروك بالإجماع؛ كما قال الترمذي, أو يحمل على الجمع 
الصوريءكما قال الإمام البخاري رحمه الله تعالى. و قال الترمذي رحمه الله تعالى في كتاب العلل فى صحيحه: كل حديث أدخلته 
في كتابي هذا فهو معمول به لأحد من أهل العلم لا محال ة إلا الحديثين؛ فإنهما متروكان إجماعا مع قوة سندهماو صحتهماء الأول 
ماذكرء و الثاني حديث القتل» وهو ما قال رسول الله ية فى حق شارب الخمر:« فإن عاد فى الرابعة فاقتلوه» فعلم منه أن الحديث 
الصحيح القوي قد يترك بوجه. و يعمل على الضعيفء لا أن وجوه الترجيح منحصرة في القوة و الصحة. 

قوله:«أو لا تبعثون رجلا بنادي بالصلاة» حديث )19١‏ أي يقول فى السوق و السككك : الصلاة جامعة؛ و حاضرة: وغير ذلك. 

قوله : «فقال رسول الله 5 : قم فناد بالصلاة( حديث )19١‏ هذه العبارة تحتمل معنيين: أحدهما أنه إذا اتفقوا على رأى 
عمررضي الله تعالى عنه» فقال النبي مي: قم يا بلال! و ناد في السوق و السككء الصلاة جامعة بصوت أندى و أمدد. و ثانيهما: أن يراد 
بالنداء بالصلاة الأذان» يعني رأى بعد هذه المشورة عبد الله بن زيد بن عبد ربه رضي الله تعالى عنه كيفية الأذان في الرؤيا. فقص على 
النبى كلق فقال النبى مُو: « قم يا بلال! فناد بالصلاة» أى بالأذان. 

قوله:«باب ما جاء أن الإقامة مثنى مثنى (حديث )١95‏ الاختلاف بين أبي حنيفة والشافعي رحمهما الله تعالى أنه يقول 


بالترجيع في الأذان وهو ينكرء و أنه يقول: الإقامة فرادى فرادى, وهو يقول: هي مثل الأذان في الأولوية وعدمهاء لافي نفس الجواز. 
فإن عند أبي حنيفة رحمه الله تعالى الأولى بدون الترجيع. و مع تكرار الإقامة؛ و عند الشافعي رحمه الله تعالى الأولى الترجيع و 
الإفراد فى الإقامة. 

فتمسلك أبو حنيفة رحمه الله تعالى في هذا الباب بما هو الأصل و الأساس في قصة الأذان يعني منام عبد الله بن زيد بن عبد ربه 
رضي الله تعالى عنه فإنه لم ينقل فيه الترجيعء ولا إفراد كلمات الإقامة: فالعمل على حديث عبد الله رضي الله تعالى عنه أصح و أولى 
من حديث أبي محذورة رضي الله تعالى عنهء لأن الحال إليه أكشف بالنسبة إلى أبي محذورة رضي الله تعالى عنه و أيضالا ترجيع 
في أذان بلال» ولو فرضنا أن بلالا كان يرجع في الأذان ثم ترك الترجيع فنقول: لما لم يأمره النبي ل بالترجيع على تقدير الترك, 
فتركه الترجيع عندكم و عدم أمر النبي يي يدل على ما قال إمامنا أبو حنيفة رحمه الله تعالى و أما حديث أبي محذورة فجوابه أن 
النبي مف ما أمره بالترجيع » بل فهم الترجيع من تكرار كلمات الأذان عليه للتعليم. و القصة: أن مؤذن النبي يه أذن يوما في السغرء 
فتمسخر الصبيان بالأذان» و كان منهم أبو محذورة رضي الله تعالى عنه؛ و كان اليوم كافرا وكان أندى صوتاء فلما تمسخر بالأذان 
بلغت صوته النبي يه » فأمر النبي مل أن يحضر فلما جاء بمجلس النبي م أمره النبي م بأن قل: الله أكبر الله أكبرء فقالء ثم قال 
كيو قل: أشهد أن لا إله إلا الله. فقال بصوت نحفي لما أن أبا محذورة كان مشركاء و المشركون لا يعترفون بوحدانية الله تعالى؛ بل 
يقولون: هو أكبر الآلهة. ثم قال مٌك: قل: أشهد أن محمدا رسول الله. فقال بصوت خفي. لأن المشركين لا يعترفون برسالته كو وهو 
منهم . فهدره النبي مُق و قال : قل بصوت أندى . فكرر عليه الشهادتين, ثم علمه عليه السلام بقية كلمات الأذان؛ فهداه الله» و شرف 
بالإسلام: فقال للنبي :يا رسول الله! فوضني هذا الأمرء فقال 46: اذهب إلى مكة. و كن فيها مؤذنا #انتهى. 

ففهم أبو محذورة رضي الله تعالى عنه من هذه القصة الترجيعء مع أنه لا بقضيه الذهن السليم. و الفهم المستقيم. و أيضا الخلاف 
بينناو بين الشافعي في أذان الصلاة: و ظاهر أن أذان أبى محذورة رضي الله تعالى عنه ما كان للصلاة . بل أذان الصلاة قد كان أذن, 
ثم بعد ذلك وقعت هذه القصة؛ و نحن أيضا نقول: إن رجلا لو يذكر الله من الصبح إلى العشاء؛ و من العشاء إلى الصبح. و يكبر الله 
و يشهد بالشهادتين مراراء بل آلافا فلا بأس فيه : بل هو أحب و أولى. و أيضا أبو محذورة رضي الله تعالى عنه كان مشركا في تلك 


تقرير الترعمذي ( 0”") 
الأيام. و الكلام فى المسلمين: فإن أبا محذورة رضي الله تعالى عنه أسلم بعد تعليم الأذان. فقال بعضهم: التثويب أن يقول في أذان 
الفجر: الصلاة خير من النوم. و قال إسحق: للتثويب معنى آخخر ولا تخالف في هذين القولين» لأن من قال: التثويب هو: الصلاة خير 
من النوم ؛ فمراده التثويب المسنونء وهو جائز بلا ريب» و من يقول بين الأذان والإقامة. فمراده المحدث,ء و البدعة» وهو ليس بجائز 
اتفاقاء فتدبر. 

قوله:«ما جاء في الأذان بالليل)حديث ٠١7‏ غرض الترمذي من ههنا إثبات مذهبه؛ يعني يجوز أذان الصبح بالليل, والبعدل 
بحديث سالم عن أبيه أن النبى يتقال: «إن البلال يؤذن بليل» اه و كان رواية حماد بن سلمة موافقا لمذهب أبى حنيفة رحمه الله 


تعالى» فضعفه بأنه غير محفوظ, و كان أثر عمر رضي الله تعالى عنه موافقا لمذهب الإمام. فضعفه بأنه منقطع, ثم بعدذلك ضعف 
حديث حماد بن سلمة رحمه الله تعالى من جهة المعنى بقوله: لم يكن لهذا الحديث معنى؛ لكن مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى 
كالشمس بين النتجوم موافق بالرواية» و الدراية» و القياس. ولا يحتاج فيه إلى ترك الحديث, و يجمع جميع الروايات. فقال رئيس 
المحدثين: أما مذهب الترمدّيء فلا يثبتٍ من هذا الحديث أصلا إلى يوم القيامة, فإن الخلاف بين الشافعي و أبي حنيفة رحمهما الله 
تعالى في أنَّ أذان الليل هل يكفي لصلاة الصبح أم لابد من الإعادة؟ فقال الشافعي رحمه الله تعالى: يكفي أذان الليل» و لاضرورة 
إلى الإعادة» و الظاهر أن هذا المذهب لا يثبت من هذا الحديث. أي من حديث سالم لأن أذان بلال لم يكن في الليل لصلاة الصبح: 
كيف؟ ولو كان لصلاة الصبحء فأي ضرورة إلى تأذين ابن أم مكتوم رضي الله تعالى عنه بعد الصبح؛ فإن تكرار الأذان في الوقت 
محدث شنيع » فعلم من قرينة تأذين ابن أم مكتوم رضي الله تعالى عنه بعد الصبح أن أذان بلال لم يكن لصلاة» و أيضا جاء في 
روايات أخرى: (إن أذان بلال ليرجع قائمكم. و لينتبه نائمكم) فهاذا صريح في أن أذان بلال لم يكن للصلاة: و أيضا لو كان أذان 
الصبح مشروعا في الليل. فبأي وجه إذا سئل سفيان بن سعيد عن الأذان قبل الفجرء قال: لاء حتى ينفجر الفجر, و بأي وجه إذا سمع 
علقمة رحمه الله تعالى مؤذنا في طريق مكة يوْذْنَ قبل إدبار الليل؛ قال: أما هذاء فقد خالف عليه السلام. فجميع هذا يدل على أن 
الأذان قبل الصبح ليس بمشروع.؛ و أن أذان بلال رضي الله تعالى عنه لم يكن للصلاة, بل ليتتبه النائم. و يرجع القائم. و أما مذهب أبي 
حنيفة رحمه الله تعالى فموافق للقياس و الروايات. أما القياس فلأن الشافعي رحمه الله تعالى و غيرهم اتفقوا على أنه لا يجوز تأذين 
الصلاة قبل أوانها في المغرب: و العصرء و العشاء. و الظهر إلا أنهم اختلفوا في الصبح فقطء و جوزوا قبل الصبح. و أبو حنيفة رحمه 
الله تعالى يقيسه على أخواته؛ بأنه لا يجوز فيه أيضاء و أما الروايات فما ذكرنا من إنكار الصحابة رضي الله تعالى عنهم على التأذين 
قبل الفجرء و بيانه عليه السلام أن أذان بلال رضي الله تعالى عنه لينتبه نائمكم لا للصلاة» فعلى مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى لا 
ارفونبين الروابات»: 

وأما تضعيف الترمذي حديث حماد من جهة المعانى بقوله: لم يكن لهذا الحديث معنىء لا يصح. لأن معنى حديث حماد 
واضح. و ليس بمعارض لقوله عليه السلام كما قال الترمذيء بل قصته أنه كان يؤذن في الصبح في زمانهيظو أذانان, أذان قبل الصبح 
ليتتبه النائم و ليرجع القائم » وأذان بعد الصبح للصلاةء والمؤذن كان بلالاء وابن مكتوم أعمى» فكان بلال يؤذن قبل الصبح» و الأعمى 
بعد الصبح. و لهذا قال عليه السلام: «إن بلالا يؤذن بليل فكلوا و الشربوا حتى ينادي ابن ام مكتوم» و بقي الآمر عليه إلى مدة ثم 
عكس الترتيب: بأن الأعمى كان يؤذن قبل الصبح ليتتبه النائم» و ليرجع القائم و كان بلال يؤذن بعد الصبح للصلاة» ففي هذه المدة 
أخطأ بلال يوماعن وقته, و أذن قبل الصبح حطأء فقال ك: « يا بلال! ناد: أن العبد نام لئلا يقع الناس من أذانك في الخبطء و الظنون 
أن الصبح قد بدت» فعلى هذاء ل حاجة إلى قول الترمذي: بأنه لم يكن لهذا الحديث معنىء وما قال الترمذي: إن أثر عمر منقطع. لا 
يصح الاححتعجاج به فليس بصحيحء لأن الشافعي ربما يستدل بمنقطعات نافع: فبأي وجه ألقاه ههنا عن النظرء أو نقول: إنه يجوز أذان 
الصبح قبل الفجرء لكنه للشارع عليه السلام لا لناء فإن الشارع مي يجوز أن يخصص أمراء فلما قال مدظله إلى ههناء سأل عنه بععض 
الطلبة: بأنه علم من جميع ما ذكرتم أن أذان بلال لم يكن للفريضة:. بل للتهجد و النوافل: ففي زمانناهذاء هل يجوز التأذين للنوافل أم 
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لا؟ فقال الأستاذ بعد بسط المقام: بأن كلا من الأئمة و المجتهدين يرغب إلى أن يعمل بالحديثء ولا يخالفه أصلاء لكن الروايات إذا 
تعارضتء ولا يمكن العمل على الجميعء فيسلك كل واحد مسلكه:؛ و لكل وجهة هو موليها؛ فمسلك الإمام المالك أنه إذا تعارضت 
الروايات يرجح قول أهل المدينة: لأنه منهم, و الشافعي يرجح قول أهل مكة: لأنه منهم و مسلك أحمد بن حنبل أنه يساوي و 
يقول: إن عمل على هذا فيجوزء وإن عمل على ذلك فيجوز أيضاء و مسلك رئيس المجتهدين. النعمان الكوفي أبى حنيفة رحمه الله 
تعالى شانه؛ أنه يلاحظ القواعد الكلية. و الضوابط الشريعة: فما هوموافق للقواعد الكلية الشرعية فير جحه على ما ليس كذلك. فنظر 
أبو حنيفة إلى القواعد الكلية الشرعية بأنه لم يكن التأذين جائزا للصلاة الواجبة» مثل العيدين, و المسنونة مثل الكسوف. فالأولى أن 
لا يكون التأذين فى الصلاة النافلة جائزا. 

قوله:«لا يبدل القول لدي. و إن لك بهذا الخمس خمسين»(حديث )5١17‏ له معنيان: أحدهما أن يقال: إن ما كان فى علمي 
أن لك ثواب خمسين صلاة فهو لا يبدل . بل لك ثواب خمسين صلوات وإن نقصت تعداد الصلوات من الخمسين إلى الخمسة. 
أو يقال: ما يبدل القول لديء لأنه كان فى علمي أن الفرض عليك خخمسة صلوة في يوم و ذيلة: لكنه كان في علمي أن أفرض عليك 
خمسين صلاة أولاء ثم أنك تشفع لأمتك؛ فبقيى خمس صلوات على ما كان في علمي من أول الأمر. 

قوله:« كفارات لما بينهن ما لم يغش الكبائر»( حديت 5١؟)‏ مذهب المعتزلة أن الاجتناب عن الكبائر شرط لغفران الصغائر, 
و دليلهم قوله تعالى:, إن تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيآتكم , و هذا الحديث يشير إلى مذهب أهل السنة و الجماعة. 
أن غفران الصغائر ليس بمشروط باجتناب الكبائر بل غفران الصغائر بالطاعات, و غفران الكبائر بالتوبة» ثم اختلف أهل السنة فى ما 
بينهم في أن الكبائر هل يغفر بالطاعات أم لا؟ و الجواب عن الحديث بأنه ليس معنى الحديث كما زعمتم من تعليق غفران الصغائر 
على اجتناب الكبائر؛ بل معناه: إن اجتنب عن الكبائر يغفر جميع ما بين الجمعتين من الصغائرء و إن لم يجتنب عن الكبائر فلا نقول: 
إنه يغفر جميع الصغائر بل نرجو غفران البعض. و إن شاء الله تعالى يغفر جميعا إنه غفور رحيم. 

قوله:«بسبع و عشرين درجة؛(حديث 60١؟)‏ و في رواية بخمس وعشرين درجة. فلا تعارض بين الروايتين كما قال أهل 
الأصول :لا تعارض فى اختلاف العدد لوجود الأقل في الأكثرء أو يقال: إن التفاوت باعتبارحال المصلين: فللبعض خمس و 
عشرينء و للبعض سبع و عشرين. و للبعض زائد على سبع و عشرينء هذا على تقدير أن يقال: إن العدد ليس للتتحديد. 

قوله:«لقد هممت أن آمر فتيتي أن يجمع حزم الحطب»(حديث 7١؟)‏ علم من هذا الحديث ثلاثة قواعد: الأول: تأكيد 
الجماعة. و لهذا قال الأحناف بتأكيدهاء و يسنتها قريبا من الواجب. بل بوجوبها عند البعض . الثاني: كراهة الجماعة الثانية» فإن 
الجماعة الثانية لو كانت مشروعة لما شدد النبى أ فى أول الجماعة, الثالث: أن ترك الأمرالعظيم, مثل الجماعة» لمصلحة المسلمين 
جائز لما أن النبى م2 قصد على ترك الجماعة و إن لم يترك. 

قوله:«فإذا هو برحلين فى أخرى الوم لم بصليا)( حدرث )51١9‏ ذهب الشافعي إلى هذا الحديث. و جوز إعادة الصلوات 
بعد أداء الصلاة وحده بالأمام؛ و أما أبو حنيفة فنظر إلى قاعدة كلية» يعنى النهى عن الصلاة بعد العصر و الفجرء فلم يجوز فيهماء و 
ماجاء في دارقطني عن ابن عمر عن النبيتْقال: «إذا صليت في أهلكء ثم أدركت الصلاة فصلهاء إلا العصر و المغرب» يؤيده. و 
وجوه ترجيح مذهب إمامنا من حيث الرواية قد مرت مرارا. 

قوله:دما جاء في الجماعة في المسجد قد صلى فيه مرة»(حديث )71١‏ للجماعة الثانية ثلاث صور: الأول: بالأذان والإقامة. 
وهو مكروه تحريما بالإتفاق. و الثاني: بلا أذان, و بلا إقامة» وهو مكروه تنزيهاء و الثالث: أن يصلى فرادى فرادى. وهو أولى, كما نقل 
في الغنية أنه سئل أبو حنيفة عن رجل يصلى في مسجد قد صلىي فيه مرة بالجماعة, فقال في الجواب: يصلي فردا فردا. فإن قيل في 
هذا الحديث إشارة إلى جواز الجماعة الثانية بدون الكراهة لما أنه عليه السلام أمرء وقال: « من يتجر على هذا) قلنا: إنه عليه السلام 
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أمره لبيان الجواز, و إن كانت مكروهة تنزيهاء أو إن هذه القصة خارجة عما نحن فيه: فإن كلامنا في اقتداء المفترض خخلف المفترض 
بالجماعة الثانية» و فى هذه القصة اقتداء المتنقل خلف المفترض.ء وهو جائز عند أبى حنيفة: إلافى الفجر, و العصر, و المغرب. و 
تحقيق هذه المسألة على وجه التفصيل في الرسالة التي صنفها مولانا رشيد أحمد الكنكوهي, غفر الله له إن شئت فارجع إليها. 

قوله:«أو ليخالفن الله بين وجوهكم»(حديث77١)‏ إمافي الدينا بالمسخ, و إما في الآخرة. و إما كناية عن التخالف في 
القلوبء كما ورد في رواية أخترى:« أو ليخالفن الله بين قلوبكم؛ و تغليط الاحتمال الأولء بأن المسخ معفو من أمة محمد رسول الله 
ميك ليس بسديد, لأن الغفو هو المسخ الكلي. كما كان في الأمم الماضية. و أما الجزئي فليس بممنوع. 

فوله:؛ و إياكم وهيشات الأسواق»(حديث 118) يعنى فى المسجد. أو معنا :وإياكم و المشى إلى الأسواق : بغير الضرورة. 

فوله:م حذاء)( حديث 7718) معنأه بالفارسة: كفش دوز. يعنى ما كان خالد يفعل فعل الحذاء, إلا أنه نسب إليه لجلوسه عند الحذاء. 

قوله:«يؤم القوم أقرأهم بكتاب الله تعالى»(حديث 178) هذا الحديث بظاهره مخالف بمذهب أبي حنيفة: و أجاب عنه 
صاحب الهداية فليطالعه. و قال مدظله: معنى الأقرأ: أن يكون عالما بتفاصيل القرآن, و بأحكامه. و ماهرا بوجوبه و فرائضه. و واقفا 
بأوامره و نواهيه» و من هو هذا شانه فهو عالم لا محالة؛ فثبت أحقية تقديم العالم» و ليس معناه أن يكون حافظا لألفاظ القرآن, فقط 
من غير فهم المعنى: كما في زماننا. كت رتراكل ادامير المزمتين عمربن الطاب كان حفظ صورة البثرة اي تن ولو كان 
الحفظ عبارة عما في زمانناء فأي حاجة إلى سنين 

قوله:«فليصل كيف شاء»( حديث 171) هذه الجملة وقعت بصورة الضابطة للإمام و المنفرد. يعنى إذا كان إماما فليخفف,» 
و إن كان وحده؛ فليصل كيف شاء بتطويل القرأة» أو بتخفيفهاء و ليس معناه أنه يصلي كيف شاء ة في الأوقات المكروهة؛ و المنهي 
نهار وقد ةلقد والشافص روائق لأر سحيظة فى هذا القدن والتسمي يعن تمرك القناقى عرهم أخر لما قال الح قلةلعداء 
الك»:ة: :لا تمنعوا أحدا طاف بهذا البيت و صلى في أي وقت شاء» فالشافعي يستنبط من هذا القول جواز الصلاة بمكة في الأوقات 
المكروهة: و إلحال أن هذا القول أيضا ورد فى ضوابط خدام الكعبة. بل معناه أنتم لا تمنعوا من طاف و صلى في أي وقت شاءً 
بعد إخراج الأوقات المكروهة لحديث ورد بهاء فمعنى قوله عليه السلام: «فليصل كيف شاء» يعنى بعد إخراج الأوقات المكروهة 
فليصل كيف شاء. 

فوله:دلا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب)(حديث 187) الاختلاف بين أبي حئيفة و الشافعي في المسئلتين: الأول: 
أن الفاتحة قراءتها فريضة: أو سنة أو واجب؟ فقال أبو حنيفة بوجوبهاء و الشافعي بفرضيتها.ء نظرا إلى الحديثء و قال أبو حنيفة: 
الحديث من أخيار الأحاد, و بمثله لا يزاد على الكتاب الشريف. و الثاني ذ في أن قرا ءتها واجب على الكلء أعم من أن يكون إماماء و 
مأموماء أو منفرداء فقال الشافعي بالعموم؛ و أوجب قراءتها على المقنديء نظرا إلى كلمة #من» في الححديث. لأنها عامة شاملة للإمام 
والمأموم, و خص سيدنا أبو حنيفة المقتدي نظرا إلى القرائن؛ و النصوص. و الوعيد؛ منها: ورد في قوله تعالى: 9إذا قرئ القرآن 
فاستمعواله و أنصتوا# كما قال الشافعي: إن الآية وردت في القراءة خلف الإمام و نسخخت بعد ما كانت جائزة وهذا أرجح الأقوال. 
وقيل: وردت في الخطبة. و قيل: في غيرها ؛ لكن الراجح ما ذكرناء» و منها: ما قال وقة: ٠‏ من صلى ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآنء فلم 
يصل إلا أن يكون وراء الإمام», و منها: ما قال ابن مسعود: ليت الذي يقرأ خلف الإمام بأن في فيه ترابا. 

فجميع ما ذكرنا تدل على خمصوصية المقتدي من الحديثء و أيضا ورد في روارية أبي سعيد: لاصلاة لمن لم يقرأ بفاتحة 
ا ا بوي وود لد 
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واجبة قراءتها؛ : فلما دخل كلمة ولاه على نفى الكمال بنرك السنة» أي كما قال الشافعي: فالأولى أن ب 
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الواجب. كما قال أبو حنيفة, و أيضا ورد في رواية أخرى أنهي قال:« من لم يق رأبفاتحة الكتاب؛ فصلاته خداج, خداج. غير تمام) 
فهذا الحديث صريح في أن ترك الفاتحة موجب لنقص الصلاة لالعدم أدائهاء و أبو حنيفة أيضا قال: إن ترك الفاتحة موجب لنقصان 
الصلاة لما أنها واجبة عندناء ومخلصه من هذا الحديث أن قراءة الإمام قراءة المقتدي. فلا يصدق في حق المأموم أن صلاته داج 
غير تمام, لأن المقتدي قارئ حكماء فالحاصل أن قراءة الفاتحة كانت فريضة على المقتديء ثم نسخت. و تحقيق هذه المسئلة 
الخلافية في الرسالة التى صنفها مولانا رشيد أحمد الكنكوهي في القراءة ملف الإمام. 

قوله:«اوقال: آمين. و مد بها صوته)( حديث 118) مذهب الترمذى أن الجهر بالتأمين أولى. و مؤيدنا رواية مخالفة لمذهب 
الترمذي, فضعفه بوجوه: الأول: أنه قال شعبة فى روايته: عن حجر أبي العنبسء و إنما الرواية عن الحجر بن العنبسء و كنية حجر 
ابو السك:. 

قال مدظله: التضعيف ليس بصحيح. لأنه يمكن أن يكون أبو العنيس كنية حجر أيضاء بأن يكون اسم ولده ووالده واحد فيكون 
للحجر كتيتان: أبو السكن. و أبو العنبسء وقد ثبت من الشارح ثبوت الكنيتين له. 

و التضعيف الثاني: أنه زاد فيه علقمة: و ليس فيه علقمة: و هذالا يصح. لأنه يمكن رواية سفيان التى لم يذكر فيها علقمة غير 
متصلة؛ ولا يلزم من عدم ذكره علقمة في رواية عدم وجوده في الأصلء و كيف لا يكون موجودا و مذكورا في السند؛ فإنه مذكور 
فى رواية شعبة؛ وهو أقوى و أصح. لأن شعبة فى حفظ الحديث زائد من سفيان. و السفيان زائد عنه فى الاجتهاد. كما قال بعض 
المحققين: إن الشعبة أمير المؤمنين في الحديث. 

والتضعيف الثالث: أن الشعبة قال: حفض بها صوته. و إنما هو مد بها صوته؛ ليس بسديد فإنا ذكرنا زيادة حفظ شعبة على 
سفيان: فلروايته اعتبار, و أيضا نقول: إن قوله: «مد بها صوته» لا يدل على رفع الصوت بالتأمينء إذ معناه مد الصوت بامين. و لم 
يقصرء و قوله: اسمعت؛ لا يدل على السماع بالجهرء لأن السماع يمكن بالسر أيضاء لأن أدنئ السرإسماع نفسه؛ و أيضا جاء في رواية 
أخرى: أنه عليه السلام مد بها صوته. و سمع من يليه من الصف الأول. فلو كان المد بالصوت عيارة عن الجهر فما وجه سماع من 
يليه. وعدم سماع الآخرين؛ ولو كان الجهر يسمع في الصفوف الآخر, و التأمين بالسر يسمع من يليه الإمام من الصف الأول على ما 
رأينا و سمعناء و أيضا قال ابن الهمام: روى أحمدء و الطبراني» و أبو على. و الدارقطني, و الحاكم في المستدرك في حديثُ شعبة 
عن علقمة بن وائل عن أبيه أنه صلى مع النبي تل فلما بلغ « ولا الضالين» أخمفى صوته. 
قال مدظله: والحق ما قال ابن القيم في كتابه: إن الاختلاف بين الأئمة في التأمين بالجهر. و رفع اليدين ليس نزاعاء كما في قراء 
ة خلف الإمام, بل النزاع فى الاستحباب و الأولوية؛ وثبت عن النبى ك# الجهر و السر كلاهماء والروايات؛ و أقوال الصحابة موجودة 
فى الجانبين» ثم المجتهدون رجحوا في الأحاديثء و سلك كل واحد مسلكه. والإلزام و الاحتجاج على أحد لا يصح. فأبو حنيفة 
رجح جانب السرء لما أن التأمين دعاء؛ كما ورد فى الحديت. و الإخفاء أولى في الدعاء كما قال الله تعالى؛ ادعوا ربكم تضرعاو " 
خحفية», و أن الآمين ليس من القرآن. و لهذا لا يكتب في القرآن عقيب الحمدء و لهذا أجمعوا على إخفاء التعوذ. فالأولى أن لا يجهر 
بها كما بالتعوذ. 

فوله:«دثم قال بعد ذلك: و إذا قرأ وله الضالين)(حديث )١0١‏ هذه العبارة تحتمل أن تكون بيانا و تفسيرا لقوله : و بعد 
الفراغ من القراءة» يعنى المراد من القراءة نتم الفاتحة؛ و تحتمل أن تكون بيانا لسكتة, ثالثة فيكون ثلاث سكتات: الأول: إذا دخل 
فى الصلاة. و الثانى بعد الفراغ عن الحمد. و الثالث بعد خمتم السورة. 

قوله:«حتى يتراد إليه نفسه»(حديث )20١‏ نقل عن الإمام الشافعى أنه يقول: إذا يختم الفاتحة فعليه بالسكتة حتى يفرغ 
المقتدى عن قراءة الفاتحة و يقرأ حينثذ, ثم بعد ذلك يضم السورة. و هذا الحديث حجة عليه فإنه لما كانت السكتة قدر ما يتراد إليه 
نفسه فققطء فمن أين قال الشافعي بقراءة الفاتحة للمقتدي فيهاء فإنه لابد لقراء تها من ساعة طويلة على ما يتعارفه الناس. 


تقرير الترمذي (94*) 

قوله:ه رفع اليدين عند الركوع»(حديث 00؟) و مالك يرسل ولا يرفع إلافي الافتتاح؛ و عنه أيضا كالشافعي, ذهب الشافعي 
إلى حديث ابن عمر و قال برفع اليدين عند الركوع, و عند القيام منه. و قال إمامنا أبو حنيفة: لارفع إلافي الافتتاح ولا يرفع عند 
الركوع؛ و القيام منه, و لابين السجدتين, لما أن رفع اليدين كان مشروعا في أول الإسلام.ثم نسخ شيئا فشيئا إلا في الافتتاح» فنقول 
في مقابلة الشافعي: إنه أخذ بالرفع في الركوعء و الرفع منه» و ترك البواقي, فما وجه ترك البواقي؛ فإن الشوافع يقولون: نحن نعمل 
على حديث ابن عمر لقوة سندها مع أنه ذكر في البخاري رواية ابن عمرء و روايته صحيحة: فيها ثبوت الرفع عند القيام عن القعدة 
الأولى: و جاء في رواية أخرى: أن رسول اللهيةٍ كان يرفع عند كل خفض و رفع. و عند كل انتقال مع أنه ترك الشافعي جميع 
الأحاديث, فما هو وجهه و جوابه في ترك هذه الأحاديث, فهو جوابنا في ترك رفع اليدين عند الركوع؛ والرفع منه. مع أنه نقل 
مجاهد عن ابن عمر أنه لم يرفع سوى الا فتتاح. 

وقال الإمام الطحاوي: وكل من روي عنه حديث رفع اليدين: فقد نقل عنه رواية عدم الرفع أيضاء ومؤيد أبي حنيفة حديث ابن 
مسعود. فإنه لم يرفع يديه سوى الافتتاح إلى أن مات. فلو كان رفع اليدين جائزا لرفع ابن مسعود بعده عليه السلام مرة أو مرتين؛ 
فترك ابن مسعود رواية الرفع مع كونه حافظا و مجتهداء حتى فضله بعض الناس على الشيخين في العلم و الاجتهاد أيضاء دليل 
مذهب أبي حليفة. 

نقل في مناقب ابن مسعود أنه كان رجلا ذا احتياط؛ و كان لا يترك الحديث إلا إذا تحقق عنده كالنهار نسخه: فلذا لم يترك 
التطبيق فى الركوع إلى أن مات. فإنه كان رأى عليه السلام أنه وضع يديه على ركبتين: و روى أصحابه عليه السلام أنهم كانوا يضعون 
أيديهم على ركبتيهمء و مع هذا لم يترك التطبيق: فإنه كان يقول كيف أترك ما أمرني بهة يعني التطبيق؛ و أما فعله عليه السلام و 
أصحابه خلاف أمره لا يدل على نسخ التطبيق. غاية ما في الباب أنه يكون كل الأمرين جائزا. فعلم أن الاحتياط كان في طبيعة ابن 
مسءرد. فلما ترك بعده عليه السلام؛ و ترك ابن عمر بعد ما فعلء و قال: فعل عليه السلام و فعلناء و ترك و تركنا يستدل به على نسخ 
رفع اليدين. 

و نقل عن سفيان بن عيينة في المحيط: أن الإمام الأوزاعي ناظر أبا حنيفة لم لا ترفع يديك؟ فأجاب: لم يثبت عندي. فقال 
الأوزاعي: و كيف لم يثبت؟ فإنه حدثني ابن شهاب الزهري. عن سالم. عن ابن عمر؛ عن النبي يه أنه كان يرفع يديه. فقال أبو حنيفة: 
حدثني حماد, عن إبراهيم النخعي؛ عن علقمة» عن إبن مسعود, عن النبي يفك أنه لم يرفع. فقال الأوزاعي: بينك و بين ابن مسعود 
ثلاث و سائطء و بينى و بين ابن عمر واسطتان. فال أبو حنيفة: نعم! و لكن رجال سندنا أقوى من رجال سندكم, فإن حمادا أفضل 
عن الزهريء و إبراهيم النخعي عن سالم, و أما ابن عمر فلو لم تكن للصحابة فضيلة صحبة النبي يقد لقلت: إن علقمة زائد عنه و أما 
ابن مسعود فهو رجل يعرفه كل واحد حتى فضله الناس على الشيخين» و قال عمر بن الخطاب في حقه: هو بيت العلم؛ و قال أبي : 
مادام هذا الحبر موجودا فيكم فلا تسئلوني» و كان خادما للنبى َو فى كل حال سفر و حضر. فالاتكشاف عليه زائد عن أبن عمر 
. فسكت الأوزاعي و تحير. فهذا هودليل في قوة رواية أبن مسعود. 

فوله: ولم يثبت حديث ابن مسعود)( حديث 500) رواية ابن عمر حسن صحيح. و رواية أبن مسعود أدنى درجة من رواية 
ابن عمرء لكنها ليست من الروايات التى لا تصح الاحتجاج بها ههناء لأنها رويت بطرق متعددة. والرواية إذارويت بطرق متعددة 
تصير صحيحا لغيرهاء و أيضا قال بعض العلماء: تقوية رواية ابن مسعود أقرب. < 

قوله:؛ استحب للإمام أن يسبح خمس تسبيحات لكى يدرك من خلفه)(حديث 5711) مذهب أبي حنيفة أن المؤتم إذا 
سبح مع الإمام فى السجود, و قام, و لم يقم المؤتمء و سبح بعد رفع الإمام؛ فلا يعتبر. وهو فعل شنيع يحذر عنه؛ قفي مذهب ابن 
المبارك إشارة إلى مذهب إمامناء و أنه لو كان فعل المقتدي معتبرا سوى الإمام فأي حاجة إلى أن يقول الإمام خمس تسبيحات» بل 


تقرير الترمذي )2٠(‏ 
يتم المأموم بعد رفع الإمام رأسه. و هذا في السئنء و أمافى الواجبات» فيقول أبو حنيفة: أن يتم فعله و إن تتقدم الإمام.مثلا قام الإمام 
عن القعدة الأولى؛ فعلى الماموم أن يختم التشهد؛ ولا يقوم إلا بعد الاخحتتام. 

قوله:«لم بحن رجل منا ظهره حتى يسجد رسول امك( حديث )18١‏ فى مذهب إمامنا أنه تجب متابعة الإمام على 
المأموم على سبيل الاتصال من غير مكث كثير لقوله: < إذا ركع فاركعوا» فمعنى الحديث أن هذا وقع أحيانا للضرورة: وهي أن 
الإمام إذا كان شيخاء و المأموم شابا قوياء فعلى المأموم أن ينتظر الإمام حتى يقرب إلى السجود. ثم بعد ذلك ينحني المأموم و يسجد. 
و إلافيبلغ المأموم الشاب قبل الإمام الشيخ فى السجود. و فيه وعيد, فلهذ! كان ينتظر الصحابة . لأنه مط كان في آخر عمره جسيماء 
وأمالو كان المأموم شيخاء و الإمام شابا فعلى المأموم أن يتابعه متصلا مع إمامه. و إلا فربما يقع أن يقوم الإمام الشاب من السجود. و 
المأموم لم يسجد إلى الآن. أو معنى قوله: حتى يسجد عليه السلام: يعني قرب إلى السجود. 

قوله:«بل هى سنة نبيكم عليه السلام»( حديث *1) الإقعاء على قسمين: أحدهما: أن يقعد على إليتيه ناصبا ركبتيه كإقعاء 
الكلب, و ثانيهما: أن ينصب قدميه كما في السجود ملصقا ركبتيه بالأرضء واضعا إليتيه على قدميه, فلما تعارض قول ابن عباس مع 
نهى النبى كَل عن الإقعاء؛ فأول بعض العلماء بأن الإقعاء المكروه هو الأول كإقعاء الكلب. و السنة هو الثاني الإقعاء على القدمين 
؛لكنه ليس بسديد, لأن إقعاء الكلب مكروه اتفاقاء و الخلاف في الثانى فقطء لأن الإقعاء يفعل لحصول الاستراحة بين السجدتين» 
وهي بالإقعاء على القدمين لا بإقعاء الكلب. فالأولى أن يقال: الإقعاء على القدمين أيضا ليس بأولى سوى الضرور:: وأما للضضرورة 
فجائز, و هذا هو معنى قول ابن عباس: سنة نبيكم, أي جائز في الضرورة. تحتمل أنه عليه السلام فعله للضرورة. أو لبيان الجواز. 

قوله:«باب ما جاء في التشهد»(حديث 184)) أخذ أبو حنيفة بتشهد ابن مسعود, لكون حديثه أصح الأحاديث في هذا الباب, 
و معنى قوله: التحيات لله والصلوات و الطيبات. أن العبادات القولية» و البدنية» و المالية كلها لله. و روى النسائى في هذا التشهد: 
أشهد أن لا إله إلا الله, وحده لا شريك لهء و أشهد أن محمدا عبده و رسوله. فعليك أن تتأمل بازدياد الكلمات بعد قولك: أشهد أن 
لا إله إلا الله فى حالتى الإمامة و الانفراد. 

قوله:«تسليمة واحدة من تلقاء وحيه (حديثف 1835 له معتيات: أحدهما: أن يشرع السلام من تلقاء وجهه. و يحول إلى 
الأيمن» و يختمه. و الثاني: أنه,5ة كان يدور بعد التسليم إلى الجانب الأيمن كثيراء و إلى الأيسر قليلاء فعلى هذا المعنى؛ لا تعارض 
بين هذا الحديثء و حديث عبد الله بن مسعود. و إن حمل على التعارضء فالأخذ بحديث ابن مسعود أولىء لكونه أقوى من حديث 
عائشة كما قال الإمام الترمذيء و إن لم يحمله على التعارضء فيمكن التطبيق بينهما بأن في حديث عائشة ليس نفي السلام الثاني؛ 
لأن فيه كيفية السلام الأول بأنه كان يشرع من تلقاء وجهه؛ و يختم بالجانب الأيمنء و أما السلام الثاني فمسكوت عنه في الحديث؛ 
وابتداءه من الأيمن, و اختتامه في الأيسر. و قال أحمد في تأويل حديث عائشة يعنى: أنه عليه السلام كان يسلم بالجهر في الجانب 
الأيمن فقط. 

قوله:«ولا ينفع ذا الجد منك الجد»(حديث 114) له معنيان: أحدهما: ذكره المحشون فانظرواء و الثاني؛ يعنى لا ينفع منك 
لصاحب النسب نسبه؛ بل صاحب النسب الشريفء و الخسيس سواءان عندكء و المرجح العمل فمن عمل صالحا فلنفسه؛ ومن 
أساء فعليهاء والله الواحد الصمدء سبحانه لا إله إلاهو. 

قوله:«دإذ فعلت ذلك فقد تمت صلاتك)( حديث 007 فهم سيدنا أبو حنيفة معنى قوله عليه السلام: «فارجع فصل فإنك 
لم تصل» من أول الأمر ما فهم الصحابة بعد بيانه عليه السلام؛ يعني إنك لم تصل على وجه الكمال. و فهم الشافعي من قوله عليه 
السلام: «فارجع فصل » الخ ما فهم أصحابه قبل تفسيره عليه السلام» يعنى عدم جواز الصلاة» فعليك بالانصاف في فرق الذهانة بين 
إمامناء و الشافعي: و أبي يوؤسف في فهم معنى قوله عليه السلام, فقالا: إن التعديل من أركان الصلاة» ولا تجوز الصلاة بدون التعديل؛ 
وأيضا استدلا بقوله عليه السلام: «لا تجزئ صلاة من لا يقيم صلبه في الركوع و السجود' 


تقرير الترمذي ( ١ة)‏ 

قوله:( وفتح أصابع رجليه)( حديث 005 أي وجه أصابع رجليه إلى القبلة. 

قوله:«لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب»(حديث )”١1١‏ مؤيد مذهب الشافعي في الصحاح حديثان فقط: الأول مامر 
من رواية عبادة يعنى: «لاصلاة لمن لم يقرأ بأم القرآن». والثاني: ماذكر في هذا الباب» يعني رواية عبادة بن الصامت. ولا يصح 
الاحتجاج بكلا الحديثين. أما رواية عبادة التى مرت في باب : «لاصلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» فإنها و إن كانت قوية. لكنها 
ليست بصريحة في المقتدي. لأنا نخص من كلمة «من» المأموم بقرائن: و أما رواية الباب» فإنها و إن كانت صريحة في حق المقتدي 
الذي هو محل الخلاف بين الإمامين» لكنها ليست بقوية: بل ضعيفة غاية الضعف. فالحاصل أن ما هو مصرح لمقصود الشافعي؛ فهو 
ضعيفء و ماهو قوي فهو غير مصرح. فاستدلال الشوافع برواية الباب على فرضية الفاتحة لا يصح بوجهين: الأول: إنا نتكلم في 
إسناد الحديث, وإسناده وأهء لأن في إسناده محمد بن إسحاقء فهو ضعيف غاية الضعف, حتى قال بعضهم: بأن حديثه إن كان في 
فضائل الأعمال فيقبل» و إن كان في الأحكام من الحرام و الحلال؛ فلا يقبل. و ههنا فى الأحكام, فلا يقبل» و قال البعض: إن كان 
حديئه معنعناء فلا يقبلء و إن كان بقوله: حدثناء و أخبرنا. فمقبولء وروايةالباب معنعنة. والثاني: أن استدلال الشوافع على فرضية 
الفاتحة بالاستثناء بعد النهى. و الاستثناء بعد النهى يفيد الإباحة لا الوجوب. ْ 

قوله:«قال: إنى أقول: ما لى أتازع القرآن»( حديث ؟21) هذا الحديث مصرح لجزء من دعوى أبي حنيفة يعنى عدم القراءة 
خلف الإمام فى الصلاة الجهرية, ثم نقول: إن العاقل المنصف يعلم من هذا أن القراءة ممنوعة مطلقا خلف الإمام. فإن علة المنع 
النزاع مع القرآنءو هو كما يتحقق في الجهرية؛ يتحقق في السرية أيضاء بل في السرية زائد من الجهرية , فإن الإمام إن تكلم بالجهر 
لاايضره تكلم غيره؛ لما أنه مشغول بفعلهء و أما إن يقرأ سرا فيضره تكلم غيره؛ لأنه ليس بشاغل حيتئذ كاملا حتى يشغل عن سماع 
صوت غيره. مع أن عموم قوله تعالى: #إذا قرئ القرآن فاستمعواله و أنصتوا» يدل على ما ذكرناء و كذا يدل قوله عليه السلام:” إذا 
شرئ فانصتوا». 

قوله:«وليس فى هذا الحديث ما يدخل على من رأى القراءة خلف الإمام)(حديث 0317 ولما كانت رواية أبى هريرة 
مخالفة لما ذهب إليه الإمام الشافعي؛ فقصد الترمذي تخليص نفسه من الحديث, و تأييد مذهبه؛ و قال: ليس في هذا الحديث إلى 
آخره. و حاصل قول الترمذي: أن رواية أبي هريرة التى ذكرت في أول الباب ليست بمعتبرة: لأن أبا هريرة أفتى خلاف مرويه. و 
روى عنهمظة:< أن من لم يقرأ بفاتحة الكتاب فصلاته نحداج غير تمام؛» و قال لتلميذه فى الجواب: اق رأ بها في نفسك. و العجب من 
الشافعي أن يترك الحديث المرفوع في مقابلة رأي الصحابيء و لم يعمل بالحديث. و لله در أبي حنيفة. لم يترك الحديث. و لاقول 
الصحابي, فقال: إن ما روى أبو هريرة:» و استدل به الترمذي على فرضية الفاتحة, يعنى خداج غير تمام: فيه دليل على أن الفاتحة 
ليست بفرضء و لم يفهم الترمذي أن قوله: داج غير تمام لا يصح إلا إذا انتقص وصف من أوصاف الصلاة, فإن نقصان الركن يبطل 
الصلاة: و حينئذ ينبغي أن يقول النبىية: فهي باطلة فاسدة أو غيرها. 

ثم قوله:ه اقرأ بها فى نفسك»)(حديث 023137 لا يصح أن يستدل به الإمام الترمذيء لأن المراد من قوله اق رأ بها فى نفسك 
القراءة النفسي لا اللفظى: وكيف تكون لفظية؟ فإن الجواب يجب أن يكون مطابقا للسؤالء و التطبيق لا يصح إلا بالقراءة النفسيء لآن 
قول السائل: إنا تكون أحيانا وراء الإمام» لا ايصح أن يحمل على السؤال عن القراءة بالجهر, لأنه لا يجوزه كل عاقل» و قد منع بقول 
النبىمية: «ما لي أنازع القرآن» أولا بل يحمل على القراءة السرية خلف الإمام؛ فلو حمل جواب أبي هريرة على القراءة اللفظية انعدم 
التطابق فلما سأل التلميذ عن أوقات القراءة وقال: إنا نكون وراء الإمام. و أنت تأمر يا أستاذ بقراءتها مطلقاء فقال الأستاذ: اقرأ بها فى 
نفسكء ففهم التلميذ أن مراد الأستاذ التدبر و القراءة لنفسه؛ فلذا سكت. و في قول أبى هريرة قرينة على أن المراد ياقرأ التدبر و إن 
كان الأصل في القراءة التلفظ. و هي قوله فى نفسكء فإن قول النبى يي :«أقول مالي أنازع القرآن» المراد بالقول التخييل في القلب 
بالاتفاق. مع أنه ليس هناك قرينة؛ ففى ما نحن فيه بعد وجود قرينة كيف لا يكون التخييل مرادا. 


تقرير الترمدى ال 6 


قوله:«وروي عن عبد الله بن المبارك أنه قال: أنا أقرأ خلف الإمام. و الناس يقرؤون)»(حديث 7١7‏ ليس بمؤيد 
للترمذيء لأنه لا يعلم أن قراءة عيد الله و الناس خخلف الإمام, كانت على سبيل الوجوب. أو الفرضية:؛ أو الإباحة. وذهب الترمذي 
إلى الفرضية؛ و تصريح الترمذي بمذهب الفقهاء بقوله: و به يقول أحمدء وابن المبارك» و مالك؛ و إسحاق. لتكثير السواد, لأن القول 
بالقرأة فى السرية دون الجهرية» و منهم المالك. و قال بعضهم بالإباحة في الجهرية: والسرية:؛ و منهم أحمد. فالحق بالتحقيق. و 
الأولى بالنظر. والتدقيق مذهب إمامنا أبى حنيفة, الذي هو موافق للدراية و الرواية» فإن الصلاة كانت فيها وسعة في أول الإسلام, ثم 
نسخ فيها التكلم بقولهة: : و هذا صلاة لا يصلح فيها شئئع من كلام الناسء إنما هى التسبيح و التهليل» لكن القراءة بقيت مشروعة 
مطلقا لف الإمام ثم بعد ذلك نسخت في الجهرية بقوله5ة :+ أقول مافي أنازع القرآن». وبقيت القراءة مشروعة في الصلوة السرية. 
ثم نسخت بعد الأيام بقوله كِو:ه من كان له إمام. فقراءة الإمام قراءة له؛ لكن لما كان فكر أبي حنيفة صائباء و ذهنه سليما ففهم من 
أول الأمر أن مقصود الشارع #5 أن المأموم تابع للإمام, و صلاة الإمام و الماموم واحدة:. و قد ثبت غرضه بعد الأيام بفضل الله تعالى, 
فحكم من أول الأمر بنهي القراءة للمأموم و الأئمة الباقية» لما لم يكن لهم يد طولى في مثل أبي حنيفة . فحكم البعض بالفرضية. 
مطلقاء و حكم البعض بالمنع في الصلاة الجهرية: و حكم البعض بالإباحة فى السرية. و الجهرية. و غير ذلك. 

و أما الدراية فكلهم اتفقواعلى أن سهو الإمام سهو المأموم, فلو كانت صلاة كل واحدة عليحدة فما وجه وجوب سهوالغير على 
الغيرء و كذلك قالوا: إن الإمام لو تلا آية السجدة فعلى المأموم أن يسجد مع أن سجدة التلاوة لا تجب إلا على من تلاء أو سمع آية 
السجدة, فلو كانت صلاة كل واحدة عليحدة: فما وجه وجوب سجدة التلاوةعلى من لم يقرأء ولم يسمع فى الصلاة السرية. 

و أما على طرز أبي حنيفة فلا إشكال, لأن عنده رحمه الله تعالى صلاة الإمام و المأموم واحدة. فيصدق في حق المقتدي أنه قرأ 
بقرينة قولهيو:: من كان له إمام فقرأءة الإمام قراءة له»» و هكذا ما قال رسول اللْهييوُ: ينبغى أن يكون الإمام عالما متقياء و أقرأء و أتقى. 
فلو كانت صلاة كل واحد عليحدة فأي حاجة إلى تقوى الإمام و حفظه. و أما على طرز أبي حنيفة فلا إشكال. فإنه يقول بالإفادة 
من الإمام, و الاستفادة من المأموم: فيكون علمه. و اتقاءه. و حفظه أزيد ممن خلفه, ومنها ما قال مُيوٌ: « الإمام ضامن ». و الضمانة لا 
تتحقق إلا بالاتحاد. و الإفادة و الاستفادة. و أمثالها كثيرة تظهر بالتتبع؛ سنذكر فى موضعه إن شاء الله تعالى؛ فانتظر. 

روي أن الإمام الأوزاعي وغيره قالوالأ بى حنيفة: لم لااتقرأ خلف الإمام؟ فقال أبو حنيفة: لم يثبت عندي. فقالوا لأبي حنيفة: 
تعال أناظر معك في هذه المسئلة. فقال: نعم ولكن عيئوا منكم رجلا واحدا عالما مقتدى تلكلء لأناظر معه؛ فإنه لا يمكن المعارضة 
والمناظرة بالجميع فى آن واحد.فقالوا: عيّنًا. فقال أبو حنيفة: لو ألزمته في هذا المبحث فإلزامه إلزام لكم؟ فقالوا: نعم. ولوغلب علي 
فى المسئلة فغلبته غلبة لكم؟ فقالو!: نعم. فقال أبو حنيفة: عجبت منكم. فإنكم قلتم: إن إلزام الواحد, و غلبته إلزام للجميع: و غلبته 
لهم ولا تحسنوا أن يتكلم كل واحد, فكيف فى سلطان السلاطين؛ و مالك الأملاك, خالق الأفلاك يتكلم كل أحد. و لا يسمع عن 
غيره؛ و تصدر عنه الحركات المشعرة إلى سوء الأدب» وأوجبتم القراءة على المأموم فى حضرة الله تعالى. مع كون الإمام كفيلا 
للكل؛ فسكتوا. 

قوله:«إذا دخل أحدكم المسجد فليركع ركعتين»(حديث 02175 سوى الأوقات المنهي عنها و المكروهة. 

قوله:«روي عن النبى؛ فى غيره حديث رخصة في إنشاد الشعر)( حديث 057لا تعارض بين مامر من رواية الباب 
في النهي عن تناشد الأشعار في المساجدء و بين ماثبت برواية أخرى جواز التناشد في المساجد. لأن المنهي عنه التناشد, فهو عبارة 
أن يقول الرجلان أو الرجال في المحفل و مجلس الأشعار, و يعرض كل واحد شعره على الأخر, كما يقال في عرفنا: بيت بازي و 
مشاعره: و أما تعليم كتب الأدب و الأشعار فجائز, مثلا أن يسأل أحد عنا معنى الشعر فى المسجدء فلنا أن نبين معنى الشعرء و قال 


البعض: معنى التناشد:شعر كوئي با خموش إلحانيء و نغمة كوئى. وهو غير جائزء والجائز ما بينا. 


تقر الترمقي ( 2# )2 

قوله:«باب ما جاء في المسجد الذي أسس على التقوى)(حديث 77) قوله تعالى:آفيه رجال يحبون أن يتطهروا» 
أنزلت الآبة المذكورة فى تعريف سكان مسجد القباء و قصته أن النبي م لما نرلت عليه الآية ذهب إلى أهل مسجد القباء و قال 
لهم: «أي طهارة اخترتموهاء فإن الله وصف في كلامه عليكم؟» فقالوا: اخترنا الاستنجاء بالماء . فقال رسول اللهكوٌ: دهو هذا» فهذا 
صريح في أن شأن نزول الآية فى أهل مسجد القباء» و يخالفه ما قال النبى م فى جواب السائلء؛ فقال: ١‏ هو هذا» يعنى مسجده. 
فإنه مشعر بأن شأن النزول الآية المذكورة هو مسجد النبى ميك فأجاب بعض الشراح لدفع التعارضص بأن الآبة نزلت مرتين: مرة في 
مسجد النبى#؛ و أخرى فى شان مسجد القباء. و قال الأستاذ مد الله ظله: هذا التأويل بعيد غاية البعد. فالأولى أن يحمل معارضة 
الصحابيين فى معنى أخرء وهو أن يقال: إنه كان يقول: إن أهل القباء مختصون في هذه الفضيلة؛ و كان يقول الخدري: الآية و إن 
نزلت في حق أهل القباء إلا أن أصحاب مسجد النبي مك داحلون فيهاء لأن العبرة لعموم الألفاظ لالخصوص الموارد؛ قأجاب التبي 
على سبيل الحصر الإدعائي» و المبالغة: «هو هذا يعني أهل مسجدي داخلون بالطريق الأولى, و إن نزلت الآية في شأن القباء. 

فوله: زياد مدينى »( جد يث 7 لأكثر في النسبة إلى المدينة الطيبة مدني؛ و قد يقال في النسبة إلى المدائن: المدائنيء وإلى 
المدين: مد يني. 

قوله:«لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثةمساجد)( حديث 772) بعموم النهى استدل البعض إلى منع شد الرحال إلى القبورء و قال 
الآخرون: لا يصح الاستدلال على منع شد الرحال إلى القبور بهذا الحديث» لأن المستثنى منه لابد أن يكون من جنس المستثنى» 
فيكون المستشى منه لفظ مساجد., و المعنى « لا تشد الرحال إلى مسجد من المساجد إلا إلى ثلاثة مساجد» فثبت من الحديث نفي 
شد الرحال إلى مساجد لا إلى القبور؛ و إن توسع و يقال: إن مستثنى منه عام مثل لفظ موضع. أو مكانء أو غيرهاء فلا يثبت أيضا ما 
ادعوه: لأنه ليس المقصود فى شد الرحال إلى القبور زيارتهاء ولارؤية الموضع والمكانء بل المقبور و المكينء و مع قطع النظر عن 
الاستدلال بالحديث؛ هل يجوز شد الرحال إلى القبور أم لا؟ فقال الجمهور بالجوازء و قال مولانا شاه ولي الله المحدث الدهلوي, 
طاب الله ثراهء و حغل الجنة مثواه: الأولى عندي أن يمنع شد الرحال إلى القبور فى زماننا هذاء فإن فيه تضييع الدين و ترويج البدعة, 
فإن الجهال يقولون: زيارة مزار خواجه معين الدين جشتى الأجميري. رحمه الله تعالى شانه. مرة تعدل حجين في الثواب. و غيرهاء 
معاذ الله تعالى. 

قوله:«إذا جعلت المغرب عن يمينك»(حديث 45" هذا إذا كان مقيما فى جانب الشمال. و أما إذا يقوم الرجل وهو مقيم 
فى الجنوبء فحينئل يمع المغرب في اليسار. و المشرق في اليمين. 

قوله:« قال ابن المبارك: ما بين المغرب و المشرق قبلة هذا لأهل المشرق»(حديث 258 ظاهره مخالف للمشاهدة: 
لأن وقوع القبلة بين المشرقين لأهل المدينة ‏ لأنهم واقعون في جانب الشمال عن الكعبة, و أما في حق أهل المشرق فالقبلة قدامهم 
٠‏ فقال الأكثرون: إن المراد من أهل المشرق هم سكان المدينة المقدسة. و قال البعض: إن المراد من وقوع قبلة أهل المشرق في 
المشرقين: مشرق الشتاءء و مغرب الصيف بحضرة الصورة. و الحق ما قال الديوبندي» رحمه الله تعالى مد الله ظله: إنك إذا كنت 
بين الشيئين: أحدهما عن يمينك, و الآخر عن يسارك» فيصدق حينئذ أنك بينهماء و كذلك إذا كنت بين الشيئين: أحدهما قدامك: 
والآخر خلفك, فحينئذ يصدق أنك بينهماء فعلى هذا لاشك في كون قبلة أهل المشرق بين المشرقين؛ و إن كان أهل المشرق في 
جانب الشرق من القبلة الشرقية. 

قوله:«إذا صلى قاعدا فصلوا قعودا( حديث 78١‏ هذه الجملة منسوخة عند المجمهور بحديث إمامة النبى يه فى مرض 
الوفات قاعداء والناس كانوا قائمين: و هذه قصة آخر عمره يي و تأول البعض بأن المراد صلوا قعودافي التشهد. وهو بعيد لمخالفته 
بظاهر الحديث. يعنى فصلينا معه قعودا الخ. 


عوبر التربدي 51-0 


قوله:دروي عن عائشة أنها قالت: صلى رسول الله يَليُهٌ خلف أبى بكر فى مرضه الذى مات فيه قاعدا»( حديث 035 
هذا الحديث ههنا مختصر. و التفصيل ما سياتي بعد إن شاء الله تعالى من حديثها بقولها: و أبو بكر يصلى بالناس الخ؛ فلا تعارض 
بين روايتيهاء لأن معنى الرواية الأولى أنهيفة خرج من بيته فى مرض الوفات. و قعد إلى جنب أبي بكر ليأتم به فلما علم أبو بكر 
بمجئ النبى ييل فدعا من الله تعالى. و صار متأخراء و صار النبي ييه إماماء فكان أبو بكر يأتم النبى مي و الناس يأتمون بالصديق. 

قوله:«قال: إن زاد على ركعتين فعليه سحدة السهو الخ»)(حديث م هذا هو مذهب سيدنا أبى حنيفة . روي عنه أنه 
رأى ,مو فى المنام, فقال لميل: ٠‏ و أنت توجب سجدتى السهو بالصلاة على؟؛ فقال أبو حنيفة : نعم لكن لا للصلاة عليك يا رسول 
الله! بل لأنه ليس من فعلك: فإنى حدئت بأنك قمت من الركعتين؛ كأنك على الرضف. و قيل: إنه قال هيه في الجواب: لا للصلاة 
عليك بل للنسيان فى الصلاة عليك. 

فوله:دومن صلاها قائما فله نصف أجر القاعد)( حديث 0375 إلى ظاهر الحديث ذهب الحسن. قال : تجوز صلاة التطوع 
نائماء و قال الجمهور: لا تجوز النافلة نائما و مضطجعا من غير عذر. و استشكل فى محمل الحديث بلأنه إن كان محمله الصحيح 
فلايصح. لأن النافلة لا تجوز نائماء فضلا عن أن يئاب بنصف الثواب. و إن كان محمله المريض فلا يصح تنصيف ثوابه . لأن قعود 
المريض مثل قيام الصحيح. فقال البعض: بأن محمل الحديث الذي هو بين بين: لاا صحيحا تاماء ولامريضا كاملاء أي هو مريض 
بقدر يستريح بالقعود؛ ومع هذا إن يقيم فيمكن له القيام بالكلفة. لكن يتحمل التكليف. و صلى قاعدا فأجره نصف أجر القائم: 
يعنى قيام المريض لا قيام الصحيحءلأن أجر قيام الصحيح و القعود للمريض سواء. و أجر قيام المريض الذي يجوز له القعود شرعا 
تتضاعف على أجر قيام الصحيح: فإن صلى المريض قاعدا مع إمكان القدرة على القيام. ولو بالمشقة. فأجره ينتصف من أجر قيام 
المريضء و يمكن أن يقال: إن الغرض من الحديث بيان ثواب الصلاة مع قطع النظر عن الصحيح. و المريض. و الفرائض. و النواقل. 
يعنى أجر القائم تزيد على أجر القاعد. و أجره نصف أجر القائم فى حد ذاته. مع قطع النظر عن المرض و الصحة. ففي المعذور 
يحكم القياس بتنصيف الثواب, لكن حصول زيادة الأجر من كرامات الله تعالى و إنعامه. و أما الجواز و عدمه فلا تعارض له في 
الفريكوىر الحديف ياكث عنهما. 

قوله:«واختلف أهل العلم في النفخ في الصلاة)(حديث 7 في مذهب أبي حنيفة ههنا تفصيل بأنه إن حصلت الحروف 
بالنفخ تفسد صلاته, و إن لم تحصل الحروف فلا تفسد الصلاة. 

قوله:«باب ما جاء فى سحجدتي السهو قبل السلام. و بعد السلام»(حديث ١94)يجوز‏ عند أبي حنيفة سجدة السهو قبل 
السلام و بعده. لكن الأولى بعد السلام الأولء و قبل الثاني. فجميع الروايات معمولةبها عنده؛ و أما الإمام الشافعي فقال: إن ما روي من 
حديث ابن بحينة فهو ناسخ لما قبلها من سجدة السهو بعد السلام. لكن دعوى النسخ لا يصح بدون علم التاريخ بالتقديم و التاخير؛ و 
بدونه خرط القتاد. و رويت الروايات فى الجانبين من قوله و فعله مف لكن أبا حنيفة رجحم جانب البعدية من السلام لقاعدة كلية عامة 
روي فى ستن أبى داؤد؛ ولكل سهو سجدتان بعد السلام فما ورد من الجزئيات تحلافها فتأول مثل بيان الجواز وغيرها. 

قوله:ه من صلى الظهر خمسا فصلاته جائزة)(حديث 44" إليه ذهب بعض أهل العلم, منهم: الشافعى, و أحمد, و إسحاق. 
وقال بعضهم :لا يجوز إذا لم يقعد فى الرابعة مقدار التشهد, فمبنى الخلاف بينهم على فرضية القعدة الأخرى» فمن قال بفرضيتها 
فلم يجوز الصلاة بدونهاء ومن لم يقل بفرضيتها فيتم الصلاة عنده بدونهاء فذهب الثوري: و أبو حنيفة؛ و أهل الكوفة إلى الف رضية 
بدليل قوله مه لابن مسعود: « إذا قلت هذاء أو فعلت هذاء فقد تمت صلاتك» فإن الخبر الواحد يكبت به الفرائض العمليء و إن لم 
يثبت الاعتقادى, و أيضالا نقول بثبوت فرضية القعدة الأخرى بالحديث. بل بالنص القرآنى الذي هو مجمل و بينه النبى 95 بقوله 


تقرير الترمذي ه6غ:) 

قوله:«باب ما جاء في الرجل يسلم على الركعتين في الظهر و العصر»(حديث 94) اتختلف الإمامان الهمامان: أبو 
حنيفة و الشافعي أن الكلام ناسيا يفسد الصلاة أم لا؟ فتمال أبو حنيفة: يفسد, و قال الشافعي: لا بأس و لا فساد. و استدل الشافعي 
بهذا الحديث,. و قال: إن كلام النبي مِةٌ كان ناسياء و حمل أن هذه القصة وقعت بعد نسخ الكلام فى الصلاة: واستدل بأن أباهريرة 
راو لحديث ذي اليدين. و أبو هريرة متأخر الإسلام: قد أسلم بعد غزوة خميبر» و وقعت هذه الغزوة سنة سابعة من الهجرة النبوية: 
والحكم بنسخ الكلام كان ورد بعد الهجرة سنة ثانية غَالياء فلا نخفاء أن نسخ الكلام مقدم و لم يكن مؤخراء لما أن أبا هريرة قال في 
رواية أخرى: صلى بنا رسول الله مي الخ. و قال فى رواية أخرى: صليت بصيغة المتكلم. فلا مجال لتأويل فيه. انتهى. 

ودليل الإمام ما روي أن زيد بن أرقم قال: كنا نتكلم خلف النبى ته فى الصلاة حتى نزل قوله تعالى .قوموا لله قانتين» فنهينا عن 
التكلم فى الصلاة. فهذا صريح فى نسخ الكلام فى المدينة الطيبة على الإطلاق؛ ولا خصوصية لها بالسهوء و النسيان. وأما جواب 
الحديث. فهو أن مدار استدلال الشافعي على أن ذا اليدين: و ذا الشمالين رجلان» وثبت لقاء أبي هريرة بذي اليدينء و قتل ذو 
الشمالين فى غزوة بدرء و هذالا يصح. لأن ما علم من التتبع و النظر في الكتب المعتبرة فهو الاتحاد كما علم من رواية النسائي. و قول 
الزهريء و أسماء الرجال. ومن كلام صاحب القاموس الذي هو من متعصبي الشوافع, و ثبت أنهما رجل واحدء و شهادة ذي اليدين 
فى غزوة بدر. ولم يثبت لقاء أبى هريرة به أيضا لا نسلم أن كلام النبي ييه بعد السلام من الركعتين مع ذي اليدين كان نسيانا: 
بل كان عمداء فإنه جاء فى رواية أخرى: انه عليه السلام بعد السلام من ركعتين دخل فى حجرنه. و دخل عليه ذو اليدين: فقال 
للنبى# :[قصرت الصلاة أم نسيت](١)؟‏ فقال عليه السلام:#كل ذلك لم يكن» فقال ذو اليدين: بلى ! قد كان بعض ذلك يا نبي الله . 
ثم خر جك و مشى إلى أسطوانة في المسجدء و قام بها متشبكاء فحمل هذا الكلام على النسيان إغماض عن الإنصاف. وبعيد عن 
الإنصاف , فإن كل أحد يعلم أن مثل هذه المناظرة» و الجواب, و السوال لا يكون إلا بالعمد. و جاء فى رواية أخرى أنه عليه السلام 
قال لأصحابه: « إني بشر أنسى كما تنسون: فإذا نسيت فعلموني» فهذا مناف للنسيان. فينبغي أن تفسد صلاته يه و ذي اليدين أولا. 
ثم بعده لما مشى عليه السلام إلى حجرته. و خرج منهاء و ذهب إلى الأسطوانة فهذا تحويل عن القبلة وهو مفسد آخخر. ثم قال عليه 
السلام لأصحابه: « أصدق ذو اليدين أم كذب؟» فقالوا: نعم صدق يارسول اسَ عق فعلى هذا ينبغى أن يفسد صلاة جميع الصحابة. 
والشوافع والأحناف كلهم متفقون في أنه إذا قال المصلي: نعم في جواب السائل: فيفسد صلاته , فالتذكير, و السوالء و الجوابء و 
التصديقء و المشيء و الاتحراف عن العبلة لا يحصل إلا بمدة مديدة: و الحمل على النسيان لا يقبله ذهن سليمء و فهم مسنتقيم: فلا 
بد أن يحمل على العمد, و يقال: إن قصة ذي اليدين كانت قبل نسخ الكلامء وأيضا قال العينى: إن في هذه القصة كان سيد المؤمنين 
عمر بن الخطاب دانخلا و حاضرا فيهاء ووقع مثئل هذه القصة في زمان خلافته» فأمر بالاستيناف. فهذا دليل صريح في أن قصة ذي 
اليدين كانت قبل نسخ الكلام. فمذهبنا مواقق للروايات و النصوصص. منها: إن هذه الصلاة لا يصح فيها شئ من كلام الناس و غيرها 
من الدراية: و الله أعلم بالصواب. 

قوله:٠‏ وهو على راحلته. و أقام. و تقدم على راحلته فصلى بهم:(حديث )١‏ ظاهر الحديث مشعر بأنه عليه السلام 
أمهم فى هذه الحالة» وهو مذهب الجمهور, وعند أبي حنيفة لا تصح الجماعة لاشتراط الاتحاد, و المكان عنده فيه. و الجواب من 
قوله و تقدم أن التقدم ليس للإمامة؛ بل لتعليم أن النبي يو كيف صلى. 

قوله:«ثم يكون سائر عمله على ذلك»( حديث 4177) له معنيان: أحدهما: أن حال جميع العبادات مثل حال الصلاة بأن يكمل 
الفرض بالنفل؛ متلا يكمل ما نقص من فرض الزكاة فيكمل بالصدقة النفلية» و كذلك الحج و الصوم. والثاني: أن جميع العبادات 
على الصلاة» فإن صلحت صلاته فأصلح و أفلح فى جميع العبادات, و إن خاب و خخسر في الصلاة فد خاب و خسر فى جميع 
العبادات» فكانت الصلاة كاملة لجميع العبادات؛ و موقوفة عليهاء ولا نعلم كيفية التكميل. 

قوله:«إذا صلى أحدكم ركعتي الفجر فليضطجع على يمينه»(حديث 470) الأمر للوجوب عند البعض من أصحاب 


تفرير الترمذي كغ) 
الظواهرء و عند الجمهور للاستحباب لمن استيقظ ليلة في عبادة الله تعالى ليرتفع عنه التكاسلء و ليصلى الفريضة بعده بالطمائينة, لا 
لمن نام جميع الليل حتى الصبح, و كذا حال من شغل بالكتب الدينية؛ فله أن يضطجع ملياء ليصلى الفريضة بالتسكين و الاطمينان. 

قوله:إذاأقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة)( حديث )41١‏ اللام في المكتوبة للعهد. أي الصلاة التى أقيمت لها. و خص في 
قوله عليه السلام: «ركعتي الفجر»» لتأكيدهما بقوله عليه السلام: «إنهما ير من الدينا وما فيها» و ماجاء من قوله عليه السلام: «لا تتركوهما 
ولو طردتكم الخيل» فلا يترك حتى يطمئن على وجدان الركعة الواحدة من فرض الصبح. و إن حاف على المكتوبة فيتركهما. 

قوله:«فلا إذا احديث 5) هذه الغيارة تتم معتيي: أحدهماء لا اسن إذاء أ فليصلء و الثانى, لا تصل إذاء فأحذ الشافعى 
بالمعنى الأول» وحص قضاء ركعتي الفجر عن النهى من الصلاة بعد الفجر حتى تطلع الشمس. و قال إمامنا: لما استوى الاحتمالان 
فلا مجال إلى أن يقال : إنه عليه السلام غضب عليه بأنه يعيد الفريضة؛ لأن الأحناف لما أجابوا فى قصة إمامة معاذ بتكرارا الفريضة 
لم يسلمه الشافعي؛ ولو فرضنا أنه عليه السلام غضب بالإعادة فتكرار الفرائض يكون لمصلحة و داع, كما في إمامة معاذ. و ههنا لما 
كان صلى مع النبي ميك مرةء فأي داع إلى التكرار. فتعين الثاني أي لا تصل إذاء و من المعنيين المذكورين الأول مبيح و الثانى محرم؛ 
وقال علماء الأصول: للنهى والتحريم. ترجيح على المبيح. فإن قلت: ورد فى رواية سئن أبي داؤد «فسكت التبي» و السكوت تقرير: 
وقرينة الرضاء مالم يدل أمر على خلافه؟ قلنا: فى ما نحن فيه كان استفهام النبى عليه السلام على سبيل الإنكار بقوله:« صلاتان معا 
يدل على أنه سكت غضبا لا رضاء على فعله. كما أن سكوت عائشة في مقابلة قول النبى يِوُ:: أتخافين أن يخيف الله تعالى عليك 
ورسوله لهاه لا يدل على رضائها. و تقرير قوله عليه السلام, و كما أن سكوت عمر بن الخطاب في قصة الجمعة؛ و تهديده رجلا 
على ركعتين فى موضع صلاته بدون التقديم و التأخير لا يدل على رضاء عمر بن الخطاب. 

قوله:دعن ابن عمر قال: صليت خلف النبى 592 ركعتين فبل الظهر و ركعتين بعدها»( حديث 1708) رواية ابن عمر 
مخالفة لرواية عائشة: و أم حبيبة و على. و غيرهم حيث قالوا: إنه عليه السلام كان يصلي أربعا قبل الظهرء فالتطبيق أن ما قالت عائشة 
هو مارأت في بيتها أنهي كان يصلى أربع ركعات. وماقال ابن عمر فهو ما رأى في المسجد أنهرييةٌ صلى ركعتين مكان أربع ركعات 
أحيانا بيانا لتعليم الجواز. و إن كانت السئة هى أربع ركعات قبل الظهر. و يجري التأويل الثاني بين قولى عائشة. 

قوله:«فأوتر بواحدة)(حديث 477) أى اجعل آخر صلاتك وترا بالركعة الواحدة ما صليت من شفعة؛ كان الوتر ركعة واحدة 
بالاستقلال. قال الشافعي: لا أحب التطوع بعد الوتر بقولهية: «اجعل آخر صلاتك وترا»» وقال أبو حنيفة: لا يكره لشبوت الركعتين 
عن النبى 225 بعد الوتر جالساء و المراد من الأخروية الإضافية لا الحقيقية لئلا تضاد الروايات» و لو أريد بالأخروية الحقيقية, فحينئذ 
المراد من الصلاة صلاة العشاء؛ فمعناه حيتئذ: اجعل آخر صلاتك العشاء وتراء ولا تقدم الوتر على العشاء. 

قوله: « كان عليه السلام يصلى من الليل ثلاث عشر ركعات)(حديث 47]) ثمانية ركعات للتهجد. و ثلث ركعات للوتر؛ 
وركعتين بعد الوتر على حسب عادته. وقيل: ركعتي الفجر. 

قوله:«باب ما جاء فى نزول الرب تبارك و تعالى»(حديث 47]) مذهب المتقدمين أن ما وقع من ثبوت صفات الأجسام 
مثل الوجه. و اليدء و النزول» هومن متشابهات لا يعلم تأويله إلا الله و تأول المتأخرون لثلا بقع الناس في الخبطء لكن التأويل معنى 
مجازي لا حقيقى. 

قوله:«الوتر ليس بحتم كالصلاة المكتوبة»(حديث '107) وبه يقول شيخنا و إمامنا أبو حنيفة, فإن درجة الواجب عنده أدنى 
من الفرائضء فلا يكون الحديث حجة على أبي حنيفة. 

قوله:« فأوتروا يا أهل القرآن)(حديث 107) إن أريد بالوتر صلاة التهجدء فحينئذ يراد بأهل القرآن الحفاظ للقرآن: و إن أريد 
بالوتر حقيقة الوتر, فحيائذ المراد بأهل القرآن المؤمنون العاملون على القرآن المجيد. 


تقرير الترمذي ( لاع ) 


قوله:«عن أبي هريرة قال: أمرني رسول الرية)»( حديث 08]) ماثبت من عادة النبي# و من أمره هو أن يوتر في أخخر الليل» 
والأمرلأبي هريرة حلاف عادته» و أمره وقع للضرورة: و هي أن أبا هريرة كان شاغلا بالعلم؛ وخادماء و جامعا للأحاديثء و كان 
القيام على آخر الليل متعذراء فلذا أمره عليه السلام بالوتر قبل النوم, و إلا فالفضيلة في التأخير. 

قوله:«عن عائشة قالت: كانت صلاة رسول اشْكلة ثلث عشرة ركعة. يوتر من ذلك بخمس. لا يجلس فى شئ 
منهن إلا فى آخرهن)( حديث 08]) فقّد اتفق من لدن زمان الأصحاب إلى ساعتنا على ترك الوتر بثمان» و سبع و تسعء و إحدى 
عشرة: وثلث عشرة. و ذهب الجمهور إلى وجوب الوتر بثلث ركعات لا بركعة واحدة. و ذهب السفيان إلى جواز وتر يركعة. و 
ثلث و خمسء ولم يذهب إلى جواز الوتر بخمس ركعات أحد سوى السفيان» لكن كلهم اتفقوا حتى الجمهورء و الشافعيء و 
السفيان على أفضلية الوتر بثلث ركعات. حتى أن الإمام أحمد نقل الإجماع على أفضلية الوتر بثلث ركعات. فالأخذ بالمجمع عليه 
في الفضيلة أولى و أصوب. فلذا قال أبو حنيفة: إن الوتر ثلث ركعات. ثم اختلف أبو حنيفة؛ و الشافعي في التسليمة: و التسليمتين. 
فقال: بواحدة: و قال: باثنين» و قال الإمام الطحاوي: رواية عائشة لا يفهم معناه. لأنه إن كان جميع ثلث عشرة ركعات وتراء لزم نفي 
صلاة التهجد عن النبى م مع أنها ثبتت بروايات معتبرة, و مخالفة للروايات الأخرى لابن عباسء و عليء و عائشة: فلذا نتركها و 
لانعمل عليها ‏ فإن بيان عائشة عادة النبى9 بقولها: «حتى لفي الله تعالى» يدل على نسخ ما سوى الثلثء و هذا الطريق هو الأسهل؛ 
و يمكن التأويل بأن المراد #يوتر بخمس» يعني كان يوتر بثلث مع الركعتين بعدهاء و معنى قولها: «لا يجلس في شئ منهن إلا في 
آخرهن» يعني كان لا يصلي التهجد و الوتر جالسا إلا الركعتين الأخريين. 

قوله:دمن نام عن الوتر أو نسيه فليصل إذا ذكرها»( حديث 10)) مؤيد لأبى حنيفة: لأنه عليه السلام لما أمر بقضاء الوترء و 
الأمر للوجوب مالم تعرف قرينة صارفة و ظاهر أن القضاء على حسب الأداء. فيكون أداء الوتر واجباء وهو مشرب إمامنا. 

قوله:«أليس لك في النبي 4# أسوة حسنة. رأيت رسول الل5ة يوتر على راحلته)(حديث 417) الخلاف في جواز 
صلاة الوتر على الراحلة وعدم الجواز مبنى على خخلاف آخخر وهو أن الوتر واجب أم لا؟ فمن قال بالوجوب. فقال بعدم الجوازء 
ومن قال بعدم الوجوب ذهب إلى الجوازء فقال أبو حنيفة بالوجوب. ولا يجوز على الراحلة؛ و الجواب عن الحديث أنه أخرج 
الطحاوي بإسناد صحيح عن ابن عمر أنه كان يصلي على راحلته و يوتر على الأرضء فلما تعارض رواية ابن عمر بفعله فتأخذ بفعله 
لأن فعل الراوي بيان الحديث كما هو في الأصولء و تبين معنى الحديث بأن المراد بالوتر صلاة الليل» وهي التهجد. و لا خلاف 
في جوازه على الدابة» و إطلاق الوتر على صلاة الليل كثيراء و نقول: إن المراد بالوتر على الحقيقة» فحينئذ قول أبن عمر يحمل على 
مكان الضرورة: و عند الضرورة تجوز الفريضة أيضاء أو نقول : إن هذه القصة قبل وجوب الوتر. 

قوله:«التمسوا الساعة التى ترجى في يوم الجمعة بعد العصر إلى غيبوبة الشمس؛( حديث 184) هذه الساعة إما 
دائرة وسائرة كما هو في ليلة القدر؛ وهو المشهور من المذاهب, فحينئذ لا إشكال في الأحاديث المتعارضة: و إما أن تكون متعينة. 
فحينئذ يقال: إن ما قيل في الأحاديث بعد العصر إلى غيبوبة الشمس, أو إقامة الصلاة إلى الانصراف عنها أو غير ذلك؛ فعلى احتمال 
غلبة الظن لا اليقين. 

قوله:«من اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة. ثم راحء فكانما قرب بدنة. ومن راح في الساعة الثانية الخ»(حديث 449) 
ورد فى هذه الروايات حمس ساعات؛ وورد في رواية النسائي ست ساعات. وورد فيها بعد الكبش البط. ثم الدجاجة. ثم البيضة» و 
اختلف في ابتداء هذه الساعات, فقال الجمهور:من أول النهار إلى الزوالء و قال الآخحرون: من الؤوال إلى أن بيخرج الإمام. 

قوله: «واختلف أهل العلم على من تجب عليه الجمعة الخ)(حديث )001١‏ ذهب البعض إلى قوله عليه السلام : «الجمعة 
على من آواه الليل »» و قالوا: تجب الجمعة على من هو مصداق الحديئث. وذهب الشافعيء و أحمدء و إسحقء و أبو حنيفة إلى 


تقرير الترمذي (8:) 


قولهيظ: « الجمعة على من سمع النداء؛ و نقول: إن قوله م و أمره لأهل القباء بالإتيان إلى الجمعة في المسجد النبوي يحتمل 
أن النبي يو أمرهم بأن تجب الجمعة على كل أحد مكلف. و عليكم الإتيان إلى الجمعة. و الثاني أنه عليه السلام أمرهم على 
طريق الاستحباب. يعنى: الأولى أن يحضرمنكم رجال إلى الجمعة إذا كانوا فارغين من أمور الدنياء و أمامن شغل بأمر الدنيا. فليس 
الحضور عليه ضرورياء فالمعنى الثاني يوافق أبا حنيفة» و نحن نرجح المعنى الثاني لما جاء في البخاري. و أبي داؤد «أن أهل عوالى 
المدينة» و أهل القباء كانوا يأتون جماعة جماعة» يعني جماعة في هذه الجمعة, و أخرى في الأخرى. و هكذا فلو كان أمر النبي كلة 
هم على طريق الوجوب. فما معنى إتيانهم جماعة جماعة:؛ وأما قوله16 :« الجمعة على من آواه الليل » ليس بمخالف لأبى حنيفة 
أيضاء لأن الأمر للاستحباب, و على تقدير الوجوب معناه: تجب الجمعة على من آواه الليل في أهله؛ أي يكون مقيما لا مسافراء يعنى 
جمعة بر آن كس ست كه شب باشي او در خانه خود باشدء و آن كسي كه شب باشي او در خانه خودباشد آن مقيم باشد نه مسافر. 

قوله:( باب ما جاء في الركعتين و الإمام يخطب»(حديث )23١‏ إليه ذهب الشافعي و خمصص عن النهى عن الكلام 
وقت الخخطبة هاتين الركعتين؛ و أما مذهب جمهور الصحابة منهم: عمر. و أبوبكر, و على. والسلف عن كبار التابعين» فهو عدم 
الجواز, فلذا ذهب إليه أبو حنيفة أيضاء و أماقول الترمذي: هو القول الأول أصح؛. فهو رأيه؛ قال شيخنا مدظله: إن الإمام النووي 
من متعصبي الشافعية, و من دأبه أنه يثبت مذهبه بجد وجهد. و لمالم يكن لعلمه سبيل في تلك المسئلة؛ فال غضبا: «أقول : من 
قال بعدم جواز الركعتين فعوله مردود». سبحا ن الله كيف يكون قول الشيخين؛ و علي, و كبار الصحابة مردوداء فلو قيل : قول أبي 
حنيفة على هذا مردود, فلا بأس به؛ فالعياذ بالله من التعصبء و كيف تجوز الركعتان وقت الخطبة, فإن قوله تعالىإذا قرئ القرآن 
فاستمعواله وأنصتواء أنزل في الخخطبة على رأيهم فيخالفه و مخالف النص متروك. و كذلك قول النبى 6 :« من قال يوم الجمعة 
والإمام يخطب: أنصت. فقدد لغا؛ فلما سقط الأمر بالمعروف والنهى عن المذكر مع فرضيتهما وقت الخطبة, فكيف تجوز الركعتان 
من النافلة. مع أن قول النبي مله :« إذا مرج الإمام فلا صلاة و لاكلام؛ صريح في النهى من الصلاة وقت الخطبة. و قال فى جواب 
الحديث: بأنه عليه السلام كان ترك الخطبة حتى فرغ الرجل عن الصلاة: و قيل: صلى ركعتين قبل بدايته عليه السلام في الخطبة. 
و الأصح أن يقال :إن هذه القصة كانت قبل نسخ الكلام فى الخطبة: فإنه عليه السلام كان ترك الخطبة إذا جاء الرجلء و أمر الناس 
بالتصدق عليه؛ و نزل عن المنبر؛ وذهب بعض الصحابة إلى بيوتهم, و جاؤوا بأشياء. و جمعوا المال و الثياب له. و العقل السليم و 
الفهم المستقيم يعلم أن مثل هذه الأفعال لا يتأتى في أثناء الخطبة بعد نسخ الكلام : قلذا نحمله على ما قبل النسخ مع أن قاعدة أهل 
الأصول أن الإباحة و النهي إذا تعارضاء ولم يعلم التاريخ, فالأولى بالتأخير النهي اجتتابا عن تعدد النسخ ترديد أبا حنيفة قوله و يقال: 
إن من أول من خخطب قبل الصلاة في العيدين مروان بن الحكم, كان مروان بن الحكم ظالما فحاشا مستدبرا عن سنته عليه السلام: 
و كان يسب الناس في المجامع مثل الجمعة و الأعياد. و الناس كانوا لا ينتظرون بعد الصلاة إلى الخطبة لسبه فى أثناء الخطبة: فلذا 
قدم الخطبة على الصلاة لكلا ينتشر الناس. و كانوا ينتظرون للصلاة لا محالة. 

فوله:«من تنخطى رقاب الناس يوم الجمعة اتخذ جسرا إلى جهنم )( حديث '011) الوعيد فى حى من يتخختطى رقاب الناس 
مع عدم خخلو الموضع في صف المقدم. و أمالو كان الموضع في صف المقدم خاليا فحكمه أن يتخطى رقاب الناس. و يجلس في 
مقدم الصف. و لكن لا يؤذي أحدا. 

قوله:«إلا أن الشافعى يقول : التمصير رخصة في السفر»( حديث 055) قال شيخنا مدظله: لا سبيل إلى ما ذهب إليه 
الشافعي: فإنه عليه السلام كان عادته الشريفة أنه كان يفعل المكروه تعليما لبيان الجواز ولو كان الإتمام مشروعاء لفعله عليه السلام. 
و أبو بكر و عمرء و لومرة. والشافعي يقول: إن الإتمام أيضا عزيمة كيف؟ ولو كان عزيمة فينبغى أن يترك عليه السلام القصر في 
عمره؛ ولو مرة واحدة: فإنه عليه السلام و أصحابه؛ أبو بكر, و عمر كاتوا أشد حرصاعنا على العبادة و التقرب إلى الله تعالى, و كانوا 
لا يتركون الأمور المستحبة. كيف؟ و قد نقل عن النبيي#: أنه كان يتطوع في السفر جميع الليلة على الراحلة؛ و غيرها أحياناء و نوازن 


تقرير الترمذي (8غ) 
بين إتمام الفريضة و النفل, أيهما أهون؟ فعلمنا بداهة أن الإتمام أهون, و معلوم أن التقرب إليه تعالى بالاهتمام أفضل من إحياء الليل 
بالنوافل» فلو كان الإتمام عزيمة» كما قال الشوافع, لزم اخحتيار الشاق و المفضولء و ترك الأهون والأفضلء عياذا بالله, ولما أتم عثمان 
بعد ثمان سنين مرة أنكر عليه جميع الصحابة الكبار الفقهاء المجتهدينء فلو كان الإتمام عزيمة: فما وجه إنكار جم غفير من أصحابه 
عليه السلام, و لما أنكر الأصحاب على عثمانء فلم يقل في جوابهم: إن الإتمام عزيمة» كما قال الإمام الشافعي » بل استدل بوجوه 
أخر, مثل الإقامة» و الإمامة؛ وغيره» ولو كان الإتمام عزيمة و فضيلة لقال عثمان في جواب الأصحاب المنكرين على فعله: إني عامل 
بالعزيمة» والله أعلم بمراده. ش 

قوله:«وأما إسحق فرأى أقوى المذاهب فيه حديث ابن عباس الاحديث 088) لا يصح تعيين تسعة عشر يوما بحديث أبن 
عباس . لأنه ورد فيه روايات أخر أقل من تسعة عشر يوماء مئل خمسة عشر يوماء و أقل من خمسة عشر أيضاء انظر فى الصحيحين, 
فلايصح توقيت إسحق به و هذه قصة فتح مكة» شرفها الله تعالى. 

قوله:«روي عن ابن عمر أن النبى ييه كان لا يتطوع في السفر»(حديث 200) وروي عنه خلافه أيضاء فالتطبيق بين قولي 
ابن عمر يمكن بوجهين: أحدهما ما قال البخاري: إن النوافل على قسمين: تابع للفرائتضء و غير تابع, مثل التهجد وصلاة الضحى؛ 
كماودة أنه يلك كان لا يتطوعء فهو راجع إلى القسم الأول وما ورد أنه عليه السلام كان يتطوع, فهو راجع إلى القسم الثاني» أو يقال : 
إن المسافر إن كان في طريق السفر يترك النوافل؛ و إن كان في موضع الإقامة مثلاء فعليه أن يصلي النوافل حينئذ إحرازا للفضيلة. 

قوله:د عن ابن عمر أنه استغيث على بعض أهله فجد به السير و أخر المغرب حتى غاب الشفق)(حديث 
0)لخلاف بين أبي حنيفة و الشافعي في كيفية الجمع» فقال الشافعي بالجمع الحقيقي» وقال أبو حنيفة بالجمع الصوريء و مؤيد 
الشافعي أثر ابن عمرء و سنذكر معناه. و قال شيخنا مدظله: لاسبيل إلى ما ذهب إليه الشافعي» فإنه على مسلكه يلزم خلاف نص 
القرانء نحو قوله تعالى:.حافظوا على الصلوات والصلوة الوسطى.. و قوله تعالى»إن الصلوة كانت على المؤمنين كتابا موقوتا» و 
قاعدة أصحاب الأصول: أن الزيادة على نص القرآن لا يجوز بالخبر الواحد, و على مسلكه تلزم الزيادة» و يلزم خملاف الأحاديث 
فى هذا البابء منها ما قالت عائشة: كان #6 في السفر يؤخر الظهر و يقدم العصرء و يؤخر المغرب و يقدم العشاءء ومنها ما قال سعد 
بن مالك: كنا بجمع, نقدم هذه و نؤخر هذه. و منها ما روى عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله قال: ما رأيت النبي عليه السلام صلى 
لغير ميقاتها إلا بجمع, و كذلك عائشة أيضاء فهذا صريح بشرط الانصاف في كيفية الجمع بتقديم الأخرى و تاخير الآولى. ولو كان 
ما ذهب إليه الشافعي في معنى التقديم و التأخير لا يصح استدلال الشافعي بأثر ابن عمرء لأن معناه: حتى غاب الشفق الأحمر»ء كذا 
قال العيني» أو يقال: إن معناه: حتى قرب غيبوبة الشفق, و أثر ابن عمر في الترمذي مخختصر. و جاء في الصحاح مفصلا على وجه لا 
يبقى فيه وجه استدلال الشافعيء و لا يسع التأويل فيه. وهو موافق لأبي حنيفة» فإن نافعا مولى ابن عمر قال: كنت مع ابن عمر في هذا 
السفر, فلما جد به السير وغربت الشمسء فقلت: الصلاة, فما أجاينى, و اجتهد في السير فلت ثانيا بعد ساعة: الصلاة؛ فما أجابني: 
وجد به السير. قال نافع: فتعجبت أنه كيف يتغمض عن الصلاة مع كونه جليل المناقب؛ ضرب المثل في إتباع السنة» فنزل ثم صلى 
المغرب, و قال: احضر الطعام. قال نافع: فأحضرت الطعام, فأكل. فلما فرغ عن الأكل . اشتغل بالحوائج الضرورية» و انتظر مدة و 
زمانا قليلا حتى غاب الشفق» فصلى العشاء, ثم ارتحل. فهذا صريح فى أن ابن عمر صلى قبل غيبوبة الشفق صلاة المغرب. فكيف 
يمكن استدلال الشافعي بأثر ابن عمر. 

قوله:«باب ما جاء فى صلاة الاستسقاء(حديث 0101) الأصل في الاستسقاء الدعاء. عند إمامنا أعم من أن يكون في 
ضمن الصلاة: أو سواهاء لقوله تعالى:#فقلت استغفروا ربكم إنه كان غفارا يرسل السماء عليكم مدرارا#» و أيضا كان عليه السلام 
قائما يخطب الجمعة و جاء أعرابي فقال: يا رسول اللهاضاع المالء و هلك العيال» فاستغفر عليه السلام ربه قائماء فأطبق الغمام و 


تقرن الترمذى (6.0) 


أمطرالسماء؛ حتى سال الماء على لحيته عليه السلام. ثم صلى الجمعة. فعلم مما ذكرنا أن الجماعة في الاستسقاء ليست بضرورية:؛ ولو 
كانت ضرورية: لما ترك عليه السلام . فإن صلى بالجماعة جازء و إن صلى واحدا جاز عند أبي حنيفة: ولا حرج في الوجهين. وأما 
الشافعي ققال بالجماعة؛ و أجاب عما ذكرنا من القصة بأن: صلاة الجمعة قامت مقام صلاة الاستسقاء. ولم تبق الجماعة إلى صلاة 
الاستسقاء عميحدة» ورد بأن المطر إذا نزل. فأي حاجة إلى الصلاة؟ و أيضا ثبت برواية أخرى: أن النبى 5 دعا على الكفار. فحصل 
التقحط و منع المطر فجاء أبو سفيان إلى النبي عليه السلام. و قال: يا رسول الله! هلك الناسء فادع لنا ربك فدعا عليه السلام؛ فمطر 
السماء مع أنه لا يمكن هناك صلاة الجمعة و لاغيرهاء فلا يجري جواب الشافعي في مقامنا هذاء فثبت أن الحق ما قال أبو حنيفة. 

قوله:«باب في صلاة الكسوف الخ)(حديث 250) ورد في الروايات من ركوع إلى ستة ركوعات. و اخخمتلف الإمامان 
الهمامان: أبو حنيفة و الشافعي, فال إمامنا أبو حنيفة بركوع وأحدء و قال الشافعي بركوعينء و ترك كل من الإمامين الروايات الباقية. 
فالشافعي و أبو حنيفة سواءان في التركء إلا أن أبا حنيفة سبق عليه بفضيلة لم يبينها الشافعى . وهى القاعدة الكلية الشرعية؛ أعني 
ركوعا واحدا في ركعة واحدة: و استدل الشافعي في الأخذ بركوعين برواية ابن عباسء وعائشة أنهما رويا ركوعين في ركعة. و لا 
يصح استدلاله بروايتهماء كيف؟ و قد روي عنهما خلاف ما استدل به الشافعيء فإنه روي عن عائشة ثلث ركوعاتء وكذا عن ابن 
عباس. و قال الإمام الترمذي لحديث عائشة و ابن عباس: حديث حسن صحيح: فالعجب أن الشافعي كيف رجح أحد مرويهما على 
الآخر مع أن كلا الحديئين حسن صحيح. و لله در إمامنا أبى حتيفة حيث تأول فى الروايات المختلفة المتعارضة: واجتهد اجتهاد: 
بليغك ثم حكم نظرا على التقاعدة الكلية الشرعية» و قياسا على ما سواها بركوع واحدء و قال: أماالروايات المختلفة المتعارضة وقع 
فيها اضطرابء و رواة تعدد الركوع كلهم أطفالون. ونساءهم اللاتى مرتبتهن متأخرة عن مرتبة الرجال, و لم يرو أحد من الرجال 
البلغاء تعدد الركوعء و أيضا ليس يحمل مافيها شائبة تعدد الركوء, و الاختلاف في الروايات على تعدد القصة, لأن الكسوف وقع 
فى زمن النبى عليه السلام مرة واحدة: يوم مات سيدنا إبراهيم بن محمد عليهما الصلاة والسلام. 

ووجه تعدد الركوع اضطراب. و وجه الاضطراب أنهي كان أطال القيام يومئذ على خلاف عادته الشريفة عليه السلام» و 
كان النهار قد أظلم. و أظلمت السشمس: و كان الحر فى درجة الكمال. و أغمى أكثر الناس من الحرء و الظلمة» و إطالة قيام النبي 
عليه السلام؛ و كانت قد أحضرت الجنة و النار عند وجه النبى م و كان يق فى حالة عجيبة: و قصة غريبة» كما هي مذكورة في 
الأحاديث. و كان عليه السلام يقول مرة: الله أكبر, و مرة : سبحان الله ومرة: لا إله إلا الله وغيرهاء و كل ذلك ثبت بالحديث. قلما 
سمع المتأخرون «الله أكبره من النبى عليه السلام. ظنوا أنه ركع. فركعوا على زعمهم ‏ ثم لما قال عليه السلام:سبحان الله أو غيرها. 
ظن المتأخرون أنه قال: سمع الله لمن حمده. فقامواء ثم لما قالُةٌ لفظا آخر ففهموا أنه ركع ثانياء و هكذا مع أنه لم يكن سوى ركوع 
واحد. و لذا لم يرو المتقدمون المتصلون بالنب يك تعدد الركوع. لأنهم كانوا يعلمون أنه عليه السلام ماركع. و ما تحرج من الألفاظ 
مثل الله أكبر و غيره؛ فخخرج قائما لا راكعاء أو يقال فى تأويل تعدد الركوعات: إن النبى عليه السلام لما أطال الركوع تعذر ذلك على 
الأطفال و النساء الذين هما قليل الهمم فقاموا. و رفعوا رؤسهم لينظرواما ذا حال المتقدمين .أ هم في القيام أم في الركوع؟ لما رأوا 
وجدوا بعضا من المتقدمين أنه أيضا رفع رأسه لينظر سابقه. فلما رأى الناظر أنهم في الركوع ركع هو أيضاء فلما نظر المتأخرون إليه 
أنه انتقل من القيام إلى الركوع. ظن أنه ركع ثانياء و من رأى ثالثاء ومن رأى رابعاء ظن أنهم ركعوا رابعاء مع أنه لم يكن شئ منهاء و إن 
قول النبي تيو بعد انجلاء الشمس” أن الشمس و القمر آيتان من آيات الله تعالى . لا تنخسفان لموت أحد ولا لحياته. فإذا رأيتم ذلك 
فصلوا كأقصر صلاتكم؛ يعني فريضة الصبح» يدل بشرط الإنصاف على مذهب إمامنا أبى حنيفة؛ فإن المقصود من التشبيه أن يكون 
أفعال المشبه مثل أفعال المشبه به. و الحاصل: إنا لا نسلم تعدد الركوع؛ ولو سلم فلا يمكن العملء إلا إذا تعين مقدار واحد. وهو لم 
يتعين: فإنه قد روي من الركوع إلى خممس ركوعات. ولو سلم تعيين المقدار الواحد فنفول: إنهك# أمر بعد تمام الصلاة: «إذا رأيتم 
مثل هذا فصلوا كأقصر صلاتكم يعنى فريضة الصبح»» فأمر بركوع واحدء فترجح قوله وأمره على فعله. 


تقرير الترمدي ( وم 

قوله:«واختلف أهل العلم في القراءة في صلاة الكسوف»(حديث 010) اتفق الإمامان السعيدان : أبو حنيفة و الشافعي 
على ترك القراءة بالجهر فى الكسوف بقوله عليه السلام : «صلاة النهار عجماء» و ترك المقلدون إمامهم, ترك الأحناف أبا حئيفة» و 
الشوافع الشافعيء وقالوا بالجهر. 

قوله: عن سمرة بن جندب قال: صلى بنا رسول الله ميد فى الكسوف و لا تسمع له صونا»( حديث 017) هذاما 
استدل به أبو حنيفة و الشافعى فى عدم الجهر في الكسوفء و استدل المالك, و أحمدء و إسحاق على الجهر في صلاة الكسوف. 
و قالوا فى جواب حديث سمرة بن جندب: إن عدم سماع سمرة لا يدل على عدم القراءة في الواقع: لاحتمال أنه لم يسمع لبعده» و 
العجب أنهم كيف قالوافي الجواب؟ لو كان عدم سماع سمرة بوجه بعده. فيئبغي أن لا تسمع عائشة بطريق أولى لبعدها عن سمرة 
أيضاء و تقول في الجواب من حديث عائشة: إنها لم تسمع في الحقيقة ‏ بل وقعت في الغرر من ألفاظ النبي عليه السلام, فإنه يق لما 
قال: الله أكبر أو سبحان الله وغيره بالجهرء كما ذكرت في باب الكسوف, فسمعت, فظنت أنه يقرأ بالجهرء و الدليل عليه أنه ما روي 
عنها أنها قالت: قدرت قيام النبى #6 فى صلاة الخسوف قدر قراءة سورة البقرة تخميناء فهذا دليل قوي على أنها لم تسمع» كيف ولو 
سمعت فما معنى التخمينة. و لقالت صريحا: إنه عليه السلام قرأ بسورة كذا و كذا. 

قوله:«باب ما جاء فى صلاة الخوف:(حديث 288) ثبت في ترتيب صلاة الخوف ستة عشر صورة غالباء و أقوى الروايات 
فيها روايتان: رواية ابن عمر و سهل ؛ بن أبى حثمة: فأخحذ أبو حنيفة برواية ابن عمرء و أخذ الشافعي برواية ابن أبي حثمة؛ و لكل وجهة 
هو موليهاء و رجح سيد الفقهاء أب حنيفة رواية ابن عمرء لما أنها متوافقة للنص القرآنيء و لما في اختياره اجتناب عن مفاسد في رواية 
ابن أبي حثمة؛ منها: الكيفية التي في رواية ابن أبي حثمة لا يتأتى إلا إذا كان العدو جانب الكعبة؛ و منها: أنه على حسب روايته يلزم 
خلاف وضع الإمامء يعني اتباع الإمام للمأموم, بأن يقعد الإمام نظرا إلى تمام هذه الطائفة صلاتهاء و مجئ الطائفة وصلاتها و مجئ 
الطائفة الأخرى, و منها: فراغ المأموم قبل إمامه. وهو منهي عنه لقوله 2 ٠:‏ لا تسبقوني في الركوع و السجود). 

قوله:«سمعت وكيعا يقول: لم يكذب ربعى بن حراش في الإسلام كذبة»(حديث 0871) و نقل في فضائله أنه رحمه الله 
تعالى كان دائم الصحة: عديم الضحك, متباكياء متحسرا و متبذلا؛ و سئل عنه وجه عدم الضحكء فقال: كيف يضحك من هو غريق 
فى غمه؛ فإني لا أعلم مسكني في الجنان أم في النيران» و سأضحكك في يوم اليقين أني من أهل الجنان, فانتهى عمره إلى أن ضحك 
وقت النزع. ظ 

قوله:وعن أبي هريرة قال: سجدنا معه عليه السلام في (إذا السماء انشقت4. و #اقراً باسم ربك 4( حديث 0177) 
وهذا الحديث حجة على الإمام مالك حيث لم يقل بالسجود في المفصلات. و فال: إن السجود في المفصلات كانت مشروعة 
فى مكة» ثم نسخ بالمدينة؛ ووجه الحجة أن أبا هريرة متأخرالإسلام, أسلم بالمدينة, و أنه يبين سجوده مع النبي عليه السلام في 
المفصلات بالمدينة: قوله. فقال:إنما ترك النبي عليه السلام السجود, لأن زيد بن ثابت حين قرأ فلم يسجد عليه السلام هذا التأويل 
على مذهب الشافعي؛ لأن عنده يجب السجود على السامع اتباعا للقاري فإذالم يسجد زيد. لم يسجد عليه السلام أيضاء و هذالا 
يستقيم على مذهب إمامنا. فالتأويل على مذهبه ماذكره هالترمذى يقوله و قالوا: إن سمع الرجل وهو على غير وضوء فإذا توضاً سجد. 

قوله:«عن جابر بن عبدالله أن معاذ بن جبل كان يصلى مع النبى تو المغرب : ثم رجع إلى قومه فيؤمهم الخ)( حديث 
+08) الأصل في هذا الباب أنه لا يجوز اقتداء المفترض خلف المتنفل عندناء وعند الشافعي يجوزء و كذا اقتداء مفترض خلف 
مفترض آخر, واستدل الشافعى برواية معاذبن جبلء و حمل المغرب على العشاءء و قالو: إن معاذبن جبل كان يصلي مع النبي عليه 
السلام الفريضة. ثم ياتى و يؤم قومهم فرائضهم: و كانت صلاته نفلا. 

قال شيخنا مدظله: لا يصح استدلال الشافعي بحديث معاذ بن جبل » فإن لفظ المغرب يستعمل في معنى العشاء؛ لكنه قليل نادر 


تغرير الترمذي ( ؟8) 


جداء و أما استعمال العشاء في المغرب فكثير شائع في العلوم. فعلى أي وجه أخذ الشافعي؛ فلا يصح الاستدلال. لأنه لو أخذ العشاء 
فنسلم؛ لكنه لا يصح تخصيصه بأن معاذا كان يصلى مع النبى عليه السلام الفرائض و يؤم القوم النوافل, و التخصيص لا دليل عليه : 
فإنه يحتمل أنه صلى مع النبي م النوافل و يصلي مع قومه الفرائضء و هذا الاحتمال مساو لاحتمال الشافعي؛ وهو مستدل» و يضره 
الاحتمال فول أهل الأصول : إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال . فلا يتم استدلاله حتى ينفى احتمالها. فنحن لا نؤول فى المغرب . 
بل نبقيه على حاله. و إن لم يحمل الشافعي على العشاء , بل على المغرب: فلا يصح أيضاء لأنه إما أن المعاذ يصلى مع النبي عليه 
السلام فريضة المغرب. و يوم قو النافلة:وغذالا يجوز عتد الشافعى: لآن تعد دركعات التقل بثلات لآ يجوز عنده: ولواصلى 
المعاذ مع النبي عليه السلام النوافل» فلا يجوز عنده أيضا النواقل بثلاث ركعات. فالحاصل أن الشافعي يضره كل حالء أعم من أن 
يقول: إن هذه القصة فى العشاء أو المغرب: فلو حمل فى العشاء فيضره احتمال الجائب المشالف» و إن حمل على المغرب فيضره 
النواقل بثلاث ركعات,. مع احتمال الجانب الآخر, و أما أبو حنيفة فلا يضره شئ, لأنه يقول: إن هذه قصة من قبل نسخ تعدد الفريضة 
فى وقت واحدء و أما بعد النسخ فلا يجوز و لا يصح اقتداء المفترض خلف المتنفل أو مفترض آخرء لأن صلاة الإمام و المقندي 
واحدة و الاتجاد ينافى الاختلاف. و الاتحاد و إن لم يعلم من الأحاديث صراحة لكنها علم بإشارات. و دلالات. 

منها: فساد صلاة المقتدى بفساد صلاة الإمام. وصحتها بصحتها. 

و منها: أن الإمام يجب أن يكون متورعاء و متديناء و متقياء و عالماء وعابداء و متبعا للسنة, و لو لا الاتحاد فما الفائذة فى اثقاء الامام: 
فعلم أن من الإمام إفادة؛ و من المأموم استفادة. و منها: قوله عليه السلام:” الإمام ضامن»» أي صلاة المقتدي فى ضمن صلاة الإمام. 

ومنها: سهو الإمام سهو المأموم. و إن لم يسهى المأموم. 

ومنها: أن سجدة التلاوة للإمام سجدة للمقتدي. مع أنهم اتفقوا أن سجود التلاوة لا تجب إلا على من تلا أو سمع و لم يسمع 
المأموم فى الصلاة السرية: ولذا قال الإمام أبو حنيفة بعدم وجوب الفاتحة على المأموم بصلاة إمامه. 

فجميع ماذكرنا يدل على اتحاد صلاة المأموم بصلاة إمامه. فلذا لم يجز اقتداء المفترض خلف المتنفل» أو مفترض آخر. فقصة 
حمل على المغربء فلا يصح أيضاء لكراهة النافلة بالثلاث. ولا يصح استدلال الشافعي به أعم من أن يكون المغرب. لكراهة النفل 
جائز بالاتفاق بلا كراهية, و خلاف أولى. و الثانى جائز فى الضرورة. و الثالت لا يجوز بحالء بل يفسد الصلاة. 

قوله:( كان نوضا بالمكو اهادي :1:4 المك اه المد. ومكاكي جمعه خخلاف القياس. و المد ربع الصاع, و مقدار المد 
رطلان. فلما كان المذ رطلان. و المد عت الصاعء علم أن الصاع تمانية أرطال. وهو الصاع العراقى الذي قال به أبو سشسيفة. 

قوله:م باب ما حاء إذا أديت الو كاة فمد قضيت ما عليك»)(حديث 118) أى من حقوق الله تعالى من هذا الجنس. و أما 
حقوق العباد. مثل نفقة الأولاد: و الزوجة: والوالدين, و القرض و غير ذلك. قباق بعدهء أو يقال: أديت ماعليك من حق الله المعين؛ و 
أما غير المعين؛ مثل إطعام اليانس» و الفقير؛ و اليتيم؛ و أبن السبيلء و أداء حاجة بيت المال أذا كان نخالياء فياى بعدذه؛ فلا شكال علية. 

قوله:« لا أدع منهن شيئا و لا أجاوزهن. ثم وثب. فقال عليه السلام: إن صدىق الأعرابى دخل العحنة)( حديث )11١9‏ 
يحتمل أن يتعلق إن صدق الأعرابى دخل الجنة» بقول أعرابي: لا أدع منهن شيئاء ولا يتعلق بقوله: دو لا أجاوزهن:: لأن الزيادة على 
الفريضة لا قباحة فيه. ويحتمل أن يتعلق بكلا الفعلين: و المعنى: أؤدي كما أمرنى عليه السلام؛ و ليس فيه نفى الزيادة. بل مجرد نفى 
التقصان. و يحتمل أن يكون نفى الزيادة و النقصان على سبيل الفرضية: يعنى: لا أزيد شيئا معتقدا لفرضيته؛ ولا أنفقص شيئا معتقدا 


تفرير الترمذدي ( م ) 
بعدم فرضيته, فلا يفهم تفي زيادة التطوعء ولا يبعد أن يقال: إن النبي م بين الفرائض و النوافل بحذافيرها إجمالاء فقال الأعرابي 
حينئذ ماقالء ولا يخفى ما من البعد. 

قوله:«قد عفوت عن صدقة الخيل)(حديث )17١‏ الخيل ثلثة أقسام: للخدمة. و للتجارة. وقسم ثالثء لاللخدمة و لاللتجارة. 
يعنى السائمة. فالأول: لا تجب فيه الزكاة بالاتفاقء و الثانى: تجب فيه اتفاقاء و الثالث مختلف فيه: فقال أبو حنيقة بالوجوب. و قال 
الآخرون بعدم الوجوب. هذا خلاصة المذهبء فالمعنى:: عفوت عن صدقة الخيل» أي للاستخدام. 

قوله:دمن كل أرتعيرة درهما درهم)( حد بت ) هذا بيان الحساب لا تحديذ النصاب بدليل قوله عليه السلام: «ليس في 
تسعين و مائة شيئ؛ فإذا بلغت مائتين ففيها خمسة درأهم:. 

قوله:« إذا زادت على مائة و عشرين. ففى كل خمسين حقة, و فى كل اربعين بنت لبون»(حديث )15١‏ وعند 
أبي حنيفة إذا زادت على مائة وعشرين فيستأنف, بأن فى خمسة إبل شاة» وفي عشرة شاتان الخ. و عمل الشافعي بهذا الحديث. 
و الحديث بظاهره يخالف لأبي حنيفة: و الجواب عن الحديث أنه: ليس فيه نفي الأقل . بل الحديث ساكت عنه؛ و ثبت برواية 
عمرو بن حزم في النسائي, فما كان أقل من ذلك؛ ففي كل حمس ذود شاة. فيعمل بالزيادة» و إذا بلغ النصاب بعد العمل بالزيادة إلى 
خمسين فتجب الحقة؛ و إذا بلغ أربعين: فتجب بنت لبون. فعمل أبو حنيفة بالحديثين» و ترك الشافعي حديث الأقل. 

قوله:«لا يفرق بين مجتمع و لا يجمع بين متفرق)( حديث )١‏ الجمع و التفريق عند أبي حنيفة باعتبار الأملاك. و عند 
الشافعي باعتبار الرعاة» و المنزل و المرعى. قمثاله أنه كان لرجل عشرين شاتا في مرعى و ثلثين في مرعى آخرء فعند أبي حنيفة 
تجب الزكاة, و إلا يلزم تفريق المجتمع في ملك واحدء و عند الشافعي لا تجب. و إلا ليلزم جمع المتفرق. صورة أخرى مثلا كان 
لرجل عشرين شاتاء و لآخر أيضا عشرين شاتاء فاجتمعا عند راع واحذء فعند أبي حنيفة لا تجب الزكاة, و إلا يلزم وجوب الزكاة في 
أقل من نصابهاء و عند الشافعى تجب . و إلا يلزم التفريق. ظ 

قوله:دو ما كان من خليطين فإنهما يتراجعان بالسوية)( حديث )17١‏ الخليطان الشريكان؛ بحيث يكون كل واحد منهما 
شريكا للآخر فى كل جزء شائع من المالء مثلا حصل لهما المال بالإرث, و الهبة, و الشراء و غير ذلكء و هذا التفسير عند أبي 
حنيفة. و أما عند الشافعي فيصدق الخليطان. و إن لم يكن كل واحد منهما شريكا لصاحبه في كل جزء شائع من المال؛ مثلا كان 
لأحد عشرون إبلاء وللآخر عشرون أيضاء فاجتمعا عند راع واحد, فعند الشافعي يصدق أن يقال: إنهما شريكان خليطان. و عند 
إمامنا أبي حنيفة لا يصدق .لأنه ليس كل أحد شريكا لصاحبه في كل جزء شائع من المالء بل التفسير عنده ما قلنا و قدمناء فإذا كان 
لرجل عشرين إبلاء و للآخر أربعين إبلا فاجتمعا عند راع واحدء فإذا جاء المصدق ففي أحمذه الزكاة خلاف بيننا و بين الشافعي. 
فقال الشافعي: يأخذ من مجموع ستين إبلا زكاة هذا النصاب: يعنى حقة ولا يلاحظ ملك كل واحدء و عندنا ليس له أن يأحذ من 
المجموع الزكاة؛ بل يأخذ من كل واحد زكاة حصته. ثم اختلفا في التقسيم و التراجع بالسوية؛ فترتيب التراجع عند الشافعي أنه إذا 
أخذالمصدق من المجموع حقة:؛ و كانت قيمة الحقة مثلا ستين درهماء فعشرين درهما في حق صاحب عشرين إبلاء لأن لماله 
بمال صاحبه نسبة الثلت, فكذا فى القيمة» و أربعين درهما فى حق صاحب أربعين إبلاء لأن لماله بمال صاحبه نسبة الثلئان» فكذا 
فى القيمة» فإن زاد درهم على ذمة خليطه فله أن يرجع على صاحبه حتى يستوفي حقه. و أما عندنا في صورة الخليطان عنده. مثلا 
حصل لهما ستون إبلا بالشراء؛ و الإرثء و الهبة» فترتيب التراجع عندنا إذا جاء المصدق فيأخذمن صاحب عشرين إيلا أربع شياه. 
ومن الآخر بنت لبون لا كما قال: إنه يأخذ زكاة مجموع النصاب. ولا يلاحظ الإملاك؛ فالترتيب أن يقوم أربع شياهء فكانت قيمتها 
مثلا ثلاثين درهماء فيقسم القيمة على إملاكهماء فيعطى لصاحب أربعين إبلا عشرون درهماء ثم بعد ذلك يقوم بنت لبون, مثلا كانت 
قيمتها ستين درهماء فيقسم القيمة أثلاثاء فيعطى لصاحب عشرين إبلا عشرون درهماء و بقى عند المالك أربعون درهماء والتقسيم 
على هذا الترتيب إنما يحتاج إليه » لأنهما شريكان في كل جزء من المال. 0 
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+ تعري الترمدي (غ0) 

قوله:< فإن هم أطاعوا لذلك الخ:(حديث 170) علم من إشارة الحديث أن الكفار ليسوا بمأمورين بالفروعات و العبادات, 
بل بالإيمان فقط. كما هو مذهبنا. 

قوله:اليمس ما فى دون لخمسة ذود صدقة الخ»( حديث151) لفظ الصدقة مشترك بين العشر و الزكاة, فعيّن الشافعي ليس 
في مادون خمسة أوسق صدقة العشر, و وافقه صاحبا أبي حنيفة: و قال أبو حنيفة : لا مجال إلى المعنى الذي ذهب إليه الشافعي 
لمخافة النص الصريح. يعنى «كل ما أرجت الأرض ففيه العشر»» فإنه بعمومه يقتضي ثبوت العشر في الكلء قليل و كثير» و أيضا 
لمعنى أبي حنيفة قرائن: 

منها الجملتان الأوليان من الحديثء يعني «خمسة ذود صدقة: و خخمسة أواق صدقة» فإن المراد فيها الزكاة بالاتفاق, فكذا فيما 
نحن فيه؛ فالمعنى على هذا ما ذكره المحشون. 

قوله:«من استفاد مالا فلا زكاة عليه حتى يحول عليه الحول)(حديث )17١‏ المال المستفاد ثلاثة أقسام: قسم يحصل 
للرجل ابتداء من غير أن يكون عنده مال قبله» و قسم يحصل بعد أن يكون للرجل مال عنده قبل حصوله. فهذا المال لا يخلو إما أن 
يكون ربح المال المستفاد الحاصل قبله. أولا يكون ربحاء بل حصل بطريق آخخرء مثل الإرث. والهبة» وغيرها. فالقسم الأول يشترط 
عليه حولان الحول للزكاة اتفاقاء و فى القسم الثانى لم يشترط حولان الحول اتفاقاء و الثالث مختلف فيه , فقال إمامنا أبو حنيفة بعدم 
اشتراط الحولان؛ و قال الآخرون باشتراطه. و الحديث مطلق فلا يتتهض حجة على أبي حنيفة: و لنعم ما قال شيخنا مدظله في تائيد 
مذهب الإمام: ينبغي أن يتأمل في حكمة وجوب الشارع الزكاة بشرطين : الأول: النصاب مائتي درهم, و الثاني: حولان الحول. أما 
الأول» فلأن التكليف لا يصح إلاعند وجود القدرة على الامتثالء فلو لم يكن الرجل غنياء فكيف يحكم عليه بوجوب الزكاة: فلذا 
أمر الشارع عليه السلام بوجوب الزكاة بعد وجود مائتى درهم. فإنها قدر معتد بها يكفي لقضاء حاجة الإنسان متوسطاء و أما الشرط 
الثاني» فهو لا يصرف الرجل من مائتى درهم فى حاجته الضرورية فى مدة الحولء لأنها مدة مديدة, و يختلف فيها الفصولء و الأيام. 
والمواسم, ثم بعد الانفاق و قضاء حاجة فى مدة معتد بها بقى عنده مأتادرهم . فعلم أنها زائدة من حاجاته. فأمر الشارع حينئذ بأنه: 
إذا قضيت حاجتك و استغنيت. فانفق ما تجب في سبيل الله كي تصيب جميل الثواب. فأقول: في إثناء الحول لما حصل له مالء 
و كان عنده مال قبل الحصول على قدر معتد بهاء و كان زائدا من حاجاته: فالمال المستفاد يكون زائدا بطريق الأولىء فلما لم يبق 
الحاجة إلى حولان الحول؛ و علمنا أن المال المستفاد زائد عن حاجته فلم لا نوجب الزكاة» و العجب من الشافعي أنه ضم المال 
المستفاد فى حق النصاب بالمال الأول و في حق حولان الحول جعله مستقلاء و أما أبو حنيفة, فضمه إلى المال المستفاد في حق 
النصاب و حولان الحول. ظ 

قوله:«ألا من ولى يتيما له مال فليتجر فى ماله. ولا يتركه حتى يأكله الصدقة»(حديث )58١‏ إلى ظاهر الحديث ذهب 
الشافعيء و أحمدء و إسحاقء و مالكء و أوجبوا الزكاة في مال اليتامى و ذهب أبو حنيفة؛ و عبد الله بن المبارك إلى عدم وجوب 
الزكاة فى أمول اليتامى» و أجاب بأن المراد من الصدقة غير الزكاة» يعنى نفقته؛ كما قال عليه السلام : نفقة المرء على نفسه صدقة» 
و نفقة الزوجة. وصدقة الفطر, و الأضحية والعشرء لكلهم قاليك: إنها صدقة: و إلا ليعارضه النص الصريح: يعنى «رفع القلم عن 
ثلاثة» الخ. أو يقال: إن الحديث ضعيفء ولم يعمل به الشافعي في كثير من المواضع, أو يقال: إن المراد باليتيم البالغ» و تسميته يتيما 
باعتبار ما كان, فإن اليتيم يبقى في ولاية الولي عند أبي حنيفة إلى حمس و عشرين سنة؛ ولعل منشأ الخلاف في وجوب الزكاة و 
عدم وجوبه فى أموال اليتامى مبنى على نخلاف آخخر بين إمامنا أبى حنيفة و الشافعي » فرأى أبو حنيفة أنها من العبادات المحضة: و 
اليتيم برئ من العبادات المحضة لصغره. و رأى الشافعي من المؤنات المسلمة: فقال الوجوب. 

قوله:«وفي الركاز الخمس الخ)( حديث 187 عند الشافعي الركاز غير المعدن يعنى دفينة الجاهلية: ففيه الخمس تدعو أها 


تعرير الترمذدي ( 266 
في المعدن فجزء من أربعين جزء! و عند إمامنا أبى حنيفة المعدن داخل في الركازء ففى كل واحد منهما الخمسء و الاختلاف بينهما 
دائر على اللغة, و اللغة و السياق يؤيد أبا حنيفة» لأن صاحب قاموس من متعصبي الشوافع. و قال في كتابه: الركاز المعدن. و قال 
صاحب منتهى الارب في مصنفه: الركاز كالجبال ماليكه حق تعالى در كانها بيذا سانحته و مال بنهان كرده اهل جاهليت در زمين. انتهى. 
واماالسياق» فهو لما قال عليه السلام:« المعدن جبار» فنشأ منه الوهم أنه جبار فى حق الخمس أيضاء فدفعه و بقوله:< و في الركاز 
الخمس». و سلم أن النبى يكُةٌ كان أفصح العرب و أبلغه, فلابد أن يكون بين كلماته تناسياء و بهذا حصل و تم. و الله أعلم بالصواب. 
قوله:«إن النبى 385 كان يبعث على الناس من يخرص كرومهم و ثمارهم)( حديث 154) الخرص في الزراعات كما 
هو مروج في زمانناء يعني «كن كرنا» لا يجوزء لأن مال الزارع مشترك بمال المالك. وتقسيم الأموال المشتركة عند إمامنا أبى حنيفة 
معاوضة: و عمد المعاوضة في الأموال المتحدة للأجناس لا يجوز بطريق الخرص. لشبه الربواء و أما الخرص في البساتين؛ و الثمار 
الغير المشتركة فيجوزء فإن بيت المال ليس بشريك نتصاحب الثمارء حتى يتحقق العقد و المعاوضة: فإن زاد من صاحب الثمار إلى 
بيت المال شئع فهى صدقة. 

قوله:«خذوا ما وجدتم. و ليس لكم إلا ذلك»(حديث 508) أي فى الحالء و أما بعد قدرة المشتري على أداء الثشمن فيجب 
عليه الأداء للغريم: و علم من الحديث مسئلتان: جواز بيع الثمار قبل بدو الصلاح. ووجوب الثمن على ذمة المشتري إن هلك المببع 
في يده: لأنه م أمر الناس بالتصدق على المشتريء ثم بأداء الثمن إلى البائع. 

قوله:«دعن صفغوان قال: أعطاني رسول الله تنه يوم حنين و أنه لأبغض الخلق إلىّ)(حديث 117) إعطاء المؤلفة القلوب 
ليس بجائز عند الجمهور. لأنه كان قبل غلبة الإسلام, و إذا رفع العلة رفع الحكم عليه. فإن الله غلب الإسلام وأما الشافعي فيجوزه. 

قوله:«فأراد أن يشتريهاء فقال عليه السلام: لا تعد فى صدقتك»)( حديث 128) هذا محمول على الأولوية والاستحباب. 
لئلا لمم عوده في بعض صدقتهء لأن الظاهر أن البائع يبيع من المتصدق بأدنى من ثمن المبيع: فيكون الرجوع صورة بمالم يأخذ 
البائع ثمنه كما حقه. 

قوله:«دإن أمي توفيت. هل تنفعها إن تصدقت عنها الخ)( حديث 1159) لا خلاف في وصول ثواب العبادات المالية إلى 
الميت من أهل السنة و الجماعة. و أما العبادات البدنية ففي إيصال ثوابها حلاف بين أهل السنة؛ فقال أبوحنيفة بالإيصالء و قال 
الآخرون بعدم الإيصال. و أما المعتزلة فأنكروا إيصال ثواب العبادات مطلقاء لقوله تعالى»ليس للإنسان إلاما سعىء و أجويتها 
مذكورة فى شرح ملا على القاري على مشكاة المصابيح. 

قوله:«فقدم معاوية حتى تكلم فكان فيما تكلم الخ)(حديث "17) اعتبر أبو حنيفة في أداء صدقة الفطر نصف صاع من بره و 
قال الشافعي بالصاع كما في بقية الأطعمة: وما استدل به أبو حنيفة حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده حديث مرفوع: و أقوال 
الخلفاء الراشدين؛ أبي بكرء وعمر, و على: رضي الله عنهم , واستدل الشافعي بحديث أبي سعيد الخدري على مذهبه و أيده به. 

و قال شيخنا مدظله: لاايصح استدلال الشافعى بهذا الحديث أصلاء فإن لفظ الطعام مشترك بين الأطعمة فكيف يصح الحنطة 
بخصوصيته؛ و المتبادر عما فى زمن النبي عليه السلام يقتضي أن يراد به غير الحنطة, لأن الحنطة كانت قليلة في زمن النبي كك 
والذرة كانت كثيرة: فالمتبادر يفتضي أن يراد به الذرة فإرادة الشافعي الحنطة من اللفظ المشترك, مع رجحان خلافهاء لا سبيل 
إليه. و أما لاف أبى سعيد عن حكم المعاوية: فلا تسلم كما سنبين إن شاء الله ولو سلم أن أبا سعيد اختلف معاوية: فإنا نختار 
فتوى معاوية فى مقابلة أبي سعيد الخدري . لأن معاوية فقيه مجتهد. لأن النبى يي قال فى حقه: «إنه فقيه؛. و عمل على فتواه جميع 
الصحابة: و التابعين الذين كانوا حضورا في مجلس تخطيب معاوية» كما قال الترمذي في كتايه. فأخذ الناس بذلكء و لم ينكر أحد 
من الصحابة؛ و التابعين على معاوية؛ و أخخذوا قوله بلا إنكار و دليل؛ فإنكار أبي سعيد في مقابلة جم غفير من الصحابة» و التابعين» و 


تقرير الترمذي ( 0) 
الخلفاء الراشدين لا يسمع. و أيضالا نقول: إن أباسعيد خالف معاوية: فإنه ليس في الحديث ما يشعر على إنكار أبى.سعيد لمعاوية. 
بل فى الحديث بيان فعل أبى سعيد أنه كان يخرج صاعاء و فعله لا يدل على خلاف فتوى معاوية. لأنه يجوز أن يعمل أبو سعيد على ظ 
العزيمة؛ و إن كان الواجب نصف صاع. كما يدل عليه قوله؛ وقد وسع الله على الناس فلم تضيقواء يعنى نصاب نصف الصاع من البر 
كان بوجه عدم وجود الحنطة. و أما اليوم فقد وسع الله على عباده. فلا حرج فى أداء صاع تام تطوعاء و مثله لا ينكره أبو حنيفة أيضا: 
لأن التطوع ليس له حد والله تعالى أعلم بالصواب. 

قوله:«صفدت الشياطين و مردة الجن الخ)( حديث ا) استشكل بصدور الذنوب عن العباد فى رمضان مع أن الشباطية 
قد صفدت. و أجاب صاحب الخازن بأن: المحرك للعباد على الذنوب شيئان: الشيطانء و النفس. ففى رمضان و إن صفدت 
الشياطين» لكن النفس مرسلة على حالهاء محركة على المعاصيء أو يقال إن المردودين كبائر الشياطين و رؤساؤهم, كما يشعر عنه 
لفظ الحديثء يعنى مردة الجنء و أما الصغار فمرسلون يح ركون العباد على الذنوبء أو يقال : إن الشياطين ليسوا علة تامة لتتحريك 
العباد على الذنوب. حتى يلزم من انتفاء العلة انتفاء المعلول. أو يقال: إن الشياطين و إن صفدت, لكن أثر صحبتهم باق بعد في قلوب 
العباد لاختلاطها بهم مدة طويلة» فلذا يصدر الذنوبء كما أن الحديد يبقى حارا بعد | خمراجه عن النار. 

قوله:«غلقت أبواب النيران و فتحت أبواب الجنان»( حديث 187) استشكل بكافر مات فى رمضانء فيقال: إنه بشارة لمسلم 
عاص فقط. و أماالكافر قموضعه جهنم: هم فيها خالدون بلا تأمل. و قال البعض: إن الكقار لا يدخلون مدة رمضان في النار. أو قال 
: إن مقتضى شرافة رمضان أن يدخل الجنة بشرط أن لا يكون مانعا. 

قوله:«باب ما جاء لكل أهل بلد رؤيتهم»(حديث 147) تقل في مذهب إمامنا أبى حنيفة ثلاث روايات: الأول: عدم اعتبار 
رؤية أهل بلد على أهل بلد آخرء و الثاني: اعتبارها منظور. و الثالث: الاعتبار في مقام الاحتياط مثل هلال رمضانء و عدم الاعتبار في 
مقام عدم الضرورة و الاحتياط؛ مثل الإفطار من رمضان. لكن أشهر الروايات هي الأوسطء و عليها مجرى المذهبء و عند الشافعي 
لايعتبر رؤية أهل بلد على أهل بلد آخخر مالم يرواء إلا أهل بلد قريبء يلزمهم رؤية أهل بلد آخر قريب لهم. و أما البعيد. فلاو 
الحديث يوافق الشافعي ظاهراء و يخالف إمامنا أبا حينفة ظاهراء و الجواب: وجه عدم اعتبار ابن عباس خبر كريبء هو أن كريبالم 
يكن رأى الهلال بنفسه, بل أخبر عن رؤية معاوية و الناس في الشام. و الدليل عليه أن ابن عباس لما سأل أبا كريب : وأنت رأيته؟ 
فلم يقل فى جوابه: إني رأيته» بل قال: رآه الناس و معاوية؛ فصامواء فصمت الخ فقال له ابن عباس: إنك إذا لم تره و أخبرت فقط 
فخبرك ليس بحجة عليناء هكذا أمرنا عليه السلام. أو يقال: إن ابن عباس وهم من قوله 4# :« صوموا لرؤيته؛ و أفطروا لرؤيته» أن 
الخطاب فيه لكل واحدء أو يقال: إن النزاع و إن كان في الحال فى رمضان في بادي الرأيء لكن في المآل يرجع إلى هلال شوال . 
لأنه لما مضت أيام رمضان فلا يمكن أن ينازع فيه: و هلال شوال لا ينبت بشهادة رجل» هكذا أمرنا عليه السلام. والجواب الأول 
مخدوش» لأنه ورد في رواية المسلمء قال له ابن عباس: أنت رأيت. فقلت: نعم, و راه الناس فصاموا و صام معاوية و عن الصحبة. 

قوله:«باب ما جاء في التشديد في الغيبة للصائم»( حديث )7١7‏ الظاهر أنه لامناسبة بين ترجمة الباب و الحديثء فالأولى 
أن يقال : الغيبة على القول الزور. 

قوله:«درخص فى الإفطار عند لقاء العدو»(حديث 1 )/١‏ عند إمامنا أبي حنيفة لقاء العدو ليس يموجب للإفطار, بل الموجب 
الحرج . فإن لقى العدو فى الحضر و لم يكن بلقاء ه مشقة فلا إجازة للإفطار, و إن وقع في التكليف بلقائع فله رخصة في الإفطار. 

قوله:«قال بعض أهل العلم: الحامل. و المرضع تفطران. و تطعمان. و تقضيان»(حديث )/١0‏ و قال إمامنا أبو حنيفة: 
تفطران و تقضيانء ولا تطعمان لماثبت بنص القرآن. 

قوله:«قال فحق الله أحق)( حديث )7١17‏ أي بالقضاء. لاحجة فى الحديث على جواز الصوم عن الموتى ‏ لأن فى الحديث 
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أمر بالقضاءء وهو أعم من أن يكون بالصوم عنه أو بالفدية. 
قوله:«وقال مالك و سشيان الثوريى وو الشافعى: 0 يصوم اق عن أحد)( حديث 18/) ويه يقول الجماهير من العلماء. و 


أبو حنيفة» قالوا: إن العبادات.البدنية لا تجوز فيها النيابة, وقد ورد الأحاديث والآثار فيما ذهبوا إليه. 

قوله:«من استقاء عمدا فليقض»(حديث 27٠١‏ وبه يقول أبو حنيفة؛ و الفرق بين ما قاء و استقاء أن في الأول يخرج ما يخرج 
دفعة ولا يعود شيئ منه إلى البطن. و فى الثاني يخرج ما يخرج و يعود إلى البطن بعد ما خرج. 

قوله:دو اختار الشافعى)(حديث 5 لمن كان على مثل هذ الحال !تفقوا على أن الأهل لا يكون أهلا و محلا للكفارة: 
فتأويل الأحاديث كما قال الشافعي من أن الكفارة عليه دين أو يحتمل الخصوصية بذلك الرجل. 

قوله:«المكتل)(حديث 4 قيل: ما يسع فيه خمسة عشر صاعا. ورد فى بعض الروايات ما أعطاه النبي يِةْ كان ثلاثون صاعاء 
وووة سكون ضاعا ا نشناء معد لا افكال. 

قوله:«باب ما جاء في السواك للصائم»(حديث 778 قال بعض العلماء: لا يتسوك الصائم آخر النهار. منهم: أحمد و 
إسحق, و الشافعي, لقوله ة:؛ لخلوف فم الصائم أحب إلى الله من المسك؛ وفي السواك إزالة الأثر المحبوب إلى الله تعالى و قال 
أبو حنيفة بعدم الكراهة؛ و ما استدل به حديث الباب» وهو حجة على الأولينء و تقول: إن بقاء الخلوف حجة و فضيلة لا ينافي الحكم 
الشرعي بالسواك على أن في السواك آخر النهار فضيلة: يعنى تحرز عن شائبة الرياء على أن عدم مشروعية السواك أخر النهار يظهر 
صومه؛ وعلم إشارة من قول النبي يَف المذكور فى حديث الباب بمشروعية السواك. فأبن يقال: هذا ذاك. نقل الإمام الترمذي مذهب 
الشافعى بعدم كراهة السواك في آخر النهار, مع أن كتب فقهاء الحنفية مصرحة يعدم جواز السواك آخر النهار عند الشافعيء و لعله 
رواية آخر عنه. [ 

قوله:« فال : من لم يجمع الصيام قبل الفحر قلا صيام لهو( حديث هذا الحديث اختص منه صوم رمضان أداء» و 
النذر المعين. و النفل عند أبي حنيفة , أما اخمتصاص النوافل: فيجيئ إن شاء الله تعالى, و أما اختصاص رمضانء فلأنه جاء أعرابي 
فى زمن النبي ل و شهد برؤية الهلال, فال وكة :+ ألامن أكل فلا يأكل بقية يومه. و من لم يأكل فليصم»». و أيضا لما قال أصحاب 
الأصول في الفرق بين المعيار و الظرف. و للحديث جواب و معنى أخر ختارج عما نحن فيه. مذكور في الهداية. 

قوله:«أمن قضاء كنت تقضية. فالت: لاء قال: فلا يضر ك)(حديث )772١‏ الحديث ساكت عن تكلم وجوب القضاء وعدمه؛ 
بل فيه إجازة الإفطار؛ و هي ليس محل النزاع بين الإمامين, فالاحتجاج بالحديث على عدم وجوب المضاءء؛ كما فعل الترمذي. خارج 
عن الإنصاف» بل علم الحكم بالقضاءء كما سيأتي إن شاء الله تعالى» من قول النبي 5ولهما: «اقضيا يوما آخر مكانه» فإن إطلاق الأمر 
للوجوب مع تقوية بقوله تعالى ##لا تبطلوا أعمالكم #. 

قوله:دولا يصوم أحد يوم الجمعة إلا أن يصوم قبله أي بعده»(حديث 0/47 قيل في وجه كراهية صوم يوم الجمعة 
لوجوبه النقصان في الاهتمام بالجمعة؛ وهذا ليس بسديد لأنه موجود فيما إذا صام بيوم قبله وبعده؛ فالأولى أن يقال: إن الشارع لم 
يبخصص الجمعة من بين الأيام للصوم؛ فليس لنا أن نخصصه بفضيلة , فإن هذا هي البدعة, و رجح النووي التأويل الأول؛ و أجاب 
عن الاعتراض بأن الله يقويه ببركة الصوم فى هذه الأيام على اهتمام الجمعة: فإذا يحتمل الجمعة: و هذا معنى قول ابن عمر: لا أصوم؛ 
ولا آمر ولا أنهى. 

قوله:«باب في كراهية صوم عرفة بعرفة»(حديث 80/)علم من جميع الأحاديث أن الصوم في عرفة ليس فيه قباحة صلبية. 
بل القباحة عارضية؛ يعنى الضعف بسبب الصوم عن الاجتهاد في الدعاء, فلو كان رجل قوي لم يضعف عن الاجتهاد في أداء النسك 
و الدعاء؛ فلا بأس أن يصوم. و قال شيخنا مدظله في وجه كراهية الصوم بعرفة: إن في الصوم استغناء . لأنه شبه بأفعال الله تعالى» و 


تقرير الترمذدى ( خم ) 


فى أركان الحج ذلة معلومة بالمشاهدة من عريان الرأس. و الرجلين. والسعى وغيرهاء فلا يجتمعان. 
قوله:0 عن عائشة قالت: كان عاشوراء يوم تتسو مه الفريشس في الحاهلية)( حديث 07 الخلاف بين أبى حنيفة و 


الشافعي في أن أبا حنيفة يقول: إن صوم عاشوراء كان فرضاء تم نسخ برمضانء و عند الشافعي كان مسنونا لا فرضاء فالحديث ححجة 
على الشافعي. 

قوله:« باب في عاشوراء أي يوم هو؟)( حديث 701) الجمهور على أنه يوم عاشوراء من المحرم لقول ابن عباس مرفوعا. 
قال: أمر عليه السلام بصوم عاشوراء يوم العاشوراء, وما قال ابن عباس: أصبح من يوم التاسع صائماء فلا يخالفه . لأنه يبين كيفية 
ترتيب الصوم, بأن يصوم من التاسع, و إن كان عاشوراء هو العاشر» تحر زا عن تشبه اليهود. 

قوله:«الرشك هو القسام)(حديث 1) اختلف العلماء فى سبب لقبه بالرشكء فقيل: معناه بالفارسية: القاسم. و قيل: الغيور. 
و قيل: كثير اللحية؛ و قيل: الرشلك بالفارسية اسم العقرب . لأن العقرب دخلت في لحيته ومات. فمكث فيها ثلاثة أيام ثم علم لأن 
اللحية كانت طويلة عظيمة. 

قوله:«الصوم لي و أنا أجزي به احديث 714 اختلف العلماء في بيان معنى الحديث. فإنه يخالف الظاهر, لأن جميع 
العبادات لله تعالى, و الله تعالى يجزي جزاء جميع العبادات» فقيل في بيان معنى الجملة الأولى: إن فى جميع العبادات حظ النفس. 
مثلا في قراءة القرآن تنشيط السمع إن كان القاري متلحناء و في أداء الزكاة إشارة إلى الجود. و كذا في الحجء و أما فى الصومء فليس 
فيه حظ النفس بل ذلتهاء حيث أمسكها عن لذات الأكل؛ و الشرب. و الجماع. فمعنى الحديث: الصوم لي لأن فيه ليس حظ النفس 
بخلاف بقية العبادات» لأن فيها نوع حظ للعابد, أو يقال : إن الكفار كانوا يعبدون الأصنام فى زمان الجاهلية, مثلا كانوا يسجدون. و 
يذبحونء و يتطوفون. و يتصدقون لطواغيتهم. و أما الصوم فلا يصوم أحد للأصنامء و هذا معنى الصوم خاصة لي يعنى أنها عبادة لا 
يعبد بها غيره تعالى من الأصنام: بل هي خاصة لله تعالى. أو يقال: إن في بقية العبادات احتمال الرياء مثل الصلاة و الزكاة» و أما الصوم 
فهو أمر عدمي ليس فيه شائبة الرياء مالم يقل بلسانه : إني صائم. فمعنى الحديث: الصوم لي» يعني ليس فيه شائبة الرياء بخلاف 
غيرها من العبادات» أو يقال: فى الصوم تشبه بالباري تعالى ‏ فإن الصوم عبارة عن إمساك الأشياء الثلاثة و الله تعالى منزه أيضا من 
هذه الأشياء الثلاثة, فكان العبد فى الصوم يشبه بصفة الباري تعالى؛ و هذا معنى قوله: الصوم لي. يعنى أن عبدي امتثل لأمريء و ترك 
شهوات نفسه. و تشبه بى فى صفاتي, أو يقال: أنا المنفرد بعلم ثواب الصوم لا غيري؛ بخلاف غيره من العبادات. فإن الله تعالى أظهر 
مقدار ثوابه على من شاء. و قيل: الإضافة إلى الله تعالى للتشريف كما في ناقة الله. مع أن العالم كله لله تعالى. 

و أما الجملة الثانية: «أنا أجزي به» روي على وجهين : مبنى للفاعل و المفعول؛ فعلى الأول. أنا أجزي جزاء الصوم بلا واسطة 
الملائكة. بخلاف بققية العبادات. فإن الملائكة يعطون جزاءها بحكمه تعالىء و بقانونه المتعين؛ و فى إعطاء التواب بلا واسطة 
الملائكة فضيلة ليست فى وساطة الملائكة؛ و إن كان ما أعطى الله قليلا بالنسبة إلى ما أعطاه بالواسطة؛ لأن إنعام السلطان على رجل 
بيده فخر و فضيلة ليس فيما أمره غيره فيعطيه» كما روي أن الشاه جهان سلطان الدهلى أعطى لوزيره الممتثل بأمره إنعاما بيده شيئا 
قليلاء يعنى (ينج دانه إلائجى فقط).ء فأظهر الوزير عليه فخره و مرتبته. و تصدق بآلاف درهم على أن السلطان أكرمني بيده» و أيضا 
لو كانت الملائكة يعطون الثواب . لكن يعطون ما أمروابه. ولا يقدرون أن يعطوا حبة زائدة على ما أمروا به. و أما لو كان الله معطياء 
ففيه فضل ليس في غيره» فإن العبد حريص سائل و الله مجيب. معطي غير مانع, قادرء جواد, لا انتهاء لخزائن مغفرته و فضله؛ فيسثل 
مراراء و يعطى الله مرة بعد أخرى إلى أن ينتهي العبد أعلى عليين: وهذا كما قال الداعي: 

مائيم يركناه تو دريائى رحمتي جائيكه فضل تست حه باشد كناه ما 
و أماعلى البناء المجهول: فمعناه جزاء الصوم أنا نفسي لاغيريء بخلاف غيره من العبادات: فإن جزاءه الثواب لاذات الله تبارك 
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و تعالى سبحانه. 

قوله:: للصائم فرحتان فرحة حين يفطر. و فرحة حين ما يلقى ربه)(حديث 713 الفرحة عند الإفطار؛ لأنه أدى كما أمر 
به على وجه الكمال من غير نقصان. فإنه إذا أمر أحد بأمر فالمأمور لا يطمئن قلبه مالم يتم لأنه و الله أعلم أ يتم المأمور به على ما 
أمر أو يعرضه آفة في إثناء الامتثال» و يرضى أم لا؟ فإذا أتم كما أمر به تطمئن قلبه و يفرح شكرا على الامتثال, أو يفرح لأنه يأكل 
بعد الإقطار ما تشتهي إليه نفسه. 

قوله:دلا صام و لا أفطر»(حديث 17/) يحتمل الإنشاء و الإخبار. على الإخبار معناه: ليس بمفطر ؛ لأنه صائم ظاهرا و ليس 
بصائم أيضاء لأن صيامه مخالف للسنة, أو لأنه لا يحصل الغرض الذي صار الصوم مشروعا لأجله؛ يعنى تكليف النفس» و سدهاعما 
تشتهى من الأكلء و الشربء و الجماع, لأن التكليف إنما يحصل إذا كان مخالفا لعادته. و أمافي الصوم الدهري فتصير عادتها الكف 
عن الأشياء , بل تكلف بالأكل :و الشرب. فإنا شاهدنا من كان صائم الدهر إذا أكل يوما أختره فأين تكليف النفس فيه. بل التكليف أن 
تكون عادتها الاشتهاء؛ و أن تمنعها و تسدها عما تشتهى إليه. اختلف العلماء فى كراهية صوم الدهر؛ فال بعضهم. و منهم الشافعى 
: إن العلة أنه يلزم صوم أيام منهى عنهاء و أما بدون صوم أيام منهي عنها فليس بمكروه. وعند إمامنا أبى حنيفة يعد إخراج الأيام 
المنهى عنها مكروه أيضاء و يصدق عليه صوم الدهر, لأن العلة ليست لزوم صوم أيام منهي عنهاء لأنها خمارجة من أول الأمر بالنص 
الصريح: لأن صوم الدهر مكروه و صوم العيدين حرامء فلا يدخل فيه من أول الأمرء قيكون المراد بصوم الدهر: م سوى خمسة 
أيام؛ و كراهيته لعلة الشافعي تقتضي دخولها من أول الأمرء فنقول: بل كراهيته لحديث «إن لنفسك عليك حماء و لعينك عليك؛ حقا 
ولزوجك عليك حقا». الحديثء فافهم. 

قوله:«إن ربى يطعمني و يسقيني»(حديت 78/) يحتمل المجاز, يعني أن الله يعينني و يقويني على الوصالء و أنتم لستم 
مئلي. فهذا من خصوصياته يط ويحتمل الحقيقة؛ يعني أن الله تعالى يطعمني و يسقيني من نعمائه. فأكل من رزقه تعالى, ولا أواصل 
و أنتم عنه غافلون» فعلى هذا لا يجوز الوصل. لا لهمت و لا لنا. وعلى كل تقدير علم كراهية الوصال. 

وصوم الوصال له صور: الأول: أنلا يأكل شيئا في اليوم و الليلة» و يواصل صومه بصومه؛ والثاني: أن يأكل شيئا قليلا عند الإفطار 
بحيث لم يسد الجوع, أو أن يأكل شيئا؛ لكن لافي وقت الإفطارء بل وقت السحور فالأول مكروه عند الجمهورء والثاني؛ و الثالث 
جائز خصوصا عند إمامناأبي حنيفة. 

قوله:«باب ما جاء في ليلة القدره(حديث 747) وردت الروايات في هذا الباب متعارضة مختلفة ؛ فكل من الإئمة و 
المتقدمين سلك مسلكه. فمذهب الإمام أبى حنيفة أنها دائرة سائرة في رمضان. بل في جميع السنة, و أشهر الروايات عنه أنها في 
رمضان خصوصا. فعلى مذهبه لا تعارض بين الروايات . لأنها تقع مرة في ليلة سبع و عشرينء و مرة أحد و عشرين» و مرة حمس و 
عشرينء و مرة سبع عشرة» كما ورد في رواية في ليلة سئة. وقد تفع تلك الليلة فى شهر شعبان . 

و أمااقول أبي بن كعب مع التحليف على أنها ليلة سبع وعشرين فلا يخالف أبا حيتفة: لأنها كانت في تلك السنة في هذه الليلة: 
لا أنها متعيئة بليلة سبع وعشرين أبداء و أماقول أبى بن كعب بأن علامتها: بأن تطلع الشمس غير مضيئة: فليس بحجة: لأن العلامة قد 
تكون عامة من ذى العلامة. فلا يدل على أنها ليلة القدرء و لو سلم أن أبى بن كعب رأى ليلة القدر بتلك العلامة فلا يضر أبا حنيفة كما 
تقدم: لكن الاتفاق على أن يطلب في رمضان. بل في العشرة الأخرى. بل في ليلة سبع و عشرين. و قال مولانا الشاه ولى الله المحدث 
الدهلوي غفر الله له : إن ليلة القدر التى ذكرت في قوله تعالى إن أنزلنه فى ليلة القد ريه فهى فى جميع السئة, و أما ليلة القدر التى 
هي ليلة البركة فهي في العشرة الأخترى من رمضان كما قالت عائشة : إنه عليه السلام كان يجتهد في العشرة الأخرى مالم يجتهد فى 
غيرهاء مع أنهي قال: كل ليلة من هذه الليالي يساوي ليلة القدر. 
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و قال شيخي أبى مدظله: ليلة سبع و عشرين من رمضان بعلامات و مدلولات شتى من القرآن. منها: قال الله تعالى:8 إنا أنزلناه 
تسع. و تسع في ثلاث يكون سبع و عشرين: لعل تكريره تعالى بثلاث إشارة إليه. والله أعلم بالصواب. 

0 7 ثم 6 بر يل 0 8) حديث الباب بظاهره يخالف الجمهور. 0 له يجوز الإفطار 

يجوز العصر والأنطزجاع مكرو قي اذى ا 7 .و أقطر على كراع الغميم خارجا من 
جور وان تدر الصلاة عن أنس بن مالك أنه عليه السلام صلى بالمدينة الظهر أربعاء و العصر بذي الحليفة ركعتين: و 
كذا قال على كرم الله وجهه : «لو جاوزنا هذا الخص لقصرنا». وت خروجه من الكوفة إلى المديئة. وهذا دليل صر بح للجماهير. 

فا! لجوات:ضه عدايق اياف ان عحمة بد كب لها نباك اسن لسر ن مالك بقوله سنة, فقال فى الجواب: سنة . معناه: الإفطار للمسافر 
نثة :و أما الافظاز فى البيت قلينن تسبل هو مدهت اشن ين عاللق: لا حسة عليئا هذا على تقدير أن يعلد أن انس من مالك أكل 
فى بيته. و لقيه محمد بن كعب في بيته . 

وأماعلى جواب آخر فلا نقول. ولا نسلم إنه لقيه فى بيته. فإنه ليس فى الحديث تصريح البيت و لاالإشارة؛ بل مسكوت عنه. 
ل 0 0 
ا ا و0 لذن 520050 

قوله:« باب ما جاء فى قيام شهر رمضان»(حديث )6١1‏ لاخلاف بين أهل السنة فى سنية التراويح و أدائها بالجماعة سنة 
مؤكدة, و اختلف العلماء فى عدد الركعات . فذهب أهل المدينة إلى أحدى و أربعين مع الوتر و ذهب أهل مكة والجمهور م 
الصحابة و التابعين, منهم: ابن مسعود, و عمر. و على. و منهم ابو حنيفة: و الشافعي إلى عشرين ركعة. و ذهب بعضهم إلى ست 
وثلثين. ومذهب من ذهبوا إلى أحد و أربعين وست و ثلئين, فلا أصل لهما فى الحديث. و أما مذهب من ذهب إلى عشرين. 
فلهاصا ل في الحديث المرفوع. .و إن ضعف. ولو لم يكن له أصل ١‏ فى الحديث المرفوع. لكن لما اجتمع كبار الصحابة و الخلفاء 
الراشدون على عشرين ركعة فأى دليل أقوى على ذلك . لأنهم كانوا عالمين بأقواله © و أفعاله . فلما تركوا جميع ما سوى عشرين 
ركعة؛ فعلم أنه ظهر لهم دليل أقوى على ثبوت عشرين ركعة . 

وأمآ قول من ذهب من أهل اليك إلى ثماتن رفعات فلا أضل لدافى الحديتء بل تتأ هن قلةالفهئ وعدم التذبر فى الفرق 
بين صلاة التراويح و التهجد. و بينهما بون بعيد, فإن عائشة تقول: ما قام مو للتهجد ليلة كلها و في باب التراويح : قام إلى ان خيف 
الفلاح. واقد جاء من حديث اب' ن عباس أن رسول اللهية كان يصلى في رمضا! ن عشرين ركعة و الوتر. أخرجه ابن أبى شيبة. و لا 
يبعد أن يقال: حصله العلم من غير طريق عائشة. من سائر أمهات المؤمنينء و نل الإجماع أيضا على ما تقرر. و نعترف بأداء صلاة 
التهجد بالتراويح, فإنه كما تؤدى صلاة الضحى فى ضمن العيد؛ مع أنه لا يقال باتحادهماء و كما تؤدى صلاة تحية المسجد بركعتي 
الوضوء. و بالعكس. فكذا هذا. فالحاصل أنه نقل الإجماع أيضا على ما تقرر فى نخلافة أمير المؤمنين: فنسبة البدعة إليه خروج عن 
اا 0 سو وو و بو ا 0 
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أزيع وتقعانت يلل الفطوافق عا ملسن الات احة: إحر ان القشيلة العلا فى مسجل الى كلل كارا يكن بالانام عاتترين رععة و 
ستة عشر انفرادا في الجلسات. و ذكر الشافعي أن يقول فى جلسة الاستراحة ثلاث مرات: سبحان ذي الملك و الملكوت. سبحان 
ذي العزة و العظمة. و القدرة و الكبرياء و الجبروت. سبحان ذي الحي الذي لا ينام و لآ يموت» سبوح قدوس ربنا ورب الملائكة و 
الروحء لا إله إلا الله نستغفر الله. و نسئلك الجنة, ونعوذبك من النار. و الله أعلم بالصواب. و إليه المرجع والمأب. 

قو له:« فلا عليه أن يموت يهوديا)( حديث 7) وهذا كما قال عليه السلام: ٠‏ ليس منا من لم يدع قول الزور و العمل به. 
فليس لله حاجة بأن يدع طعامه و شرابه» الغرض منه التشديدء يعنى لا فرق بينه و بين الكفرء و الاستشهاد بالآية لا يتم إلا إذا قرأت 
إلى آخرها يعنى, ومن كفر فإن الله غنى عن العلمين: فقيد عدم الحج بالكفر. 

قوله:<«ياب كم حج النبى مِةْ)(حديث 06 ما حج عليه السلام قبل الهجرة فغير فرضص. بل الفرض ما حجج بعد هجر ته,2ة 
مرة بآخر عمره.بأن حج فى ذي الحجة, و ارتحل من دار الفناء إلى دار البقاء في الربيع الأولء إنا الله وإنا إليه راجعون. 

كوله:اباب ما خاء كم اعتمر عليه السلام»(حديث1١8)‏ اعتمر عليه السلام فى الواقع ثلاث عمرات. عمرة القضاء في 
ذي القعدةء وعمرة الجعرانة؛ وعمرة مع حجته؛ وأمااعمرة الحديبية: فقد كان عليه السلام شرع فى بعض أفعالهاء مثل الإحرام و 
غيره؛ ولم تتم حتى قضاه فى العام الفابل» فمن روى ثلاث عمرات» فبحسب الواقع. ومن روى أربع عمرات؛ فبحسب الظاهر. وعد 
عمرة الحديبية أيضاء فلا تضاد. ظ 
قوله:«باب فى الجمع بين الحج والعمرة)( حديث )485١‏ اعلم أن الحج ثلاث اقسام: إفرادء و تمتعء و قران؛ أما الإفراد: 

فهو أن يحرم بالحج فط من المواقيت. 

والتمتع: فهو أن يحرم من المواقيت إحرام العمرة؛ فيودي أفعالها. ثم يتحلل إن لم يسق الهدي إلى أن يحرم يوم التروية» وإن 
ساق بقى محرما. 

وأما القران: فهو أن يحرم من المواقيت لهماء و لا يتحلل إلى أن يفرغ عن أفعالهما. 

فاختلف العلماء في الأفضلية؛ فقال إمامنا أبو حنيفة: القران أفضلء ثم التمتع, ثم الإفراد. و قال الشافعي: الأفضل الإفراد. ثم 
التمتع ثم القران» و قال إمام دار الهجرة مالك: الأفضل التمتع: ثم القران, ثم الإفراد. 

وملاك ذلك كله فعل النبى م فما فعله يه فهو حسن. فقال أبوحنيفة:إنه عليه السلام كان قارناء و دليله ماروي عن أنس قال: 
سمعته ع يقول: لبيك بعمرة و حجة:؛ ود ليل الشافعى ما قالت عائشة:إنهية أفرد الحج و دليل مالك ما روى سعد بن عمرء و ابن 
عباسء كلهم قالوا: تمتع عليه السلام. 

قال شيخنا مدظله: الأولى بالتحقيق مذهب إمامنا أبي حنيفة, وهو الأظهر بالنظر إلى روايات حتى أن المحققين من الشوافع:و 
منهم: النووي؛ وابن حجرء تركوا مذهب الشافعيء و قالوا: إن رسول اللهكك كان مفردا في بدء الأمر كما قال الشافعي. ثم صار قارنا 
بأن أدخل العمرة فى الحجء فطريق الجمع على مذهبنا بين الروايات المتضادة المتعارضة الواردة في هذا الباب, هو أنه كان قارنا 
من أول الأمر لا كما قال الشافعيء و للقارن توسع في أن يقول أية تلبية شاء, إن شاء أن يقول: ليبك بحجة و عمرة: وأن يقول: ليبيك 
بحجة فقطء أو بعمرة فقط. ظ 

فمن سمع أنهي قال: ليبك بحجة فقطء ظن أنه كان مفرداء و من سمع أنه قال: ليبك بعمرة. ظن أنه يقل متمتع. و من سمع 
أنه يقول: ليبك بحجة و عمرة: تيقن أنه يق قارن» فلهذا لا تعارض فى الروايات» فأقوى الدلائل على ماذهب إمامنا أبى حنيفة. جمع 
النبى م بين تليبية الحجج والعمزة, لماأن المفرد لا يجوز له أن يقول: لبيك بهماء بل بالحج فقط, و كذلك للمتمتع؛ ليس له أن يقول: 
ليبك بهماء بل بالعمرة فقط. 


تقرير الترمذي (5) 
وأما القارن: فله توسع فيه إن شاء جمع بينهماء و إن شاء أفرد. فجمعه مه بين التلبيتين: لايستقيم على مذهب الشافعى و مالك 
أصلاء وأما على مذهبناء فد قدمنا على أنه ورد فى بعض الروايات صريحا أنهيظِ قال: «قارنت بهما»» فبشرط الإنصاف هذا مؤيد 
لما ذهب إليه إمامنا أبو حنيفة؛ و معارض و مخالف لماذهب إليه الإمام الشافعي؛ والإمام مالك. 
ومارويت من الروايات خلاف مذهب أبى حنيفة من التمتع فمعناه التمتع اللغوي لا الاصطلاحيء و معنى رواية عائشة: «أنه 
يله أفرد الحج» يعني أنه كان قارناء فأدى أفعال كل واحد من الحج والعمرة على سبيل الإفراد والاستقلالء لابأنه أدخل أفعال 
العمرة في أفعال الحج كما قال الشافعيء فهذا التأويل أفاد فائدة أخرى لمذهب إمامنا أبي حنيفة. و كذلك معنى إفراد أبي بكر. و 
عمرء و عثمان يعنى لم يد لوا أفعالها فى أفعاله. بل أدوا كل واحد على سبيل الاستقلال. و يمكن أن يقال: إنهم حجوا حجا متعدداء 
فأفرد وا أيضامرة و قارنوا أخرى. 
وأما نهى عمر و معاوية؛ فإنما يفيد الشافعى إذا حمل على التحريم. ولا يحمل أدنى عاقل عليه كيف؟ و قد ثبت مشروعية 
القران والتمتع بنص القرآن الشريف. و أجمع المسلمون على حسنهماء بل النهي كان للشفقة على أمة محمد كٌظة. بأن لا يتكلفوا عليها 
فى سفر واحد إلى بيت الله تعالى: بل عليهم أن يؤدوا الحج والعمرة بسفرين, وأجمعوا فضيلة السفرين مرتين» و هذا كما قال أبي: 
إن ابن مسعود يعلم يقينا أن ليلة القدر هي ليلة سبع وعشرينء لكن كره أن يخب ركم فتتكلوا. 
قوله:«ولا تلسس القفازين»(حديث 077 النهى للاستحباب عند الجمهور. و عند أبي حنيفة أيضا لبس القفازين جائز 
للمرأة. لأن النهى عن لبسهما لها إما لكنوهما مخيطين أو سترا لأيديء لا سبيل إلى الأولء لأن لبس المخيط جائز لهاء ولاسبيل إلى 
الثاني. لأن سترا لأيدي جائز عن الرجل أيضا فضلا عن المرأة. 
قوله:«باب ما جاء في لبس السراويل والخفين»( حديث 6174 الإجازة فى لبس الخفين والسراويل عندإمامنا ابي 
حنيفة مشروط بأحد الشرطين: قطع الخفين من أسفل من الكعبين؛ والإتزار بالسراويلء بأن يشقها و يصنعها رداء(تهبند) بغير 
الخياطة» وإن لبسهما على حالهما يلزم عليه الدم لا محالة. 
قوله:«وقد أحرم و عليه جبة, فأمره أن ينزعها)((حديث 870) الأمر بالنزع للوجوب. لأن لبس المخيط بعد الإحرام 
حرام للرجل. ثم في كيفية النزع اختلاف؛ فقال البعض: يشققها من الصدر. و ينزعها عن الجانبين لا من الرأسء و قال الجمهور: لا 
بأس بأن ينزعها تعجيلا من جانب رأسه. 
قوله:< باب ما جاء فى كراهة تزويح المحرم»( حديث اختلف الإمامان الهمامان؛ أبو حنيفة والشافعى في أنه هل 
ينعقد نكاح المحرم فى حالة الإحرام أم لا؟ فقال إمامنا أبو حنفية بالإنعقاد. و استدل الشافعي بقول أبان بن عثمان في أيه لا أراه إلا 
أعرابيا جافيا المحرمء لا ينكح و لا ينكح. قال شيخنا مدظله: لا دليل في قول أبان بن عثمان على ما ذهب إليه الشافعي, لأنه لا تصريح 
فيه أن نفي النكاح على الاستحباب. أو على الوجوب. فإن كان الأول فيسلمه أبو حنيفة من أول الأمر. فإن كان الثاني فلا نسلمه 
بلا دليل وقرينة؛ وأما قول الترمذي: منهم عمر بن الخطابء و ابن عمر وعلي. فليس دليلا صريحا على مذهب الإمام الشافعي 
أبضاء لأنهم متفقون للشافعي في الجزء الذي يسلمه أبو حنيفة من أول الأمرء يعني عدم الأولوية: و يوافقون له فى جميع مذهبه. 
. فإن من دأب الترمذيء والنووي أنهما يعدان بقليل الاشتراك أسماء الصحابة و كبار التابعين: و يقولان: إنهم موافقون لناء مع أنه 
لايكون الاشتراك إلا فى جزء قليل: فظاهر عبارتهم يوهم الاشتراك في الكل؛ و حديث ابن عباس مخالف لما ذهب إليه الشافعي. 
فلما تعارض الروايات فلترجع إلى ما مهده أهل الأصولء يعني القياسء فإن القياس يرجح مذهب إمامنا أبي حنيفة, لأن نفس التكاح 
ليس بمحرم فى حالة الإحرام؛ نعم الوطي حرام و أبو حنيفة يمنعه من أول الأمرء و على طرز أهل الحديث فمذهبه قوي أيضاء لأن 
رواية ابن عباس أقوى وأصح بالنسبة إلى رواية غيره؛ وإن كان رواية غيره صحيحا.ء و أحفظ. و أثبت بالنسبة إلى يزيد بن الأصمء و 
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ابن عباس فقيه مجتهد لا هوء فلروايته ترجيح على رواية غيره؛ كما هو مقرر عند أهل الأصول. 

وأما قول الترمذي: و يزيد بن أصم هو ابن أخخت ميمونة فمسلم, لكن ابن عباس أيضا ابن أخت ميمونة: فلو كان الترجيح بهذا 
فهو موجود في ابن عباس من أول الأمر. مع أن قول أبان بن عثمان: «لا ينكح, ولا يخطب» مخالف للشافعي أيضاء فما هو تأويله في 
هذا القول و لا يصح بدون التأويل عنده. فهو تأويلنافي لا ينكح ولا يخطب. فالحاصل أنه لاسبيل إلى ماذهب إليه الشافعي. لا من 
جهه الرواية ولاامن جهة الدراية؛ والقياس: و قواعد الأصول. فالأقرب إلى التحقيق, والأولى بلا تدقيق مذهب إمامنا أبى حنيفة. 

قال شيخنا مدظله: إنهم اتفقوا على أن نكاح ميمونة؛ و موتهاء و بناء النبى مه من الأمور الثلاث التى وقعت «بسرف». فإن تحقق 
أن نكاح ميمونة كان فى وقت رجوع النبى ِل عن مكة إلى مدينة: فقول الشافعى صحيح. ولاسبيل حيئئذ إلى مذهب أبي حتيقة؛ وإن 
تحقق أنهي نكح بها وقت رحله إلى مكة لاوقت الرجوع. فحينئذ مذهب أبي حنيفة صحيح, و لا يبقى السبيل إلى مذهب الشافعي. 
لكنه قد تحقق بالنظر إلى الرواية والدراية: أن النكاح كان وقت ذهابه عليه السلام إلى مكة لاوقت الرجوع. وأما الدراية فهى تعجب 
الأصحاب من أمر غريبء وهو وقوع موتهاء و نكاحهاء والبناء بها فى مكان واحد. وهو «سرف». والعجب لا يتحقق إلا إذا وقع أمور 
ثلاثة فى أوقات متعددة متتجددة لاافى وقت واحدء لأنه لا تعجب في أن ينكح. و يبنى» و يموت الرجل في موضع إقامة. 

وأما على طرز أن يقال: إن النكاح واليناء وقعافي وقت الرجوع فى وقت واحد فلا تعجب. بل التعجب في أنه يِل نكحها 
وقت الذهاب إلى مكة. و بنى بها وقت الرجوع إلى مدينة: وماتت بعد وفاته عليه السلام. بمدة مديدة فى موضع نكاحهاء و بناءه 
بهاء وأما الرواية فهي: أنه عليه السلام لما أقام بمكة ثلاثة أيام» فتمال كافر مكة لأمير المؤمنين على كرم الله وجهه: قل لصاحبك: أن 
يذهب و يرجع حسب وعده. فقال على لرسول اللهت ما قالواء فقال عليه السلام له: «قل لهم: إني نتكحت ميمونة و أريد الوليمة: فإن 
أبقيتموني أكلتم من وليمتي»» فقالوا: لا نأكل من وليمتكء ولا حاجة لنا فى طعامك و شرابك؛ فاذهب أنت و أصحابك. فإنهم لم 
يأكلوا من طعام النبى عليه السلام» و هذا من قسمتهم: فهذا بشرط الإنصاف صريح في أن النكاح وقع وقت ذهابه إلى مكة. و كان 
عليه السلام محرماء لأن ميقات أهل المدينة ذي الحليفة قريب من المديئة على قدر فرسخينء فبهذا ثبت مذهب إمامنا أبي حنيفة. 
فحينئذ نؤول في رواية أخرى خلاف رواية ابن عباسء منها: «وهو حلال»؛ معناه: أنه عليه السلام نكح بها وهو في الحل لا في الحرم؛ 
ولاشك أن السرف في الحل. 

وأما القول بأن ميمونة صاحبة القصة؛ وهي تقول:و هو حلال. فلا اعتبار لقولهاء لآن لها اتكشف ما لغيرها اتكشف. و مسلم أنها 
صاحبة القصة؛ لكن لا يلزم منه أن تكون عالمة بحال النبى عليه السلام: لأنها جاءت في خدمته عليه السلام بعد التكاح وقت البناء. 
وأما قبل النكاح فهى وغيرها سواء في العلم وعدم العلم؛ ولو سلم زيادة علمها بالنسية إلى غيرهاء فيمكن أنها قالت: تزوجني وهو 
حلالء معناه: ينى بي وهو حلالء كما قالت مرة أخرى: بنى بى وهو حلال؛ فمعنى الكلامين واحدء لكن لما فهم يزيد بن الأصم معنى 
الكلامين متغايراء روى الرواية باللفظين: فوقع الناس في الخبط من مقابلة الأنفاظ مع أن غرض أم المؤمنين ميمونة كانت من قولها 
تزوجني وهو حلالء البناء. الوطى لا النكاح لما أن الترويج بمعنى الوطي شائع و ذائع» حتى قالوا: إن استعمال النكاح في الوطي 
على سبيل الحقيقة» والله اعلم. 

قوله:«مالم تصيدوه أو لم يصدلكم»( حديث 7 أي بإعانتكم و إشارتكم. لقوله عليه السلام: هل دللتم؟ هل أعنتم؟ 

هل أشرتم؟» قالوا: لا قال: «إذن فكلوا» فعلى هذا رد النبي 25 هدية صعب بن جثامة: لأنه كان أهدى حمارا وحشيا حياء ليس للمحرم 
ذبح الحيء بل يصير واجب الإرسال في يده. وقال الشافعي: معنى قوله عليه السلام: الم يصد لكم؛ أي بنيتكم اصطادوا. فأكله للمحرم 
مكروه تنزيهاء وأبو حنيفة يوافقه فى هذا القدر, لئلا يجترئ الحلال على الصيد لهدية الغيرء فهذا النهى من قبيل الذرانع. 

وأما الجواب في رواية ابن جثامة بأن كان أهدى للنيى عليه السلام حمارا وحشيا حياء فلذا رده عليه السلام فيشكله أنه ورد في 


تقرير الترمذدي ( 534) 


بعض الروايات لفظ «لحم». و في البعض «عضد»». فقيل في الجواب: إن رواية اللحم والعضد غير محفوظة: بقي شبهة أن أبا قتادة لما 
خخرج مع النبي مليُهُ من المدينة فكيف بقى حلالا؟ فيمكن أنه جاء للضرورة إلى سبيل. لا يحاذي ميقات المدينة» فبقى حلالا. 
قوله:د فأهدى له حمارا وحشيا فرده عليه»( حديث 444) ذهب البعض إلى أنه لا يجوز أكل لحم الصيد للمحرم أصلاء 
وإن لم يصده بأمره. و إعانته؛ و استدلوا بهذا الحديث. و أجيب بأنه عليه السلام إنما كان رده لأنه أهدي حياء أو يقال: إن سلم أنه 
أهدي لحمه لا الصيد حياء فيمكن أن يرد عليه السلام لاحتمال أن يكون المحرم أعان الصائدء أو أشار به غيره؛ و إذا جاء الاحتمال 
بطل الاستدلال. 
قوله:«كلوه فإنه من صيد البحر)( حديث 60١0‏ فيه تفصيل: ذهب البعض إلى أن الجراد من صيد البحر. أكله حلال؛ وصيده 
مباح للمحرم. و لافدية عليه لأنه من صيد البحر كالحوت,. وأما فتوى عمر: تمرة خير من جرادة . فمتروك في مقابلة الحديث. وأما 
مذهب إمامنا أبى حنيفة» فهو يجوز أكله لا اصطياده للمحرم. غاية مافي الباب أن ما اصطاده المحرم فهو ميتة؛ و ميتة الجرادة يجوز 
أكله؛ وأما الصدقة فتجب بالاصطياد ولفتوى عمر. ولادليل فى الحديث على نفى الصدقة, لأن معنى قول النبي عليه السلام: «إنه 
من صيد البحر» يعنى مشابهة بصيد البحر في أنه يجوز أكله بلا,ذبحه. و ليس معناه: أنه من صيد البحر خلقة. كيف؟ وهو مخالف 
لمشاهدتناء لأنه يولد فى البر و الجبال. فاعترض على هذا الجواب: أنه لا يلاثم ما قلتم فى معنى صيد البحر مأ ورد في رواية ابن 
ماجة: أن صحابيا يقول: إنى رأيت الحوت انتثر. فخرج الجراد من أنفه, فإنه صريح في أن خلقته من البحرء لا كما قلتم من الشباهة, 
أجيب بأنه يمكن أن يكون الجراد أن دخل في أنف الحوت من الخارج. فانتثرت الحوت, فخرج الجراد. فزعم الناظر أنه خلق من 
أنفه. ثم اعترض بأنه لا يلائمه ماورد في رواية ابن ماجة: أن النبي عليه السلام دعا بهلاك الجراد. فال الصحابة: يا رسول الله! إنه 
أمة عظيمة من الأممء و إعدام الأمة برأسها لا يناسب بشأنكء ولا يقتضيه العقلء ولا النقل. فإنه عليه السلام قال: «لولا الكلاب أمة 
لأمرت بقتل الكلاب» فقال النبى عليه السلام: 9إنه من صيد البحر», فحاصل جواب النبى يظ: أنه وإن هلك بدعائه ما على الأرض من 
الجراد, لكن لا يهلك نسله : فإن خملق الجراد من الحوت فيزيد نسله. ولا ينقطعء فقيل فى الجواب: إن معنى قوله عليه السلام على 
سبيل المجاز: إنه من صيد البحر, يعني يكثر وجوده في أطراف العالم حتى الجبال والبحار فإن هلك طائفة فيحتمل أن تبقى أخرى 
فى أنواع العالم, و هذا كما نقول في عرفنا: إن هذا الشيئ كثيرمن كذا. قال شيخنا مدظله: هذا ما قالواء ولا يخفى ما فيه من التكليف 
والتكلفء والبعد.و تحويل النصوص عن ظواهر هاء فالأولى عندى أن لا تحول النصوص عن الظاهرء و يبين معنى الأحاديث على 
وجه لا يبقى شائبة البعد, فأقول: قولهك: إنه من صيد البحر» على ظاهره؛ يعنى نخلقته. لا حاجة إلى التأويل؛ وأما القول بأنه يخالف 
المشاهدة: فلا نسلم لأنا لا نقول: إن خلقته منحصرة في البحرء بل يخلق فى البحار, و يعيش بالبر أيضاء فعلى هذا لا حاجة إلى تأويل 
معنى رؤية الصحابي. أو تأويل جواب النبى مو ؛ فهو متوسط يخلق في البحار: و في الجبالء و في البرأيضاء فمن حيث أنه من 
صيد البحر يحل للمحرم أكله بلا ذبح؛ و من حيث أنه من نخلق الْبرَ و الجبال فتجب في اصطياده الفدية: فلذا قال عمر: تمرة خير من 
جرادة؛ فلا نترك فتوى عمر كما ترك البعض. ولا نؤول فى النصوص. ٌْ 
قوله:دباب ما جاء فى الضبع بصيبه المحرم)( حديث )60١‏ ههنا مسئلتان: وجوب الفدية على صائد الضبع. وهو مذهب 
أبى حنيفة: و جواز أكل الضبع كما يوهمه ظاهر الحديثء و إليه ذهب الشافعي, و عند إمامنا أبي حنيفه لا يجوز أكله. والحديث 
يخالف أبا حنيفة ظاهراء فدليلنا قول النبي م : نهى عن أكل كل ذي ناب و مخلب من السباع, وهو قاعدة كلية: و يدخحل في جزثياته 
الضبعء و أيضا سيجيئ في الترمذي إن شاء الله تعالى في أبواب الأطعمة: أن النبي ل نهى أن أكل الضبع خاصة: و شدد فيه فلما 
تعارضت الروايات» و قاعدة الأصول يقتضى ترجيح عدم المبيح على المبيح, و لذا أخذ أبو حنيفه بماذكرناء و يحمل حديث الباب 
على النسخ. قول أهل الأصول: إذا تعارض المحرم والمبيح. ولم يعلم التاريخ فالأولى بالتقديم المبيح وبالتحريم المحرم؛ لما في 


تقرير الترمذي ( 6") 
التحرز عن تعدد النسخ» و يمكن التطبيق بين الأحاديث بأن يقال: بأن حديث الباب ليس بمصرح لمقصود الشافعي» لما فيه من 
وجود الاحتمال كما سنبينه إن شاء الله تعالى. و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال؛ وهو أن يقال: إن مرجع ضمير قاله. قوله: «الضبع 
صيد»ء لا قوله: «اكلها». 
فالحاصل أن النبي 5 لم يحكم بحلة الضبع » بل قال: «الضبع صيد؛ يعني تجب الفدية على صائدها المحرم؛ لأنه فى حكم 

الصيدء ولما كان الصيد فى العرف يتبادر منه الحلال؛ فاستنبط جابر بن عبدالله من قول النبي 195 :«الضبع صيد» أنها حلال أكله؛ و هذا 
العقيادو و السكيق ق3.رسيب :و تل طن لان النبي ينيو ما قال حلال أكلها. 

قوله:دباب ما جاء كيف الطواف»(حديث 405) حديث الباب بتمامه مذهب إمامنا أبي حنيفة» فالأولى بركعتي الطواف مقام 
إبراهيم, ثم مسجد الحرام كلهاء ثم الحرم. ظ 

قوله:ه باب ما حاء فى الرمل عن حجر إلى ححر)( حديث 807) فيه مذهبان: مذهبنا أن الرمل من الحجر إلى الحجر في 
أربعة جوانب؛ و مذهب البعض أن الرمل من حجر الأسود إلى الركن اليماني في ثلاثة جوانب: فحديث الباب حجة لهم عليهم. 

قوله:ديمشي في المسعى»(احديثُ 4 أي موضع السعي :بين الميلين الأخعضرين. 

قوله:«وأنا شبح كبير)( حديث بسع باك لك اموق نا سبلي ل لمعي 
أن السعي سنة؛ رأيت النبي يه يسعىء فقال ابن عمر في الجواب: : نعم! السعي سنة؛ و لكني رأيت النبي كه سعى بين الميلين 
الأخحضرين. ورأيته يبمشي أحياناء بيانا لتعليم الجوازء وللعذر, فلما علم أن السعي يسقط في الضرورة: و إني شيخ كبير. فلا أطيق 
السعي و أمشي للعذر؛ فعلى هذا معنى قول ابن عمر: رأيت النبى 5 يمشي بين الميلين الأخضرين و يسعى بينهما. 

و أما الثاني فهو أن يقال: معناه رأيت النبي 146 يمشي و يسعى بين الصفا والمروة: فالسعي بين الميلين الأضرين؛ والمشي 
خارجا عنهماء فعلم أن كلا من الأمرين جائز بين الصفا والمروة, فإني أختار المشي لمكان الضروره بين جمع الصفا والمروة. 

قوله:دباب ما جاء في الطواف راكبا»( حديث 06 عند البعض تجب الفدية بالطواف راكباء وأما عندنا فلا تجب .بل 
الطواف راكبا يكره. وجه الكراهة أن فيه خو ف تلوث المسجد بالنجاسة بأن يبول الدابه. و قيل في وجه الكراهة: إن فيه خوف إيذاء 
الناسء لأنه مجمع عظيم, و فيه خموف أن تضر ب الدابة أحداء فإن أمن من الوجهينء فلا بأسء والنبي ييه كان مأمونا من جهة ناقته 
من الأمرين, إما بعادتها أو بيان الوحيء ووجه طوافهت راكبا قيل في بعض الروايات: علالة طبيعته؛ و قيل: لأن كل أحد قريب و 
بعيد كان جاء ليتعلم بأفعاله» و يسهل على الناس سوال السائل والجواب عليهيظة وغير ذلك على موضعء هو أعلى من مجمع الناس؛ 
و يحتمل أن يكون جميع الأمور ملحوظا له عليه السلام لمالا تعارض في الأسباب. 

قوله:ة من طاف بالبيت خمسين مرة)(حديث 8135) المراد بالطواف إما الطواف المصطلح الشرعي الذي هو عبارة عن سبعة 
أشواط. فخمسين طوافا ثلث مائة و خمسين شوطاء و إن أريد بالطواف الشوطء فخمسين شوطا سبعة طوافء و يبقي حينئذ شوط 


زائد فعليه أن ينضم إليه ستة أشواط أحرى حتى يتم الطواف. 

قوله: دباب ما جاء في الصلاة بعد العصر و بعد الصبح في الطواف لمن يطوف(حديث /87) مذهب أبي حنيفة 
أنه لا تجوز الصلاة بمكة أيضا فى الأوقات المكروهة نظرا إلى حديث النهيء و جوز الشافعي في الأوقات المنهي عنهاء لحديث 
الباب, فإن حمل الأحاديث على التعارض فير جح وقت التعارض حديث النهي لكثرة الطرق والرواة والصحة, مع ترجيح قاعدة 
الأصولء وللنهي تقوية بفعل عمر بن الخطابء و إن لم يحمل على التعارض فيمكن الجمع بوجهين: الأول: كما اخحتاره الشافعي» 
يعنى يخصص من النهي هذاء والثاتي ما اختاره أبو حنيفة» يعني يخصص أحاديث النهي عن هذا الحديث» و تخصيص إمامنا أبي 
حنيفة أولى و أوفق بالنسبة إلى تخصيص الشافعيء لما قدمنا أن للنهي ترجيحا على المبيح . 


تقرير الترمدي ( 515") 

كه بل الأولى أن يقال: إنه لا تعارض أولا بين الأحاديث؛ فإن عموم إجازة الصلاة فى الأوقات المكروهة: لا يستفاد إلا إذا 
كان المخاطبون بقوله: صلى أية ساعة شاء للمصلين و ليس كذلك. بل المخخاطبون خدام الكعبة الشريفه. ووجهه أن خدام بيت الله 
تعالى كانوا يسدون بيت الله تعالى؛ و كانوا يمشون عقيب حاجتهم. والناس كانوا يتضررون بفعلهمو فزجرهم النبي © بأنه ليس 
لكم أن يسدوا أبواب بيت الله وتمنعوا الناس عن الطواف والصلواة فى المسجد الحرام, بل عليكم أن تفتحوا أبواب الكعبة الشريفة 
كل ساعة بليل و نهار؛ و للمصلي وسعة في أن يصلي بليل أو نهار بعد إخراج الأوقات المكروهة المنهية عنها أولا. فليس فيه إجازة 
اداء الصلاة كل وقت كما أنه يفهم من قول النبى تُلٌ فى باب الزكاة للمتصدقين: «أرضوا مصدقكم وإن ظلمكم» قالوا: يارسول الله! 
وإن ظلموا؟ قال: «وإن ظلمتم» فلا يفهم منه أدنى عاقل أن النبى ه أجاز الظلم وأباحه. لأنه عليه السلام كان قال للمتصدقين أولا: 
«المتعدي فى الصدقة كمانعها»» و زجرهم و منعهم عن التعدي, والظلم. و وعظهم . وذكرهم. ثم قال للمتصدقين:« وإن ظلمتم؛و كان 
غرض النبى م أنهم لا يظلمون عليكم إن شاء الله تعالى؛ لافى منعتهم و زجرتهمء بل عليكم أن ترضوهم. فكذا فيما نحن فيه أن النبي 
عه كان نهى أولا عن الصلاة في الأوقات المنهى عنهاء ثم بعد ذلك أجاز الصلاة فى جميم الأوقات سوى التى منع فيها أولا. 

قوله:اباب ما جاء فى دخول الكعبة الشريفة)»(حديث “/407) د خولها سنة من غير المؤكدات,. وأما الدخول كد خول اليوم 
فحرام؛ كما قال فقهائناء لأن الله تعالى لعن الراشي والمرتشى. والأمر في اليوم على الرشوة. 

قوله:«باب ما جاء فى الصلاة فى الكعبة)(حديث 4174) جائزة نوافلها وفرائضها إلى أي جدار توجه؛ ووبلال وابن عباس 
اختلفا فى صلاة النبى و في الكعبة, فنحن نرجح قول بلال. لأنه مثبتء و يخبر عن شئ رآه علمه و تيقن بوقوعه. وأما الناهي 
فيخبر عن عدم رؤيته فعل النبى ميوٌ : و عدم رؤيته ليس دليلا على عدم الفعل فى الوقوع. إلا إذا كان النهى ناشيا عن دليلء وأي دليل 
هناك لابن عباسء و ووجه الخلاف أن النبى مه لما دخل الكعبة؛ و دخل معه بلال» وابن عباسء فسذ الباب لثئلا يزدحم الناس في 
الدخولء و أظلم النهار, فرأى بلال أن النبي مِيُةْ جعل العمود بين العمودين. فكبر. فصلى بقربه معه مو هو لم ير ابن عباس فعل النبي 
ما لبعده و الظلمة ‏ بل سمع «الله اكبر»» ففي قول ابن عباس أيضا قرينة لنا على أن النبى ع صلى. 

قوله:«ياب كسر الكعية)( حديث 8070) اعلم أن بناء إبراهيم و إسماعيل كان على بابين فلما بنيت ثانيا بنيت أيضا على باب 
واحدء فلما ملك ابن زبير هدمهاء و جعل لها بابين لحديث النبى عليه السلام, فلما تسلط عليها حجاج بن يوسف. و جاء زمان إمارته 
فهدمهاء فجعل لها بابا واحدا على ما كان قبل بناء ابن زبيرء فلما جاء خلافة هارون الرشيد, استفتى مالك بن أنس لبناء الكعية حسب 
بناء إبراهيم وولده إسمعيل. فلم يجوز. لئلا يجتري الناس على هدم الكعبة صونا لحرمتهاء أدام الله تعالى بناءها. 

قوله:«قال: احلق ولا حراج ا( حديث 0 يؤدي فى يوم النحر أربعة أفعال: الأول: رمى الجمرة العقبة, ثم بعد ذلك الذبح. ثم 
الحلق, ثم الطواف. و الترتيب بينهما واجب عند أبي حنيفة, و يلزم الدم بالترك؛ و عند الشافعي سنة.لا يلزم شيئئ بالترك. و في قوله 
عي هلا حرج» لا دليل للشافعى عليناء لأن معنى الحرج: الإثم, قاله صاحب القاموسء فمعنى: لا اثم عليك؛ لأنك جاهل: والجهل 
عذر. يعنى فى ابتداء الإسلام؛ فلا بحث في الحديث عن وجوب الصدقة و عدمهاء بل الحديث ساكت عنهماء مع أنه روي في رواية 
ابن عباس بعد تلك الجملة: «إنما الحرج فى أذى الناس». ففى تلك الجملة معنى الحرج عند الشافعي الإثم: فكذا فيما نحن عندنا؛ 
مع أن ابن عباس روى الحديث أفتى بوجوب الفدية. و فعل الراوي بيان لمرويه؛ كماهو مقرر فى الأصول. ولو سلم عدم وجوب 
الفدية من قوله#: «لا حرج» كما فهم الشافعي. ففي زمان النبي يه لا الآن. لأن زمان النبي مي كان زمان ابتداء الاسلام, و كان الجهل 
معتبراء و أما فى زماننا فلا. ' 

قوله:دباب ما جاء فى الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة)(حديث 887) الجمع جمعان: فى العرفات, بأن يقدم العصر 
و يجمعها إلى الظهر, و جمع فى المزدلفة: بأن يؤخر المغرب إلى وقت العشاء فيجمعهماء إما متصلا أو منفصلاء ففى الجمع الأول ظ 


تقرير الترمذي 0 
يقيم إقامتين عندناء و في الجمع الثاني يكتفي بالإقامة الأولى» ووجه الفرق أن العشاء في وقته فلا يفرد بالاقامة إعلاناء بخلاف العصر 
فى العرفات لأنه مقدم عن وقته. فيفرد بالإقامة إعلاماء كذا قال في الهداية: و يشكل أنه روي في رواية: أنهي صلى بالمزدلفة بأذان و 
إقامتين» فيعارض حديث الباب» فيمكن التطبيق بأن يقال: إن صلهما متصلين بغير مكث بينهماء فتكفي الإقامة الواحدة: و إن صلهما 
بمكث بينهماء يصلى بإقامتين» والله اعلم. 

قوله:«فحضر الأضحى. فاشتركنا في البقرة سبعة. و في الجزور عشرة»(حديث 400) هذا خلاف ما ذهب إليه الجمهورء 
وهو أن حكم الإبل مثل حكم البقرة» فالجواب إما أن يقال بنسخ رواية ابن عباس لكن دعوى النسخ لا يصح بدون علم التاريخ» 
ودونه خرط القتاد فتدبر أو يقال: إنه متروك بالاجماع أو يقال: إنه ضعيف غريبء كما قال الترمذي. و رواية جابر صحميح. فلا 
يعارضه. فنعمل عليه؛ أو يقال: إن ابن عباس لايبين حكم الذبح ,بل يقول: إنا كنافي سفر من الأسفار: فلما نحرت البقرات والجزور, 
فاشت ركنا في البقرة سبعة سبعة , و في الجزور عشرة عشرة. للأكل والحصص والتقسيم. 

عوله:«باب ماجاء في إشعار البدنة»(حديث 405) المشهور من مذهبنا أنه يكره الإشعار, والحديث يخالفه. فأجيب بأنه إنما 
يكره؛ لأنه مثلة» و قد نهى عنهاء وأما إشعار النبي يي فكان قبل النسخ و لكنه ليس بسديد, لأن إشعاره عليه السلام كان بعد نسخ 
المثلة» لأنه أشعر فى حجة الوداع؛ و نسخ المثلة كان في غزوة يبر فلا يصح دعوى النسخ. و أجاب البعض: بأنه يك و إن أشعر بعد 
نسخ المثلة لكن للضرورة: وهي أن المشركين كانوا لا يتركون الجزور ما لم يعلموا أنها بدنة؛ فأشعر النبي يله بهذه الضرورة, و أما 
اليوم فهو من قبيل رفع الحكم برفع العلة. / 

وقال الديوبندي مدظله: لم يقل أبو حنيفة بكراهة الإشعار, ووقع المتأخرون في نقل مذهبه في الغلط. فجميع الإعتراضات على 
المتاخرينء لاعلى إمامنا أبي حنيفة» كما نقل مذهبه أنه قال: صلاة الاستسقاء لسيت بسنة مع أنه يقول: بسنيتها فأحسن الأجوبة ما أجاب 
الطحاوي: أن أباحنيفة لايكره الإشعار مثل إشعاره عليه السلام . بل قائل بسنيته , بل قال: يكره إشعار جهال زمانه: بأن يضربوه بقناة» و 
يقطعون اللحمء فيفضي إلى المثلة: و تهلكة البدنة» وأما إشعاره عليه السلام هو خراش في الجلد فقط حتى يخرج الدم لاقطع اللحم. 

قوله:اباب ماجاء في طواف الزيارة بالليل»(حديث )47١‏ علم من ظاهر الحديث أن النبى ييه طاف بالبيت بالليل و يخالفه 
ما جاءفي رواية أخرى: أن النبى 85 طاف طواف الزيارة بعد رمي الجمرة العقبة يوم النحر بأن طافء ثم رجعء ثم صلى الظهر بعد 
الرجوع بمنى؛ فيمكن التطبيق بأنه عليه السلام طاف طوافين» طواف الفرضء وهو المسمى بالزيارة» والإفاضة نهارا قبل الظهر كما 
جاء في رواية أخرى؛ ولم يعلم راوي الحديثء ثم طاف بالبيت ليلا طواف النافلة. فعلم أن النبي يي طاف طواف الزيارة الآنء فهذا 
ظنهء و موجبه عدم علمه بطواف قبل ذلك أو يقال: إن له معنى آخمر يعني أجاز التأخير إلى الليل لا أنه أخر بنفسه. فالإسناد مجازي» 
والمراد حينئذ إما بعلة يوم الثالث عشرة التى هي آخر أوقات الطوافء وهو بعيد ظاهراء وإما ليلة يوم الطواف. يعني ليلة يوم الحادي 
عشرة» وهو قريبء فعلى هذا الشق معنى التأخير إليه يعني إلى الوقت المستحب والأفضلء فالأداء يتحقق إلى ليلة الثالث عشر. 

قوله:دباب ما جاء فى حج الصبي)(حديث 418) وصورته أن يلبسه ثياب الإحرام, أو يكون عرياناء فإنه صبيء و ستر العورة 
ليس بلازم فى حقه أو يلبسه المخيط؛ ولا يجب الدم عليه بلبس المخيط؛ والصبي إذا بلغ في حالة الإحرام انقلب إحرامه بالفريضة, 
فيجزي لعدم تزومه الإحرام الأولء بخخلاف الرقيق المحرم إذا أعتق فلا ينقلب إحرامه بإحرام الفريضة مالم يجدء وللزوم الإحرام 
الأول هق هو القرق بينهما. 

قوله:«باب الحج عن الغير((حديث 418) يجوز عندنا بشرط العجز الدائمى إلى أن يدركه الموتء وإلافينقلب الفرض عليه 
وأماحج التطوع فيجوز النيابة فيه بلا شرح مذكورء وإن أوصى الميت بالحج عنه؛ و ترك مالاء فيجب عنه على الموصى له حتما 
مقضياء وأما بغير الوصية فيسقط الفرض إن شاء الله تعاليء كذا قال الإمأم محمد. 
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قوله:(باب ما حاء ذ فى العمرة)(حديث )١‏ عند الجمهور سنة مؤكدة, و عندنا واجب فى رواية. و سنة في أ اخرى. و عند 
الشوافع فرض. 

قوله:«دخلت العمرة ذ فى الحج الو يوم القيامة)( حديث 4) معناه كما قال الشافعي. و تقله الترمذي. يعنى دخمل وقته فى 
وقته. لا كما اعتقد أهل الجاهلية أن ؛ العمرة ة في أشهر الحر لحرام من آذ فجر الفجورء و من خرافاتهم: لاضع الشرووطتي الاتن: وائياة 
صفر. دخلت العمرّة لمن اعتمر. واستدل بعض الشواقع على وحدانية السعى والطواف لهما بهذا الحديث؛ يعنى دخل أفعالها فى 
أفعاله» و ليس بسد يدء والسديد ما قال الشافعي لا كما قال الشوافع 

قوله:«من كسر أو عرج فد حل ا( حديث غ4 حجة على الشافعي من أبى حنيفة حيث لم يجز ز اللإحصار بالمرض 

قوله :ياب ما جاء فى الاشتراط فى الحج)((حديث )]١‏ علد إمامنا الشرط و عدمه سواء. وإن ا 
قابلء و هذاهو مذهب ,١‏ بن عمرء وابن مسعود وأما عند الشافعى فيعتمر و يخخرج بلا وجوب الدم, وأما الجواب فى اشتراط الشرط 
فهو تطييب القلب بأن يحل ووقت الحصار بلا تردد؛ وأمالو كان لم يشترط من أول الأمر فيخلتج فى صدره اختلاجا في التحليل 
وقت اللإحصار. ولا يطيب نفسه بنقص عمله بعد مأ شرع فيه. 

قوله:«عن حاير قال: إن النبي اي فرن الحج والعمرق. وطاف لهما طوافا وأحدا)( حديث 487) كما قال ابو حنيفة: إن 
النبي َف كان قارناء فيؤيده رواية جابر صريحا بلفظ قرن. ثم اختلف أبو حنيفة والشافعى. فقال: بطواف و سعى واحدء و قال أبو 
حنيفة: بطوافين و سعيين ٠‏ ولا يصح أن يحتج الشافعي بحديث جابر انها راستدلاله بروايته على أن يسلم أولا أن النبى 5 كان 
قارناء وهو لا يسلم. و دونه خرط القتاد فكيف يحتج علينا بما أنكره هو . بل يمكن أن يحتج الشافعي برواية ابن عمر, و لكن لا 
يصح. كما سنذكره إن شاء الله تعالى. و مؤيد أبى حنيفة ما جاء فى غير رواية الصحاح سعى سعيين؛ وهو مذهب عليء وابن مسعود. 
فمع فقاهتهما مثبتان للزياده. ولروابة الفقيه و للمثبت ترجيح على غيره. و فيه احتياط ما ليس في مذهب الشافعي. كمأ صرح به 
المحققون من الشوافع. وللاحتياط مزية على غيره. كما هو مشرح فى علم الأصول. و أيضا القياس بأن كل واحد عبادة مستقلة قلا 
يتداخل أفعالهماء وأما جواب رواية ابن عمر فهو: أن فى سلسلة روايته عبدالعزيز الدراوردي وهو ضعيف عند أهل الحديث. ولم 
يعتبر الشافعى روياته فى كثير من المواضعء؛ فكيف يحتج بمتروكاته علينا. 

الثانى: أنه غريب» لم يروه غير ابن عمرء كما صرح به الإمام الترمذي في مختصره. 

الثالث: أن حكم الطواف الواحد بعد الرجوع من المنىء وهو طواف الزيارة, لأنه قد صح عن جابر أن النبيمُةٌ طاف حين قدم مكة أولا. 

الرابع: أن المراد من طواف الواحد الطواف للتحليل؛ وهو يكفي. 

الخامس: أن معناه اجزاه طواف واجد واجد. وسعى واحد واحد. 

فوله:«باب فى مكث المهاجر بمكة»(حديث 414) لا ينبغي أن يمكث زائدا على قدر حاجته بعد انقضاء أيام الحج. لئلا 
يموت نخارجا عن المدينه الطيبة: فينقص ثواب هجرته. قال مشائخ الدين: أفضل الأمكنة للحياة المكة المعظمة, و أفضل الأمكنة 
ااا يي سا اساسا 

قوله:«باب ما جاء المحرم بموت فى إحرامه»(حديث )40١‏ عندنا حكمه كسائر الموتى؛ من تغطية الراس. والإغسال. 
والتطييب نظرا إلى عموم الأحاديث الواردة في أبواب الجنائز. فهذا الصحابي مخنصوص. و قرائن الخصوص إرجاع ضمائر المفرد 
إليه. يعنى أنه يبعث يهل أو يلبى. و كذا فعل ابن عمر بمن مات محرما بالجحفة من الإغسال. والتكفين. و قوله: «لولا إنا حرم لتطيبناه». 
يؤيد أبا حنيفة. فالحاصل أن أباحتيفة لا يجتهد ولا يدخل الرأى ذ فى الأحاديث, بل يعمل بكل فى موضعه: فيعمل على الأحاديث 
العامة الواردة فى ل ل عب مدا ليا و لا درت ا ا ل ا ا 
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الشافعي فأدخخل رأيه في الأحاديث. فص حكم الأموات المحرمين عن الأحاديث العامة فهذا تصرف في تلك الأحاديث. 

ثم تصرف في قصة جزئية مشتبهة بأن أجرى قياسه على هذه القصة. و حمل فى جميع المحرمين. فتصرف في الجانبين, 
وأماإمامنا فلم يخالف الأحاديث » بل خخالف قياس الشافعي؛ و قياس المجتهد ليس بحجة على مجتهد آخر. و صرح المحققون من 
الشوافع أنه لا يصح قياس الشافعي على قصة شخصية جرئيه لحكم بقية الأموات المحرمينء ولو يقيسه مثلاء فعليه أن يقيس على 
قصة سيد الشهداء أمير المؤمنين حمزة؛ حال بقية الشهداء, مع أنه لم يقسء وهو: أنه لما قتل الحمزة فى مسكئته و غربته, فلما رأى 
النبى 6 نعشه لشتتء قال: «لو لا مخافة حزن قلب صفية؛ أخت عمي حمزة. لتركته للسباع يأكلنه حتى يخرج في بيداء المحشر 
من بطون السباع» فعلم من كلام النبى مُيوُدُ جواز ترك الشهداء بدون التكفين والتدفين, وإن لم يعمل فى قصة حمزة لعارض بينه عليه 
السلام. فعلى الشافعي أن يقيس قصة جميع الشهداء على قصة حمزة و يتركهم بدون التدفين؛ فما هو جوابه في ترك القياس ههنا. 
فهو جواينا فى ترك القياس فيما نحن فيه. 

قوله:«باب في الرخصة للرعاة أن يرموا يوما و يدعوا يوما»(حديث 404) معنى يرموا يوماء يعنى يجمعوارمي يومين في 
يومء و معنى يدعوا يوما يعني يدعوا في يومه و يرموا يوما آخر مع الآخر, لا خلاف بين الإمامين الهمامين؛ أبي حنيفة والشافعي. في 
نفس الجمعء إنما الخلاف في كيفية الجمع ‏ فعند الشافعى كيفية الجمع بأن يقدم رمى اليوم الثانى عشرء و يجمعه برمى يوم الحادي 
عشرء و يرميهما معا فيهء ولا يجوز التقديم عندناء لأن جواز التقديم عن الوقت لا نظير له. 

وأما جواز التأخير فله نظير: يعني القضاءء لأن الاداء لا يصح قبل نفس الوجوب. و رمي يوم الثاني عشر لم يجب في الحادي 
عشر بعد, فكيف يؤديه, فعلى مذهب الشافعي يلزم المحظوران المذكوران. و أمارمى يوم النحر فيرميه مستقلا عندهما اتفاقا. و 
كذا رمي الثاني عشرء يرميه مستقلاء لا يجمع كل أحد منهما لا إلى هذه ولا إلى ذلك و رمي يوم الثالث عشر متعلق يمشية الرامي و 
رضاه لقوله تعالى 8 فمن تعجل في يومين فلا إثم عليه؛ و من تاخر فلا إثم عليه لمن اتفي 4. 

قوله:: أهللت بما أهل به النبى ي؛(حديث 401) إذا علق الرجل إحرامه بإحرام الغير فلا لاف بين الإمامين في أنه ينعقد 
نفس الإحرام؛ إنما الخلاف في كيفيته؛ فقال الشافعي: ينعقد إحرامه مثل إحرام المضاف إليه, و عندنا بعد انعقاد نفس الإحرام يبقي 
الخيار في الكيفيات» إن شاء أفرد و إن شاء قارنء أو تمتع, و احتج الشافعي بحديث علي أنه كان أهل إذا قدم من الشام بما أهل به 
النبي عن. فأمره النبى كظِة بالقران كما هو كان قارناء وأجيب بأن عدم تحلل على من إحرامه المجمل لالأنه كما قال الشافعي ؛ بل لأنه 
كان ساق الهدي معه , والمحرم إذا ساق الهدي معه؛ فليس له التمليك حتى يفرغ من أفعال الحج جميعاء كيف و قد كان أبو موسي 
الأشعري أهل بما أهل النبى كط مثل على فأمره عليه السلام بعد أداء أفعال العمرة بالتحليل؛ لأنه كان لم يس الهدي معه. فلو كان 
الأمر كما قال الشاقعى فما جواب تلك القصة. 

قوله:«عن على قال: سألت النبى #5 عن يوم الحج الأكبر)(حديث 407) لاخلاف في أن العمرة حج أصغر, والحج 
حج أكبر كما ورد في الحديثء إنما الخلاف في تعيينه؛ فقال البعض:هو يوم النحر لكثرة الأفعال فيه مثل الرمي: والذبح. والحلق, 
والطواف. و قال البعض: هو يعم عرفة لكون معظم أركان الحج فيه وهو: وقوف العرفات. 

قوله:«له عيئان يبصربهما»؛( حديث من ههنا علم أن له عيئين فى الدنيا و إلا فيكف يعرف من استلمه فى الاخرة. 

قوله: لقد كنت وما أجد درهما على عهده عليه السلام»(حديث ٠‏ له معنيان: أحدهما: أن كنت على عهد النبي 225 
مفلساء و كنت ما أجد درهما غير مشتغل بالدنيا و ماقيهاء راجعا إلى الله تعالى و رسوله, والآن قد حبست في حبس الدنيا و في ناحية 
بيتى الآن أربعون ألف درهم, ففي تعلق المال نسيت الدار الآخرة, فهذا بلية أخرى سوى البلية الأولى؛ ول ولا أني سمعت عن النبي 
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ييه النهيى عن تمني الموت لتمنيته تخليصا لنفسي عن هاتين البليتين. 

والثاني: أني كنت على عهد النبى يل مفلسا محتاجا إلى الناس في مهمات الأمور. والآن قد وسع الله تعالى من رزقه علي 
وأكفاني؛ و استغنانى عن الخلائق, و في ناحية بيتى آلاف درهم, لكنه مع هذا قد ضاقت معيشتي يسبب المرض ولولا سمعت النبي 
بأنه نهى عن تمني الموت لتمنيت تخليصا لنفسي من بلاء المرض. 

قوله:«الوصية مكتوبة عنده»( حديث 9/4) إن كان الأمر للوجوب والعموم فى كل شيئ فهو منسوخ, كذا قيلء و إن كان 
للوجوب لا للعموم ؛ بل فى بعض المواضع الضرورية مثل الدين وغيره فلا حاجة إلى القول بالنسخ» بل الأمر الآن هكذاء وإن كان 
الأمر للاستحباب, فعلى هذا التقدير يكون عاماء فلا نسخ فيه. 

قوله:«المؤمن يموت يعرق الجبين»(حديث 487) يحتمل الحقيقة فمعناه أن علامة الإيمان أن يكون جبينه معرقا وقت 
الموتء و يحتمل المجاز بأن يكون كناية عن الندامة» يعني ينبغي للمومن أن يموت حال كونه نادما على الذنوب أو يكون كناية عن 
شدة الغمرات و سكراته: يعنى المومن يموت شديدا كما مات عليه السلام؛ أو يكون كناية عن الاجتهاد فى العملء و امتثال أوامر 
الله والاجتهاد عن النواهيء فمعناه ينبغى للمؤمن أن يجتهد فى الأعمال الصالحةحتى يموت على ذلك. 

قوله:دباب في كراهية الئعي»( حديث 484) النعي نعيان: نعي أهل الجاهلية وهو أن ينادى بصوت أندى: يا سيدأه؛ يا متعماه. 
واجبلاه وغيره فهذا غير جائز و ممنوع عنه في الأحاديث. وأما النعي وهو أن يخبر الرجل جيرانه أن فلانا مات اليوم فليحضروا 
جنازته فلا بأس به. 

قوله::وضفرنا شعرها ثلثة قرون»( حديث ههنا ثلاث مسائل الضفرء ولا يسلمه إمامنا أبو حنيفة: والإيقاع خخلفهاء ولا 
يسلمه. والتمشيط فلا يسلمه. فالحديث بثلاثة جملها يخالف إمامناء فإنه لا يقول بالضغرء ولا بالإيقاع خملفها, بل على صدرء ولا 
بالتمشيط؛ فالجواب أن هذا فعل الصحابيات لا بأمره عليه السلام, وهو ليس بحجة علينا في مقابلة نهي عائشة عن التمشيط و لما 
نهت عن التمشيطء فعلم نهي الإيقاع لف الميت» لأن الإيقاع خلف الميت والضفائر لا يتحقق بدون التمشيط للاختلاط: والتمشيط 
ممنوع عنهاء فكذ لك مالا يتأتى إلا به و ظاهر أن نهى عائشة فى مثل لا يعقل محمول على السماع. 

قوله:«باب ما جاء في الغسل من غسل الميت:(حديث 491) إما منسوخ, كذا قال الشراح, أو الأمر للاستحباب» يعني 
يحتمل أن يكون بدن الميت ملوثا بالنجاسات و عند غسله يقع رشاس الماء النجس على الغاسلء فالأولى أن يغسلء و بالجملة؛ الأمر 
إما منسوخ كما فى الغسل: أو يقال: إن «من» بمعنى الام؛ يعني ينبغي أن يتوضأً أولاءثم يحمل الميت حتى يكون بعد وضعه قادرا 
على أداء الصلاة. فربما يشغل بالطهارة و تفوت عنه الصلاة: وإلا فالوضوء بسبب الحمل لم يذهب إليه أحد من العلماء. 

قوله:دباب في كم كفن عليه السلام»( حديث 4431) كفن في ثلاثة أثواس كلها برد والآن قد اختلف الإمامان الهمامان؛ 
فقال الشافعي: الأولى بالكفن ثلاثة برد, و قال إمامنا أبو حنيفة: بردين و قميص. واحتج الشافعي به وهو ليس بحجة علينا لأنه فعل 
الأصحاب لا أمره عليه السلام وفعله. ونحن نحتج بفعله عليه السلام: فإنه كان أعطى لعبدالله بن رباح قميصه. و كذا قال أبو بكر: كفنوا 
في قميصيء و قال بعض الأحناف في ثلاثة أثواب: ليس فيها قميصء فيمكن أن يكون القميص رابعاء و هذا ليس بسديد كماتراه. 

قوله:«والعدوى وأجرب بعير»( حديث ٠٠١١‏ ) بيان لعدوى قوله: فأجرب مائة بعير لفظة مائة وقعت مفعول أجربء أى 
أجرب البعير الأول مائة بعيرء من أجرب البعير الأول» هذا زجر لهم على اعتقادهم بتعدي الأمراض: بأن ينقل مرض شخص و 
يعرض للآخر, و من استفهامية: أي أخبروني أنكم إذا اعتقدتم أن البعير الواحد المجروب يجرب بقية البعير. فمن أجرب البعير 
الأول المجرب للبقية؛ فلا محالة تقولون: إن الله أجربه. فلم لا تقولون: إن الله أجرب بقية البعير أيضاء ولم وقعتم فى ضلال. 

قوله:«في كراهية البكاء على الميت»(حديث )٠١١7‏ في المسئلة مذهبان: مذهب الجمهور من الصحابة والتابعين و منهم: 


تقرير الترمذي ( إلا ) 
أم المؤمنين عائشة؛ أن الميت لا يعذب ببكاء أهله عليه, و تمسكت بقوله تعالى إ لأتووواة ووو تر قري بيهت عمزووابقة 
ومن تبعهما: أن الميت يعذب يبكاء أهله عليه فمعنى الأحاديث التى دلت على ما ذهب إليه عمرء و ابنه. فتأول فيها بالتأويلات: أما 
التأويل التي قالت عائشة:؛ يعنى لم يفهموا معنى كلام النبي مييق قال: وإنهم يبكون عليهاء و يذكرون مفاخرهاء و إنهم ليسوا بعالمين 
من حالهاء فإنها تعذب بالقبر بسبب كفرهاء ففهم السامع أنها تعذب بسبب بكائهم عليهاء أو ياؤل بأن وعيد التعذيب ليس عاما في 
حق كل أحد؛ بل فى حق من مات و كان راضيا ببكاء أهله عليه ؛ أو أوصى بأن يبكي. فحينئذ لا يرد قوله تعالى المذكورء بل وزره 
حينئل وزر نفسه. و يمكن أن يكون النزاع لفظياء فإن عمر وغيره لا يقولون بتعذيب الميت إن لم يوصء و كيف؟ وهو حلاف النص 
الصريح القرأني: و إن عائشة وغيرها لا يقولون بعدم التعذيب إن كان راضيا بالبكاء, أو أوصى. و كيف يرتكبون خلاف النص 
الصريح: يعنى من سن سنة الخ فغرض الفريقين من التعذيب التعذيب الروحاني والندامة؛ كما جاء في الاحاديث: أنه إذا نيح عليه 
يؤكل الملكان به. و يلهزانه. و يقولانه: أ هكذا كنت؟ أ هكذا كنت كما تذكر في الدنيا بالمفاخرة؟ 

قوله:«باب في المشي أمام الجنازة)( حديث )٠٠١17‏ مذهب الشافعي المشي أمامها أفضل من المشى خلفهاء و قال أبو حنيفة 
بالعكس. اعلموا أولا أن النزاع بين الإمامين فى الأفضلية و عدمهاء لافى نفس الجوازء و ثانياء أن النزاع في الذين هم لا يحملون 
الجنازة, وأما الحاملون فلهم فضيلة و استحباب في كل جهة: فدليل الشافعى حديث الباب؛ أن النبي قَييُوٌ وأبا بكر و عمر كانوا 
يمشون أمامهاء فأقول: لا يصح احتتجاج الشافعى باحاديث البابء لأن أصح أحاديث الباب منها حديث الزهري مرسلاء كما قال 
الترمذي؛ لكن المراسيل عند الشافعي ليست بقابلة للاحتجاج. و إن كانت مراسيل الثقات. و دليل أبي حنيفة ما سيأتي بعد هذاء ما 
قال عليه السلام: اليس منها من تقدمها؛ وهو نهيء وما استدل به الشافعي فعل النبي م و الفعل لا يعارض القول فضلا عن النهي. 
فتأويل الأحاديث المذكورة إما أنهي ارتكبه لبيان الجواز, ولا نزاع فيه كما قدمناء أو يحتمل أن يكونوا حاملين» وله توسع إلى أي 
جهة قدروليس بمحل النزاع. 

يقول العبد الضعيف: قال الطحاوي: إن النزاع بينهما في الأولوية وعدمهاء فلا يكون أن يستدل على الأولوية بمجرد مشي النبي 
يل و أصحابه أمامهاء كيف؟ ولو كان مجرد الفعل موجبا للفضيلة؛ فنحن نقول الأفضلية في ما قلناه لأنه روي أن النبي مله و أصحابه 
كانوا يمشون خلفها أيضاء بل الموجب للأفضلية أقوال النبى فك و أقوال الصحابة. فمنها ما قال النبي يكة: «ليس منها من تقدمها» و 
في حديث براء بن عازب: أن النبي يلل أمر باتباع الجنائز و إذا سئل عبدالله بن مسعود قال: أما تراني أمشي خلفهاء وقال ابن عمر: 
الذي يسير أمامها ليس معهاء و قال على: المشى خملفها أفضل من المشي أمامهاء كفضل المكتوبة على التطوع, و في بعض الروايات: 
كفضل صلاة الجماعة على المنفرد» و قال: أما مشي أبو بكر و عمر, فهو لثلا يحرج الناسء فمع هذا القول والوعيد كيف يذهب أحد 
إلى أفضلية المشي أمامها ؛ بل للمشي أمامها وجوه بيناها من تعليم الجواز. و لغرض التحميلء و لئلا يحرج الناس» ولا يصح الاحتتجاج 
بأن عمر كان يقدم الناس في جنازة زينبء لأنا نقول: فعله لعذرء وهو أنها كانت معها نساءء فقدم الناس تححرزا عن الاختلاط بالنساءء و 
أيضا القياس يؤيد أبا حنيفة بأن يقدم الجنازةحتى يرى الناس أنحاه بأنه ينقتل من دار الفناء إلى دار البقاء. فنحن أيضا ئرتحل يوما مثله 
فيعتبرون» و يخافونء و يرجعون عن الدنيا ومافيه إلى الله, والدار الآخرة» و يهيئون عدة, و زادا و راحلة لسفرهم. 

قوله:«الراكب خلف الجنازة. والماشي حيف شاء)(حديئف 11) لآن الراكب فارغ عن تحميل الميتء فلذا أمره عليه 
السلام لف الجنازة. فأقول: فكذا الماشي لا يحمل الجنازة» ينبغي أن يكون متأخرا لشركته مع الراكب في العلة. 

قوله:«ياب في التكبير على الجنازة»(حديث )١ ١57‏ مذهب الجمهورء منهم أبو حنيفه؛ أن التكبير على الجنازة أزعغة, اخيزل) 
بتكبيرات النبي َيه على النجاشي. والزائد عن الأربع كانت مشروعة في زمان النبي مط ثم نسخ بفعل النبي مه في آخر عمره و كذا 
بإجماع الصحابة بعد وفات النبى يل على تكبيرات الأربع في جنازه النبي مَيك؛ أما زيد بن أرقم؛ فهو وإن كبر حمس تكبيرات: لكنه 


تقرير الترمذي ( ؟//ا) 


فعل مرة فلا تعهد به. و من دابه أنه كان يكبر أربعا كما يفهم من الحديثء و بعد خلاف العادة المستمرة ارتكب مرة لضرورة و هي 
يحتمل أن يكون الميت قد حكمهم بهاء هكذا قال صاحب معاني الآثار. 

قوله:وياب أين يقوم الإمام»(حديث )٠١78‏ عندنا الإمام يقوم حذو صدر الرجل والمرأة لأن النبي يك كان يقوم كذلك. وأما 
فعل أنس: فلعله يكون خطأ الراويء فإنه لافرق يبن الصدر والوسط إلا قليلاء و يضيق الفرق. و أيضا جاء في بعض الروايات أن أنسا 
لما سثل عن كيفية القيام. فقال: قمت وسط المرأة لأكون حائلا لهاء فبين أنس أن فعله كان خلاف المعمول بها للضرورة. ووجهه 
أنه لم تكن اليوم الجنازة تلمرأة ذات ستر كيومنا هذاء و هذه الرواية إنما يخالف الإمام إذا كان لفظ «وسط؛ بالحركة. و أما إذا كان 
بالسكون فلاء لقولهم: المتحرك ساكن, والساكن متحرك. فتدبر. ظ 

قوله:«باب في ترك الصلاة على الشهيد»( حديث )٠١77‏ فيهامذهبان: مذهب الشافعي, وهو لاحاجة إلى الصلاة على الشهيد. 
و مذهب إمامنا أبي حنيفة, وهو أن يصلى عليهم. فمستدل الشافعي روايات عدم الصلاة» و مستدل الإمام أبيى حنيفة الرواية والدراية. 

وأما الرواية» فهو: أنه قد روي في الصحاح أنه يه صلى على عمه. حمزة. سيد الشهداء. فكذلك القياس في البقية على أنه روي 
في غير صحاح أنه عليه السلام كان يصلي على تسعة؛ وحمزة عاشرهم. فهذه الرواية منبتء وما استدل به الشافعى نافء فالقول 
قول المثبت, هذا طرز الإجمالء وأماعلى طريق المحدثينء فهوأنه يعلم من صحيح البخاري و غيره أن ترك الصلاة عليهم كان أولا. 
لم نسخ. فهذا أيضا يؤيد أبا حنيفة. و يمكن أن يقال: إن النبى 6 لم يصل هو بنفسه على بعض الأموات يوم أحد لأ لم كان به من 
كسر سنه الشريف. و شج وجهه المبارك» و صلى عليهم الصحابة؛ فحينئذ يصدق قول الرواي: لم يصل عليهم هو بنفسه. وأما عدم 
الصلاة فكلا أو نقول: إنه ةلم يصل في معركة القتال ؛ بل انتقلوا من موضع القتال إلى موضع الدفن؛ ثم صلى عليهم هناك؛ فلما 
رأى الراوي أنهم انتقلوا من المعركة بلا صلاة ظن أنه لم يصل عليهم, و منشأ تأويل الآخر يعلم من الحديث. 

وأما الدراية؛ فهو: أن صلاة الجنازة إما للاستغفارء وهي على المؤمنين المكلفين: وإمالإظهار العرة والشرف. وهي على 
الأنبياء»و الأطفال الذين لم يبلغوا الحلم فالقسم الأول لا يتحقق فى حق الشهداء؛ و لكن القسم الأخيرهم أولى بهاء ألا ترى أن 
حكمهم أن لم يغسلوا إظهارا لفضيلتهم حتى يخرجوا يوم القيامة بدمائهم و جراحاتهم, فالأولى أن يصلى عليهم إظهارا للفضيلة 
والشرافة. 

قوله:«باب الصلاة على القبر)( حديث797١1)‏ ههنا مسثلتان: أحدهما: الصلاة على القبر, والثاني: بعد ما صلي على الميت قبل الدفن. 

أما المسئلة الأولى: فهي جائزة عند الجمهور, لكنهم اختلفوا فى تعيين المدة» فجوز البعض إلى شهر نظرا إلى فعل النبى ك2 
أنه صلى بعد شهرء و عند البعض عشرة أيام» و عندنا مادام لم يفسد, وا لتعيين على رأى الميتلى به و أما المسئلة الثانية: فهو من 
خصوصيات النبي ميك 

قوله:دباب الصلاة على النجاشي»(حديث )٠١75‏ فى المسثلة فريقان: فريق يجوز الصلاة على الجنازة الغائبة. وهو 
الشافعيء و من تبعهم, واستدلوا بصلاة النبي يي على النجاشيء و فريق لم يجزه. و قالوا: لا بد للصلاة أن تكون الجنازة حاضرة: لأن 
من عادته الشريفة المستمرة هو الصلاة على الجنازة الحاضرة. و ما وقع لاف دأب القوم, فتأول بأن سرير النجاشي قد كان حاضرا 
عند وجهه عليه السلام؛ كما قال ابن عباس» فعلى هذ! هو ليس مما نحن فيه؛ أو يحمتل الخصوصية. كيفء ولو كانت الصلاة على 
الغائب مشروعة مطلقاء لنقل أنه عليه السلام صلى على غير النجاشيء فإن أصحاب النبي م كانوا يقتلون في الغزوات. فلما كان 
يبلغ الخبر إلى النبي ميد كان يتحسرءو يتأسف. و لم ينقل أنه عليه السلام كان يصلى عليهم. ثم تعامل عليه أصحابه عليه السلام؛ و 
الخلفاء الرأشدون. فإنها لو كانت مشروعة: فكيف تركوا بأجمعهم. مع أنها فريضة, و أصحاب النبي يل كانوالا يتركون المستحبات 
فضلا عن الفرائض. 


تغرير الترمذي البرية 

قوله:«اللحد لنا والشق لغيرنا»( حديث )٠١40‏ معنى «لنا» أى لأمتنا والشق لغيرنا من الأمم السابقة: أو معناه: النحد لناء أي 
لأهل المدينة» والشق لغيرناء وهو أهل مكا: أو اللحد لنا يعني للأنبياء خاصة: والشق لغيرنا من الأمة. و هذا ليس بسديدء لأنه على 
هذا التقدير لا ينبغى أن يلحد للصحابة في زمانهم. و لما خير في الأمرين بعد وفات النبي و فعلى كل تقديرء فقد علم فضيلة اللحد 
على الشق مهما أمكن. ظ ْ 

قوله:«باب في الثوب الواحد يلقى تحت الميت في القبر((حديث 517 )٠١‏ الجمهور يكرهونه لأن الشقران» وإن كان ألقى 
ثوب النبى #5 تحته عليه السلام لكنها أخرجت. فإن ابن عباس راوي الحديث يفتي خلاف مرويه مثل الجمهور فهويؤيد الجمهور 
نظرا فى الأصول. < 

قوله:«باب في .تسوية القبر»(حديث )1١44‏ المراد بالتسوية إمامع الأرضء فحينئذ محمول على الزجر والتغليظ؛ وإما 
التسوية بعد أن يبقى قدر شبر فيترك, فهو على الحقيقة, فالحاصل أنه لا يجوز في زماننا. 

قوله:«باب فى كراهية الوطي على القبور والجلوس عليها»( حديث ٠١5١‏ قوله لا تجلسواعليهاء ولا تصلواعليها, يعني لا 
ينبغى الإ فراط والتفريطء فلا تهاون القبور حتى تجلسوا عليهاء ولا تعظم حتى تسجدوا إليهاء والمراد بالجلوسء قيل: للبول والبرازء 
و قيل: مطلقاء و قيل: بقصد الاعتكافء والتمكن مثل المجاورينء أو المزاورين في زماننا هذا. 

قوله:«والله لو مضرتك»(حديث ذن٠ )١‏ ما دفنت أجساد الأنبياء إلاحيث رحلوا لأن نقل جسدهم بدون الضرورة الشديدة 
من مكان الوقاة لا يستحب. 

قوله:«ولو شهدتك ما زرتك»(حديث )٠١05‏ أي لوشهدتك وقت الوفاة لما زرت قبرك الآنء لأن زيارة القبور للنساء 
ممنوعة, و إن زرت قبرك هذا في فرط المحبة فتركت الأولى» ولأن النساء ينحن بزيارة القبور للين قلوبهن, وإن النبي 265 لعن 
زوارات القبورء روي أن عائشة كانت تيكي دائماء و تظهر التأسف على فعلها هذا. 

وفى مسئله زيارة القبور للنساء فريقان: فريق يجوزه. لأن إجازة النبى ث8ةٌ بعد المنع عن زيارة القبور يعمهن:ء فعلى مذهبهم 
قول النبي عليه السلام: لعن زورات القبورء محمول على ما قبل النسخ, و فريق لم يجزه مستدلا بأن النساء لم يعمهن إجازة النبي يل 
لأن فى مزاجهن كثرة الجزع والفزع, والعقائد الفاسدة, و مستدلهم قول عائشة هذاء و بكاءها على فعلهاء والله أعلم, فعند هذا الفريق 
قول النبى مُكدهُ:العن» الخ لا حاجة إلى الحمل على ما قبل النسخ. 

قوله: فأخذه من قبل القبلة»( حديث )1١8617‏ هذا هو مذهب إمامنا أبي حنيفة» ومتمسكه فعل النبي يه هذاء و قال الشافعي: 
يسل سلاء لأن النبي يليه سل سلا. قلنا: هذا فعل الأصحابء و هذا فعل النبي كَل فأين يقابله؟ ووجهه فعل الأصحاب أنه لم يكن في 
جانب القبلة موضعا وسيعاء لأن قبره عليه السلام متصلة بالجدار في الحجرة الشريفة. 

قوله:«قال النبي 295 وجبت»(حديث )1١08‏ ورد فى بعض الروايات «من قال:لا إله إلا الله فقد دخل الجنة؛ و في بعضها هلا 
إله الخ مفتاح الجئة؛ فكل من هذا القول مورد الشبهة؛ لأن ظاهره يقتضي أن من يثنى عليه فقد وجبت له الجنة, وإن لم يعمل الميت 
فى مدة عمره عملا صالحاء و كذا من قال: لا إله إلا الله دخخل الجنة؛ وإن كان فاسقاء تاركا أوامر الله تعالى مرتكبا منهياته. فمعنى 
قول النبي كي: «وجبت»» قال بعضهم: مخصوص بمن ورد في حقه ولا يبعد أن يقال: إن المؤمنين لما أثنوأ عليه» و ذكروا بمحاسنه. 
فيغفر الله تعالى ذنوبه؛ و يجاوزعنه؛ فهذا الثناء كان ثناء عند الله أيضاء يعنى هو قابل له عنده أيضاء لأن ما رآه المسلمون حسنا و قابل 
ثناءء فعند الله تعالى هو كذلكء. وأما الجواب في لا إله إلا الله. فقال البعض: إن هذا حكم من قبل أن تنزل بقية الفرائضء فلما نزل 
الفرائض لم يبق حكمه» و قال البعض: المراد من الدخمول. الدخمول الغير الأولي. 

قال شيخنا مد الله ظله: الأولى عندي أن لا يتأول في الأحاديث؛ و يحمل النصوص على ظواهرها مهما أمكن: وغرض النبى #5 


تقرير التزمذي ( 1/5 ) 
من قوله: «من قال: لا إله إلا الله فقد دنعل الجنة» و كذا ثناء المسلمين, و كذا «من حج حجة لله خرج عن ذنوبه كيوم ولدته أمه» 
بيان ما بقتضيه هذه الأقوالء والأثر المترتب عليه؛ فإن الأثر المترتب على كلمة التوحيد الفلاح والدخول في الجنة؛ وأما الفلاح 
في يوم القيامة؛ فلا نقول: إنه يترتب على كلمة التوحيد و غيره؛ بل الفلاح إنما يترتب على مجموع ما ارتكب في الدنيا بأوامر 
اللهء واجتنب عن نواهيه بأن ينظر إلى المجموع من حيث المجموع. و يلاحظ أن حسناته كثيرة أم سياته» فإن كانت حسناته كثيرة 
فأدخل الجنة لقوله تعالى #فأما من ثقلت موازينه فهو فى عيشة راضية4 وإن غلبت سيأته فالغفور ما لكه. اللهم اجعلنا من الأولين. 
مثاله فى المحسوسات أن الطبيب مثلا يقول: هذا الدواء حارء و ذلك باردء وهذه رطبء و تلك يابسء فغرضه من هذه الأقوال بيان 
أثر الأدويات المفردات؛ فكذا قول النبيملِ: من قال لا إله إلاالله محمد رسول الله) غرضه بيان أثره المرتب على كلمة التوحيد, ثم 
إذاركبت المعجون من هذه الأدويات المخالفة المزاج للمفردات. فلا يقول أحد من العقلاء: إن هذا المعجون المركب حار لأن 
بعض أجزاءها حار و كذلك لا يقول: إنها بارد. لأن بعض أجزائها بارد. بل للمركب المجموع تأثير مغاير لتأثير المفردات؛ فربما 
يكون المركب معتدلاء لاستواء أجزائه فى التأثير» و ربما يكون حاراء لغلبة أجزائها الحارة» و ربما يكون بارداء لغلبة أجزائه الباردة, 
فكذا الفلاح في القيامة يترتب الحكم على المجموع المركب من المفردات, و تأثيره يكون مغايرا لتاثير المفردات؛ و يلاحظ الغلبة: 
اللهم اجعلنا من الغالبين فى الحسنات. و أدخلنا فى جنة الفردوسء آمين ثم آمين. 

قوله:«إلا تحلة القسم»(حديث )٠١6١‏ كناية عن القلة» أو معناه: ولا يمسه النار إلا تمسه تحلة القسم, يعني قوله تعالى:# وإن 
منكم إلا واردها كان على ربك حتما مقضيا ثم ننجي الذين اتقوا و نذر الظالمين فيها جثيا# و التحلل يتحقق بالعبور على الصراط. 

قوله:«من أحب لقاء الله تعالى أحب الله تعالى لقاءه»(حديث 2٠١77‏ حاصل شبهة عائشة رضي الله تعالى عنها أن التوسل 
إلى لقاء الله تعالى الموتء و يكرهه كل أحدء فكيف يحب المقصد لما يكره الوسلية؟ و حاصل جواب النبى 5ك: أن المؤمن حالة 
الموت إذا شارف النزاع» و رأى مقعده من الجنان. و ملكوت السماءء و عجائب الجبروت,. فحينئذ يشتاق نفسه للقاء ربه و نيل 
مراتبه. فيحب الله تعالى لقائه, والكافر إذا شارف النزاعء و رأى مقعده من النيرانء و أنواعا من العذابء فيكره لقاء الله تعالي خوفا عما 
يراه» فيكره الله تعالى لقاءه. وأما قبل الموت فكل يكره الموت؛ مومنا كان أو كافرا. و الأولى أن يتمال: إن الكراهة على قسمين: طبعية و 
عقلية: فالمؤمن يكره الموت كراهة طبعية لا عقلية» كيف؟ و ينال بالموت الدرجات العلياءء و جنان المأوى. و جزيل نعمة. و زيارة 
ربه. اللهم اجعلنا منهم. وأما الكافر الملعون فكراهته عقلية و طبعية: اللهم لا تجعلنا منهم . 

قوله:«رجل قتل نفسه هل يصلى عليه)((حديث )٠١9/8‏ مذهب الجمهور و منهم إمامنا أبو حنيفة, أن يصلى على أهل 
القبله. و إن كان أفسق الفساقء تارك الفرائض. غير مشرك. نعم لو ترك الخواص من الناس الصلاة زجرا لتارك الصلاة: و تنبيها لهم: 
وعبرة لهم. فيجوز. ولو رأى الإمام مصلحة عظيمة لتارك الصلاة: فأيضا جائزء و لكن ترك الصلاة بأن لا يصلى عليه الخواص والعوام 
فممنوع, و هذا هو مذهب إمامنا أبى حنيفة مشهور في العجم والشام و هذا مذهب الإمام أحمد . 


قوله:«باب في المديون»( حديث ٠١19‏ ) ما اشتهر فى مذهب إمامنا أبي حنيفة من عدم الضمان وإن لم يترك الميت مالاء 
فمعناه: لا يلزم الضمان على غيره. ولا يجب لأنه لا يجوزء فلا يخالف الحديث إمامنا. 

قوله:: باب في من يموت يوم الجمعة»(حديث )1١7/4‏ قيل: معناه: يلتوى عنه العذاب يوم الجمعة فقط لاغير والأولى وهو 
ما قد قدمنا من أن الأولوية الذاتية للجمعة تقتضي عذابه و أثره بالذات وهو هذا ولكن عند اختلاط عارض أخر يمسك هذه الفضيلة 
الأصلية: و هكذا جاء لشهر رمضان المبارك: من مات فيه فلا يعذب في القبر إلى يوم القيامة؛ لكن في كل بشارة الإيمان شرط . 

قوله:«أبواب النكاح عن رسول الله تك»( حديث )٠١8١‏ النكاح عندإمامنا أبى حديفة أولى من الاشتغال بالنوافل: و عند الإمام 
الشافعي» ليس النكاح من جملة العبادات؛ والاشتغال بالنوافل عنده أولى من الاشتغال بالنكاح. 


تقرير الترمذي ‏ - (106) 

فوله:«نهي عن التبتل»((حديث )1١87‏ لا يستحب ترك النكاح بلاضرورة و أما للضرورة الدينية لو ترك فجاز. ولا يترك 
. لخوف عدم النفقة» بل عليه أن يسعىء و يبذل جهده؛ و يكسب الحلالء و يأكله هو و أولاده (إو مامن دابة في الأرض إلا على ال 
رزقهاء نحن نرزقكم وإياهم #. 

قوله:«باب ما جاء في من. ينكح على ثلاث خصال»(حديث )1١87‏ معناه أن الأولى بالاهتمام و الرعاية هذه الأمور, لأنه لا 
يجوز رعاية الجاه والمالء بل عليه أن يطلب أولاذات ديانة ودينء ثم يلاحظ المالءو الحا إن كناء: 

قوله:«باب في النظر إلى المخطوية»« حديث 1١87‏ النظر إليها جائز قبل الخطبة: وإن نظر اليها بشهوة فحرام. 

قوله:دباب الإعلان في النكاح)»(حديث )١١84‏ الإعلان العام ليس بضروريء فإن في نكاح عبدالرحمن بن عوف لم يخبر 
الصادق المصدوق. شفيع المذنبين» رحمة للعالمين؛ سيدنا رسول اللهئك. و علم بعد التفتيش . و كذا فى نكاح جابر؛ بل القدر 
الضروري وهو ما تكتفي به؛ و طرقه متعددة. يتحقق بالدف. و كذا يتحقق الإعلان بدون الدف أن ينكح في المسجدء أو مجمعة 
عظيمة. و عندنا التكاح فى المجسد جائز, لأنه عندنا عبادة» و عند الشافعي لا يجوزء لأنه ليس بعبادة عنده. 

قوله:«لم يضره الشيطان»( حديث )1١47‏ ليس معناه أنه لا يمسه أصلاء بل معناه لا يضره ضررا عظيماء أو معناه: لم يضره ضرر 
المس في وقت الولادة. 

قوله: «إن عائشة بنيت بها فى شوال»( حديث )٠١97‏ ليس معناه الاستحباب الشرعيء و لا أن الفضيلة في أن ينكح في شوال؛ 
بل معناه أن أهل الجاهلية كانوا يكرهون النكاح فى شوال. فنكح عليه السلام عائشة لرد اعتقادهم الفاسدء و كذا عائشة تستحب أن ينكح 
امرأة قبيلتها في شوال لرد اعتقادهم الفاسدة. ففي زمانناء لو اعتقد الجاهلون بحرمة النكاح في شهرء فإن نكح لرد اعتقادهم فيستحب. 

قوله:«وطعام يوم الثالث سمعة؛(حديث )1١97/‏ له معنيان: المعنى المشهورء وهو أن في تاخير الوليمة إلى يوم الثالث سمعة و 
رياءء لأنه إن لم يولم في أول اليوم لعارض ء ففي اليوم الثانى: فلما أخمرها عن اليوم الثانى أيضاء علم أن غرضه منها سمعة و رياء. فعلى 
هذا المنهاج خرج الكلام مخرج عادتهم في تأخير الوليمة إلى اليومين» ففي زماننا لو تعامل الناس على تأخير الوليمة أكثر من ثلاثة 
أيام إلى ثمانية» أو تسعة مثلاء فنحن نقول في حقهم مثل ما قال عليه السلام حسب عادة الناس في زمانناء والمعنى الثاني: أن الاصل 
في طعام الوليمة أن يطعم الناس في ليلة الزفاف» فإن لم يطعم مثلا لعارض فيطعمها غداء و لا حاجة إلى التأخير إلى يوم ثالثء أو 
إلى رابع» و خخامس فى غير وقتهاء لأنها ليست بواجبة و فريضة؛ فلا حاجة إلى الأداء ما دون الوقت. 

قوله:دلا نكاح إلا بولى»(حديث 23١١‏ في المسئلة مذهبان: مذهب الشافعي؛ وهو أن لا ينعقد النكاح فيان العسوان 
بدون إذن الولي؛ أعم أن تكون صغيرة أو كبيرة» و مذهب إمامنا أبي حنيفة أنه ينعقد النكاح بعبارة النسوان إلا أن يكون موقوفاء 
فللولي الاعترض أو إجازة الانعقاد والحديث بظاهره يخالفناء ولنافي إثبات مذهبنا طريقان: الأول بطريق التعارض في الأحاديث: 
و ترجيّح الراجح على المرجوح؛ فأقولء و بالله التوفيق: الأحاديث اللاتي ذكرها الترمذي في الباب» كلها مخدوشة:؛ ليست بقابلة 
للاحتجاجء فإن حديث أبي إسحقء فيه اضطراب تراه كما ذكره الترمذي في المختصر, و كذا حديث عانشة يعنى «لا نكاح إلابولى». 
قال الترمذي: إنه حسن مع أنه لا يبلغ إلى هذه الدرجة أحد سوى الترمذيء وقد روي خلاف هذه الآثار ما يدل على ما ذهب إليه 
أبو حنيفة» منها: أن عائشة زوجت ابنة أخيه؛ عبدال رحمن بن أبي بكر على غيبته؛ فلما جاء, لم يرض بنكاحهاء ولم يحسن فعل أخحته 
عائشة: و مع هذا قال: لا أرد دخل أختي وإن لم أحبه. فهذه عائشة قد روت حديث «لا نكاح إلا بولي؛ الذي استدل به الشافعي, قا 
ان لاترى مرويها صحيحة:؛ ولم تعمل عليه ولا تبالي بها, فقد سقطت عدالتهاء فلا يصح الاحتجاج بما روت, العياذ بالله و إما أن تراه 
معمولا إلا أنها فهمت معنى خلاف ما فهم الشافعي, فئحن نرجح معناهاء لأن ما فهم راوي الحديث يكون أولى بالاتباع لاما فهم 
غيرهء فضل أنها مجتهدةءثر دليلنا أيضا ما روي في الصحاح أنه عليه السلام لما خطب أم سلمة؛ قالت: يا رسول الله! مامن أوليائي 


نقرير الترمذدي ر( كلا ) 
حاضرء و أيضا قال عليه السلام: «الأيم أحق بنفسها من وليها» و أيضا النصوص القرآنية ترجحنا حيث أسند النكاح إلى نفسها في 
مواضع عديدة من كلام الله تعالى» و أيضا القياس يؤيدنا أنهم اتفقوا على أنها قبل بلوغها محجورة من التصرفات في مالها و نفسهاء 
فلما بلغت, فهي في يد نفسها في جميع التصرفات المالية» ولا تبقى للولى عليها ولاية حينئذ. فكدا نقول: إنها بعد الحلم في يد نفسها 
تتصرف في نفسها كما في بقيه التصرفات. و أيضا يأبي العمل السليم من أن تكون الحرة العاقلة البالغة المالكة لجميع التصرفات 
محجورة فى تصرف بعضهاء فلما رويت هذه الآثار خلاف ما استدل به الشافعي مع قوتهاء و صحتهاء و توافقها مع النصوص القرآنية 
والفياسء فنحن نرجحهاء و نترك ما يقابلها بوجوه ذكرنا. 

الطريق الثانى: التوافق فى الروايات» فأقول: الآثار المروية في هذا الباب لاتخالف أبا حنيفة: لأن النهى في قوله عليه السلام: دلا 
نكاح إلا بولي؛ نفي اللزوم؛ يعني لا يلزم النكاح بدون الولى ؛ بل للولى الاعتراض وله أن يفسخ. و هذا كما يقال: لا بيع بين المشتري 
والبائع مالم يتفرقاء ففى هذا القول المراد بنفي البيع نفي لزوم البيع قبل تفرق البائعين؛ وإلا فالبيع قد تم فكذا ههناء و أيضا قوله 
المذكور يحتمل معناه أن لا ولاية للنكاح إلى النسوان, أي ليس لهن أن ينكحن ولا ينتكحن لما روى عبدالرحمن بن القاسم؛ عن 
أبيه. عن عائشةأنها أنتكحت رجلا من بنى أخيهاء فقربت بينهما بستر, ثم تكلمت حتى إذا لم يبق إلا النكاح, و أمرت رجلا فأنكح. 
ثم قالت: ليس إلى النساء النكاح » و هذا أيضا مذهب البعض. فعلى هذا المعنى أيضا لايثبت مذهب الشافعيء و يحتمل أن يكون 
قوله عليه السلام: «لا نكاح إلا بولي» إخخبارا في معني الإنشاءء والمختاطبات بهذا النهي النسوانء فمعناه: لا يتبغي للنسوان أن ينتكحن 
بأنفسهن بدون إجازة الأولياء و إخبارهم, لأنهن ناقصات العقل والأديان, فلو ينكحن بغير الأولياء لفاتت مقاصد النكاح؛ يعني التوافق 
والصاكرء لاهن اجية واتقانك. جرال الو ال # طرق التكانى قورع ومين [القسدوم عدا عا مم ر) الع يكن عند نا ناوا 
مثلا وغيره من المفاسد, و كذا في قوله:< فتكاحها باطل:؛ يعنى فعلت فعلا شنيعاء و قال عليه السلام زجرا و تنبيها:ه باطل» وإن انعقد. 
كما قال عليه السلام فى حق بيع النساء:الابيع لهن مالم يستاذن أزواجهن» مع أنهم اتفقواعلى جواز بيعهن في أموالهن. و إن لم يستاذن 
أزواجهنء فمعنى هذا القول عندهم مثل ما قدمناء يعني أنه أخبر في معنى الإنشاء, يعني لا ينبغي لهن أن يبعن بدون إذن أزواجهن لعدم 
علمهن بفنون التجارة» والبيع والشراء. فربما وقعن في الخسرة. وما ربحت تجارتهن؛ فكذا فيما نحن فيه. 

قوله:دباب ما جاء فى استيمار الأبكار رافح يي 0 ل سس ا نحنف من يه درل 
لإجبار الصغير كما هو مذهبه؛ والحديث صريح فيه حيث قيل فيه: إذا بلغت . فلا بد له من الاستيذان» وحجة على ا لشافعي حيث 
قال: إن مدار ولاية الإجبار البكارة. 

قوله:ةو ليس في هذا الحديث ما احتجوا به( حديث 1١١8‏ ) لما كان قوله عليه السلام:«الأيم أحق بنفسها من وليها» حجة 
للأحناف على الشواة فع. فقصد الترمذي ترديد الاستدلال بأنه لا يصح الاستدلال بهذه الرواية: لآن ابن غبامن واويها أفتن بعد غلية 
السلام خملافهاء و كذا روي قوله عليه السلام: الا نكاح إلا بولي» فمعناه أن الولي لا يزوجها إلا برضائها و أمرهاء يعني ليس له الإجبار 
عليهاء لأنها ثيب» و ليس معناه أن لا حاجة لها إلى إذن الولي. فأقول: يصح استدلال الأحناف بالرواية المذكورة, وأما الاعتراض بأن 
ابن عباس روايه يفتى خلافهاء فهذا إنما يصح عند التناقض بين ما رواه و ماافتى به. إذا كان غرضه من الفتوى عدم انعقاد النكاح, وأما 
إذا كان غرضه مثل ما قدمنا من غرض أبى حنيفة» يعني أنه خبر بمعنى الإنشاء؛ فلا يبقي التعارض. و كذا ما مر في الباب المتقدم ما 
قال الترمذي: منهم: عمر بن الخطاب, و علي بن أبي طالب و ابن عباسء و أبوهريرة؛ فمذهبهم إنما يوافق الشافعي إذا كان غرضهم 
نفي انعقاد التكاح. وأمالو كان مرادهم كما قال أبو حنيفة؛ يعني أنه خبر بمعني الإنشاء فلاء ولا تصريح. و لنا احتمال كاف. 

قوله:«ياب ما جاء في إكراه اليتيمة)( حديث 1١١9‏ ) المراد باليتيمة الباكرة البالغة» بقرينة قوله عليه السلام: «فإن أبتء فلا 


راوع اهار نيحا حم باعتبارها عالت :داقن قر تعالى: #و اتو اليتامى أموالهم» و قوله عليه السلام: «فإن أبتء فلا جواز 


تفرير الترمذدي ( بك ) 
عليها» يوافق أبا حنيفة» و يخالف الشافعي نخحلافا صريحاء فكيف قال الشافعى بولاية الإجبار على الأبكار البالغة. 

قولةتونات ما حماء فى الوليين يزوحان»(حديث )١ ٠‏ قوله:: فهى للأول منهمااء هذا إذا كانافي درجة واحدة, وأماإذا كان 
أحدهما أقرب من الآخر فيصير عقد الأول جائزاء و يرد عقد الثاني؛ أو يكون معناه: هي للأول منهما باعتبار الرتبة و القربة» فحينئذ لا 
حاجة إلى القول بالتساوي. و علم من الحديث مسئلتان: الأول: أنه إذا اشترى رجلان مبيعا معاء فهو مشترك بينهما نصفا نصفا. الثانيى: 
أنه إذا باع المؤكل على الآخر. و الوكيل على الآخر, فيعتبر تصرف المؤكل. 

قوله:«باب ما جاء في نكاح العبد بغير إذن سيده)(حديث )١11١١‏ يغير الإذن جائز عند أبى حنيفة: لكنه موقوف على 
الإجازة, فقول النبى 5ة: اهو عاهر» محمول على التشديد. 

قوله:«باب ما جاء فى مهور النساء)(حديث 7١١1)الشافعي‏ و البعض الآخرون يقولون: إن النكاح مثل البيع: يعني أن 
المعاوضة كما يتحقق في البيع بكل؛ قليل و كثيرء جيد و رديء فكذلك في النكاح يكون المهر ما يعاوض به فى البيعء و أبو حنيفة 
و مالك متفقان في التحد يد إلا أنهما اختلفا في المقدار» فقال مالك: لامهر أقل من ربع دينار: و قال أبو حنيفة: لامهر أقل من عشرة 
دراهم, لأنه روي بهذه الألفاظ عن على و عائشة في البيهقيء و أيضا القياس على نصاب السرقة» وما ورد في الروايات من المهر 
النعلان والخاتم من حديد محمول على مهر المعجلء أو يقال: يحتمل أن يكون النعلان قيمتهما عشرة دراهم, وأما النكاح على 
سورة القرآن فلا يصح. بل يجب مهر المثل و معنى قوله عليه السلام: #بما معك من القرآن» يعنى بسبب فضيلة ما معك من القرآن؛ 
كيف و قد نهى رسول اللْهيْة عن أن يؤكل بالقرآنء أو يتعرضء و حدئنا به عبدالرحمن بن شبل الأنصاري قال: سمعته عليه السلام 
يقول: «اقرأو ال رآن ولا تاكلوابه, ولا تستكثروا به» و يحتمل أن يكون عليه السلام وهب نفسها لهذا الرجل بلا مهر كما وهبت 
نفسها للنبي يي فلما كان للنبى عليه السلام أن يتزوجها بلا مهر فهذا من خصوصياته عليه السلام؛ و كيف يكون المهر قليلا و أدنى 
مع أنه ورد في القرآن:8ا أن تبتغوا بأموالكم# وفي العرف لا يطلق اسم المال على فلس أو فلسينء قلو حلف رجل بالمال. فلا ينحل 
اليمين على أقل من ثلاثة دراهم؛ و يلزمه ثلاثة دراهم: والشافعي يجوز فى المهر ما يكون مالاء و سببا للمال» فلذا يجوز بالتعليم 
والإعتاق» ولو كان كذلك فعليه أن يجوز في الشغار مع أنه لا يجوزه. بل يبطله. و في نكاح أم سليم وقع الإسلام مهراء وهو عند 
الشافعي لا يصح. و لايسلمه. و يؤول فيه بأن الإسلام لم يقع مهراء بل كان التكاح والعقد بسبب فضيلة الإسلام و شرافته. فكذا نحن 
تأول فيما نحن فيه. ظ 

قوله:«باب ما جاء في الرجل يعتق أمته ثم يتزوجها»( حديث )١١15‏ عندإمامنا يجب مهر المثلء و عند الشافعي العتاق 
مهر كما مر. و مستدل أبى حنيفة أن المهر لا بد أن يكون مالاء والعتاق ليس بمالء كيف؟ و قد روي في رواية نافع عن ابن عمر أن 
عمر كان مع النبى يي فى غزوة بنى المصطلق و رأى فعل النبي مَيّةُ الإعتاق لا الترويج, ثم أفتى بعد وفاته عليه السلام بخلافه؛ فعلم 
أن الإعتاق لا يصح صداقاء فمعنى قوله: جعل عتقها صداقها» يعني أنه كناية عن عدم التعيين للمهر يعني أنه لما سثل الرواي أنه عليه 
السلام أي شئ تعين فى مهر صفية: فقال مجيبا: لم يكن هنا مهر, ولاشئ أخر بل كان عتقاء هذا هو الصداق, وهو المهر. فهذا من 
خصوصياته عليه السلام. 1 

قو له:, باب ما جاء فى النكاح بالشرط؛( حديث )١١717/‏ فعند الشافعي إذالم يعمل بعد التكاح حسب شرطه يظهر الخلل 
في النكاحء و عندنا لا يضر في النكاحء وهو قائم على حاله. كما هو مذهب علئ. والحديث بظاهره يخالف أبا حنيفة» فأجاب بعض 
الشراح عن الحديث بأن: المراد بالشرط الشروط اللاتى من مقتضيات النكاح؛ مثل المهر, والنفقة؛ والسكنى» لا مطلق الشروطء فهذا 
الشرط يجب على الزوج استيفائهاء أو يقال: إن المراد بالشروط مطلق الشروط بلا تخصيص, و لكن ليس في الحديث تصريح إذا 
لم يف بالشروط يضر نكاحه. بل فى الحديث تشديد على الإيفاء. و نحن أيضا نقول: إنه إذا شرط أي شرط فعليه أن يفي به. لأن 


تقرير الترمذي ( 0/8 ) 
شأن المؤمن الوفاء بماشرط. شعر: 
مكن وعده اكثر كردي وفاكن طريق بيوفائي رارها كن 

وقوله تعالى:8 أوفوا بالعهد إن العهد كان مسئولا#. و لكن إذا لم يف به فهل يضر نكاحه أم لا؟ فلا بحث عنه فى الحديث؛ بل 
الحدذيث ساكت عنه. 

قوله:«بتخير منهن أربعا»( حديث )1١18‏ أي الأربعة المتقدمة في النكاح. هذا عندناء و عند الشافعي يتخير أيتهن شاءء و كذا 
في الأخختين» أولهما عند أبي حنيفة» و عند الشافعي أيتهما شاء, و دليل حديت الأختين لم يبلغ أباحنيفة. والله أعلم . 

قوله:«كنا نعزل والقرآن ينزل»(حديث )١١177/‏ يعنى كنا نعزل فى زمان نزول الوحى ولم نمنع» فلو كان العزل حراما كما زعمت 
اليهود لمنعنا. فالحاصل أن العزل قبل أن تصير النطفة علقة و مضغة؛ فجاز عند إمامنا, إلا أن الحرة تستأمر لا محالة, وأما بعد العلوق فلا 
يجوز لأنه يدخل حيتئذ تحت الوعيد 9 وإذا الموؤدة سئلت بأى ذنب قتلت 4 و لكن بعد الجوازء فالأولى أن لا يعزل وإن جاز. 

قوله:«باب ما حاء في القسمة للبكر و الثيب»(حديث )1١794‏ السلة والأولى أنه إذا تزوج البكر بأن يقيم عندها سبعاء وإذا 
تزوج بالثيب فأن يقيم عندها ثلاثاء ثم اختلف فيه. فقال الشافعي: ثم يقسم بينهن بالعدل, و لايحسب هذه الأيام فى الدور, و ذهب 
أبو حنيفة إلى أن: عليه أن يعدل بينهن لعموم الأحاديث الواردة فى هذا الباب» ولإطلاق النصوص: ألا ترى إلى إطلاق وعيده عليه 
السلام:: من كانت له امرأتان فلم يعدل بينهماء جاء يوم القيامة وشقه ساقط» وقوله عليه السلام: «اللهم هذا قسمتى فيما أملكء فلا 
تلمنى فيمالا أملك» فمع هذا الوعيد كيف يذه ب إلى ماذه ب إليه الشافعي: و أما حديث الباب فلا يخالف إمامناء لأن فيه هو: «أن يقيم 
عند البكر سبعاء و عند الثيب ثلاثاك, هذا القدر متفق عليه بين اللإمامين. ثم بعد ذلك يعدل بينهن. ولا تصريح في الحديث على أنه لم 
تحسب تلك الأيام في الدورء بل نقول: عليه أن يعدل بينهن بأن يحسب تلك الأيام في الدوره يقيم عند الباقيات أيضا ثلاثا أوسبعا كما 
قام عندهاء والدليل الصريح عليه قوله عليه السلام لأم سلمة: 9إن سبعت عندك» سبعت عندهن أيضا» نقله الطحاوي في معاني الأثار. 

قوله:«باب في الزوجين المشركين يسلم أحدهما» حديث )١157‏ إن أسلم أحد الزوجينء فلا يخلو إما أن يكونا في دار 
الإسلام أو في دار الحرب. فإن كانا في دار الإسلام لم يفرق بينهما حتى يعرض على الآخر الاسلامء فإن أسلم فبها وإلافيفرق بينهما: 
و يكون الفرقة تطليقة بائنة» وإن كانا في دار الحرب. فلا يمكن هناك عرض الإسلام على الآخر. فحكمه أن لايفرق بينهما مدة العدة, 
فإن أسلم في مدة العدة فبهاء وإلا يفرق بينهماء وإن انقضت العدة. و لم يسلم الأخر فقد وقع التفريق. 

فههنا حديثان: حديث عمرو بن شعيب. و حديث ابن عباس. فحديث عمرو بن شعيب عليه عمل العلماء وإن كان ضعيفاء 
و حديث ابن عباس قوي كما قال الترمذي: لا باس بإسناده؛ و لكنه مخالف لحديث عمروبن شعيب. و مخالف لمذهب جميع 
العلماء. ولم يذهب إليه أحد. فإنهم قالوا!: إن بعد انقضاء العدة فى دار الحرب يجب التفريق. 

و في انقطاع النكاح الأولء وانعقاد الثاني كان قد انقضت مدة ست سنينء و فى بعض الروايات زائد عنهاء و أبو العاص بن الربيع 
بمكة؛ و زينب بنت النبي كد كانت بالمدينة» و كان مكة دار الحرب. و روي مكان ابالنكاح الجديد» «بالنكاح الأول». وإما أن يقال: 
قوله عليه السلام: «بالتكاح الأول» رد زينب بنته على أبى العاص بن ربيع بسيب «التكاح الأول» بنكاح جديد و إن كان قد انقضى 
بين النكاحين ست سنين» و لكن يشكل حينئذ قوله: دولم يحدث بينهما نكاحا». فتأول البعض بأن معناه: ولم يحدث عليه السلام فى 
مدة ست سنين نكاح زينب برجل آخخر؛ بل كانت في تلك المدة بلازوج. ثم زوجها بعد ست سنين بأبي العاص بن ربيع؛ واستنكف 
الأستاذ من هذا التأويل: و قال: الأولى أن يقال: إن قوله: «لم يحدث بينهما نكاحا» ليس من الحديثء بل من قول الراوي, و فسر به 
قوله «بالنكاح الأول». والله أعلم بالحقيقة. 

قوله:«باب ما جاء في الرجل يتزوج المرأة فيموت عنها قبل أن يفرض لها»احديث )1١40‏ روي في رواية أخرى أن 


تقرير الترمذي (4/ا) 
ابن مسعود لما سثل عن هذه المسئلة فعَال: لا أعلم فى هذه المسئله شيئا فى كتاب الله و سنته عليه السلام؛ فاذهب فاسئل العلماء؛ 
فذهب السائل» ثم جاء. فقال: سألت العلماء ولم يجبنى أحد. فقال ابن مسعود: إني أقول برأيي شيئا لم أسمع من أحد, فإن كان 
صواباء فمن الله تعالى: وإن كان خطأء فمنى و من الشيطان الرجيم فاجتهد و قال ما قال و شهد معقل بن سنان الأشجعي بتوافق 
اجتهاده بقضاء النبي م32 ٠‏ ففرحء و روي عنه أنه قال: مافرحت فرحة مثل هذا منذ أسلمتء و مذهب أبي حنيفة موافق اجتهاده بنص 
النبي مي مع أن النص خخلاف الظاهرء و النصوص لا يكون شيئ منها لاف القياسء و ما كانت خخلاف القياس فهو بحسب الظاهرء 
و بادى الرأى» فما قال العلماء: إن هذا النص مثلا حلاف القياس» قمعناه بحسب الظاهرء أو باعتبار بعض الأذهان. 

قوله:دياب ما جاء لا تحرم المصة والمصتان»(حديث )١١6١‏ فيه مذاهب: مذهب أبى حنيفة أن ما ف فتق الإمعاء. فهو محرم 
بدليل «لا : تحرم المصة والمصتان»» و فى بعض الروايات: «ولا الإملاجة ولا الإملاجتان». و دليل الشافعئ قول عائشة. وأما أبو حنيفة 
فيقول: أما ما قالت عائشة من نسخ رضاعاتء و بقاء خمسء فلا يصح. لأنها قالت: إن آية حمس رضاعات كانت مكتوبة عندي؛ 
فجاءت الشاة وأكلت بغفلتيء إنا لا نجد في القرأن آية خمس رضاعات. ولو كانت لكتبت. علا إنا لو سلمنا أن آية عمس رضاعات 
ليست بمنسوخة فهي قرأة شاذة: و القرأة الشاذة لاتوجب العمل عند الشافعي؛ فكيف يحتج بها علينا؟ و نحن نقول ينسخ قراءة 
خمس رضاعات. يعنى كان في القرآن أولا حكم عشر رضاعات. ثم نسخ, فبقى لهم خمس رضاعات. ثم نسخ فبقى مطلق الإرضاع. 
يعنى #أمهاتكم اللاتى أرضعنكم » ولم تعلم عائشة بنسخهاء و كذا قوله عليه السلام: «لا تحرم إلا ما فتق الإمعاء» لا يفرق بين القليل 
والكثير: ثم كل واحد من أصحاب المذاهب الثلئة يخالفه ما استدل به الآخرء فأحمد يخالفه ما استدل به أبو حنيفة والشافعيء والله 
أعلم بالصواب بجواباته. والشافعي يخالفه «لا تحرم المصة والمصتان » فأجاب أن معناه: لا تحرم المصة المصتان ولا الإمجلاجة 
الخ بل يحرم خحمس رضاعات. أما أبو حنيفة فهو يقول: إن قوله# لا تحرم الخ يحمل على ما قبل نسخ عشر رضاعات, أو خمس, 
أو يقال: إنه لم ينسخء بل باق حكمه بعده. و معناه: لا تحرم وجود صرف المصة و المصتانء بل المحرم مافتق الإمعاء من اللبن: فإن 

محض المص لا ينزل اللبن من الثديين ؛ بل ينزل اللبن بعد مص و ملاصقة. فاذا وصل إلى جوف الصبى فيحرم حينئظ. 

قوله:«باب في شهادة المرأة الواحدة في الرضاع»( حديث )١1١68١‏ ولا يجوز عندنا و عند الشافعي» فمعنى الحديث إما 
محمول على التفوى والاحتياطء أو يقال: إنه عليه السلام قال بطريق الوحي والإلهام . أو يقال: إنه ميني على خصوصيات النبي 246. 
حرمة الرضاع عند الإمام يثبت في مدة ثلاثين شهراء و عند البعض إلى الحولين» و عند البعض إلى أربعة أعوام؛ و عند البعض إلى 
اثنى عشر عاما. 

قوله:«ياب خيار الأمة»(حديث )١١515‏ اعلم أن الروايات اللاتى استدل بها الشافعي لا تخالف أبا حنيفة: لأنه يثبت الخيار 
للأمة فى كلا الحالين: أعم من أن يكون زوجها حرا أو عبداء لأن عنده اعتبار الطلاق بالنساء؛ وإن لم يكن الاستدلال بهاء فعلى تقدير 
التعارض في الروايات نرجح المثبت كما هو في الأصولء أو يقال: إنه لا تعارض بين الروايات» لأن زوج بريرة كان عبدا و حرا قبل 
عتقهاء أما عبديته فكان قبل عتقهاء وأما حريته فكان قبل عتقها متصلابهاء فمن روى: أن زوج بريرة كان عبداء فغرضه بيان عبديته 
السابقة؛ و من روى: أنه كان حراء فغرضه قبيل عتقها. و حاله. يعني زوج بريرة: كان رجلا اسمه مغيث؛ من قوم بنى المغيرة؛ و كان 
أسود اللون» و كان عبداء وأما قبيل عتقها فكان حرا. و هذا من ألفاظ الحديث يعني: اسمه مغيث, وكان من قوم بنى المغيرة: أسود 
اللونء كلها يشعر بأن الغرض بيان علامته و أحواله لا أنه كان وقت العتق عبداء بل كان حرا. و هذا التطبيق يجري بين قولي ابن عباس 
و قولي عائشة أيضا. [ 

قوله:«باب ما جاء من أن الولد للفراش)(حديث )١1١61/‏ هذا هو مذهبناء و مستنده حديث البابء و كذا قضاءه عليه السلام 


تقرير الترمذي (:.م) 


وإن لم يكن وصال الزوج اليها في مدة ستة أشهرء فثبت نسب الولد من الزوج للحديث: وإن لم يقتضيه القياسء و صحح بعض 
العلماء بأنه يمكن بطريق خرق العادة أن يصل إليها من بعد المشرقء لكن إذا ثبت في النصء فلا حاجة إلى هذا التوجيه. 

قوله:«باب ما جاء في كراهة أن تسافر المرأة)(حديث )١١14‏ ورد في بعض الروايات ثلاثة أيام. وفي البعض يومين» و 
في البعض يوم و ليلة. ففيه فريقان: فريق قال بحرمة خروج المرأة. وحدها أعم من أن يكون سفر يوم و ليلة أو ما فوقها. وما ورد في 
بعض الرويات من يوم أو يومين: أو أكثرء فلا تعارض فيه. لأن التصريح بالعدد لا يوجب الحصرء و عندنا السفر إن كان سفرا شرعيا 
يعني مسيرة ثلاثة أيام و لياليهاء فخروجها حرام وإن كان ما دونها كيوم أو يومين فحرام دون حرام؛ يعني فيه تشكيك كما في الكفر. 
مثاله: كماجاء فى أبواب الصدقات فى الروايات: لا تحل الصدقة لغنى, و ورد فى بعض الروايات «من كان عنده خمسون درهما» و 
لبجو سيب سر يي سي 0 

شرعيء يعني مائتى درهم؛ فالمسئلة له حرام؛ و إن كان أقل من ذلك» فحرام دون حرام يعني الأولى أن لا يسألء فكذا هذا. 

قوله:«الشيطان يجرى مجري الدم»(حديث ) له معئيان: أحدهما أن الشيطان له دحل تامء و قدرة كاملة على إغواء 
الانسان, و يؤثر في البدن مثل الدم فإنه يجري فى جميع العروق. والثاني أن الشيطان مثله مثل الدم, كما أن الدم يجري في العروق 
ولاايحسه أحد, وهو من مقتضيات الطبعية كالنفسء و حيله, كذلك الشيطان يقدر على الإنسان بحيث لا يحس الإنسان, فينبغى أن 
يحثرز عن وساوسه. وحيله. 

قوله:: فأمره أن يراجعها» حديث 1708١)لاشك‏ فى أن الطلاق أبغض المباحاتء لا يجوز إلافي حالة الضرورة: و بعد 
الاتفاق على هذا القدر الختلفوا؛ فقال أهل الظواهر: لايقع الطلاق في حالة الحيض. و ذهب الجمهور إلى أن الطلاق في حالة الحيض 
يقع وإن كان مبغضاء وما استدلوا به رواية ابن عمر بأنه طلق امرأته في حالة الحيض» فأمره عليه السلام بالرجوع. ولولم يقع -كما 
قال أصحاب الظواهر - فما معنى الرجوع. 

قوله:اباب البتة)( حديث )١1179/‏ هو من الكنايات. والكنايات تحتاج فيها إلى النية. و مذهب أبي حنيفة فيه موافق لعمر؛ يعنى 
إن نوى واحدة فواحدة. و إن نوى ثلاثة فثلاثة, لأنه فرد حكميء وإن نوى ثتتين ثنتين فى حق الحرة, لا يجوز إلا إذا كان المرأة أمة, 
وفوضفة الاضول, 

قوله:«باب في المطلقة ثلاثاء لا نفقة ولا سكنى لها؛(حديث 1180)اعلم أن الخلاف في مطلقة الثلث غير الحاملة. وأما 
الحاملة: فتجب لها النفقة والسكنى اتفاقاء و فى المسئلة ثلاثة مذاهبء صرح به الترمذي: الأول: أنه لا يجب شئ لهاء وهو مذهب 
أحمدء و إسحق, والحسن البصريء والشعبي: وعطاء, آخذا بحديث فاطمة: والثاني: مذهب أبي حنيفة وسفيان: لها النفقة والسكنى. 
والمذهب الثالث بين بين» وهو مذهب الشافعيء وهو أن لها السكنى آخذا بنص القرآن. و ليس لها من النفقة شيئ لحديث فاطمة. و 
استدل أبو حنيفة بفتوى عمر بن الخطاب في مجمع الأصحاب. ولم ينكره أحد: لا ندع كتاب الله و سنة نبينا, وكذا قالت عائشة 
لما سئل عنها في زمان مروان, قالت: ألا تخافين يا فاطمة؛ و تبين تلك المسئلة» و أوقعت الناس في الضلال. 

قوله:«باب لا طلاق قبل التكاح)(حديث )١181‏ ترد الشافدى قر عا« التسطلة من التعمهور وم بتعووةالتفلنق» و قال بلقو 
كلامه بعدم وجود المحلء لأنه وقوع الطلاق قبل الملك هناء وأما عند أبي حنيفة يجوزء و عليها الجمهورء وإبراهيم النخعيء وغيره 
وتأويل الحديث منا أن في التعليق ليس وقوع الطلاق قبل الملك كما قلتم, لأن في التعليق الحكم والسبب معلقان بالشرطء ولم 
يوجد السبب الآن حتى يلزم الإعتاق والطلاق قبل الملك. بل نقول: إن السبب لم يتحقق يعد بل يتحقق بعد وجود الشرطء و يلزم 
المحذور على مذهب الشافعيء فإن فى التعليق يمنع تحقق الحكم عنده؛ وأما السبب فقد انعقد عنده لكنه غير مؤثر بالشرط الآن» و 
حيث أجاز إعتاق مالا يملكه الآن. لأنه لو كان العبد مشتركا بين الشركاء فلو أعتق أحدهم حقه ,فيعتق حق الجميع بإعتاقه مع أنه 


تقرير الترمذدي ( الم) 


لم يملك إملاكهم: و هل هذا إلا إعتاق مالا يملكه ابن آدمء وأما عندنا فلا يعتق بمجرد الإعتاق؛ بل يعتق أحد إعتاقهم . أو السعي, 
فما هو جوابه هنا فهو جوابنا في الطلاق. 

قوله:«طلاق الأمة تطليقتان. و عدتها حيضتان»( حديث 1187) علم من الحديث مسئلتان: الأول: أن اعتبار الطلاق بالنساء 
لقوله: «طلاق الأمة» الخ فلو كانت أمة تحت حرء فليس له أن يطلقها ثلاثاء لأن المحل محل لتطليقتين, والشافعي لا يسلمه. فهذا 
حجة عليه؛ الثاني: أن العدة بالحيضء والشافعي لا يسلمه: فهذا حجة عليه على أن بعض الروايات ورد فيها #قروءها حيضتان» فهذا 
بفسر ما في القرآن إوالمطلقات يتربصن بانفسهن ثلثة قروء» بأن المراد من القرء: الحيضء كما قال الأحناف. لا كما قال الشافعي. 

اا الخلع»(حديث 06) هذا يخالف أبا حنيفة» فنقول في الجواب: الخلع طلاق (صغرى») لأنه ثبت بنص القرآن 

ثبت أهل الأصولء و لأنه ورد في رواية: «الخلع طلاق» و كل طلاق عدتها ثلث حيض (كبرى»» ينتج الخلع عدتها ثلاث حيض 

لعو وي سو موسي به عوسي 
الروايات لفظة حيضة؛ بل هو يوافقنا فنقول: الحديث إما منسوخ وإما أن تاء فى حيضة ليس للواحدة. لأن هذا ليس مطردا كليا. 

قوله:«باب ما جاء في الرجل يسأله أبوه أن يطلق امرأته؛( حديث )١1184‏ قال الفقهاء: إن كان القصور من الزوجة فالإطاعة 
واجية؛ و إلا فمستحبة. ظ 

قوله:«باب فى طلاق المعتوه؛( حديث 11١1١)لايقع‏ الطلاق في حالة الجنون اتفاقاء أما حالة السكر, فقد اسختلف العلماء فيها. 
وقال الأحناف: إن كان السكر من محرمات الشرع, كالخمرٌء فيقع الطلاق زجراء وإن لم يكن من المحرمات. فلا يقع. و علم من قوله 
عليه السلام: دكل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه المغلوب»أن طلاق المكره واقم, لأن المكره أيضا فرد لهذه الكلية؛ وعند الشافعي لا 
يقع طلاق المكره. فعليه حجة بهذا الحديث. 

قوله:«باب في الحامل المتوفى عنها زوجها:(حديث 1197) إن سلم التعارض بين آيات القرآن يعني #أربعة أشهر و 
عشرا».و #أولات الأحمال أجلهن أن يضعن حملهن. فآية الحمل ناسخة لأنها متأخرة. 

قوله:«باب في كفارة الظهار» حديث )1٠٠١‏ المقدار الواقع فى الحديث يخالفناء لأنه لابد من ستين صاعاء و يخالف 
الشافعي: لأنه لا بد عنده من ثلاثين صاعاء فإما أن يقال: إن تفسير الكتاب من الراوي؛ و كان في الواقع زائداء و معنى قوله عليه السلام: 
«أطعمه ستين مساكين» مع شيع آخر, لا أن يكتفي به و ثبت برواية أخرى أنه قد كان أعطى شيئا آخر أيضا. 

قوله:ة باب اللعان»( حديث عندنا لا يفرق إلا بقضاء الماضيء و يؤيدنا حديث الباب» و أيضا جاء فى بعض الروايات: 
أن رجلا قال: يا رسول اللهيْه إنى طلقتهاء ولو لم أطلقها لكذبت عليهاء ولم ينكر عليه السلام؛ فعلم أن الزوجة كانت محلا للطلاق 
بعد اللعان» وأما الشافعى فقال: لا حاجة إلى تفريق القاضي: بل يقع التفريق بمجرد اللعانء فجميع ماذكرنا حجة عليه وأما قول 
الترمذي: و العمل على هذا عند أهل العلم, إن تعلق بنفى الولد. وإلحاقه بأمه. فلا محذور, و إن تعلق بعدم تفريق القاضيء فليس 
سقائك لآن ف اخخلافاء و قد بيئاة: 

قوله:«باب فى عدة المتوفى عنها»( حديث )١1١١4‏ مذهبان: أن العدة فى بيت زوجها أعم من أن يكون ذلك المكان مملوكه. 
أو مرهونا عنده: أو على الكراء. أو على غيره؛ و ليس على ورثة الزوج نفقتهاء ولها أن تخرج في طلب النفقة إن لم تجد منها بدا. 

قوله:«الحلال بين»(حديث )11١8‏ يجب الاجتناب عما فيه شبهة الحرمة, وإلاربما وقع الرجل فى الحرام؛ كما أوضحه عليه 
السلام بطريق التمثيل» ولذا قال أصحاب الأصول: إذا تعارض المبيح والمحرم, فالترجيح للمحرم على المبيح. 

قوله:«باب فى بيع المدبر»( حديث 19؟1) مولى المدبر إن كان حياء ففيه اخمتلاف بين الفقهاء؛ فقال الشافعي: يجوز بيعه» و 
قلنا:لاء إلا إذاباع القاضي, لأن له ولاية تامة, و هذا في المدبر المطلقء وأما المدبر المقيد فيجوز بيعه عندنا حال حيات المولىء وبعد 


تقرير الترمذي ( 81م ) 
مماقة فقي اللجادياة لمن تحيلة اتدل عل بيع لخدي لزن البحو ركه كما يبالقنا يخال الكناقعى: لآ المدرر معاد رفاك اللمران يضر 
حراء و بيع الح رلا يجوز عند أحد. لا عندنا ولا عند الشافعي, فالمدبر المذكور إن كان مطلقاء فبيعه من حصوصياته عليه السلام. وإن 
كان مقيدا فلا حجة علينا. 

فوله:«ياب ما جاء في تلقى البيوع» حديث )117١0‏ الكراهة فيما إذا كان يتضرر أهل البلد أو البائع؛ وإلا فلاء و كذا اختيار 
الفسخ إنما يكون إذا اشترطاء و أما بدون الاشتراط فلاء أعم من أن يكون الغبن فاحشاء أو يسيراء و كذا الحال فى بيع الحاضر 
للبادى. 

قوله:«باب المحاقلة والمزابنة»(حديث 1174) على الحديث لم يعمل الشافعي مثل أبي حنيفة» لأن الشافعي جوز العرايا. 
وهو قسم من المحاقلة؛ و النهى مطلقء وأجوبة العرايا مذكورة فى العرايا. وأما بيع البر بالسلت. فيجوز عند الجمهور. لقوله ك: «إذا 
اتلف النوعان فبيعوا كيف شئتم بعد أن يكون يدا بيده و أما القياس على بيع الرطب بالتمرء فالنهى على طريق الأولوية. لا أنه لا 
. يجوز لأنه نقل فى الطحاوي: أن معمر بن عبدالله كان يمنع بيع القمح بالشعير فإذا سئل عنه, فقال: إني أخحاف أن يضارعه: وأما بيع 
التمر بالرطب فيجوز عندناء و عند الجمهورء والشافعي؛ و صاحبي أبي حنيفة لا يجوزء و جواب أبى حنيفة للفقهاء: أنهما لا يخلوا 
إما أن يكون من جنس واحد أو جنسين. إن كان الأول فيجوز بأول الحديث. و إن كان الثاني فيجوز بآخر الحديث,. وأما للمحدثين: 
فكماروي عنه أنه دخل رياء فسأل عنه المحدثون علة جواز البيع؛ واستندوا في عدم الجواز بحديث زيد أبي عياشء فقال لهم: زيد 
أبو عياش ضعيفء, فأأحسنوا عليه الثناء » أيضا روي في غير رواية الصحاح, ظني أنها فى دار قطني و زاد فيها نسيئة؛ و بيع الرطب 
بالتمر نسيئة» لا يسلمه أبو حنيفة, و كذا البيع قبل بدو الصلاح جائز عند الإمام و يخالفه رواية الباب» و الجواب: أن النهي عنه على 
سبيل الشفقة» كماروي فى بعض الروايات: «أنهيكةٌ نهى عنه مشورة» أو النهي عن البيع قبل بدو الصلاح في بيع السلم, كما روي عن 
ابن عمر«أنه سأله النخلي عن السلم فقال: نهى عليه السلام عن بيع النخل حتى يواكل؛ أو معنى بدو الصلاحء يعني قبل وجود الثمار, 
ولو كان هذاء فيسلمه أبو حنيفة: لأنه بيع المعدوم. كذا قال الطحاوي. 

قوله:«نهى عن بيع حبل الحبلة»(حديث 1174) يحتمل معنيين: أحدهما أن يكون حبل الحبلة مبيعاو ذالا يجوز لأنه بيع 
المعدومء والثاني: أن يكون حيل الحبلة أجل أداء الأثمانء وهو ليس موجودا و قت العقد, ولا يتيقن بتحصيله. لأنه يمكن أن يموت 
المبيع قبل الحمل. 

قوله:«باب بيع الحيوان بالحيوان)( حديث 11727) عقد بيع الحيوان بالحيوان بعد أن يكون يدا بيد جائز عندناء أعم من أن 
يكون متفاضلا أو متساوياء ولا يجوز نسيئة كما يشعر عنه رواية بيع عبدين بعبد, لأنه ربواء و عند الشافعي يجوز كيف ما كان: أعم 
من أن يكون نسيئة: أو يذا بيد متفاضلاء أو متساوياء و حمل رواية نهى النسيئة على النسيئة من الجانبين» لأنه عليه السلام نهى عن 
بيع الكالي بالكالى؛ و لكن هذا ليس بسديدء لأنه ما ورد في رواية جابر أنه لاباس به بعد أن يكون يدا بيدء فالظاهر أن المراد به أن 
يكون مقابلا للنسيئة من جانب واحدء و أيضا روايات النهى قوليات» و روايات الجواز فعليات: و أيضاالروايات الناهيات محرمات, 
والمجوزات مبيحاتء فقاعدة أهل الأصول يقتضى ترجيح هذه على تلك. 

قوله:دباب البيع بعد التأبير)« حديث )1١44‏ الثمرة عندنا تابعة للأشجار على كل حال للبائع قبل التأبير و بعده؛ و عند البعض 
بعد التأبير لا يكون تابعا كماهو مدلول الحديث. و قبل التأبير تكون تابعا. 

قوله:« باب البيعان بالخيار»(حديث 04 أعلم أن الأصل في هذه المسئلة: أن الشافعي يثبت للبائع وللمشتري بعد انعقاد 
البيع يار المجلسء وأبو حنيفه لا يسلمه. و أكثر الروايات موافق للشافعي: فمعنى ما لم يتفرقا عنده: التفريق بالأبدان؛ و معنى «أو 
يختتار»: أن يقول كل واحد من البائع والمشتري بعد انعقاد العقد: اخترت الثمن أو المبيع» فبعد هذا القول لا يبقى لأحد الخيار, أو 


تقرير الترمذي ( م ) 
المراد بالخيار خيار الشرطء يعني ليس لهما الخيار بعد انعقاد العقد إلا إذا اشترط فى العقد خيار الشرط: فحينئذ لكل منهماخيار 
البتة» والمعنى الأول يقرب إلى الذهن بالنظر إلى الرواياتء فتأويل الروايات المخالفة ثنا: أن المراد بالخيار خيار المجلسء إلا أن 
المراد بالتفرق: التفرق بالأقوال, أو يقال: إن المراد بالخيار خيار القبول فالمراد من التفرق التفرق بالأقوال و إنما احتيج إلى تأويل 
الروايات لئلا يلزم خلاف القاعدة الكلية الشرعية, و هى: أن مدار إتمام انعقاد البيع على أهلية المتعاقدين. و محلية المعقود عليه و 
عدم مايفسد البيع أو يبطله. و صدور الإيجاب من الأول والقبول من الثاني: فبعد وجود هذه الأمو رلا يتوقف البيع على أمر آخرء كما 
رأينا في الإجارة» والإعارة» والتكاح, وغيرها من العقود, فكذا فيما نحن فيه. لو نترك الروايات بلا تأويل يلزم خلاف هذه القاعدة: 
وأماقول الترمذي: بأن ابن عمر أعلم بمعاني الحديث: لأنه روايته مسلم بلاريب فيه, لكن لا يلزم من هذا القدر مرجوحية مذهبناء و 
راجحية الشافعي؛ لأنه مستدلء و إذاجاء الاحتمال بطل الاستدلال. فأقول: يمكن أن يكون لم يتعين عند ابن عمر معنى من المعاني 
التي ذكرنا معنى خيار المجلسء أو خيار القبول, والتفرق بالأبدان أو الأقوال لأنه كان يقوم احتياطاء و زهداء و اتقاءء و نقول: إنه 
يمكن أن يكون مذهبه مثل مذهبنا من عدم إثبات خيار المجلسء و انعقاد العقد بعد التفرق بالأقوالء إلا أنه كان يقوم الزاما للحجة 
على خصمه لأنه يمكن أن يكون خصمه ممن يرى خيار المجلسء فكان يقوم ابن عمر لثلا يلزم عليه الحجة من جهة مذهبه؛ و إن 
كان مذهبنا عدم اختيار المجلس» فمجرد قيام ابن عمر لا يفيد الشافعي لاحتمال ما ذكرناهء وأما الاستدلال برواية أبي برزة الأسلمي 
فليس بصحيح. لأن روايته لا يستقيم معناه على طرز الشافعي» فكيف يحتج بها عليناء لأنه روى هذه الرواية مفصلة بأنه كان في السفر 
مع الناسء فابتاع الرجلان في فرسء والفرس كان مربوطا على حاله في بيت البائع, ثم بعد ساعة ذهب المشتري إلى تسريجه. فقال 
البائع: لا أجيز البائعء فذهبا إلى أبي برزة الأسلمي فى السفينة؛ فاحتصما عنده: فقال: لا أراكما افترقتماء 

فبعد هذا التفصيل لعلك علمت عدم صحة استدلال الشافعي بحديث أبي برزة الأسلمي؛ بل هو مضر لمذهبه لأنه قولةإن 
بعد الافتراق بالأبدان لا يبقى الخيار» و فى قصة ذكرناهاء يأبى العقل التلتودو الى المستقيم من أن يقول بعدم الافتراق في يوم 
وليلة؛ و كيف يتغمض عن الحوائج الضرورية: والصلاة: والأكل؛ وغيرهاء و مع قطع النظر عن جميع هذه الضرورات الموجبات 
للافتراق ذهاب المشتري عن مجلس العقد. وتسريجه الفرس مصرح بها في الروايات» فلا يمكن أن ينكره الشافعي: فبعد هذا 
الافتراق قال أبو برزه الاسلمي: لا أراكما افترقتماء وهو ليس بمذهب الشافعيء فروايته مضر له لا مؤيد له. 

ثم بعد هذا قال الإمام الطحاوي في الاستدلال على مذهبنا بقوله#5: «لا يحل له أن يفارقه خحشية أن يستقيله؛ حاصله: أزه لا 


يصح أن يستدل الشافعي بهذا القول على مذهبه. بل هو يؤيدناء لأنه فيه نهي عن الافتراق خشية الإقالة: والإقالة رقع العقد بعد أن 
يتمء قعلم أن العقد قد تم, و لزم بمجرد قول البائع. والمشتريء وإلا لما صح إطلاق إلاقالة ثم اعترض الطحاوي بهذا القول على 
مذهب الشافعي بأنه: لو كان معنى قيام ابن عمر كما قال الشافعي فيلزم الاعتراض على ابن عمر بهذا القولء وأما على طرز أبى حنيفة 
فلاءولم يرض باستدلاله في مقابلة نصوص الشافعي. . ْ 

فالحاصل أن ههنا ثلاث مذ اهب: الأول مذهبناو وهو أنه يلزم العقد بمجرد ال “يجاب و القبول ولا يبقى خيار المجلس» و 
الثاني مذهب الإمام الشافعي؛ وهو :أنه ينعقد العم و يبقى الخيار؛ خيار المجلس. والثالث مذهب أصحاب الظواهر والمحدثين؛ 
وهو: أنه لا ينعقد العقد أصلاء لقو له ك2: «لابيع بينهما مالم يتفرقا». 

قال شيخنا مدظله: الأولى بالتحقيق أن يقال: إن أبا حنيفة أيضا يسلم خيار المجلس كما يسلم الشافعي على سبيل التبرع 
واللإحسان. لا على سبيل الوجوب. و الالزام» وإلا لتعارض كثير من الروايات؛ فنقول: إن ما ورد في الروايات: «ما لم يتفرقا و يختار» 
معناه: أنه ينبغي للمؤمن أن يخير أخاه المؤمن بعد انعقاد العقد حتى يتفكر في نفعه ونقصانه فيختار المبيع أو يدعه: كقوله عليه 
السلام: «من أقال أقاله الله تعالى يوم القيامة»: كذا قولهيٌ: «المؤمن أو المؤمن لا يخذله» و إن كان ليس بلازم عليه؛ و قرائن هذا 


تقرير الترمذي ( 5م) 

التوجيه موجودة في الأحاديث. منها قصة كو أنه ارتفع صو ته فى مسجدويْيُقٌ حين طلب دينه من مديونه. فسمع لاو صوته 
فخرجء فقال: ايا كعب ضع دينك». و قال لمديونه: «أعط ما بقي»: فكل واحد يسلم أن هذا الحكم كان بجهة التبرع والإحسان. و 
ليس فيه أن القاضى يحكم فى مثل هذه المقدمة بهذا الحكم, و يتلف حقوق | لناس. 

و كذلك في قصة شراج حرة أن الأنصاري و ابن عمته عليه السلام؛ يعني الزبيرء اختصما عنده يفك في ماء الشراجء فقال عليه 
السلام تبرعا على الأنصاري للزبير: «إذا استقيت أرضك فاترك الماء له؛ فلم يفهم الأنصاري تبرع النبى مي به و غضب. فقال للنبي 
عليه السلام: إن كان ابن عمتك, فغضب عليه السلام عليه» و قال للزبير: «عليك أن توفي حقنك ثم اترك له»؛ فكل واحد يسلم أن أول 
حكمهئية كان تبرعا لا قضاء. والثانى: كان قضاءء فكذا فيما نحن فيه؛ لو يحمل الإجازة فى خخيار المجلس على التبرع والإحسان 
فليس بيعيدء فعلى هذا الطرز لا يرد الاعتراض على الشوافع بحديث أبي برزة الأسلمي. لأن معنى قول أبي برزة: إني لا أراكما 
افترقتماء يعني يتبغي للبائع أن يأخذ فرسه و يعطي أثمان المشتري له لأنه لم يفترق بعد افتراقا بعيداء و لم ينتفع بالأثمان, ولم 
يتصرف فيهاء و نادم ببيعه. و قد قالو: «من أقال نادما بيعه أقال الله عثراته يوم القبامة»؛ و كذا قال: «للمسلم حق على أخيه المسلم؛. 
و حيائذ لا يرد الاعتراض على ابن عمر بقوله عليه السلام, لأن الأمر كما قلنا كان للتبرع: والمتبرع أمير نفسه. إن شاء تبرعء و إلا فلا 
ماعلى المحسنين من سبيل و أيضا لهذا التوجيه قرينة أنه جاء فى رواية الترمذيء وأبي داود. و النسائى قوله:« مالم يتفرقا أويختارا» 
ثلاثاء و زاد البخاري: ثلاث مرارء فلو لم يحمل الروايات على المعنى الذي ذكرنا لم يستقم معنى هذه الرواية على مذهب الشافعي؛ 
لأن الخيار فيه ثلاث مراتٌء ولا يقوله أحدء ولا يسلمه الشافعيء بل يكفى عنده القول مرة واحدة: فعلم أن هذا تأكيد على جهة التبرع 
والذأعسان: 

قال شيخنا: هذا المعنى الذي ذكرناه لم أجد فى كتاب. وإن لم يقدح في حسنه إلا أن ابن حجر نقله في فتح الباري بعد رد دلائل 
الحنفية , و قال: هذا الاحتمال بعيدء والعجب مثل هذا المتبحرأنه كيف يقول ببعد هذا الاحتمال الذى هو موافق للروايةو الدراية؛ 
والله أعلم بمافي صدور العباد. والشافعي ارتكب فى كثير من المواضع الاحتمال الأبعد من هذا الاحتمال, ولم يقدح عليه ابن حجرء 
وللناس فيما يعشقون مذاهب. 

أو يقال: إن الخيار كلى مشككء فبعض أفراده أقوى؛ وهو بعد قيام المتعاقدين عن مجلس الخيار. و قوته. لأنه لا خميار لأحد 
المتعاقدين حينئذ. وأضعفه وهو قبل الإيجاب و القبولء و ضعفه لأن فيه الخيار لكل واحد من المتعاقدين على سبيل الاستقلال؛ 
وبين و بينء وهو بعد انعقاد القعد قبل تفرق الأبدان. فهو أقوى بالنسبة إلى الثاني. وأضعف بالنسبة إلى الأولى؛ ووجه ضعفه: أنه 
ليس كل واحد مستقلا على الفسخ. ولكن إن رضي الآخر فله أن يفسخ فحيائذ يسلم أبو حنيفه أيضا خيار المجلسء يعني إن أجاز 
الآخر لا مستقلا أو يقال: إن الخيارذو جهتين: جهة الانعقاد و جهة الفسخ, فلكل من العاقدين خخيار انعقاد العقد. فإن اتفقا على انعقاد. 
فينفذ» وإن اتفقا على الانفساخ. فيفسخ. و إن اختلفاء فالشافعي يرجح جانب الفسخ. و نحن جانب الانعقاد. والحديث ليس بمصرح 
للترجيح .بل المرجح القياس. فنحن لا نرتكب حلاف الحديث. بل نخالف قياس الشافعي» و قياسه ليس بحجة علينا. 

فالحاصل أن مسئلة الخيار من مهمات المسائل. و خخالف أبو حئيفة فيه الجمهور, و كثيرا من الناس من المتقدمينء والمتأخرين 
صنفوا رسائل في ترديد مذهبه في هذه المسئلة و رجح مولانا الشاه ولي الله المحدث الدهلوي قدس سره في رسائل مذهب 
الشافعي من جهة الأحاديث والنصوص. و كذلك قال شيخنا مدظله؛ يترجح مذهبه. و قال: الحق والإنصاف أن الترجيح للشافعي 
فى هذه المسئلة, و نحن مقلدون. يجب علينا تقليد إمامنا أبي حنيفة, والله أعلم . 

قوله؛«لا يتفرقن عن بيع إلاعن تراض»(حديث 17818) لا يخالفنا كما قدمنا من تقرير مذهبه. يعني ينبغي أن لا يتفرق 
المتعاقدان إلاعن رضاء تمامء فإن لم يرض أحدهم فعلى الآخر أن يفسخ تبرعا و إحساناء و إن كان بعد انعقاد العقد, و كذا قوله #لك: 


تقرير الترمذي ( 86 ) 
«أعرابيا» لا يضر أبا حنيفة؛ لأنه عليه السلام أولى بالمؤمنين بالفضلء كما جاء «إنا نستحق بمكارم الأخلاق» . 

قوله:دولا خلابة»( حديث 17100)ههنا مسئلتان: الأولي» هل العاقل البالغ الحر يحجر عليه أم لا؟ فقلنا: لا و قال الشافعي 
بالحجر على السفيه. واستدل ببحديث الباب أنه عليه السلام منعه عن البيع والشراءء و هذا الاستدلال لا يصحء لأن حجره عليه السلام 
عليه كان شفقة و مروة عليه» و على ماله لما جاء أقاربه يشتكون إلى النبى 5 لا حكما و قضاءء فلما قال: لا أصبر يا رسول الله لما 
أجازه عليه السلام مع أنه مصرح أنه عليه السلام أجازه بعد عدم صبره» و للقاضي أن يصون قضاءه مهما أمكن. لا أن يقضي ساعة, 
و ينقض تارة؛ و شأن القضاة أعلى و أرفع منه. فضلااعن قضاء النبى م والثانية أنه هل ثبت بمجرد قوله لا خلابة الخيار؟ فقال 

بعض أهل العلم: تثبت وإلا لضاع التقييد به؛ و يلغو الكلام, و قال الجمهورء منهم الشافعيء و أبو حنيفة: لا يثبت بمجرد هذا القول و 
الحديث بظاهره يخالفهم, فأجاب الشراح بأن ثبوت الخبار بهذا القول فقط من خصوصيات ذلك الرجل؛ والأولى فى الجواب أن 
يقال: إنه جاء في رواية الحاكم: «لا خلابة» ولي الخيار ثلاثة أيام» فثبت الخيار بهذا الكلامء لا بمجرد القول أي بلا خلابة» وأما القول 
بأنه لولم يثبت الخيار بهذا الألفاظ للزم إلغاء التقيبد. و تضييع الكلام: فلا نسلمه: لأن فوائد التقييد ليست بمنحصرة فيما قالوا حتى 
يلزم من نفى إلغاء التقييد و تضييع الكلام؛ بل للتفييد فوائد لا تعد و لا تحصىء و أعلى الفوائد ههنا أنه إذا كان المشترى مثلا من من لا 
يعرف فنون البيع» و يقول وقت الشراء والبيع لخصمه: إني غير واقف بفنون المعاملة: ولا أعلم موجبات الخسران والمنافع: واتكلت 
على دينك. و فوضت أمري في تلك المعاملة اليك» و أنت تعلم بمنافعي و مضاريء فاعمل لي معاملة الصديقين» الخائفين من الله 
تعالى: فلا محالة يتأثر البائع من هذا الكلام و يعامل معه معاملة المخلصين الصديقين: يدفع عنه مضاره. و يجلب إليه مناقعه فلهذه 
الفائدة قالهكَف: «قل: لا خلابة» فلا يلزم إلغاء الكلامء وهذا الجواب مع قطع النظر عما روينا من رواية الحاكم فإنه جواب آخر. 

قوله:دباب في المصراة»(حديث 1701) ذهب الإمام الشافعي إلى ظاهر العحديث. و قلنا برجوع التقصان» والحديث بظاهره 
يخالفناء فأجيب عنه بوجوه: الأول ما أجاب صاحب نور الأنوار بأن: راوى الحديث أبو هريرة: وهو غير مجتهدء و رواية غير 
المجتهد متروك في مقابلة القياس. و قال شيخنا مد الله ظله: هذا الجواب من قبيل توجيه الكلام بمالا يرضى به قائله. فإن من دأب 
الإمام أبى حنيفة أنه يترك القياس في مقابلة قول الصحابي؛ فضلا عن أن يبين حديث النبي ميب كما صرح به المحققون من علمائنا. 

الثاني ما أجاب ابن عمر بأن: الحديث منسوخء و ناسخه قولهي: «البيعان بالخيار مالم يتفرقا», فلما حكم عليه السلام بانقطاع 
الخيار إلا لمن استثناه بقوله «إلا بيع الخيار»» فعلم أنه لا خميار لأحد. و رده الإمام الطحاوي: أن بيع المصراة داخخل في ما استئناه عليه 
السلام بقوله: «إلا بيع الخيار»» لأن المصراة من جملة العيوب: ورد المبيع بخيار العيب مشروع في الشريعة: لا يقول أحد بنسخه. 

الثالث ما أجاب عيسى بن أبان: بأن حكم حديث المصراة فى وقت ما كان العقوبات يؤخذ بها الأموال» كما روي عن النبي #6 
في الزكاة: «من أدى طائعا فله أجرهاء وإلا أخذناها منه, و شطرماله غرمة من غرمات ربنا عزوجل»» و كما قال في سارق الثمرة التي 
لم يحرز: «فإنه يضرب جلدات و يغرم مثليهاء ثم لما نسيخ الله الربوا. وردت الأشياء إلى أمثالهاء إن كان مثلياء فمثل؛ و إن كان من 
ذوات القيم» فقيمة, فنسخ حكم المصراة أيضاء والعقوبة فيه هي أن يبقى اللبن عند المشتريء و يرد إلى البائع صاعا من طعام؛ ولا 
ينظر إلى أن صاعا من طعام هل يساوي اللبن أم لا؟ فلو كان اللبن زائدا من الطعام, و أضعافا مضاعفة: فيسلم إلى المشتري عقوبة 
للبائع الفاعل هذا الفعل الشنيع ولم يرض أبو جعفر بهذا الجواب أيضا. 

الرابع ما أجاب الطحاوي: أن الحدديث منسوخ ووجه الخ أنه يالف التصوص الصربحة من كلا ل تعالى و سول د 
والقياس ؛ بل الا قيسة. 

أما كلام الله تعالى» فلقوله تعالى: « فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم 4 وأما كلام النبي يلك فقوله تو نهيه عن بيع الدين 
بالدينء وفى المصراة بيع الدين بالدين: وجهه جهه أن المشتري إذا حلب اللبن يومين أو ثلاثة أيام, و أهلكه. ثم رد الشاة على بائعه 
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ووين الصاع من الطعام دينا فى ذمته بدل اللبن الذي هلكه؛ فكان دينا عليه. فهذا بيع الدين بالدينء و قدنهى عنهتط, و كذا يخالف 
قوله: «الخراج بالضمانء والغنم بالغرم» فعلى مذهب الشافعي يلزم خلاف هذه النصوص. لأن الشاة لو هلكت مثلا في تلك الأيام 
الثلثة» لهلكت من مال المشتريء و هذا بالاتفاق بينهم. فلما كان الضمان والغرم على المشتريء فيجب أن يكون الخراجء والغنم له 
عملا بالنصوص. كما لو اشترى رجل عبداء و اشتغله؛ ثم رده على بائعه فغلته لمشتري. و كذا لو اشترى شاة؛ و أحلب لبنها أياما 
ثم ردت على البائع بعيب آخر فاللبن للمشتري بلاشيئ؛ فكذا فيما نحن فيه نقول: اللبن للمشتري بلا شيئ: و كذا يخالف قاعدة 
الضمانء لأن الضمان بالمثل» أعم من أن يكون صوريا أو معنوياء فصاع الطعام ليس مثلا صوريا للبن» و هذا ظاهرء و لامعنوياء لأن 
المثل المعنوي عبارة عن قيمة الشيى» وصاع الطعام لا يساوي قيمة اللبن على كل حالء فإنه لم يفرق فى الحديث أن الصاع عوض 
لبن يوم أو يومين أو عوض لبن شاة أو بقرة» والمشترى قد تكون شاة, و قد تكون بقرة؛ وقد تكون ناقة» والصاع لا يساوي قيمة لبن 
كل شاةء للتفاوت بين ألبانها بالقلة والكثرة؛ فضلا أن يساوي لبن ثلاثة أيام, أو لبن الناقة والبقرة» وأيضا الحديث مخالف لمذهب 
الشافعي أيضاء لأن مذهبه أن يرد صاع التمر أو الشعير فقط لاغيرء و في الحديث أمر مطلق سوى السمراء في رواية أبي هريرة التي 
احتج بهاء وأيضا الحديث مخالف تقواعد يار العيب يتحقق فيها ثلثة صور: الأولى: أن يظهر عند المشتري عيب كان عند البائع 
بدون أن يحدث عند المشتري عيبء يتيعن الرد. ظ 

الثاني: أن يظهر عند المشتري عيب كان عندالبائع, و قد حدث عيب في يد المشتري أيضاء ففى هذه الصورة لهما خيار, إما 
الرجوع بالنتقصانء أو الرد. 

الثالث: أن يزيد المشتري في المبيع. مثلا اشتري ثوبا فخاط أو أصبغه. ففى هذه الصورة إن لم تراضيا على الرد. فليس للبائع 
أن يأخذء لأن امتناع الرد ههنا لحق بعد؛ بل يتيعن الرجوع بالنقصانء فصورة الشاة صورة ثانية: لأنه حدث عيب عند المشتري؛ وهو 
إخعراج اللبن عن الضرعء و كان معيبا بعيب كان عند البائع: فحكمها الرجوع بالنقصان. أو الرد إن تراضياء لا الرد ورد صاع من التمرة. 
والشتهيره” 

فبسبب ما ذكرناه من الوجوه تركنا حديث المصراة, والله أعلم, أو يقال: إن الحكم برد الشاة ورد تمر, أو صاع شعير معها ليس 
قضاء ووجوباء بل تبرعا و مصالحة: يعنى لما ظهر عيب عند المشتريء ورد المعيبة؛ فعليه أن يرد معها صاعا من طعام بدل ما انتفع 
بلبنهاء لئلا يضيع مال أخيه المؤمنء فلا يخالف بهذا المعنى أبو حنيفة. 

قوله:«باب في اشتراط ظهر الدابة عند البيع»(حديث 78 اجوز امد و إشحق الاشتراط فى البيع نظرا إلى ظاهر 
الحديث. و قال الإمام مالك: إن كان المسافة يسيرا قليلا: فيجو زء و إلا فلاء وقال الإمام أبوحنيفة بعدم جواز الاشتراط مطلقاء لأنه عليه 
السلام نهى عن بيع و شرطينء و جاء فى بعض الروايات نهيه م8 عن بيع و شرط؛ و كذا نهيه عليه السلام عن صفقة فى صفقتين, 
والروايات الواردة فى هذا الباب متخالفة و متعارضة ظاهراء جمعها البخاري فى مصنفه. علم من بعضها أن النبى 7 أباح ظهره 
بعد البيع» و علم من بعضها أن النبى يله أجاز على طلب جابرء و علم من بعضها الاشتراطء فعين أبو حنيفة واحدة منهاء و تأول في 
الباقيات» بأن جابرا لما أراد البيع اختلج فى صدره أني كيف أصل المدينة» فقال له عليه السلام: «سأبيح لك ظهرها»؛ أو يقال: إن النبي 
يي أعطاه عارية بعد البيع, كماقال جابر فى رواية: أفقوني ظهرها. 

قوله:«باب في الانتفاع بالرهن)(حديث 04؟1) عند أبى حنيفة لا يجوز للمرتهن أن ينتفع بالمرهون. و ظاهر الحديث 
يخالف أبا حنيفة فأجاب الطحاوي بأنه: لادليل في هذا الحديث على جواز الانتفاع بالمرهون, لأن فيه على الذي يشرب و يركب 
نفقةء ولم يبين من الذي يركبه و يشرب اللبن, ولو سلم كما جاء في بعض الروايات مصرحاء فنقول: إن هذا حكم من قبل نسخ 
الربواء فقد نهى عليه السلام بقوله: كل قرض جر نفعا فهو حرام»؛ و كذا نهى عن بيع المعدوم؛ و فيما نحن فيه يلزم بيع المعدوم, 
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وهو باطل: لأن المرتهن لماعين الشيئ فهو في ذمته من نفقة المرهون بدل اللبن الذي يشربه. فهو بيع معدوم, لأن البيع قد انعقد 
الآنء و المبيع معدوم لأنه فى الضرء. و بيع اللبن فى الضرع ليس بصحيح. 

قوله:«باب في المكاتب)(حديث 17124) ترك أبو حنيفة الروايات اللاتي فيها تجزي العتق» و قال: المكاتب عبد ما بقي 
عليه درهم؛ فالروايات اللاتى ذهب إليه أبو حنيفة رويت بطرق متعددة, و من أقوال الصحابة أيضا؛ فمنها ماقال عمر بن الخطاب: 
المكاتب عيد ما بقي عليه درهم, و كذا قال ابن عمر. و زيد بن ثابت, و عبد الله. و كذا قالت عائشة: وأم سلمة» و أورد الإمام الطحاوي 
قياسا نذكره وهو: أن الصحابة لما اختلفوا فى هذا الباب» و كل قد أجمع على أن المكاتب لا يعتق بعقد الكتابة, وإنما يعتق لحالة 
الت تقال عقيو قنك لنحالة تمن أذ جميع بدل الكتابة: و قال بعضهم: هي أداء بعضهاء و قال البعض: يعتق منه بقدر ما أدى من 
مال المكاتبة» فكل قد أجمع أن المكاتب ليس مثل المعتق على مال يعتق فى الحال قبل أن يؤدي شيئاء و سائر الأشياء لا تجب بنفس 
العقد. وإنما تجب بحالة أخرى كما في المكاتب, فرأينا أنه إذا بيع شيئع. فلا يجب بنفس العقد على البائع تخلية المبيع: و تسليمه 
المشتري مالم يقبض جميع أثمانه. و كذا الرهن؛ ليس له المرهون مالم يؤد جميع بدل الرهن, فكذلك يجب أن لا يعتق المكاتب 
مالم يؤد جميع بذل الكتابة؛ قياسا على ما ذكرنا. 

قوله:دباب إذا أفلس للرجل غريم فيجد عنده متاعه»( حديث 177)لا خلاف في أن من وجد سلعة بعينها فهو أحق بها من 
غيرهاء إلا أنهم اخختلفوا : فى «بعينها»» فقال أبو حنيفة: من أفراد , بعينها المرهونء والمقبوض على سوم الشراءء؛ والوديعة؛ والمغخصوب. 
والإعارة» والإجارة, لا المبيع, و قال الشافعي: المبيع أيضاء فهذا مختلف. ووجه أبى حنيفة: أنه ورد فى هذا الباب روايات: «أن من 
وجد سلعة بعينهاء فهو أحق بها مادام المتعاقدان» و في الأخذ الثمن. فبعد التأمل فى جميع الروايات يظهر وجه الاشتراط» وهو: أنه 
إذا أتم البيع لزم العقد. فحينيئذ لا يبقى بعينهاء لما روي في قصة بريرة: أن تبدل الأحكام يوجب تبدل الأملاك, والبيع تتم إذا أذ 
البائع الشمن, أو مات أحدهماء فلذا قال أبو حنيفة: إنه لم يدخخل المبيع في بعينها. 

قوله:«ياب في النهي لالمسلم أن يدع إلى الذمي الخمر يبيعها له)( حديث 17557) ههنا مسئلتان: 5206 آن 
الخخمر بعد التخليل هل يبقى طاهرا أو نجسا؟ ففي المسئلة الأولى مذهب أبي حنيفة: أن التخليل جائز لكنه لا يستحب و في المسئله 
الثانية عند الإمام أبى حنيفة يصير طاهراء سواء صار بنفسه. أو بصنع أحد. فيرد الاعتراض: أنه لما كان التخليل جائزا فلم حكم عليه 
السلام بتضييع مال اليتيم؛ وإن تضييع مال اليتيم قبيح؟ فأجيب: إنما يكون قبيحا إذا لم يكن لحكمة و مصلحة شرعية» وههنا ليبس 
كذلكء أو يقال: إن الخمر ليس من الأموال فى حكم المسلم. أو يقال: إنه عليه السلام أمر بإهراقه زجرا و تأكيداء لأنه كان أول زمان 
تحريم الخمر. وأما مناسبة الحديث بترجمة الباب في النهي أنه لو كان بيع الخمر بأمر المسلم ذميا جائز بلا كراهية لأمره عليه السلام 
ذميأ ببيع حمر اليتيم. ظ 

قوله:«لاتخن من خانك»(حديث )١17114‏ ذهب بعض العلماء و قالوا: إذا وجد الرجل مال غاصبه. أو سارقه من جنس ماله 
أو بغيره فلا يأخذه لقوله عليه السلام: «لا تخن من خخانك». و ذهب إمامنا ابو حنيفة فيه إلى تفصيل؛ وهو: إن وجد من جنس ماله و 
نوعه فيأخذء و يتملكء و إن لم يكن من جنسه. فليس له أن يتصرف فيه إلا أن يحبسه مثل المرهون حتى يستوفي حقه. لأن في غير 
الجنس بدل من البيع, و بيع مال الغير لاايجوز. 

قوله:دان العارية مؤداة»( حديث )١1758‏ يسلمه أبوحنيفة. إلا أنه لا يلزم منه الضمان. لأن معناه: إن كان العارية موجودة 
فمؤداة» و أما إذالم تكن موجودة فحكمها لم تذكر فى الحديث, بل إذا تعمق النظر. فتعلم من مقابلة الدين مقضى بقوله: «العارية 
مؤداة»» يثبت به مذهب أبى حنيفة؛ لأن الأداء إنما يكون في عين الواجب, والقضاء إنما يجب في الذمة؛ و عند الإمام أحمد. 
والشافعي يجب الضمان في العارية: وعند أبي حنيفة إلا إذا تعدى المستعير فحينئذ يجب. و قال قتادة: إن الحسن نسي؛ لكن نقول: 
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. مانسيء بل كان مذهبه مثل أبي حنيفة أنه لا يجب الضمانء و لا تصريح فى الحديث بوجوب الضمان حتى تيقن بنسيان الحسن, 
بل فعله كان بيانا للحديث. فحيتثذ يقوي مذهبنا قوة شديدة: فإن كلهم اتفقوا أن فعل الراوي بيان لمرويه حتى قال فى مواضع في 
كتابه. 

قوله:«باب في كراهة بيع المغنيات»(حديث )١1187‏ إنما يكره البيع والشراء إذا كان يغرض الغناءء وإن كان لآخر فيجوز. 

قوله:«باب أن يفرق بين الأخوين»( حديث 1787) هذا مشروط بكونهما صغيرين, أو أحدهما صغيراء والآخر كبيرا: 

قوله:«باب فى من يشتري العبد فيستغله)( حديث )١186‏ مضمون حديث الباب مسلم عند الشافعي أيضاء لكن العجب من 
أنه كيف نسيه فى قصة المصرأة. 

قوله:«باب فى احتلاب المواشي بغير إذن الأرباب»( حديث )١11417‏ لما كان أكل مال الغير حراما بالنصوص القرآنية 
الصريحة: و الأحاديث فلذا قال العلماء فى مثل هذه الأحاديث: إما أنها منسوخة:؛ أو يقال: إن الإجازة فى وقت الضرورة والمخمصة: 
أو يقال: إن هذا كان حسب عادة الناس في زمان النبى كل أنهم كانوا لا يمنعون من أكل التمرات الساقطات على الأرضء كما يشعر 
عنه قصة رافع بن عمروء بأن النبى تله منعه عن رمي نخل الأنصار, وأجازه بالأكل عن الساقطات تحت الأشجار. 

قوله:«باب في كراهية الرجوع»(حديث 1198) ذهب الإمام الشافعى في ظاهر الحديث,. و قال:لا يجوز لأحد أن يرجع 
في هبته إلا الوالد فيما يعطى ولده: و مذهب إمامنا أبى حنيفة: لكل أحد أن يرجع في هبته؛ إلا إذا اتصل بالموهوب زيادة متصله؛ 
كالغرسء والبناء. أو يموت أحد المتعاقدينء أو يخخرج الشيئ الموهوب عن ملك الموهوب له. وهذا التفصيل في الهبة للأجنبي. 
وأما إذا وهب لذي رحم ممحرم, أو أحد الزوجين للآخر, فلا يرجع أصلاء و مستدله ماروى ابن ماجه: «الواهب أحق بهبته مالم يغئب» 
وأما تشبيه النبى كه للعائد في الهبة بكلب يعود في قيئه. فلا يثبت به الحرمة؛ لأن معناه: رجوعه شنيع مثل رجوع الكلب في قيئه. 
كما قال ,يه لعمر حين أراد أن يبتاع فرسا تصدق به على الغير: (لا تعد فى صدقتك. فإن العائد فى صدقته كالكلب يعود في قيثه؛. 
فكل أحد يسلم أن الرجل إذا ابتاع ما تصدق فيجوزء وأمانهي النبى 185 لعمر ذمحمول على التنزيهى: فكذا نهي النبى 26 للعائد 
في الهبة تنزيهي, و كذا قولهكفك: «لا يحل لواهب أن يرجع في هبته؛ لا يدل على مذهب الشافعيء لأنه قيل تشددا في المنع عن 
مثل هذا اللغو الشنيع؛ فمعناه: لا يحل له حلالا تاما كاملاء كما قال : «لا يحل له أن يفارقه حشية أن يستقيله» و كذا قولهمفِك: رلا 
تخل الصدقة لغنى ولالذي مرة سوية فكلمته هلا يحل» فيما ذكرنا من القولين محمول على التشديدء فكذا فيما نحن فيه. وأما وججه 
عدم الرجوع إذا وهب لذي رحم, فلأنها صلة رحمء فيها لا يجوز الرجوع. كما قال عليه السلام: «من وهب هبة لصلة رحم, أو على 
وجه صدقة فإنه لا يرجع فيهاء ومن وهب هبة يرى أنه يراد به الثواب فهو على هبته. يرجع فيها إن لم يرض منهاء و كذا قال عدة 
من الأصحاب. و يرد على مذهب الإمام أن الرجوع في هبة إذا كان حراما من ذي رحم محرم فكيف يرجع الوالد فيما وهب لولده؟ 
أجيب بأن رجوعه لا لأنه وهبه, بل لأن للوالد حقا في مال ولده وقت الضرورة» لقوله#5: «أنت و مالك لأبيك» فرجوع الوالد ليس 
. فى هبته, بل فى موهوبه. 

قوله:«باب في الغرايا والرخصة فى ذلك»(حديث )17١‏ اعلم أرشدك الله تعالى» أن عليه السلام نهى عن المزابنة لاريب 
فيهاء ثم اختلف الإمامان الهمامان؛ أبو حنيفة والشافعي في تفسير العراياء فقال الشافعي: العرايا قسم من المزابنة: إلا أنه عليه السلام 
أجاز في مقدار خمسة أوسق وما دونها ضرورة للناس. و دليله: أن الأصل في الاستثناء المتصلء وهو لا يستقيم إلا إذا كانت العرايا 
داخلة فى المزابنة, كما هو مقرر فى موضعه. فيجوز المزابئة في مقدار خمسة أوسق تحديدا عنده لافي الزائد. قال رئيس المحدثين 
مد الله ظله: العجب من مثل الإمام الشافعي أنه كيف ترك النصوص. و اللغة. والقياس» والاحيتاط في مقابلة الاستثناء المتصلء مع أن 
الاستثناء المتصل ليس شيئا معتدة بهاء بل وقع في كلام الله تعالى و رسوله كك و كلام الفصحاء. والبلغاء. والشعراء الجاهلية الاستثناء 
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المنقطع. ولا يخل بالفصاحة والبلاغة» بل يكفي أدنى قرينة عقلية» أو نقلية لارتكابه, ولنا قرائن فضلا عن القرينة» كما سنذكره إن 
شاء الله تعالى؛ فنقول و بالله التوفيق: إن في تفسير لعرايا اختلف الناس؛ ففسر مالك بن أنس: بأن يكون لرجل نخلة أو نخلتان في 
نخل كثير لرجلء فيبتاع صاحب الكثير من صاحب النخلة والنخليتن الرطب بالتمر المجذور, وقال الآخرون في تفسيره: إنه كان 
لأهل العرب رسم. وهو إذا قاربت النخلات بدو الصلاح, كانوا يعطون الفقراء من بساتينهم نخلة أو نخلتين, فإذا قرب زمان الصلاح: 
كانوا يقيمون مع أهلهم و عيالهم فى البساتين» و كان صاحب البساتين ربما يتضرر من مجئ الفقراء لتعاهد أثمارهم في البستان. 
لكون ماله. و عياله في البستان, فدفعا للضرر كانوا يشترون من الفقير ما على النخلة الموهوبة بالتمر المجذور خرصاء فهذا التفسير 
للعرية و قد جاء مفصلا في الروايات مثل ما ذكرناء فعلى المنصف أن ينظر فيه. هل هي عطية أو بيع؟ فاللغة يؤيدناء لأن صاحب 
القاموسء مع كونه من متعصبى الشوافعء قال في كتابه: العرية العطية» و قال زيد بن ثابت في تفسيره: رخص في العراياء النخلة 
والنخلتان توهبان. 

قوله::باب ما جاء فى مطل الغنى ظلم»(حديث )10١8‏ علم من الحديث. و فيها ثلاث مذاهب؛ مذهب الشافعي أنه إذا حال 
المديون الدائن على رجل آخر محتال عليه, فد يرئ المحيل لعا المجحال اذا يسترني يعقه ين المحتال عليه وإزالم يتيسره 
المال من المحتال عليه: فليس له أن يرجع على المحيل. 

والمذهب الثاني أنه إذا حيل رجلء فقد برئ المحيلء و ليس له أن يطلب من المحيل إلا إذا أفلس المحتال عليه. و مؤيد هم ما 
ورد فى الروايات: «ليس على مال مسلم توى» خبر بمعنى الإنشاء. يعني عليكم أن لا تهلكوا أموال المسلمين. 

و الثالث مذهبناء وهو أنه إذا حال المحيل المحتال عليه. فقد صح الحوالة. وليس للمحيل الرجوع فى مدة حياة المحتال عليه 
وإن افلس إلا إذا ئيس المحيل عن استيفاء حقه. والإياس منحصر في الصورتين: الأولى: أن ينكر المحتال عليه الحوالة, ولا بينة 
للممحتال عليه. فحينئذ يرجع على المحيلء والثانية: أن يموت المحتال عليه قبل الاستيفاء. ولم يترك تركة؛ وأمافي حياة المحتال 
عليه فليس للمحتال أن يرجع على المحيلء و إن اأفلس المحتال عليه لأنه لا اعتبار لإفلاسه؛ لأن المال غاد و راح. 

قوله:اباب ما جاء فى استقراض البعير»( حديث 17515) عندنا لا يجوز استقراض البعيرء و كذا بيع الحيوان بالحيوان نسيثة. ٠‏ 
و كذا السلم في الحيوانات. لأنه لا بد في السلم من ضبط المسلم فيه؛ نوعاء و وصفاء ففي الحيوانات لا يتحقق الضبط من حيث 
الوصف. وهو خارج عن مقدور العباد. و كذا في الاستقراض والبيع نسيئة؛ لأنه ورد أن النبى 186 نهى عن بيع الحيوان بالحيوان 
نسيئة, فحديث الباب محمول على ما قبل النسخء فلا تعارضء فإن سلم التعارض فالقياس يرجح مذهبناء لما ذكرنا من عدم إمكان 
ضبط الأوصاف و أيضا فى الحديث فعله عليه السلام» وما ذكرنا من الحديث قولء والقول يعارض الفعلء و أيضا إذا تعارض المبيح 
والمحرم: ولم يعلم التاريخ: فحينئذ الأولى الحكم بتأخر المحرم؛ و تقدم المبيح» كما هو مصرح في الأصول. 

قوله:اياب النهي عن البيع في المسحدذة( حديث )0١‏ يجوز للمعتكف بغير إحضار المبيع فى المسجدء و لا يجوز إنشاد 
الضالة فى المسجد إلا إذا أنشد خفية؛ و سراء لا جهراء و الممانعة فيماإذا أنشد ضالة الخارج في المسجدء وأما إذا أنشد اله الب عد 
فى المسجد فلا بأس 

قوله:دباب الأحكام»(حديث 117) الأفضل و الأولى أن لا يطلب الرجل القضاء. وإن وكل إليه فيتحرز مهما أمكن كما احترز 
ابن عمر, فلذا قال علمائنا و فقهائنا: يكره اختيار القضاءء وما ورد فى الروايات أن يطلب منه كفافاء فهذا معاملة العدل والإنصاف, 
و مقتضاء القاضيء وما يعطي الله تعالى من الثواب» فهو من فضله. ولطفه لاعوض قضائناء فلا يتعارض روايات الباب بالروايات 
اللاتى وردت في فضيلة القضاء و أجرهاء وإن لم يكن الرجل قابلا اتات ار كرد اننا ريع لا نيه نشي حفر لاسن 
فحرام. وإن اختار الرجل القضاء بغرض أن لا يتلف الأمن فلا بأسء و مع هذا ين ينبغي أن يكون اهتمامه بتذليل نفسه لا إلى فخر رتبة 
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القضاء. 

قوله:«باب ما جاء في القاضي كيف يقضي)(حديث 1777) علم من جواب معاذ, و سؤال رسول الله عن كيفية القضاء. 
أن العمل بالقياس ضروري بعد الكتتاب و السنة. 

قوله:«باب لا يقضىي القاضي وهو غضبان)( حديث 1١١71‏ النهى عن القضاء حالة الغضب محمول إذا اشتذ غضبه. حتى 
كاد لم يتفرق بين الحق والباطل» و يخاف تفويت الحقوق. وأما إذا لم ينته إلى ذلك المبلغ. فيجوز القضاء. 

قوله:«أقطع له قطعة من الثار؛( حديث 159) إن كان النزاع فى الأملاك المرسلة, فينفد القضاء ظاهرا و باطنا بالاتفاق 
بينهمء إنما الخلاف بين أبي حنيفة والشافعي وغيره في صورة أخرى وهي: أنه إذا كان المحل قابلا لإنشاء الملك. و يكون الدعوى 
في سبب حاص ؛ مثل البيع, والنكاح فينفذ ظاهرا وباطئا عندناء و أنكر الباقون النفاذ باطناء فنفاذ القضاء باطنا عندنا مشروط بهذا 
الشرطين. ولا يرد الاعتراض بحديث الباب على الإمام. لأن في الحديث تخويفاء ووعيداء وإمامنا يسلم الوعيد فى حق مثل ذلك 
الرجلء لأنه ارتكب خخلاف ما حرم الله عليه. لأنه ادعى دعوى كاذباء فيعذب بهذا الفعل, وأما ثبوت الملك أو عدمه فلا بحث عنه 
في الحديث, ألا ترى أن الرجل لو ابتاع شيئا نجسا بالحلف الكاذبء فقد دخل المشترى في ملكه. مع أنه يعذب على هذا الفعل 
الشنيع, فثمرة النزاع بين الإمام والبواقي من الأئمة يظهر فيما إذا ادعى الرجل بدعوى كاذب على غير المنكوحة أنها امرأتي. فإذا 
قضاها القاضيء فعندنا تكون منكوحة:؛ ويترتب جميع آثار النكاح من وجوب المهر, والنفقة, وغيرهاء و عند البواقي لا يترتب أثار 
النكاح؛ بل هو زناو حرام, و أيضا أن قصة الحديث في الأملاك المرسلة, لأنه روى أبو داود أن هذه القصة قصة المواريث. 

قوله:«اليمين مع الشاهد»(حديث 1717) على هذا الحديث عمل الشافعي, وإمامنا تركه؛ لأن هذا الحديث حسن غريب. و 
حديث «البينة للمدعى واليمين على من أنكر» حديث حسن صحيح, كماقال الترمذي. وهو صحيح على شرط البخاريء و مسلم. 
حتى رواه البخاري فى مصنفه مرارا حتى قيل: إنه المتواتر والمشهور. وهو قاعدة كلية. حتى روي فى بعض الأثار والروايات 
بلفظ الكلء و الخبر الواحد الغريب كيف يعارض الحديث الحسن الصحيح المتواتر المشهورء والقاعدة العامة الكلية: و أيضا هذا 
الحديث فعليء وما تفدم أن من البينة على المدعي و اليمين على المدعى عليه. قولي: فكيف يقول أحد بأنه يعارض ذلك. و أيضا 
اليمين مع الشاهد مخخالف للنصوص القرانية» وهو قوله تعالى: #واستشهدوا شهيدين من رجالكم... الخ 4 فإنه قال بعض رواة 
حديث اليمين: لو كان اليمين مع الشاهد الواحد كافياء فأي فائدة إلى حكم طويل بأن لم يكونا رجلين فاستشهدوا رجلاو امرأتين؛ 
لأنه لو كان اليمين كافياء تيقال: إن لم يكونا فاقضوا باليمين والشاهد؛ فعلم أنه ليس حديث اليمين و الشاهد على درجة يعارض 
حديث البينة» على أنه عليه السلام قضى بيمين وشاهدء و لم يعلم أن اليمين أخذ من المدعي أم من المدعى عليه؛ و مذهب الشافعي 
إنما يثبت إذا لم يبق احتمال جانب المخالف أصلاء و يكون التصريح بأنه عليه السلام أذ اليمين من المدعي: قأول الشراح بأن 
معنى الحديث: أنه عليه السلام أخذ الشاهد من المدعيء و أقول لمالم يتيسر الشاهدان فأخذ عليه السلام اليمين من المنكر. أو 
يقال: إن اليمين والشاهد كانا من المدعي: إلا أنه لم يقض به الحكم الشرعيء ووجهه: أن المدعي لما حضر أحد الشاهدينء ولم. 
يحضر الآخر فقال عليه السلام للمنكر: «عليك اليمين» فنكل المنكرء فقال عليه السلام بعد ذلك للمدعي: «إن المنكر قد نكلء فخذ 
ما ادعيت إن كنت صادقا»» فقال المدعى: والله إنه ملكى؛ فأنحذ ملكه. ففهم الراوي أنه قضى باليمين مع الشاهد, و في الواقع لم يكن 
(١)عن‏ ابن عمر عن النبي مُتقُكٌ من اعتق نفساء فكان له من المال ما يبلغ ثمنه بقيمة العدل فهو عتيق مجازا وإلافقد عتق منه ماعتق. هذا الحديث بظاهره 

يدل على أن المعتق إن كان موسرا ضمن للشريكء وإن كان معسرا لا يستسعى العبدء بل عثق ما عتق. ورق ما رق. 


و مذهب أبى حنيفة رحمه الله تعالى إن كان موسرا ضمن. أو استسعى الشريك العبدء أو أعتق» و إن كان معسرالا يضمن لكن الشريك إما أن يستسعى أو 
يعتق. والولاء لهما لأن الإعتاق يتجزى: و قال صاحياه: له ضمانه غنياء والسعاية فقيراء والولاء للمعتق لعدم تجزي الإعتاق عندهما- 
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القضاء باليمين» بل بنكول المدعي: أو يقال: إن المدعى لما ادعى عنده عليه السلام» فقال عليه السلام للمدعى وعظا و نصيحة: دأ 
صدق دعواك ولا تقل كذبا» فقال المدعي: والله يارسول الله! ما أكذب» فسمع عليه السلام دعواه. ثم طلب منه البيئة» فلم يتيسر سوى 
الشاهد الواحدء فتوجه على المدعى عليه: «أن عليك اليمين»: فنكل» فأعطى عليه السلام المال للمدعيء ففهم الراوي من أنه لم يأت 
من المدعي إلا يمينا و شاهداء لأنه عليه السلام قضى بيمين المدعي و شاهده. مع أنه لم يكن في الواقع القضاء بيمينه؛ بل يمينه كان 
لتصديق دعواه؛ والقضاء كان بنكول المدعى عليه؛ والتأويلان الأخخريان مذكوران في المسلم. 

قوله:«العمرى والرقبى»(حديث 1714) العمرى ثلاث انظر في الحاشية " » وللرقبى صورتان: أحدهماء أن يقول: هذا الشيئ 
لك ما عشتء والثاني» أن يقول: إن هذا الشيوع لك إن مت قبلكء فإن مت قبلي فهي ليء فالفرق بين الصورتين: أن الهبة فى الصورة 
الأولى مثبت الآنء وفي الصورة الثانية الهبة لم تفع الآنء بل علق الهبة على الشرطء فالصورة الأولى جائزة: لأنه ليس فيها تعليق 
الملك بالشرط؛ و فى الصورة الثانية لما علق التمليك بالشرطء لم يجز أبوحنيفة تلك الصورة: فما هو مشهور أن أباحنيفة لا يجوز 
الرقبي؛ فهو ليس على الإطلاق. 

قوله:«يضع على حائط جاره خشبا؛( حديث 17287) الرجل إذا قصد أن يضع الخشب على جدار صاحبه؛ فمن مروة الجار 
أن لا يمنعهءو إن منع فله ذلك» وليس في الحديث ما يدل على خلاف هذاء لأن فيه التشنيع على المانع؛ و نحن أيضا نقول: إن المنع 
خلاف المروة والإحسان. لأن على المسلم أن ينفع أخخاه المسلم, و لكن إن امتنع فله؛ لأن جداره في ملكه. فقول الترمذي: والقول 
الأول أصحء لا يرى له وجه صحيح. لأن الترمذي فهم أن نهي النبي 145 على أن ليس له حق المنع؛ مع أنه ليس كذلك. 

قوله:«باب اليمين على ما يصدقه صاحبه»(حديث 1704) لما كانت التورية جائزة: و هذا الحديث يشعر بعدم الجواز, 
فلذا أول العلماء تطبيقا بين الأحاد بثء فقالوا: إن المستحلف إن كان ظالماء فالنية نية الحالف, و تصح التورية» وإن كان المستحلف 
مظلوماء فالنية نية الذي استحلف. و لا تصح التورية. 

قوله:«باب الطريق)( حديث )1١806‏ تعين النبى #65 مقدار الطريق ليس على التحديد؛ بل له قدر معتد بهء فإن اتفقوا على الزائد: 
أو الناقص, فيجوز أيضا. 

قوله:/تشخيير الغلام لا يجوز( حديث 1167) عند أبى حنيفة إذا كان صغيرا رضيعاء لأن حق الحضانة للوالدة لاللأب؛ 
وبعد انقضاء مدة الحضانة فحق للأب إلى البلوغء و بعد البلوغ فالولد مختار. فحديث الباب ليس بحجة على أبي حنيفة؛ لأنه من 
خصوصيات النبي يَف » كيف؟ و قد روي: أن الزوجين كانا جاءا إلى النبي ك4 : والزوجة كانت كافرة, فاختصما للولدء فخير النبي 
مل الولد. فاتبع الولد الأم» و هي كانت كافرة: فقال النبي كَيك: «اللهم اهده». فانقلب الولد واتبع الأب» فكل واحد يعلم أنه لاتخبير بين 
المؤمن. والكافر لولد, لأن الولد يتبع خير الوالدين ديناء وحملوا تخبير النبي يله فى خنصوصياته؛ فكذا فيما نحن فيه, حق الحضانة 
للأمءو تخبير النبي كي من خمصوصياته. 

قوله:«أولادكم من كسبكم)»(حديث 11268) ذهب بعض أهل العلم إلى أن للوالد أن يتصرف في أموال ولده. لأنها مملوكة 
له. لقول النبي #5: «أنت و مالك لأبيك؛» و قال أبو حيفة: لا يجوز سوى الضرورة. 

قوله:«استعار قصعة)(حديث 1184) هذا يخالف مذهب أبي حنيفة, لأن مذهبه أن لا ضمان في العارية» والنبي يل قد أضمن 
القصعة؛ والجواب: أن هذا الحديث غير صحيح كما قال الترمذيء و ما تقدم أن العارية الخ قوي صحيح» وأيضا هو قولي, وهذا فعل 
النبي ميك فنحن نرجحه على هذاء و نقول: إن النبي مي تبرع بأداء الضمان. لأنه أحق بمكارم الأخلاق» فلا يدل فعل النبي يلل على 
رون الشماة. 


قوله:«باب فى من تزوج أمرأة أبيه» احديث 5)) في الحديث دليل لأبى حنيفة على الآخر ينء فإنه يقول:النكاح 
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بالمحرمات ليس بزناء. و قال الآخرون: التكاح بالمحرمات حرام و إن وطئ فزنىء و قال أبو حنيفة: النكاح وإن كان حراما لكن 
الوطئ لا يكون زناءء كيف. ولو كان الوطى بالمحرمات زناء فهذا الرجل إما يرجم, إن كان محصناء وإما يجلد. إن كان عير محصن. 
مع أنه لم يرجم ولم يجلد. وأما عند أبيى حنيفة فلا إشكال. لأن النبي كلةُ حكم بقطع رأسه تعزيرا. 

قوله:«يعتق مماليكه»(حديث 561؟1١)‏ الحديث؛ الوصية تجري في الثلثء وههنا قد أعتق كل واحدء و هذا بالاتفاق و 
إنما الخلاف في التعين: فال الشافعي: يتعين بالقرعة؛ وأبوحنيفة لا يسلمه؛ و سنذكر جواب القرعة؛ والحديث لا يوافق الشافعي 
أصلاءفإن مذهبه أنه لا تجزي في الاعتاق» فبإعتاق النصف. والثلث. والربع يعتق الكل. و في الحديث أن النبي يلو رد أربعا منهم إلى 
العبدية والرجوع إلى العبدية بعد الحرية لا يصح, لا عند الشافعي: و لاعند غيره. وأما على طرز أبي حنيفة؛ فلا إشكال: لأنه يقول: 
يتجزى الإعتاق, و لا يعتق الباقى بعتق حصته منه, فهو يقول: عليهم أن يسعوا في الباقي, و يعتقوا في الجميع. وأما جواب القرعة. 
فال الشراح من الأحناف: إنه محمول على ابتداء الإسلام. ولكن هذا لا يصح. لأنه على هذا التقدير يلزم تسليم الإرجاع إلى الرقية 
بعد الحرية, وهوالم يكن جائزا في ابتداء الإسلام أيضاء فالأولى أن يقال: إن إرجاع الحر إلى الرق من خصوصيات النبي مف والنبي 
كب له ذلك كما روى: أن رجلا ضرب عبده؛ فجاء العبد متلوئا بالدم. و مستغيئا إلى النبي يل فأعتق رسول الله يفل, مع أنه لم يكن 
هناك مالك.فكذا قيما نحن فيه. كان الأصل أن يعتق من كل واحد ثلث و يسعى لورثته في الباقى حتى يعتقواء لأن النبي 222 رد أربعا 
منهم في الرقء و أعتق الاثنين تاماء والمآل واحد في عتق ثلث المال. إلا أن في الترتيب خلافاء فهذا الترتيب مخصوص بالنبي كقة. 
وأما الشافعي. فالحديث بقنالقف لاله قد ل | نف الع سقف ال و في الحديث الأمر بالعكس. لأن النبى يي ردهم في الرق. 

قوله:«باب ما جاء من زرع فى أرض قوم لم يعمل)(حديث 177) على حديث الباب أحد من المجتهدين سوى أحمد. 
و إسحاق. و مذهب الجمهور أن الزرع لمن زرع فيها؛ و لصاحب الأرض المؤنة. والأجرة, و قد ثبت ماذهب إليه الجمهور في الأثار, 
والأسافيك فزداه كراهة ا العديثة.» ظ 


قوله:«جر الإزار)( حديث )١7١‏ وإن كان بدون التكبر فممنوع أيضاء لأنه من شعار المتكبرين «و من تشبه قوما فهو منهم' 
والإسبال يوجد فى كل ثوب لا خصوصية بالإزار, فالإسبال في العمامة أن يرسل شملة بحيث يتجاوز الحد. والأولى في السدل أن 
يكون بقدر الزراع الشرعي. وإن زاد فيجوز إلى النطاقء ولا يجوز أزيد منهاء والله تعالى أعلم - 
المجلد الثانى 
أبواب الأطعمة 
قوله: «أرنب»(حديت 11/84) يجوز عند الجماهير من العلماء أكلها. وقيل بعدم جواز الأكل» لأنها تدمىء كما أن بعض الحيوان 
تدمىء فلا يجوز أكلهاء فكذا حكم الأرنب. 
قوله: «ضب)( حديث 5 فيه اختلاف؛ فعند الجماهير من الصحابة رضى الله عنهم؛ وأئمة المجتهدين يجوز أكلها. وعندنا 
يكره ولا يحرم. وفى رواية كراهية تنزيهية؛ وفى رواية تحريمية؛ لكن التحريم راجح, ولنافي سنن أبى داود أن النبي صلى الله عليه 
وسلم نهى عن أكل الضب. 
قوله: «لحوم الخيل)(حديث 1787) يكره عندنا أكل لحوم الخيل أيضاء هو آلة الجهاد. فالأولى الاجتنابء وفيه روايتان إلا ان 
الراجح فيه كراهية تنزيهية. وكذا في سؤر الهرة, الراجح التنزيهى: وفى الضب التحريمى. 
قوله: «ثوم وبصل»( حديث )18١07‏ أكلهما مكروه بوجه كراهة رائحتهماء وإن كانا مطبوخمين» فيجوز لزوال العلة. 
قوله: «المؤمن يأكل فى معٌى وأحد)( حديث قيل: إن اللام فيه للعهد. يعنى هذا المؤمن يأكل فى معٌى واحد. او 
يقال: المؤمن الكامل يأكل قليلاء ولا ضرورة إلى هذه التكليفات؛ بل الأولى أن يقال: إن من شأن المؤمن أن يأكل شيئًا قليلاء ويكتفى 


تقرير الترمذي ( *ة) 
به كما قال عليه السلام: طعام الواحد يكفي الاثنين. وييجتهد فى عبادة الله تعالى. حتى يكون طعامه وشرابه من جانب الله تعالى» كما 
قيل: ذكرك للمشتاق خخير شرابء والمعى الواحد, والأمعاء الكثيرة» كناية عن القلة والكثرة: وإلا فقمعاء المؤمن والكافر سيان. 

قوله: «حلالة»( حديثت 4") اسم لكل حيوان يأكل النجاسة كثيرة» فإن ظهر أثرها فى لحمها ولبنها فحرام, وإلافلا. قوله: 
«حبارى» بالفارسية تعذر. هندية كرمانك؛ وهو على قسمين: صغيرء وكبير. أما الكبير, فاسمه تعذرء وأما الصغير اسمه تعذرى. 

قوله: «ثريد»( حديث 1474) ذهب البعض إلى أن مريم عليها السلام أفضل النساء حتى قالوا: بنبوتهاء وذهبّ البعض إلى أن 
فاطمة رضى الله عنها أفضل النسوان, وذهب البعض إلى أن آسية امرأة فرعون أفضلهاء وذهب البعض إلى أن أم المؤمنين عائشة 
رضى الله عنها سيدة النساء. ولكن الظاهر من تشبيه الثريد, وفضله على الأطعمة فضل عائشة. 

قوله: «أيواب الأشريةة(حديق )١‏ مسكر كل مسكرء يعنى حمر حكمًا لالغة, لأن الخمر في اللغة اسم لعنب غير مطبوخ 
وعندنا ما سوى الخمر الحقيقى لا يحرم إلا إذا بلغ حد السكر, وعندهما كل ما أسكر, قليله وكثيره حرام, وحكمه حكم الخمر 
الحقيقى, والفتوى على قولهما. وأبو حنيفة رحمه الله تعالى أجاز القليل للتقوي على العبادة بشرط أن لا يكون قليله مفضيًا إلى 
الكثيرء ويؤيد بعض آثار الصحابة رضى الله عنهم أبا حنيفة رحمه الله إلا أن كثرة الروايات والفتوى الصريح يدل على عموم الحرمة. 
فلذا أفتى المتأخرون على قولهما خصوصًا في زماننا. 

قوله: «نبيذ الجر)(حديث 18317) حرمة نبيذ الجر منسوخ عند الجماهير من العلماءء وعند البعض ليس بمنسوخ., والجمهور 
بقولون: إن التشدد كان فى وقت تشدد الحرمة من الخمرء وهو أول الإسلام, ثم لما رسخ الحرمة فى صدور قلوب المؤمنين: أجاز 
عليه السلام, وأيضًا و جه المنع عن النبيذ في الجر أن فيه خوف أن يسكرء ولم يعلمه الرجل فيشربء ويقع في الإثمء وأيضًا أن 
الظروف مذكرات,. والآن قد انتفت جميع هذه الوجوه. في الانتباذ للنبى صلى الله عليه وسلم روايات مختلفة» في بعضها أن النبي 
صلى الله عليه وسلم كان يشرب في الصبح ما ينبذ فى أول الليلء ويشرب ما ينبذ في أول الصبح وقت الليل؛ وفى بعضها أنه عليه 
السلام كان يشرب بعد ثلاثة أيام؛ ولا تعارض بينهماء فإن هذا بحسب انختلاف الأزمنة والموسم. واختلاف الأمكنة؛ والظروف. 
الغرض أنه عليه السلام يشرب قبل أن تبلغ حد السكر, ولا تعيين فى المدة. 

قوله: «خلط البسر والتمر»احديث 18077) جائزان عند الأحناف كما علم من الروايات إثبات الاختلاط للنبى مل ولكن 
بشرط أن لا يفضي إلى الإسكارء ووجه الامتناع أن في الاختلاط مظنة أن يتعجل السكر, وإن أمن من هذه المظنة» فلا بأس فيه. 

قوله: «الاختناث وجه المنع»( حديث 1840) إنه يصل بسبب الاختناث الماء دفعة واحدة فى المقرء ولا تطيقها فيتضرر. 
وأيضًا فيه مظنة أن تصل إلى المعدة زائدة عن قدر معتد بهاء وأيضا يحتمل أن يكون في القرب حيوان ودويبة من حشرات الأرض. 
فيصل فى الجوف على الغفلة. الغرض أن النهى على سبيل الشفقة. 

قوله: «مرآة المؤمن)( حديث 14؟١)‏ معناه: إن رأى أحدكم عيبًا فى المؤمن الآخر, فعليه أن يخبره ويزيله. فإنه بمنزلة مراتكم 
والمرآة يتعاهد فى تصفيتها وتصقيلهاء ويحترز عن الغبار والعيوب: أو معناه: إن اطلعتم على عيب أحدء فعليكم أن تنظرو! إلى هذا 
العيب: هل يوجد في أنفسكم أم لا؟ فإن يوجد. فاطهروا أنفسكم عنه. لأن المؤمن مرآة المؤمن, لأنكم اطلعتم على عيوبكم بسبب 
رؤيتكم هذه العيوب في أخيكم. فهو بمنزلة مرآة أحدكمء والمعنى الثالث ما فى الحاشية. 

قوله: «لا حسد إلا فى الائنين»(حديث 177) الفرق بين الحسد والغبطة أن فى الحسد يتمنى الرجل أن يزيل هذه الفضيلة 
عن ذلك الرجلء وفى الغبطة أن يحصل مثل تلك الفضيلة له أيضا من غير أن يزول عن الآخرء فالمراد من الحسد ههنا إما الغبطة 
مجازاء أو مجرد التمنى بدون رجاء زوال المال» والفضيلة عن الآخر فإن هذا حرام. 


قوله: لامر يض »)( حا يثُ معنى إعطاء الطعام والشراب من الله للمريض هو أن المريض يعينه الله ويقويه. ولا يبقى له 


تقرير الترمدي ( 25 


الاحتياج ل الأطفنة: وأيضًا في الطعام للمريض بغير اشتهائه إليه مظنة ازدياد الأمراض. فلذ! منع النبى عليه السلام. 

قوله: «الحبة السوداء فيه شفاء من كل مرض»(حديث )٠١1١‏ وهذالا يصح بحسب الظاهرء فلذا قيل فيه: إن هذا الحكم 
الكلى باعتبار الأكثر, والحق أن طرق استعمال الأدوبة مختلفةٌ ففى بعض الأمراض بالسعوط. وفى بعضها باللدود. وفى البعض 
بالضماد. فالدواء الواحد يستعمل في الأمراض المتعددة:» وينفع بطريق استعماله, ولا ينفع إذا لم يستعمل على هذا الوجه. فالحبة 
السوداء ينفع في الأمراة ض اللاتى نعلم طرق استعمالها فيها. وأما إذالم ينتفع في بعض الأمراض. فلا يقدح في كونها شفاء من كل 
داءء لأن القصور منا حيث لا نعلم طرق استعمالهاء لا أنه لا تأثير فيهاء وعلم الطب علم ظنى مبنى قواعده على التتبع والاستقراء. فما 
يعلم الأطباء تأثيرات الأدوية لا يمكن أن يقال: إن تأثير تلك الدواء منحصرة في الأمراض المعدودة. لأنهم علموا تأثيراته بالاستقراء 
والتجربة؛ يحتمل أن لا يصل علمهم واستقراءهم إلى بقية التأثير. فلا يلزم من عدم عدمهم عدم التأثير في الواقع 

قوله: «اللدود»(حديث )2١47‏ وجه ترك النبي صلى الله عليه وسلم عباسًا أنه لم يكن شريكا فى تلك المشورة. كما ثبت 
بالروايات؛ أو تركه عليه السلام لتعظيمه. لأنه عمه. وعم الرجل كأبيه. كما جاء مرويًا عنه عليه السلام. وتختلج الشبهة ههنا بأن النبي 
صلى الله عليه وسلم كان حليم المزاج» عميم الإشفاق. وكان يعفو عن كثيرء ولم يأخذ البدل عن أحد في تمام عمره الشريف» وفى 
هذا المقام أذ بدله عن الصحابة بالاهتمام: كما روي في رواية عائشة رضى الله عنهاء أنها : تقول: إنه عليه السلام أخمذ هذا البدل 
بحيث أفطر على الصائمين صيامهم: فيقال في التوجيه: إن النبي 45 أمر بنقض صيامهم, وأخذ البدل عنهم اهتمامًا بالأمر الشرعي 
والنصء فإنه عليه السلام كان منعهم عن اللدود. فلما غش عليه عليه السلام لدوه خلاف أمره وحكمه. فغرض النبى مله من فعله 
هذا تعليم أن يتعاهد بالنصوصء ويهتم شأنها. فماروت عائشة أن النبى صلى الله عليه وسلم لم يأخذ بدل نفسه قطء فصحيح, لا 
يعارض هذاء لأن هذا : في النصوص الشرعية:» وما روته ففى حقوقهم بالنبى مي يقال: إنه عليه السلام أخخذ البدل منهم رحمة وشفقة 
عليهم. لأنه عليه السلام علم من طريق الإشارة أن الله ليعذب عليهم عذابًا بسبب ارتكابهم خلاف النص, ف فسبق النبى عليه السلام 
زجرا لصيانتهم و أذ بدله كي لا يصيبوا من الله تعالى عذابًا شديدًاء كما روى أن رجلا شده أبابكر رضى الله عنه عنده عليه السلام» 
وكان أبو بكر رضى الله عنه ساكمًاء فلما رد الجواب: قام النبى عليه السلام» وذهب أبو بكر .رضى الله عنه. فسأل عن النبي يي وجه 
سكوته وقت تهديد الرجل له؛ وقيامه عليه السلام وقت رد الجواب. فقال النبي 5ة: إن الملائكة يلعنون القائل ما كنت ساكنًا. فإذا 
أنت رددت الجواب إليه سكتواء وكما روي أن امرأة الشيخ عصته يوماء فأمر الشيخ غلامه أن يضربها لطمّاء فتأخر الغلام فى تعميل 
الحكم مليًا إلى أن ماتت امرأة الشيخ, فقال الشيخ: لو كنت ضربت على التعجيل؛ لرد عذاب الله عنهاء ولما تأملت في امتثال أمري؛ 
غضب الله عليهاء فلذا أخذ النبى كيك بدله عنهم على التعجيل بحيث لم ينظر إلى وقت الإفطار مخافة أن ينالهم عذاب الله. 

قوله: «خال؛(حديث )51١*‏ اختلف الأئمة أن أصحاب الفروض والعصبات متقدم على ذوي الأرحام, ثم بعدهم. هل يرث ذو 
الأرحام أم لا؟ فعند الإمام الشافعي لا يرثون تركة الميتء وعندنا يرثونء والحديث حجة على الإمام الشافعى رحمه الله وكذا قوله 
تعالى: ف( أولواالأرحاء بَضهُم أزلى يتغض» في كتاب اله ومذهب الجماهير مثل مذهبنا 

قوله: «ادفعوا إلى د بعض أهل القرية)(حديث 0 ٠‏ لم يأخدذ عليه السلام تركته إما تنزيهاء و إما أن الأنبياء لا يرثون 
ولا يورثونء وحكم عليه السلام بإعطاء تركته لأهل القرية إما تبرعًاء و إما أن يكون في القرية من يرثه؛ كما في الروايات أنه عليه 
السلام أمر أن ينظروا أكبر رجل من خزاعة» وادفعوا تركته. مذهب الجمهور أن المؤمن لا يرث الكافرء وكذا بالعكسء إلا أن البعض 
ذهبوا إلى أن المؤمن يرث الكافر فقطء وورثة المرتد إن كانوا كفارًاء فماله فى بيت المال اتفاقًاء ولا يرئون, وإن كانوا مسلمين؛ ففيه 
اختلاف؟ فعند البعض أيضًا لبيت المال» وعند البعض لهم وعندنا تفصيل بأن ما اكتسب في الإسلام؛ فهو لورثته المسلمين؛ وما 
اكتسب في الكفر فهو في بيت المال. ويجري الوراثة بين المشرك والكتابي لأن الكفر ملة واحدة, ولا يثبت الوراثة بالقتل في القثل 


تقرير الترمذي ( 86) 


عمدًا وخطأ عندناء إلافي بعض صور قتل الخطاء بمحياهء وامتلف أبو حنيفة والشافعى رحمهما الله في وراثة مولى الموالات: 
فعندنا يرث بعد الأقارب» وعند الشافعي رحمه الله لا يرث, وعنده في صورة عدم أقاربه مال الميت في بيت المالء لا يرثه ولي 
الموالاة وعندنا التركة لمولى الموالاة. وهذا الحديث حجة على الشافعي رحمه الله. واحتج الإمام الشافعي رحمه الله بقوله عليه 
السلام: «إن الولاء لمن أعتق» وفى رواية بلفظ إنما بالحصرء فلما حصر عليه السلام الولاء فى العتاقة علم أن الولاء لمولى الموالاة: 
وأجيب منا أن حصر الولاء إنما هو في ولاء العتاقة. لافي مطلق الولاء: فولاء العتاقة منحصرة لا محالة, وأما ولاء الموالاة فليمس 
بمذكور هنا. 

قوله: «بأطراف المدينة حرم)»( حديث 177؟) في المدينة اختلاف؛ فقيل: حرمها كحرم مكة, وحكمها مثل حكم مكة: 
وجزاءها مئل جزاءهاء وقيل: حرمتها كحرمتهاء لكن الجزاء ليس كجزاءهاء وقيل: لا حرمة ولا جزاء. لأنه علم من الروايات أن قطع 
الأشجار والكلاً يجوز بالضرورة؛ وورد في الروايات في جزاءها سلب الثياب؛ فمن جميع هذه الوجوه. علم أن حرم مديئة حرام من 
النبي يِةٌ لا من الله تعالى» وحرمتها سوى الضرورة لافي ضرورة» فحرمتها عبارة أنه لا ينبغى بدون الضرورة. قطع الأشجار وغيره 
صونا لحرمتها. 

قوله: «ثور»(حديث 7١77‏ أكثر الشراح على أن الثوروقع من سهو الراوي لأن الثور في مكة لا في المدينة؛ ولكن المحققين 
قالوا: لااسهوء الثور ثورانء في مكة والمدينة: أما الذي في مكة فهو مشهورء وأما فى المدينة فهو غير مشهورء كما قال صاحب 
القاموس: إنى ذهبت بالمديئة» ورأيت جبلا صغيرًاء يسمى بالثور. 

قوله: «أطفال»(حديتث1158) في الأطفال ثلاثة مذاهب الجمهور؛ أن الأطفال الصغار, أعم من أن يكونوا أولاد المشركين: أو 
المسلمين من أهل الجنانء وعندناء الله أعلم بما كانوا عاملين» وقيل: إن هذا القول منه فى حق ذراري المشركين: وأولاد المؤمنين 
عنده من أهل الجنان, والمذهب الثالث أن أولاد المؤمنين في الجنة» وأولاد المشركين في النار. 

قوله: «سلطان»( حديث 1174) لااشك في أن كلمة الحق عند السلطان الجائر جهاد أكبر. وهذا هو العزيمة؛ وإن خاف على 
نفسه. ينبغي أن يترك الأمر بالمعروق, وعند أبي حنيفة رحمه الله وإن خاف في ذلك الوقتء فله رخمصة أن يترك. 

قوله: «يأجوج ومأجوج»(حديث 2188 لا يضر عدم رؤية أهل الجغرافية سد ذي القرنين في ناحية العالم: لأنه يحتمل أن 
لاايصلوا إليه, لأن إحاطة جميع العالم مارج عن مقدورات العبد بحيث لا يبقى شيء من مساحته. وإن سد ذى القرنين يحتمل أن 
يكون أسود مثل ألوان الجبال بسبب طول اللبث. ولم يب نظارته: فلم يميز الرائي بينه وبين الجبال. والأصل أن الله تعالى إذا أراد أن 
يخفى شيئًا عن أعين الناس. فلا يمكن أن يراه أحد. 

قوله: «حجاج بن يوسف»(حديث )1770١‏ الكذاب والمبير من بني ثقيف. فالكذاب هو المختار بن أبى عبيدة, لأنه ادعى 
النبوة» والمبير المهلك؛ ومصداقه حجاج بن يوسف. كان شقيّ أشقى الناس وأبترهم: وكان ظالمًا جابوّاء لم يظلم أحد مثله قط. 

قوله: «والذين قتلهم صبرًاه((حديث )1١7١‏ يعنى حبساء ماثة ألف وعشرين ألقاء وأماالذين قتلوافى الحرب بدون الاحتباس» 
فالله أعلم بتعدادهم, وأكثر المقتولين كانوا زهادًاء قدماء الدين. الآمرين بالمعروفء والناهين عن المنكر من الصحابة رضى الله عنهم: 
منهم: عبد الله بن عمر رضى الله عنهماء وقصة قتله أن الحجاج أمر رجلا أن يطعنه. فطعنه ذلك الشقى فى رجله. وزاد الجرح إلى أن 
مات ابن عمر رضى الله عنهماء وقتل ذلك الخحبيث كبار التابعين» منهم: سعيد بن جبير» فلما قتله. ما قدر على قتل رجل بعد ذلك إلى 
أن مات؛ روي أن الشيخ و الله المحدث الدهلوى رحمه الله رآه في المنام بأن في ميدان الحشر أناس. كل واحد فى هوله؛ ورجل 
في هيبة شديدة, وزلة كثيرة بالي الثياب» مغبرة الحال كأقبح ما في الدنياء فسأل الشيخ عن اسمه. فقال: أنا حجاج بن يوسفء قال 
الشيخ: ما حالك؟ وما فعل بك ربك على قتلك قدماء الدين وأحباء النبي ي؟ فقال: من قتلته في الدينا بأى نوع عذاب, قتلت في 


تقرير الترمذدي (46) 


بدله بهذا النوع من العذاب في بدل كل واحد ممن قتلتهم مرة. إلا سعيد بن جبير, فإنى قتلت في عوضه سبعين مرة: ثم أحيى ثم 
أقتل» ثم أحيى ثم أقتل , وهكذا يفعل بى ربي, فسأله الشيخ فما ترجي من ربك بعد ذلك؟ قال: أرجو مغفرته وروي أنه قال رجل 
بعد موت حجاج بن يوسف لامرأته: إن لم يكن الحجاج بن يوسف من أهل النارء فأنت طالق» فسأل الرجل العلماء في هذه المسألة, 
فلم يجيبواء فسأل وليًا من أحباء الله تعالى. فقال: لم تطلق امرأتك -والله أعلم بالصواب-. ظ 

قوله: «خفض ورفع» حديث 0١4؟17)‏ يعنى رفع عليه السلام صوته مرة في بيان أحوال الدجال» و خفض مرة؛ لأن من العادة أن 
الإنسان إذا يعظ بأمر عظيم, فيخفض صوته مرة. ويرفع مرة أخرىء والمعنى الثانى في الحاشية. 

قوله: دابن صياد)( حديتث 52135) فيه للعلماء فرقتان: منهم من قالوا: إن الدجال هو ابن الصياد, ومنهم من قالوا: إنه غيره» فمن 
قالوا: إن الدجال هو ابن الصيادء فيخالفهم رواية تميم الدارى رضى الله عنه. ويمكن أن يجاب أنه حبس في الجزيرة للساعة. ثم ترك 
حتى سافر معه أبو سعيد الخدرى. وعند غير المحققين يمكن أن يرى شخص واحد فى مواضع متعددة فى وقت واحد, فعلى هذا 
لامحذور أصلا ظ 

قوله: «رؤيا على رجل طائر) ( حديث 7778) معناه أنه يقع كما عبر, وفيه اختلاف؛ ذهب البعض إلى أن هذا قاعدة كلية» يعني 
رؤيا يقع حسب ماعبرء وذهب البعض إلى أنها قاعدة أكثرية: وإليه ذهب البخارى رحمه الله. 

خوله: «زيارة النبي عليه السلام)( حديث , فمن أعطاه الله تعالى حق لا شبهة فيها. لأن الشيطان ليس له قدرة أن يتمقل 
بصورة النبي م وفيه أيضًا اختلاف؛ ففيل: إنما يكون رؤيته عليه السلام باليقين إذا رآه عليه السلام في حليته: وأما إذا لم برّه في 
حليته, فلا اعتماد. وقيل: على كل من يراه عليه السلام؛ أعم من أن يكون فى حليته: أو فى غير حليته؛ فرؤيته حق. 

قوله: «أحب الله لقاءه»( حديث 715054) أي عند النزع؛ وقرب وقت مشاهدة مقعده في الجنان, كما مر مفصلا فى أبواب 


الجنائز. 
قوله: دلا أملك لك»)(حديث )170١‏ يعنى ليس فى قدرتى شىء, وأما الشفاعة فهى أمر آخرء بل الشفاعة إنما يكون إذا لم 
يكن الاختيار والقدرة على شيء. ظ 


قوله: «الدنيا سجن المؤمن»(حديث 1715) هذا باعتبار الأكثر» أو معناه: أن شأن المؤمن أن يكون في الدنيا مثل المحبوس 
فى السجن: وشأن الكافر أن الدنيا له بمثل الجنة لما يرى في الأخخرة عذاب الله الشديدء فإن كان خلاف ما في الحديث» لا يلزم 
الاعتراضء لما أنه لا ينافي القاعدة الأكثرية. ولا ينافي بيان شأن المؤمن والكافر, أو معناه: أن المؤمن الكامل الذي يكون حاله كحال [ 
المحبوس في السجن لجاء الله بخلق جديدء يعني الدنيا مركب من شرار الناسء ومن خيارهم. فلا يتم أمرها بأحدهم. فإذا كان 
جميع الناس شرارًاء سيقوم الساعة؛ وإن كان جميعهم خيارًا لجاء الله بالأخرين يذنبون؛ ويعطون عليه جزاء الخير, كما قيل: لولا 
الحمقى لخربت الدنيا. 

قوله: «للنار نفسين)(حديث )1١057‏ نفساه إما باعتبار السقر والزمهرير, يعنى أحد النفسين حارة: والثانية باردة» أو تكون 
النفسان للسقر؛ الأولى الخارجيو والثانية الداخعلى. واعلم أن مظهر نفس النار الشمسء وبوساطتها تصل إلينا الحرارة والبرودة 
بحسب اخختلاف الأمكنة والأزمنة» والقرب والبعد. فالشمس بمتزلة الآلة» بوساطتها تصل إليناء فلا يرد أن الحرارة والبرودة تصل إلينا 
من الشمس لا من النار. ظ 

قوله: «ترك الصلاة»( حديث 0718) الفرق الذي بيننا وبينهم بالصلاةء فمن تركها عامذا فاهمًا بلا عذرء فقد كفر, وهذا يالف 
أهل السنة والجماعة؛ فتأول العلماء بأن المراد أن العهد الذي بيننا وبينهم أي بين المنافقين الصلاة, فهذا الحديث في حى المنافقين 
خاصة؛ فمعناه: أن امتياز المنافقين عن المشركين بأداء الصلاة وتركهاء فمهما أقاموا الصلاة فلا نتعرض لهم, ولالأموالهم: وإن 


تقرير الترمذي ( ا 
تركوهاء فقد كفروا جهرّاء فتتعامل معهم مثل معاملتنا مع المشركينء وأيضا يمكن أن يقال: إن معناه كفر دون كفرء كما هو من دأب 
الإمام البخخاري» فحينئظٍ لا تعارض. ويمكن أن يقال: إن معنى الحديث أن الحد الوسطء والأمر المانع عن وصول الكفر إلى المؤمن 
الصلاة, فهى مثل السد للحصنء المانع عن وصول الغنيم فى ملكه وسلطنته؛ فمهما أقاموا الصلاة فلا يصل عدو الكفر إليهم: وإذا 
انكسروا سد الحصنء فيقرب العدو إليهم. وحينئذٍ يخاف عن الوقوع في الكفرء اللهم اجعلني من دائمي الصلاة؛ آمين ثم أمين. 

قوله: «الإسلام بدأ غريبًا ويعود غريبًا»( حديث 17174) معناه على ما قاله المحشون: إن الإسلام لما بدأ من أول الإسلام: 
والنبوة بدأ فى الغرباء. وأسلمواء ولم يسلم الأغنياء والكبراء من أول الأمرء وإن أسلموا بعد مدة, هذا ظاهر, لأن القريش لم يسلموا 
من أول الأمرء وسيعود غريبًاء معناه: أنه لما انقضى ير القرون؛ وجاء زمان الفساق والفجار, وقرب مجيء الساعة؛ فيبقى الإيمان 
والإسلام في الغرباء والمساكينء ولا يبقى في الأغنياء والكبراء فحينئذٍ نسبة الغربة إلى الإيمان مجاز, من قبيل الإسناد المجازي؛ 
والحق ما قال شيخنا مد ظله: إن الغربة إسناده إلى الإسلام ليس من سبيل الإسناد المجازيو بل على الحقيقة: ومعنى الغربة هنا 
بالفارسية (مسافر)» فمعنى الحديث: أن الإسلام بدأ من أول الأمر مسافرًاء يعنى كما أن المسافر يكون حقيرًا ذليلاء لا يكون له 
المأوى ولاالملجأً وينظر إليه الناس بعيون المحقارة والكراهة, فكذلك الإسلام لما بدأ في أول النبوة: كان ذليلا عند المشركين؛ 
وأهل الكتاب, وكانوا ينظرون إليه بعيون الحقارة والكراهة, وأسلم من أسلم من الغرباء والفقراء. وإن أعطاه الله تعالى رتبة» وشرفاء 
وقدرّاء ومنزلة بعد مدة لقوله عليه السلام: «الإسلام يعلو ولا يعلى» خصوصًا في زمان الخليفة الثاني؛ عمر بن الخطاب رضى الله عنه. 
وسيعود غريبّاء وذليلا وحقيرًا حتى يقوم القيامة على شرار الناس» وهذا ظاهرء كما نرى فى زماننا هذا أن الإسلام حقير غاية الحقارة, 
حتى إنه يرتد كثير من المسلمين عن خير الملل» فعلى هذ التقرير لا يظهر مناسبته لقوله عليه السلام: «طوبى للغرباء؛» وأما على 
معنى الأول فظاهرء فوجه المناسبة على هذا التقرير أن الذين ساروا عند الناس» من جملة الغرباء. والأذلاء بسبب الختيارهم الإسلام» 
وبسبب إظهارهم ما قال الله تعالى ورسوله؛ فطوبى لهم. لأنهم اختاروا ذلتهم في مقابلة الإسلام والإيمان» وصاروا من أذلاء الناس 
بسبب عدم كتمانهم أحكام الله تعالى وببيانهم. 

قوله: «تفسير لو أن أحدهم ينظر إلى قدميه لأبصرنا»( حديث 057 معناء: إن قعد ونظر إلى قدميه لأبصرناء لأن غارات 
الجبال تكون في الأغلب بحيث لا يمكن النظر فيها مالم يتشرفء لوقوعها تحت الأحجار والشعب. خصوصًا غار الحراءء فإنها لا 
يمكن رؤية ما فيها مالم يقعد ويتشرف على ما رأيناها بأعيننا. 

قوله: «الإحسان في وجه»(حديث 000417 إحسان النبي مفو رئيس المنافقين أنه كان أحسن إلى عباس رضى الله عنهء عم النبي 
تي يوم بدرء فأحسن عليه السلام مكانه بقميصه المبارك بعد وفاته» وقيل: تطييب قلب ابنه؛ عبد الله بن عبد الله بن أبى وهو كان من 
المخخلصين المؤمنين؛ وإنه طلب عنه عليه السلام إذا مات أبوه ابن أبى أن يصلى عليه ويشفعه من الله تعالى, وأما الاعتراض بأنه عليه 
السلام إذا ئس عن قبول شفاعته له كما قال الله تعالى:#استغفر لهم أو لا تستغفر لهم إن تستغفر لهم سبعين مرةٌ فلن يغفر الله لهم. 
فما فائدة الاستغفار بعد هذا؟ وأجيب بأنه عليه السلام وإن يس من مغفرته إلا أنه عليه السلام استغفر تحررًا للثواب والفضيلة» أو 
يمكن أن يقل عذابه, وإن لم يخرج عن النار» ألا ترى أن عمه عليه السلام؛ أبا طالبء استغفر له عليه السلام. وقد أخرج عن قعر النار, 
والآن فى ضحضاح النار يبركة دعاءه عليه السلام. وأما النجاة عن النار أصلا فمبنى على التوحيد. 

قوله: «نوجدت آخر سورة مع خزيمة بن ثابت:(حديث 0107 معناه: وجدت آخر سورة البراءة مكتوبةٌ عنده؛ ولم 
أجد ها مكتوبة عند غيره: وأما الحفظ» فكثير من الصحابة رضى الله عنهم كانوا يحفظونها؛ بل جميع القرآن مثل أبى بكرء وعمرء وابن 
مسعود. وابن عباسء وزيد بن ثابت» وعثمان رضى الله تعالى عنهم. وغيرهم. احتيج إلى هذا المعنى, لأنها لولم تكن محفوظة إلا 
لخريمة بن ثابت» فلا تكون متواترة الألفاظ. 


تقرير الترمذي و رسالة فى مصطلح الحديث . (لمة) 


قوله: «يوسف ولوط»(حديث 01١15‏ ماقال عليه السلام فى حقهماء قيل: هو مدح لهماء وقيل: هو تعريض عليهماء لكن 
الأولى أن يقال: إنه مدحهماء أما مدح يوسف عليه السلام؛ فغرضه عليه السلام أنه بقى فى السجن محبوسًا بضع سنين؛ فلما جاءه 
الرسولء وقال له: اذهب إلى ملك المصرء قال:« ارجع إلى ربك فاسأله ما بال.... إلخ لا أخرج حتى يظهر عليه أنى محبوس بغير 
الجرم؛ ولو كان أحد منا في السجن, لخترج من السجن بمجرد الطلب؛ وأما مدح لوط عليه السلام, فإنه لما أتاه الملائكة بصورة 
البشرء فأتاه القوم لتفضيحهم, فاعتذر لقومه وقال: ليا قوم هؤلاء ضَئِفِى فَلا تَفُضَْحُون, وهن بناتى إن كانت لكم حاجة فيهاء فلما لم 
يبقواء قال في غاية الإياس والعجز: « أو أوى إلى ركن شدِيد, ليحفظ ضيفي عنكم, والتعريض أنه اجتهد بليعًاء ولم يتوكل على الله. 
وقال: «أؤ أوى إلى ركن شدِيد.. وأما تعريض على يوسف عليه السلام, فإنه لما جاءه الرسول. ولم يخرج عن السجنء فقد ترك 
شأن العبودية؛ أي الاتباع, ولكل إنسان وصف لم يوجد فى غيره؛ فإن نوخا عليه السلام كان فيه وصف الجبارية, كما قال: #رب لا 
تَذَرْ.. إلخ, وفى إبراهيم عليه السلام حلم لم يوجد في غيرهء كما قال الله تعالى: إإن إِبْرَاهِيمَ لأواءٌ حَلِيمٌ.. وفى نبينا صلى الله عليه 
وسلم شأن العبدية» لما قال عليه السلام: «إبراهيم خليل الله وموسى كليم الله وعيسى روح الله وأنا عبد الله» اللهم صل على سيدناء 
ومولانا محمدء وعلى أله وصحبه أجمعين. أمين. 


هذه الرسالة في فن أصول الحديث المنسوبة إلى السيد الشريف على الجرجانى 
بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد لله رب العالمين: والصلاة والسلام على رسوله. محمد وآله أجمعين. وبعد: فهذا مختصر. جامع لمعرفة علم الحديث. 
مرنتب على مقدمةو مقاصد. 
0320 المقدمة في بيان أصوله واصطلاحاته: 

المتنء وهو ألفاظ الحديث التي يتقوم بها المعانى, والحديث أعم من أن يكون قول الرسول تي أو الصحابي أو التابعين: 
وفعلهم؛ وتفريرهمء والسند إخبار عن طريق المتن, والإسناد هو رفع الحديث إلى قائله. وهما متقاربان فى معنى اعتماد الحفاظ في 
صحة الحديث. وضعفه عليهماء والخبر المتواتر ما بلغت رواته في الكثرة مبلغا أحالت العادة تواطئهم على الكذبء ويدوم هذا 
فيكون أوله كآخره؛ ووسطه كطرفيه. كالقرآن. والصلوات الخمس. 

قال ابن الصلاح: من سئل عن إبراز مثال لذلك في الحديث أعياه طلبه. وحديث «إنما الأعمال بالنيات» ليس من ذلك» وإن 
نقله غدد التواتر..... أكثر. لأن ذلك طرأ عليه فى وسط إسناده؛ نعم حديث امن كَذِبّ عَلَّى مُتَعَمِدًا فَليتَب وأ مَفُعَدَّه مِنَ النار» نقله من 
الصحابة رضى الله عنهم الجم الغفير؛ قيل: هم أربعون. وقيل: ائنان وستون, وفيهم العشرة المبشرة» ولم يزل العدد على التوالى في 
ازديادء والآحاد مالم ينته إلى التواتر. وهو مستفيض وغيره. 

قال ابن الجوزى: حصر الأحاديث يبعد إمكانه غير أن جماعة بالغوا في تتبعها وحصروها. قال الإمام أحمد رحمه الله: صح 
سبعمائة ألف وكسرء وقال: قد جمعت في المسند أحاديث» انتخبتها من أكثر من سبعمائة ألف وحمسين ألفاء فما اختلفتم فيه فا 
وعيطا |لنتوطالق بابرا قنق قلسن محتعةرالتمراكبهة د الأغناد«الظرق لا الور 

المقاصد: اعلم أن متن الحديث نفسه لا يدخل في الاعتبار إلا نادرًاء بل يكتسب صفة من القوة والضعف. وبين بين بحسب . 
أوصاف الرواة» من العدالة. والضبطء والحفظ, وخلافهاء وبين ذلك أو بحسب الإسناد من الاتصالء والانقطاع؛ والإرسال. 
والاضطراب ونحوها. فالحديث على هذا ينقسم إلى صحيح, وحسنء وضعيف, هذا إذا نظر إلى المتن؛ وأما إذا نظر إلى أوصاف 
الرواة. فقيل: هو ثقة عدل: ضابط» أو غير ثقة. أو متهم: أو مجهول: أو كذوبء أو نحو ذلك: فيكون البحث عن الجرح والتعديل» وإذا 
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نظر إلى كيفية أخذهم, وطرق تحمهلم الحديث, كان البحث عن أوصاف الطالبء وإذا بحث عن أسماءهم: وأنسابهم: كان البحث 
عن تعيينهم» وتشخيص ذواتهم. فالمقاصد مرتبة على أربعة أبواب: ٍ 
الباب الأول في أقسام الحديث وأنواعه, وفيه ثلاثة فصول: 

الفصل الأول فى الصحيح: هو ما اتصل سنده بنقل العدل الضابط عن مثله, وسلم عن شذوذ وعلة» ونعني بالمتصل مالم يكن 
مقطوعًا بأي و جه كان, وبالعدل من لم يكن مستور العدالة, ولامجروحًاء وبالضابط من يكون حافظا متيقظاء وبالشذوذ ما يرويه الثقة 
مخالفا لرواية الناس, و بالعلة ما فيه أسباب خفية غامضة قادحة: وتتفاوت درجات الصحيح بحسب قوة شروطه وضعفها. 

وأول من صنف في الصحيح المجرد الإمام البخاريء ثم مسلم. وكتاباهما أصح الكتب بعد كتاب الله العزيز» وأما قول الشافعي 
رحمه الله: ما أعلم شيئًا بعد كتاب الله أصح من مو طأ مالك» فقبل وجود الكتابين. 

وأعلى أقسام الصحيح ما اتفقا عليه ثم ما انفرد به البخاري. ثم ما انفرد به مسلمء ثم ما كان على شرطهماء وإن لم يخرجاه. ثم 
على شرط البخاريء ثم على شرط مسلم, ثم ما صححه غيرهما من الأئمة» فهذه سبعة أقسام. وما حذف سنده فيهماء وهو كثير فى 
تراجم البخاري؛ قليل جدًا فى كتاب مسلم, فما كان منه بصيغة الجزم نحو قال فلان» وفعل» وأمر. وروىء وذكر معروفا فهو حكم 
بصحته. وماروي من ذلك مجهولاء فليس حكمًا بصحته؛ ولكن إيراده فى كتاب الصحيح مشعر بصحة أصله وأما قول الحاكم 
اختيار البخاري ومسلم أن لايذكرا فى كتابيهما إلاما رواه الصحابي المشهور عن رسول الله صلى عليه وسلم, وله راويان ثقتان 
فأكثرء ثم يرويه عنه تابعي مشهور: وله أيضًا راويان ثقتان فأكثرءثم كذلك في كل درجة: ففيه بحث. 

قال الشيخ محيى الدين النؤوى رعنيه لله لبن للف رمن شرظهماء لأراجهما أحاديث ليس لها إلا إننادبواتحفءمثهها تحديث 
«إنما الأعمال بالنيات»: ونظائره فى الصحيحين كثيرة:» قال ابن حبان: تفرد بحديث إنما الأعمال أهل المدينة, وليس هو عند أهل 
العراق؛ ولاعند أهل مكة: ولا الشامء ومصرء وراويه هو يحيى بن سعيد القطان, عن محمد بن إبراهيم؛ عن علقمة: عن عُمر بن 
الخطابء هكذا رواه البخاري ومسلم. وأبو داودء والترمذيء والنساثي. وابن ماجة مع اخمتلاف في الرواة بعد يحيىء يعرف بالرجوع 
إلى هذه الصحاح. 

الفصل الثانى فى حسن الترمذى: هو مالا يكون في إسناده متهم, ولاايكون شاذاء ويُروى من غير وجه. أو نحوهءقال 
الخطابى, ما عرف مخرججّه؛ واشتهر رجاله. وعليه مدار أكثر الحديثء فالمنقطع ونحوه ممالم يعرف مخرجه. وكذا المدلس إذالم 
يبين بعض المتأخرين هو الذي فيه ضعف قريب محتملء ويصلح للعمل به.قال ابن الصلاح: هو قسمان: أحدهما مالم يخل رجال 
إسناده عن مستور غير مغفل في رواية؛ وقد روى مثله. أو نحوه من وجه آخر. والثانى ما اشتهر راويه بالصدق والأمانة, وقصر عن 
درجة رجال الصحيح حفظا وإتقانا بحيث لا يعد ما انفرد به منكرًاء ولابد في القسمين من سلامتهما عن الشذوذ والتعليل. قيل: 
ما ذكره بعض المتأخرين مبني على أن معرفة الحسن موقوفة على معرفة الصحيح والضعيف» لأنه وسط بينهماء فقوله: «قريب» أي 
قريب مخرجه إلى الصحيح, محتمل كذبه؛ لكون رجاله مستورين, والفرق بين حديث الصحيح والحسن أن شرائط الصحيح معتبرة 
في حد الحسن, لكن العدالة في الصحيح ينبغي أن تكون ظاهرة: والإتقان كاملاء وليس ذلك شرطا في الحسنء ومن ثم احتاج إلى 
قيد قولنا: أن يروى من غير وجه مثله أو نحوه لينجبر به. فالضعيف هو الذي بعد عن مخرج الصحيح مخرجه. واحتمل الصدق 
والكذبء أو لا يحتمل الصدق أصلاء كالموضوع؛ وإنما سمي حسنًا لحسن الظن براويه؛ ولو قيل: الحسن هو مسند من قرب من 
درجة الثقة: أو مرسل ثقة. وروي كلاهما من غير وجه. وسلم عن شذوذٍ وعلة لكان أجمع الحدود, وأضبطهاء وأبعدها عن التعقيد؛ 
ونعنى بالمسند ما اتصل إسناده إلى منتهاه. وبالثقة من جمع بين العدالة» والضبط. والتنكير في ثقة للشيوع: كما سيأتى بيانه في نوع 
الغرها. ٍ ظ 


والحسن حجة كالصحيح, ولذلك أدرج فى الصحيح. قال ابن الصلاح: جح د سيج سر سي 
تساهل, لأن فيها الصحاح. والحسانء والضعاف. ظ 

قول الترمذى: حديث حسن صحيح. يريد به أنه روي بإسنادين: أحدهما يقتضي الصحة. والآخخر الحسنء أو المراد اللغري؛ 
وهو ما تميل إليه النفس» وتستحسنه؛ والحسن إذا روي من وجه أخرء ترقى من الحسن إلى الصحيح, لقوته من الجهتين» فيعتضد 
أحدهما بالآخر, ونعنى بالترقى أنه ملحق فى القوة بالصحيح لا أنه عينه. 

وأما الضعيف فلكذب راويه. وفسقه لا ينجبر بتعدد طرقه. كما فى حديث طلب العلم فريضة: قال البيهقى: هذا حديث مشهور 
مدن الناض وا كاذ تتعيقب كل روي درن | بس كدر كلها قيعت 

الفصل الثالث فى الضعيف: هو مالم يجتمع فيه شروط الصحيح والحسنء؛ ويتفاوت درجاته في الضعف بحسب بعده 
من شروط الصحة والحسنء ويجوز عند العلماء التساهل في أسانيد الضعيف دون الموضوء. من غير بيان ضعفه في المواعظ: 
والقصص. وفضائل الأعمال لافى صفات الله تعالى: وأحكام الحلال والحرام؛ قيل: كان من مذهب النساني أن يخرج عن كل من لم 
يجمع على تركه؛ وأبو داود كان يأخذ مآخذه. ويخرج الضعيف إذا لم يجد في الباب غيره؛ ويرجحه على رأي الرجال» وعن الشعبى 
ما حدثك عن النبى كُفْةٌ هؤلاء فخذ به وما قالوه برأيهم, فألقه فى الحش المستراح, وقال: الراوي بمنزلة الميتة: إذا اضطررت إليها 
أكلتّهاء وعن الشافعي رحمه الله مهما قلت من قولء أو أصلت من أصل فيه عن رسول لهك خلاف ما قلت. فالقول ما قاله يق وهو 
قولي. وجعل يردده. 

وههنا عدة عبارات» منها ما يشتركء فيه الأقسام الثلاثةء أعنى الصحيحء والحسن, والضعيف, ومنها ما يختص بالضعيف. فمن 
الأول المسند. هو ما اتصل سنده مرفوعًا إلى رسول اللهقة. 

والمتصل: هوما! تصل سنده. سواء كان مرفوعًا إليهب# أو موقوفا. والمرفوع: هو ما أضيف إلى النبي يِل خاصة من قول, 
أو فعلء أو تقرير سواء كان متصلا أو منقطعًاء فالمتصل قد يكون مرفوعًا وغير مرفوع, والمرفوع قد يكون متصلا وغير متصل. 
والمسند متصل مرفوع. 

والمعنعن: هو ما يقال: فى سنده فلان عن فلان» والصحيح أنه متصل إذا أمكن اللقاء مع البراءة من التدليس» وقد أودع في 
الصحيحين. قال ابن الصلاح: كثر فى عصرنا وما قاربه استعمال «عن» في الإجازة» وإذا قيل: فلان عن رجل عن فلان, فالأقرب أنه 
منقطع. وليس بمرسل. 

والمعلق: ما حذف من مبدأ إسناده واحد فأكثر, مأخوذ من تعليق الجدار والطلاق. لاشتراكهما فى قطع الاتصالء فالحذف 
إما أن يكون في أول الإسناد, وهو المعلق, أو فى وسطه؛ وهو المنقطع, أو في آخره؛ وهو المرسلء والبخاري أكثر من هذا النوع في 
صحيحه. وليس بخارج من الصحيح لكون الحديث معروفا من جهة جهة الثقات الذين علق عنهم. أو لكونه ذكره متصلا فى موضع آخر 
من كتابه والأفراد ما فرد عن جميع الرّواةء أو من جهة نحو تفرد به أهل مكة, فلا يضعف إلا أن يراد به تفرد واحد منهم. 

والمدرج: هو ما أدرج في اللحديث من كلام بعض الرواة» فيظن أنه من الحديث أو أدرج متنان بإسنادين» كرواية سعيد بن أبى 
مريم «لا تباغضواء ولا تحاسدواء ولا تدابرواء ولا تنافسوا» أدرج ابن أبى مريم فيه «ولا تنافسوا» من متن آخخرء أو عند الراوي طرف 
من متن واحد بسند شيخ هو غير سند المتن: فيرويهما عنه بسند واحدء في فيصير الإسنادان إسنادًا واحدّاء أو يسمع حديثًا واحدًا من 
جماعة مختلفين فى سنده أو متنهء فيدرج روايتهم على الاتفاق, ولا يذكر الا ختلاف؛ وتعمد كل واحد من الثلائة حرام. 

والمشهور: ماشاع عند أهل الحديث خاصة بأن نقله رواة كثيرون» نحو أن رسول الله قّنت شهرًا يدعو على جماعة:؛ أو 
اشتهر عندهم؛ وعند غيرهم؛ نحو «إنما الأعمال بالنيات» أو عند غيرهم خاصة. قال الإمام أحمد قوله: للسائل حق وإن جاء على 
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فرس» ويوم نحركم يوم صومكم. يدوران في الأسواقء ولا أصل لهما في الاعتبار. 
والغريب والعزيز: قيل: الغريب كحديث الزهري وأشباهه ممن يجمع حديثه لعدالة وضبط إذا تفرد عنهم بالحديث رجل 
يسمى غريبًاء فإن رواه عنهم اثنان أو ثلاثة يسمى عزيراء وإن رواه جماعة يسمى مشهورًاء والأفراد المضافة إلى البلدان ليست 
بغريبء والغريب إما صحيح, كالأفراد المخرجة في الصحيح. أ و غير صحيح, وهو الأغلب, والغريب أيضًا إما غريب إستادًا ومتناء 
وهوما تفرد برواية متنه واحدء أو إسنادًا لا متنا كحديث يعرف متنه عن جماعة من الصحابة: إذا تفرد يروايته وأحد عن صحابي 
أخر, ومنه قول الترمذي: غريب من هذا الوجه. ولا يوجد ماهو غريب متنا لا إسنادًا إلا إذا اشتهر الحديث الفرد. فرواه عمن تفرد 
به جماعة كثيرة» فإنه يصير غريبًا مشهورًاء وأما حديث «إنما الأعمال بالنيات»» فإن إسناده متصف بالغرابة في طرفه الأول» متصف 
بالشهرة فى طرفه الآخر. 
والمصحف: قد يكون في الراوي, كحديث شعبة عن العوام بن مراجم -بالراء والجيم- صحفه يحيى بن معين» فقال: مزاحم 
-بالزاء والحاء المهملة- وقد يكون في الحديث. كقوله,ئ: «من صام رمضان وأتبعّه سدًا من شوال». صحفه بعضهم.ء فقال: شيئًا 
الشين السعكية. 
والمُسَلْسَل: هوما تتابع فيه رجال الإسناد إلى رسول لهي عند روايته على حالة واحدة, إما في الراوي قولاء نحو: سمعت 
فلاثاء يقول: سمعت فلانا إلى المنتهىء أو أخبرنا فلان والله قال: أخبرنا فلان والله إلى المنتهى. أو فعلاء كحديث التشبيك باليد: 
أو قولا وفعلاء كما فى حديث «اللهم أعنى على ذكرك وشكرك وحسن عبادتك»» وفى رواية أبى داود. وأحمد, والنسائى, قال الرا 
58 أخخذ رسول اله ك2 بيديء فقال: إني لأحبك: ققل: اللهم أعني... إلخ: وإماعلى صفة: كحديث الفقهاء, فقيه عن فقيه «المتبايعان 
بالخيار مالم يتفرقا» وإما في الرواية» كالمسلسل باتفاق أسماء الرواة: وأسماء آباءهم: أو كناهم: أو أنسابهم. أو بلدانهم قال الإمام 
النووي: وأنا أروي ثلاثة أحاديث مسلسلة بالدمشقيين. | 
والاعتبار هو النظر فى حال الحديثء هل تفرد به راويه أم لا؟ هل هو معروف أو لا؟ 
والضرب الثانى ما يختص بالضعيف 
الموقوف: وهو مطلقا ماروي عن الصحابيء من قول أو فعلء متصلا كان أو منقطعًاء وهو ليس بحجة على الأصحء وقد 
يستعمل في غير الصحابي مقَيذًاء نحو وقفه معمر على همام, ووقفه مالك على نافع؛ وقول صحابى:كنا نفعله فى زمن النبي كلل 
مرفوع. لأن الظاهر الاطلاع والتقرير, وكذا كان أصحابه يقرعون بابه بالأظافير مرفوع في المعنى: وتفسير الصحابي موقوف. وما كان 
من قبيل سبب النزول؛ كقول جابر: كانت اليهود تقول كذاء فأنزل الله سبحانه وتعالى كذاء ونحوه مرفوع. 
المقطوع: ماجاء عن التابعين من أقوالهم وأفعالهم موقوفا عليهم» وليس بحجة. 
المرسل: قول التابعي؛ قال رسول الله يك كذاء أو فعل كذاء وهو المعروف في الفقه وأصوله. وفيه خلافء وللشافعى رحمه الله 
تفصيل مذكور في أصول الفقه. 
المنقطع: مالم يتصل إسناده بأي وجه كان سواء ترك ذكر الراوي من أول الإسناد, أو وسطه أو آخخره. إلا أن الغالب استعماله 
في من دون التابعي عن الصحابيء كمالك عن ابن عمر. ظ 
المعضل -بفتح الضاد- :وهو ما سقط من سنده اثنان فصاعدًاء كقول مالك: قال رسول الله يتقو وقول الشافعي: قال ابن عمر 
كذا. الشاذ والمنكر: قال الشافعي رحمه الله: الشاذ ما رواه الثقة مخالهًا لما رواه الناسء قال ابن الصلاح: فيه تفصيل فما خالف مفرده 
أحفظ منه. وأضبط» فشاذ مردود. وإن لم يخالفء وهو عدل ضابط. فصحيح. وإن رواه غير ضابط. لكن لا يبعد عن درجة الضابط. 
فحسنء وإن بعد فمنكرء ويفهم من قوله: أحفظ وأضبط على صيغة التفضيل أن يخالف إن كان مثله لا يكون مردودًاء وقد علم من 


رسالة فى مصطلح الحديث (؟١١؟)‏ 
هذا التقسيم أن المنكر ما هو. 

المعلل: مافيه أسباب خخفية غامضة قادحة؛ والظاهر السلامة؛ ويستعان على إدراكها بتفرد الراوي» ومخخالفة غيره له مع قرائن 
تنبه العارف على إرسال في الموصول. أو وقف في المرفوع؛ أو دخول حديث فى حديث. أو وهم واهم بحيث يغلب على ظنه 
ذلك فيحكم به؛ أو يتردد فيتوقف, وكل ذلك مانع عن الحكم بصحته ما وجد ذلك فيه؛ وحديث يعلى بن عبيد عن الثوريو عن 
عمرو بن دينار, عن ابن عمرء عن النبي م «البيعان بالخيار» إسناده متصل عن العدل الضابط؛ وهو معلل؛ والمئن صحيح. لأن عمرو 
بن دينار وضع موضع أخيه عبد الله بن دينارء هكذا رواه الأئمة من أصحاب الثوري عنه فوهم يعلىء وقد يطلق اسم العلة على 
الكذبء والغفلة, وسوء الحفظ, ونحوها. 

وبعضهم أطلقه على مخالفة لا يقدح, كإرسال ما وصله الثقة الضابط. حتى قال: من الصحيح ما هو صحيح معلل. كما قال آخر: 
من الصحيح ما هو صحيح شاذ. ويدخل فى هذا حديث يعلى بن عبيد «البيعان بالخيار». 

الندلاس :ما | عق عليه [ماقى الاتبدا ةوهو اندرو كدو قنه ار عابر ما سه لطا سيل يوهع الةسمعة مل فمن 
حقه أن لا يقول: حدثنا بل يقول: قال فلان» أو عن فلان. ونحوه. وربمالم يسقط المدلس شيخه؛ لكن يسقط من بعده رجلا ضعيفا. 
أو صغير السنء يحسن الحديث بذلكء؛ كفعل الأعمشء والثوري» وغيرهماء وهو مكروه جدّاء وذمه أكثر العلماء. واختلف في قبول 
روايته. والأصح التفصيل؛ فما رواه بلفظ محتمل لم يبين فيه السماعء فحكمه حكم المرسلء وأنواعه. وما رواه بلفظ مبين للاتصال» 
كسمعت, وأخبرنا وحدثناء وأشباههاء فهو محتج به وإمافى الشيوخ, وهو أن يروي عن شيخ حديثًا سمعه. فيسميه أو يكنيه أ 
و يلسبهء أو يصفه بمالا يعرف به كي لا يعرفء وأمره أخف, لكن فيه تضييع للمروي عنه. ولو عبر بطريق معرقة حاله؛ والكراهة 
بحسب الغرض الحامل عليه نحو أن يكون كثير الرواية عنه. فلا يجب الإكثار من واحد على صورة واحدة, وقد يحمله عليه كون 
شيخه الذى غير سمته غير ثقة» أو أصغر منه؛ أو غير ذلك. 

النشتطرت: ها كلك الروائة فيه اقم اخعاقت الووايتان: إن ترستحت إعداهيا على الأخرى يوس نهو أكون زاويهها 
أحفظ, أو أكثر صحبة للمروي عنه. فالحكم للراجح: فلا يكون حينئدٍ مضطريًاء وإلافمضطرب. 

المقلوب: هو نحو حديث مشهور عن سالم جعل عن نافع؛ ليصير بذلك غريبًا مرغوبًا فيه وحديث البخاري حين قدم بغداد: 
وامتحان الشيوخ إياه بقلب الأسانيد مشهور. 

الموضوع: الخبر إما أن يجب تصديقه. وهو ما نص الأئمة على صحته؛ وإما أن يجب تكذيبه؛ وهو ما نصوا على وضعه: 
أو يتوقف فيه لاحتمال الصدق والكذب كسائر الأخبار, ولا يحل رواية الموضوع للعالم بحاله فى أي معنى كان. إلا مقرونا ببيان 
الوضعء ويعرف بإقرار واضعه؛ أو ركاكة ألفاظه. أو بالوقوف على غلطه؛ كما وقع لثابت بن موسى الزاهد في حديث «من كثرت 
صلاته بالليل حسن وجهه بالنهار؛ قيل: كان شيخ يحدث فى جماعة: فدخل رجل حسن الوجه. فقال الشيخ في أثناء حديثه: من 
كثرت...إلخ. فوقع لثابت أنه من الحديث فرواه. 

والواضعون للحديث أصنافء وأعظمهم ضررًا من انتسب إلى الزهد, فوضع احتسابًاء ووضعت الزنادقة أيضا جملاء ثم نهضت 
جهابذة الحديث بكشافن عوارهاء ومحوعارها -والحمد لله -. وقد ذهبت الكرامية والطائفة المبتدعة إلى جواز وضع الحديث في 
الترغيب والترهيبء ومنه ما روي عن أبى عصمة؛ نوح بن أبي مريم. أنه قيل له: من أين لك عن عكرمة عن ابن عباس في فضائل 
القرآن سورة سورة: فقال: إنى رأيت الناس قد أعرضوا عن القرآنء واشتغلوا بفقه أبى حنيقة رحمه الله ومغازي محمد بن إسحاق. 
فوضعت هذه الأحاديث حسبة: وقد أخطأ المفسرون في إبداعها في تفاسيرهم إلا من عصمه الله ومما أودعوا فيها أنه قال مه حين 
قرأ «وَمَناةً الثالثة الأخرى؛ تلك الغرانيق العلى: وإن شفاعتهن لترتجى. ولقد أشبعنا القول في إبطاله فى باب سجدة التلاوة. وكذا 


رسالة قي مصطلح الحديث )١ ١‏ 
ما أورده الأصوليون من قوله: «إذا روي عني حديث فأعرضوه على كتاب الله. فإن وافقه فاقبلوه وإن خالفه فردوه؛. قال الخطابي: 
وضعته الزنادقة. ويدفعه قوله#: «إنى أوتيت الكتاب وما يعدله»» ويروى: «أوتيت الكتابء ومثله معه»» وقد صتف ابن الجوزى 
فى الموضوعات مجلداتء قال ابن الصلاح: أ ودع فيها كثيرًا من الأحاديث الضعيفة ممالا دليل على وضعه. وحقها أن يذكر فى 
الأحاديث الضعيفة؛ وللشيخ الحسن بن محمد الصنعانى الدر الملتقط فى تبيين الغلط. 


الباب الثاني 
فى الجر ح والتعديل 

وجوز ذلك صيانة للشريعة؛ وبهما يتميز صحيح الحديث وضعيفه: فيجب على المتكلم التثبت فيهماء فقد خطأ غير واحد في 
تجريحهم بمالا يجرح, وفيه فصلان: الأول في العدالة والضبط. 

فالعدالة: أن يكون الراوى بالعْك مسلمّاء عاقلاء سليمًا من أسباب الفسق. وخوارم المروءة. 

والضبط: أن يكون متيقظًاء حافظا؛ غير مُغفل: ولاساوء ولاشاك في حالتي التحمل والأداءء فإن حدث عن حفظه ينبغي أن يكون 
حافظاء وإن حدث عن كتابه ينبغي أن يكون ضابطا له, وإن حدث بالمعنى ينبغي أن يكون عارفًا بما يختل به المعنى؛ ولا يشترط 
الذكورة, ولا الحرية؛ ولا العلم بفقهه وغريبه. ولا البصر, ولا العدد بتنصيص عدلين عليهماء أو بالاستفاضة:؛ ويعرف الضيط بأن يعتبر 
روابته بروايات الثقات المعروفين بالضبطء فإن وافقهم غالبًاء وكانت مخالفته لهم نادرة» عرف كونه ضابطا ثبنً. 

الثانى فى الجرح: لا يقبل رواية من عرف بالتأهل فى السماع والإسماع بالنوم, أو الاشتغالء أو من يحدث لامن أصل مُصحح. 
أو يكثر سهوه إذالم يحدث من أصل مُصحم. أو كثرت الشواذ والمناكير فى حديثه. ومن غلط في حديثه؛ فبين له الغلط, فأصر, 
ول : رجع: قيل: يسقط عدالته. قال ابن الصلاح: هذا إذا كان على وجه العناد. وأما إذا كان على وجه التنفير فى البحث فلا. 

تذييل: أعرض الناس في هذه الأعصار عن مجموع الشروط المذكورة, واكتفوا من عدالة الراوي بأن يكون مستورًاء ومن ضبطه 
وجود سماعه مثبنًا بخط موئوق به؛ وروايته من أصل موافق لأصل شيخه. وذلك لأن الحديث الصحيح. والحسن. وغيرهما قد 
جُمعت في كتب الأثمة» فلا يذهب شيء منه عن جمعهمء والقصد بالسماع و الإسماع بقاء السلسلة في الإستاد المخصوص بهذه 
الأمة. ظ 

الباب الثالث 
فى تحمل الحديث 

يصح التحمل قبل الإسلام وكذا قبل البلوغ» فإن الحسن, والحسينء وابن عباس, وابن الزبير رضي الله عنهم تحملوا قبل البلوغ, 
ولم يزل الناس يسمعون الصبيان. واختلف فى الزمن الذي يصح فيه السماع من الصبى؛ قيل: خمس سنينء وقيل: يعتبر كل صغير 
بحاله؛ فإذا فهم الخطاب ورد الجواب. صححنا سماعه. وإن كان دون خمس. وإلالم يصح. ولتحمل الحديث طرق الأول السماع 
من لفظ الشيخء الثانى: القراءة عليه الثالث: الإجازة, ولها أنواع: إجازة معين لمعين: كأجزتك كتاب البخاريء أو أجزت فلانًا 
جميع ما اشتمل عليه. فهرسيء وإجازة معين فى غير معين: كأجزتك مسموعاتيء أو مروياتي؛ وإجازة العموم, كأجزت للمسلمين 
أو لمن أدرك زماني» والصحيح جواز الرواية بهذه الأقسام. وإجازة المعدوم. كأجزت لمن يولد لفلان» والصحيح المنع. ولو قال: 
لغلان ولمن يولد له؛ أو لك و لعقبك جازء كالوقف. والإجازة للطفل الذي لم يتميز صحيحة: لأنها إباحة للرواية» والإباحة تصح 
للعاقل وغيره؛ وإجازة المجاز, كأجزت لك ما أجيز لي. ويستحب الإجازة إذا كان المجيز والمجاز له من أهل الغليا لاني توسع 
يحتاج إليه أهل العلمء ويتبغي للمجيز بالكتابة أن يتلفظ بهاء فإن اقتصر على الكتابة صحت. 


رسالة فى مصطاح الحديث (غ١١)‏ 

الرابع: المناولة, وأعلاها ما يقرن بالإجازة؛ وذلك بأن يدفع إليه أصل سماعه. أو فرعًا مقابلا به. ويقول: هذا سماعي أو روايتي 
عن فلان» أجزت لك روايتهء ثم يبقيه في يده تمليكاء أو إلى أن ينسخه. ومنها أن يناول الطالب الشيخ سماعه. فيتأمله» وهو عارف 
متيقظ. ثم يناوله الطالب» ويقول: هو حديثيو أو سماعيو فارو عنى» ويسمى هذا عرض المناولة» ولها أقسام أخر. 

الخامس: المكاتبة» وهى أن يكتب مسموعه لغائب أو حاضر بخطء أو يأذن يكتبه له وهي إما مقترنة بالإجازة» كأن يكتب: 
أجزت لكء أو مجردة عنهاء والصحيح جواز الرواية على التقديرين. 

السادس: الإعلام: وهو أن يعلم الشيخ الطالب أن هذا الكتاب روايته من غير أن يقول: اروه عني. والأصح أنه لا يجوز روايته 
لاحتمال أن يكون الشيخ قد عرف فيه خخللا؛ فلا يأذن فيه. 

السابع: الوجادة من وجد يجد مولدًاء وهو أن يقف على كتاب بخط شيخ, فيه أحاديث. ليس له رواية ما فيه فله أن يقول: 
وجدت أو قرأت بخط فلان, أو في كتاب فلان بخطه. حدثنا فلان ويسوق باقى الإسناد والمتن؛ وقد استمر عليه العمل قديمًا 
وحديثًاء وهو من باب المرسلء وفيه شوب من الاتصال. 

واعلم أن قومًا شددواء فقالوا: لا حجة إلا فيما رواه حفظا. وقيل: يجوز من كتابه. إلا إذا خرج من يدهء وتساهل آخخرون. وقالوا: 
يجوز الرواية من نُسخ غير مقابلة بأصولها. والحق أنه إذا قام في التحملء والضبطء والمقابلة بما تقدم» جازت الرواية عنه؛ وكذا إن 
غاب عنه الكتابء إذا كان الغالب سلامته من تغيير» ولااسيما إذا كان ممن لا يخفى عليه تغيره غالبًا. 

الباب الرا بع ٌْ 
فى أسماء الرجال 

الصحابي مسلم رأى النبي يل وقال الأصوليون: من طالت مجالسته. والتابعي كل مسلم صحب صحابيّاء وقيل: من لقيه. وهو 
الأظهر. والبحث عن تفاصيل الأسماءء والكنى, والألقاب, والمراتب في العلم والورع لهاتين المرتبتين وما بعدهما يفضي إلى 
تطويل. توفي مالك بالمدينة سنة نسع وسبعين ومائة؛ وولد سنة ثلاث أو إحدى: أو أربع أو سبع وتسعينء وأبو حنيفة رحمه الله 
تعالى ببغداد سئة خمسين ومائة: وكان ابن سبعين؛ والشافعى رحمه الله بمصر سنة أربع ومائتين: وولد سنة خمسين وماثة, وأحمد 
بن حنبل رحمه الله ببغداد سنة إحدى وأربعين ومائتين: وولد سنة أربع و ستين و مائة» و البخاري ولد يوم الجمعة ثلاث عشرة 
خلت من شوالء سنة أربع و تسعين و مائة» و مات ليلة الفطر سنة ست و خمسين و مائتين بقربة خرتنك من بخاراء ومسلم 
مات بنيسابور سننة إحدى وستين ومائتين» وكان ابن خمس وخمسينء وأبو داود بالبصرة؛ سنة سبع وسبعين ومائتينء والترمذي 
رحمه الله مات بترمذ سنة تسع وسبعين وماثتين؛ والنسائى رحمه الله سنة ثلاث وثلاثمائة: والدارقطنى ببغداد سنة خمس وثمانين 
وثلاثماثة. وولد بها سنة ست وثلاثماثة؛ والحاكم بنيسابورسنة خمس وأربع ماثة» وولد بهاسنة إحدى وعشرين وثلاثمائة» والبيهقى 
ولد سنة أربع وثلاثين وثلاث مائة» ومات بنيسابور سنة ثمان وخمسين وأربع مائة. والخطيب ولد في جمادى الأخرى سنة اثنين 
وتسعين وثلاثماثة, ومات ببغداد فى ذي الحجة سنة ثلاث وستين وأربع مائة. 

كفت الرسالة 

قد اكتسى حلة الاختتام طبع المخختصر فى أصول الحديث المنسوب إلى السيد الشريف علي الجرجانى: قدس سره العزيز سنة 
ألف وثلاث مائة وسبع وتسعين من هجرة سيد المرسّلين؛ عليه ألف ألف صلاة رب العالمين وعلى آله وصحبه أجمعين. 

ثم سئة 1870 ه والحمد لله أولا وآخخرا. 


١ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
قال الشيخ المكرّم المفَّخَّم المشْنَهَرُ بين الآفاق المرحوم المغفورٌ مولانا محمّد إسحاق حصّل لي الإجازة والقراءة 
والشماعة من الشيخ الأجلّ والجبر الأَبْجَل الذي فاق بين الأقران بالتّميبز أعني الشيخ عبد العزيز وحصل له الإجازة والقراءة 
0 300 دلي ا ا الذهلوي. وقال تنخ ّ الله: و بودي ار الحدني 
عن اع عبد بعد عن الشيخ عمر القراغي عن الفخر بن خرن عن عمر بن ع البغدادي 


حاشية الشيخ المحدث أحمد على السهارنبوري رحمه الله تعالى 


العرف النذي على جا مع الترمذيى 
للشيخ المحدث محمد أنور شاه الكشميرى رحمه الله تعالى 

حمداً لمنعم الآلاء العظام ومالك زمام الأنام على ما وفقنا لشرح معان الآثار» وحل مشكل الأخبارء وأهمنا اختيار ميزان الاعتدال, 
صادفين عما قيل أو قال» وهدانا لما هو عمدة القاري ومشكاة الساري» وف الفيض فتح من الباري؛ ونور قلوبنا بنور الهداية» وشرح صدورنا 
بفيض فص الر سالة» والصلاة والسلام على من أرسمله شافياً لجميع السقام؛ 08اآئظم للفوز والسعادة يوم القيام وأطلعه على ما شاء من الأمويز 
العظام. وعلى آله وأصحابه الغرر الكرام, الذين حازوا التعم السام وهم بحوم الاهتداء وسبب الفلاحء بأيهم أردنا الاقتداء سيما الخلفاء 
البررة الذين هم كالأصول الأربعة. وتبعهم إلى يوم الدين. 

وعد فيقول العبد المفتقر إلى رحمة الله المقتتدرء وفقه الله لامتغال الأمر والاتتهاء عن المنكر, المدعو بمحمد جراغ وقاه الله عما زاغ حاكياً 
عن لساك الشيخ العلامة الحير الفهامة مولانا وأستاذنا سيدي محمد أنورشاهة كال يزه له مولام؛ قال: نا الشيخ يحمود الدهر وفريد العصر 
مولانا محمود حسن» وأبرنا الشيخ قاسم العلوم والخيرات مولانا محمد قاسم النانوتوي. قال: أعحيرنا الشيخ خ الشاه عبد الغ الدهلوي طيب الله 
تراد قال: أعبرنا الشيخ ١‏ شتهر ق الافاق الشاه محمد إسحاق الدهلوي» وقالل مولانا ومرشدنا موق جسن مد ظله العاليى: حصل لى الإجازة 
نود هرشدنا عولانا رشيف اح كدككو هي المر جوم قال: أخبرنا الشيخ الشاه عبد الغئن الدهلوي رحمه الله تعالى» قال: أعحبرنا الشيخ المشتهر 
في الآفاق الشاه محمد إسحاق» وأيضاً قال: حصل في الإجازة من مولانا أحمد علي لسهار قوري ومولانا محمد مظهر النانوتوي رحمهما الله 
ومواةنا ضيد الرنمن الباية بِىَء وقال مولانا أحمد علي ومن بعده: أخيرنا الشبعة خ ال مشتهر في الآفاق ) الشاه محمد اسحاق ر حمه الله تعا! ا 
حصل لي الإجازة والسماعة والقراءة من الشيخ ع الأجا جل والخير الأبجل, الذي فاق بين الأقران بالتمير» اع الشيخ عبد العريز رحجمه الله وخصا 


له الجا ره والقراءة والسماعة عن والده ا ولي الله بن : الشاة عبد :ائر 50-0 3 : أخمير نا الشيح أبو الظطاهر المديي, قال: اوكا الشيخ 
والدي إر لم ردت كر اللي رقن | الشهاب أحمد السك عن ال اخيخ النبكم الغيصي عن ارم قياض العر عبد الرحيم عن الشيخ 
عمر المراغي عن الفخعر ين البخاري عن عمر بن طبرزد البغدادي رحمه الله قال : أعبرنا ال لشيخ أبو الفتح عبد الملك بن | أي الاسم : لا 


وليعلم أن للسندٍ منا إلى صاحب الشريعة دشان الله علقة واج قطعات. الأولى: اك الشاه محمد إسحاق؛ وهي غير مذكورة في 
الكتاب؛ والثائية: من الشاه محمد إسحاق إلى عمر بن طبرزد البغدادي وهي مذكورة في الكتاب قبل التسمية لكونها سائرة قي بعض البلاد لا 
في بعض ىء والثالثة: من البغدادي ِل الإمام الترمذي وهي مذكورة ف الكتاب بعد النسمية لاشتهارها في أكثر البلاد؛ والرابعة: من المصنف إلى 
فض الرسالة ضلى الله عليه وَسَكَ - ومتكفلها الإمام المصنف. 

قوله: (حصل لى الإاحازة لقا والسماعة الخ) واعلم أن القراءة على نميه أاسرها: أن را على الشيخ وهو يسمع و نانيهما: أن 
ا الس ا ا والسماعة أيضأ على قسمين: السماعة على الشيخ وهي أن يقرأ 
التلميذ ويسمع الشيخ. ويعير عنها بأخيرنا فلان الح والسماعة من الشيخ. وهي أن يقرأ الشيخ ويسمع التلميذ؛ ويعبر عنها بحدثنا فلان ال. 

وأما الإجازة في هذا الزمان أن يقرأ التلميذ على شيححه كتاباً كاماد ثم بعد الحتتم يطلب الإجازة بكتابة السند المتعارف فيما بيننا أو غيره؛ وأما 
في المتقدمين فكانت بأن يكتب التلميذ الأحاديث ويعرضها بحضرة شيخه أو يعرضها بحضرته بدون الكتابة فيجيزه الشيخ بالكتابة أو غيرها. 

وأما التحديث والإخبار فليس بينهما فرق لغة؛ وفرق المحدنون بينهما كما حررناء وقيل إن الراوي مخير بين التعبير بحدثنا موضع أخبرنا 
وبالعكس كيه إذا قرأ على الشيخ وأجازه به كان كأنه أخيره به كما إذا سمعت واقعة وعرضتها على أحد فأخيرك بها أيضاً حي وثقت بها 
تقول بعد ذلك: أحبرني بها فلان» فهذا هو الوجه لمن خير بينهما. وقيل: إنه ليس مخير بل يستعمل كل واحد منهما في موضعه؛ مع تسليم 
الطائفتين التساوي في القبول والقوة» قال مسلم صاحب الصحيح ومن تبعه: إن التحديث أقوى من الإخبارء وقال مالك بن أنس بالعكس 
ويقولان بقبوفما في التمسك والاحتجاج؛ والفرق في المراتب. 


بسم الله الرحمن الرحيم 

أخبرنا” الشّيِحْ أبو الفتّح عبد القلك بن أبي القاييم عبد الله بن أبي شهل هرو الكروخي. في العَشر الأول من ذي 
الحجحة سئة سبع وأربعينَ وخمس مائةٍ بمكة -شرّفها الله- وأنا أسمّع قال: أخبرنا القاضي الرّاهِد أبو عامر محمود بن قاسم 
بن محمد الأزدي رمه الله. قراءةً عليه وأنا أسمٌ في ربيع الأول من سنة اثتين وثّمانين وأربع ماثة. 

قال الكروخيّ : وأخبرنا الشيخ أبو نَضْر عبد العزيز بن محمد بن علي بن إبراهيم الترياقي والشّيخ أبو بكر أحمد بن 
عبد الضَمد بنٍ أبي الفضل بن أبي حامد الؤرجيّ رحمهما لله فراءةً عليه وأنا أسمم في ربيع الآخرمن سنة إحدى وثمائين 
وأربع ماثة. قالوا: : أخبرنا أبو محمد عيدٌ الجار بن محمّد بن عبد الله ينِ أبي الجرّاح الجرّاحي المَرُوَزي المروّبائيٌ قراءة 
عليه قال: أخبرنا أبو العباس محمدٌ بن أحمدّ بِنّ محبوب بن قُضَيل المحبوبي المَروزيّ فأقر به الشيخ الثقة " الأفية قال: 


6 قوله : (أخيرنا» قائله الشيخ عمر بن طبر زد البغدادى تلميذ عبد الملك بن أبي القاسم. 

١؟)‏ قوله: «المروزى» -بسكون راء وبزاء- نسبة إلى مرو -بزيادة زاء- مدينة بخراسان. 
معن المرزباى ميم مفتوحة وسكون راء وضم زاء وبموحدة وبنون- منسوب إلى المرزبان جد محمد راوى الزمذى. (المغق) 

ف وله : «فأقر به الشيعع الثقة الأمينن اعلم أن قوله: االشيخ الثقة الأمين ؛ يحتمل الو جهين : أحدهها: أن يقال بأن المراد بالشيخ الشقة الأمم 
هو أبو العباس الذى تلميذه أبو محمد عبد الحبار» والمعن على هذا الوه أن ا 5-8 أبا عامر او الشيخ أبا نصر أو الشيخ خ أبا 0 
الذين هم تلامذة أبى محمد عبد الجبار» قد سأل أستاذ أستاذه أعين به أبا العباس عر أنك أخبرت تلميذك آبا محمد عبد الخبار 8 ١‏ الكتاب 


فأقر به أى بالإخبار بهذا الكتاب أبو العباس» وأجاب بإقرار الاخبارء هذا هو أحد الوجهين. 
وثانيهما: أن يراد ب«الشيخ الثقة الأمينه أبو محمد عيك الجخبار» وكرن ا معي على هل! أنه سأله عل دللاملته و ضم العاضى الْز اهد أبو. 


قوله: (أبو الطاهر المدى) إذا كان منسوباً إلى مدينة الرسولء فيقال: مدى بلا ياء قبل النون» وإذا نسب إلى مدينة أخرى كمدينة منصو 
(بغداد ). يقشال: مدي بالياع قبل انون 3 والمنسوب عند النمحاة ا قُْ العمل والاشتمال على الذات والصفة. : 
فوله: (بسم الله ال حمن الرحيم) شرع الإمام المصنف رحمه الله في كتابه بالتسمية و لم يد كر الحمد اقتداءٌ بكتب التي -صَلى الله عَليْه 
وأما حديث (كل أمر ذي بال لم يبدأ الخ) فمضطرب فإن في بعض ألفاظه (بحمد الله) وف بعضها (بذكر الله)» وف بعضها (يبسم الله). 
وقال الشيخ تاج الدين السبكي : إن الحديث يبلغ مرتبة الحسن وف قي سنده قرة وهو مختلف فيه. وأما على تقدير ثبوته فيدل على الابتداء بذكر 
الله لا ببتخصوص الحمد لله . وأما ما قال اللصنفون من اللنسم يد عه لوتفم اريف شي و المجازي فليس كراد: وتدل أقاويلهم على 
تعدد الحديثء والحال أن الحديث واحد واختلف الألفاظ. 
قوله : إ(عيد الملك بن أبي القاسم الم) لفظ الابن إذا وقع بين العلمء: ن المتتاسقين يسقط التنوين من العلم الأول؛ و يسلغعص ل الهمرزة من ١‏ 
ف الكتابة أيضاء ولا يكون الابن مضافاً إليه للعلم الأول؛ وأما إذا وفع في ابتداء السنطر لا يسقّط الهمرة. 
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قوله: (المهروي الكروخحي) صفة لأبي الفتح لضابطة أن الصفات والأحوال إنما تكون للراوي لا لأبيه أو حده إلا عند النقل؛ كما في بحم 
بن سعيد القطان أن القطان صغة سعيد على قول. 

قوله: (في العشر الأول) عادة العرب أنهم يعتبرون الليالي في التواريخ ولذلك أتى بالعشر بدون التاء. ض 

قوله: (الأزدي) نسبة إلى بئ أزد -بسكون الزاي المعحمة- اسم قبيلة» وقد يبدل الزاي بالسين: فيقال بئ أسد؛ فإذن يلتبس الأسدي 
المدسوب إلى هذه القبيلة بالمنسوب إلى بن أسد قبيلة أخرى. فقيل في رفع اللبس: إن المنسوب إلى بنٍ أزد يستعمل باللام» فيقال: بي الأسد 
والمنسوب إلى بنٍ أسد بلا لام فيقال: بن أسد. أقول: هذا إذا لم يكن معه ياء نسبة وإن كانت فلا فرق بينهماء فلا يرتفع الالتباس إلا بأن 
المنسوب إلى بن أزد يقرأ أسّدياً يسكون الوسط. والمنسوب إلى ب أسد يقرأ أَسَدِيّاً بفتح الوسطء وععرفة أسماء الآباء والأحداد والتلامذة 
والمشايخ خم بالاستقراء. 

وله : (وأنا أسمع) وإنما زاد هذا لأنه م يكن قاركاً بل القارئْ غيره» و كان هذا سامعاً فكان اسمه مكتوباً في الطبقة؛ والطبقة في اصطلاح 
المحدثين ثبت يكون فيه أسماء شركاء الجماعة؛ ويكتبه كل واحد من الشركاء ليكون يناعن اديت بالأنيادية ابي 1 أخذها من ذلك 
الشيخ مع هؤلاء الشبر كا 

قوله: (المروزي والمرزباني) قال علماء اللغة: إن مرو إذا نسب إليه الشخص فيقال: مروزي بزيادة زاى كما ف النسبة إلى الوّي يقال: 
رازي؛ وأما إذ! نسب إليه غير الشخص يقال - ممروي) الوا ركني يقال له دهمان فعرز اسم لك 

قوله : إفأقر به الشيخ الثقة) المراد بالشيخ هو امحبوبي كما في ثبت ابن عابدين» وهذه العبارة ليست في النسخ المعتبرة كما قال مولانا مد 


للف 


أ 1 و فر عو اعونت 2 + اس 0 
اخيرنا ابو عيسى محمّد بن عيسى بن سَورَّة بن موسى الترمدى الحافظ قال: 


هو الوجه الثاانى. فعلى كلا الوجهين الضمير ف قوله: «به» راجع إلى الإحبار بهذا الكتاب الذى يفهم ضمثاء وفاعل قوله: «أقر المعبر عنه 
بالشيخ الثقة الأمين إما أبو العباس وإما أبو محمد عبد الحبار. هذا خلاصة كلام أستاذى ( أعين به المحدّث العلامة والأديب الفهّامة مولانا 
المولوى محمد عبد العلى صاحب دام فيضهم اللي والخفي) فى هذا المقاى فافهم وكن من الشاكرين» فإنه شىء عزيز. (محمد بيك) 

)١(‏ قوله: «الرمذى» -بكسر تاء وميم وضمها وفتح تاء وكسر ميم فذال مثلثة إن في الأدب) هو يمكسورة وإعجام ذال- منسوب إلى 
الرمذ مدينة من وراء جيحون. (المغين) 


ظله العالي» وأما على تقدير وحودها في الكتاب فمرادها أن الشيخ امحبوبي نسخ الكتاب وكان علم من قبله بالصدورء فإذا صار العلم بالكتاب 
فاحتاج تلامذة الشيخ المحبوبي إلى أن يقر امحبوي بكتابه وصحته. فلذا قال تلميذ المحبوبي: أقر الشيخ المحبوبي بهذا الكتاب لتوئيق الكتاب. 

قوله : (قال أبو عر عيسى الخ) قد ورد النهي عن التكن بهذه الكنية ب ولعل المصنف رحمه الله مله على خحلاف الأوى؛ لكنه بعيد عن شأن 
العيق :رول رض جد إل عل وضبي الندن ع نانب ليق أن عير ة ون لقع رضي اله كلق أن عبس بإنطازة ال لت لى 
الل عليه وَسَلمَ خم واشع لصنق اعحمنا ون عد ا ا ا ا 7101 
النهران حيحان وسيحان ففي بلدة الشام» وعمر المصدف رحمه الله سبعون سنةء وارتحل إلى دار البقاء سنة 704 مائتين وتسعة وسبعين من 
الحجرة النبوية كما قيل : 

الترمدي محمد دو زين عطر مداه وعمره ف عن 

وله مناقب غير عدينة» منها: ما قال شيخه البخاري: استفدت منك ما لم تستفد مين؛ وأقول: لست أحصل هذا القول, فإن الترمذي وإن 
كان من ججبال الحديت ولكن البخاري جمة الله كان همس مسماء هذا الفنء ولعل مراده أنه أذ منه العلم مثل ما لم يأخحذ غيره» فإن التلميذ 
كما بحتاج إلى الاستفادة من الشيخ» كذلك يكون الشيخ محتاحاً إلى إفادته وإفشاءه علم الدين» ويحتاج إلى تلميذ ذكي والله أعلم. 

وله مناقب في الحفظ منها: أنه سافر للحج فلقيه بعض المحدثين في الطريق والتمس منه التحديث؛ قال الشيخ: جو بالقلم والدواة» فالتمس 
الزمذي فلم يجدهما فجلس بين يدي شيخه وحعل يجر أصبعه على القرطاسء وأخذ الشيخ في التحديث» وروى له قريب ستين حديثاً فإذن 
وقع نظر الشيخ على القرطاس فوجده خالياً صافياً فغضب على الترزمذي وأخعدذ يقول: إنك تضيع أوقاق, فقال الزمذي: حفظت الأحاديث 
فقرأ الأحاديث المسموعة عنه عندهء وله مناقب أخخر, 

وأما مرتبة كتاب المصئش رحمه الل فأول مراتب الصحاح مرتبة البخاريء والثاي مرتبة مسلمء والثالث مرتبة أبي داود: والراع مر 
النسائي» والخامس مرتبة التزمذي» وهذا المذكور من ١‏ لرتيب:هو المشهورء وعندي أن هرتبة النساتى أي كتابه أعلى من كتاب أبي داود؛ فيكون 
النسائي ف المرتبة الثالثة لما قال النسائي: ما أخرحت في الصغرى صحيح. وقال أبو داود: ب 0 
والصحيح» ومرتبة الترمذي ف المرتبة الخامسة حى قال الحافظ سراج الدين القزويئ الحنفي: إن في الترزمذي ثلاثة أحاديث موضوعة» لكن 
المحدثين لم يسلموا حكم وضعه: نعم قبلوا ضعفها أشد الضعف»ء ولو التفت إلى أن ل اكد الأحاديث من الصحة والسن 
والضعف فيكون أعلى من أي داود» لكن أبا داود أعلى من الترمذي بحسب الإحمال وإن ل يحكم على كل واحد من الأحاديثء وأما ابن 
ماججه فقالت وتوت دين إن ابن ماحه ليس بداخل في الصحاح لاشتماله على قريب من اثنين وعشرين حديثاً موضوعاًء فعلى هذاء 
السادس من الصحاح الستة موطأ مالك بن أنس إلا أنه * 1 بْى مكتوباً على ابن ماجه صحيح ابن ماجه بقلم علاء الدي: ن المغلطائي اخنفي وهو 
معاصر أبن تيمية ومن حفاظ الحديث. 

لمان المؤلفات على أنواع كما ذكر الشاه عبد العزيز رحمه الله في العجالة النافعة: : الجامع: الذي يحتوي على ثمانية أشياء وهي هذه: 

سير وأداب وتفسير وعقائد فتن أحكام وأشراط و منافب 

واللدامع هو الترمذي والبخاري؛ وإبااسحح السام اتليس كارع لقلة التقسير فيه. والسنن: هي الى فيها الأحكام فقط على ترتيب أبواب 
الفقه: والسئن أبو داود والنسائي وابن ماحه: ويسمى التزمذي أيضأ سنا تغليباً» وكذلك إطلاق الصحاح الستة على هذه المعهودة لأن 
الصحيح صحيح البحاري ومسلم وباقيتها سئن؛ والمسند: الذي يذكر فيها الأحاديث من الصحابة بحسب رعاية ترتيبهم بدون الترتيب ف 
اراب الفقله معاد رتاكر ارلا الأحاديت الروية عن أن نكر عن عر بدن عليان وهكذا. والمعجم: و اي 
كالرتيب ف المسند. والحزء: الذي يحتوي على أحاديث مسألة واحدة معينة كجزء القراءة للبحاري» وججزء رفع اليدين له. والمفرد: الذ 
يحتوي على أحاديث شخص واحد مثل أحاديث أبىي هريرة أو حذيفة. والغريبة: الى فيها تفردات تلميذ واحد من شيوخه نم تكن مروية عن 
غيره من تلامذة ذلك الشيخ» وأتواع أععره مثل المستخرج» والمحدرك. 

أما شرط أرباب الصحاح: فاشترط البخاري الإتقان و كثرة الملازمة للشيخ» واشترط مسلم الإتقان فقطء ولا يشترط ثبوت اللقاء أو كثرة 
الملازمة؛ بل يكتفي بالمعاصرة بين الراوي والمروي عنه: وهو مذعب اللبمهور ف العيك. وأث شترط أبو داود كثرة الملازمة فقطء ول يشيرط النرهفذدي 
شيئاً منهما. والمراد بهذه الشروط أنهم يكتفون بهذه الشروط ويأتون با يكون بشرط أعلى من شرطه أيضاًء وبسبب اعتبار كثرة الملازمة وقلتها 


أبواب الطهارة ع ب: أل ج١٠‏ 
أبواب الطهارة 
عن رسول الله كله " 
-١‏ بَابُ مَا جَاءَ لآ تل صَلاةٌ غير طهُورٍ 
-١‏ حَدَّننًا قنَئئة بْنّ سَعيدِ, أنا بُو عَوَانَة عَنْ سِماكِ بن حَوْب. ح وَحَدَتَنَا هَنَّاكُ وَحَدَّنَنَا وَكيعٌ عَنْ إشرائيل. عَنْ سِمَاك. 


يقال : إن فلانأً ضعيف في حق فلان وإن كانا ثقتين في أنفسهماء فعلم أن الضعف على قسمين: ضعف ف نفسه. وضعف في غيره. 

وأما مذهب أرباب الستة الصحاح: فقيل: إن البخاري شافع لأنه تلميذ الحميدي وهو تلميذ الشافعي. أقول: لو كان المدار على هذا 
لقيل: إنه حنفي لأنه تلميذ إسحاق بن راهويه؛ وأما غيره من شيوخه فمجتهدون وإسحاق من أساتذته الكبار» وإسحاق من خاصة تلامذة ابن 
المبارك: وهو من -خاصة تلامذة أبي حنيفة» ولكن الحق أن البخحاري محتهد»ه وكثيراً ما يكون اجتهاده موافق الأحناف إلا أنه وافق في المسائل 
المشهورة بين أهل العصر الإمام الشافعيء مثل: القراءة ححلف الإمام؛ ورفع اليدين؛ والجهر بآمين. ويظهر هذا لمن يتتبع صحيحه. ولله در ما قال 
القاضي أبو زيد الدبوسي: ولمسألة يختلف فيها كبار الصحابة يعوز فهمها ويصعب الخروج منهاء وإن المسائل مختلفة فيما بين المجتهدين؛ وهي 
تحت الحديث ويساعده تعامل السلف ويكون السلف الصالح مختلفين فيها لا يمكن الاتفاق على أحدها إلى قيام القيامة. وأما مسلم فلا أعلم 
مذهبه بالتحقيقء وأما اب واجات علمل جالع والزمذي شافعيء وأما ابوادارة والسبائي #الخهور أنهما شافعيان؛ وتكن الحق أنهما حنبليان؛ 
وقد شحنت كتب الحنابلة بروايات أبي داود عن أحمدء والله سبحانه وتعالى أعلم. 

أبواب الطهارة 

قال الحافظ بدر الدين العيئ الخنفي: ومن مصطلحات أرباب الحديث التعبير بالكتاب إذا كانت تمته أحاديث أنواع مختلفة» و كذلك 
التعبير بالأبواب» وبالباب إذا كانت الأحاديث من نوع واحد. 

وقول الزمذي: ""أبواب الظهارة '' ترجمة ويظهر فقه المحدث من ترجمته» كما قيل: فقه البخاري ف تراجمهء وله محملان: أحدهما: 
مسائل الفقه المختارة عنده تظهر مر تراحمه. وثانيهما: أن ذكاءه يظهر من تراحمه. والبخاري سابق الغايات ف وضع التراجمء 0 
العقلاء فيهاء وأسهل التراجم تراءجم الترمذي. وتراحم أبي داود أعلى من تراجحم التزمذي؛ واقتفى النسائي في تراجمه أثر شيحه البخبار ري؛ وبعض 
تراجمها متحدة حرفا حرفاًء والتوارد مستبعد -والله أعلم- ينا اذا كان النسائي هن تلامذة البخاري. وما وضع مسلم بنفسه الْرَاجم 

قوله : عن رسول الله -ضلى الله عَلَيِهِ وَسَاءْ 6 كا ديرت التعمفوك يخلطون بين المرفوعات والاثا, ١‏ رارك مضي ميته ازا 
أحمد بن حنبل وتبعه المتأعرون. وثال المرمذي: ع.: وشو اا مشي اد أن الورادة ههنا مرفوعات لا آثار. والمرفوع: ما أسند إلى النبي 000 
لله عَلَيْهِ وَسَلَم- فعلا أو قولاً أو تقريراً. 

١ذ-‏ - باب ما جاء لا تقبل صلاة بغير طهور 
قوله؛: رج وحدئنا الخ) ح يسمى تحويلاء والاختلاف ف القراءة: فإت المغاربة يقرأون تحويل والمشارقة يقرأون ح بالمد أو القصر . 
قال سيبويه: إن أمماء حروف التهجي إن كانت مركبة في الكلام فممدودة» كما قال محمد ف قصيدة البردة: 


0 0666666 006060606606666 الولا التشهد كاتت لاءه نعم 
و ا باء ناء ثا. أقول: إن هذه الضابطة ليست عقتصّة بأسماء حروف التهحي بل كذلك 
في كل كلمة تنائية ا 
واعلم أن التحويا د : أحدهما: اجتماع الطرق المتعددة من الأسفل» ويسمى الراوي المشترك مداراً ومخرجاًء وهذا التحويل 


كثير. تانهما:ء رن ل مي ل د بطريقين وقد يكون بأزيد منهما. 

(فائدة ) ريما بحد في كتب الصحاح وغيرها أنهم يبدأون السند من الأوا 0 الأعلى بالعنعنة ثم 3 ف الأب ل بالا حبار والتحديث ؛ لأن 
الكلاليضن م يكن في السلف وحدث في المتأخرين فاحتاج اخحديون إلى التصريح بالسماع. ولاكن جنيك المدلس إلا عند التصريح بالسماع 
0 عليه . 

والتدليس على أنواع: أحدها: أن يسقط الراوي اسم شيخه لغرض من الأغراض ويروي عن شيخ شيحه بعن كي لا يكون كاذبًا. وثانيها: 
تدليس التسوية وهو حذف الرواة الضعفاء من بين السند ورواية الحديت بطريق ثقاته بالعنعنة كتدليس وليد بن مسلم عن الأوزاعي كما 
سيججحي ء. وثالئها: أن يذكر الراوي اسم شيخه إن كانت المشهورة كنيته؛ أو يذكر كنيته إن كان المشهور امه ولا يسقط بهذا عدالته و لا 
ضيق ف هذا. وأما القسمان الأولان فقبيحان» وقال ضعبة: إل التدئيس حرام والمدلس ساقط العدالة ومن ثم قالوا: السند الذي فيه شعبة برتيء 


[١أ‏ ما بين المعقوفين لا يوجد في النسخ النحققه وأثبتئاه من النسخة الندية. 


أبواب الطهارة مه -_ احا 


هة نج © ع 


عن مصعب مُضْعَبٍ ابن سَعْدِ عَنْ ابن عْمَرَ عَن الي يل قَالَ: «لا تُقبل صَلاةٌ بغَبِر طهُور. ولا صدّقة مِنْ غلولٍ». 
قال هَنَادٌ في حَد يثه: «إلا بطهور». 


عن التدليس وإن كان بالعنعنة. والجمهور إلى قبح التدليس» ولكنه لا يسقط به العدالة: وإذا صرح بالسماع أو ما حاذاه يقبل الحديث. 

ومن عادة المحدئين ضه المتن لأقرب الطرق المتعددة» ومن عادتهم أيضاً ضم معن الحديث للسند العالي» والمصنف راعى العادة الثانية كما 
يدل عليه قوله: قال هناد في حديته: إلا بطهور ال, فعلم أن المذكور ليس معن هناد» وأما وجه اختياره العادة الثانية على الأولى فعلى ما قيل: 
سثل ابن المبارك: ما يشتهي قلبه؟ قال: سند عال وبيت خال. 

قوله: (لا تقبل صلاة بغير طهور الخ) القبول على قسمين: أحدهما: كون الشيء مستجمعاً ججميع الأركان والشرائط. وثانيهما: وقوعه 
ف حيز مرضاة الله وقال ابن دقيق العيد؛ إن القبول مشيرك ف المعنيين ولا قرينة على المعين الأولء وأما الثاني فغير معلوم بغير الله تعالى فلا 
نعلم ما في حديث الباب. وأقول: إن المراد هو الأول بقرينة الإجماع على عدم صحة الصلاة بدون الطهور: وعدم القبول هو الرد سواء كان 
لذا أو لهذا. ونسب إلى مالك بن أنس عدم الإعادة على من صلى بلا وضوء؛ وليست هذه النسية صحيحة: ولعل وجه النسبة الاشتهار على 
الألسنة عدم اشتراط طهارة الثوب والمكان عند مالك رحمه الله فقاسوا عليهما طهور البدن أيضاً. 

واعلم أن قول: *'لا تقبل صلاة'“ بالتنوين مثل لا رجحل في الدار » مع 7 أنيست هيج مردى در نحانه'' ومعيئ *'لا رحل ف الدار“ 
بالفتح '”نيست مرد در انه ومعيئ "ما من رحل في الدار” “أنيست هيج از مردى در انه" فعلى هذا مع لا تقبل صلاة بلا طهور 
(قبول نمى شود "هيج نمازى بغير طهور وباكى') فعلم أن كل فرد صلاة موقوف على الطهورء واختلفوا في صلاة الجنازة وسجدة التلاوة في 
اشتراط الوضوء لهما فقال بعض: لا يشترط الوضوء لصلاة الحنازة» وأما الإمام الشافعي فليس بقائل مما قالوا» ولعل ينه ما قالو] اقول النافي 
0 إنها دعاء كسمائر الأدعبة, فزعموا أنها ذعاء كسمائر الأدعية في عدم ووب التوضئ أيضأء والإمام البخحاري موافق لنا 

شتراط الوضوء للجنازة» وأما سحدة التلاوة فقال الشعبي والبخاري: لا د يشترط التوضئعء كما أخرج البخاري عن ابن عمر: و أنه كان 
مح بود الخ وفي نسخحة البخحاري للأصيلي: « كان ابن عمر يسجد على وضوء » وقال خدام البخاري: إن الأول. أصح وأما 
الأئمة الأربعة فقائلون بوجوب التوضئ في سجدة التلاوة لأنها -أي: السجدة- أخص مدارج الصلاة فيشترط هما كما اشترط ها. 

وأما فاقد الطهورين فرواية عن أبي حنيفة إنه يتشبه بالمصلين» أي يركع ويسجد بلا قراءة» قال مالك: لا يصلي الآن. وقال أحمد بن 
حنبل: يصلي الآن» ولا يقضيء وللشافعية وجوه أربعة» أحدها: القضاء فقطء وثانيها: الأداء فقطء وثالنها: الأداء في الحال ثم القضاء بعدهء 
ورابعهاأ: وجحوب الأداء واستحباب القضاء. 

(فائدة) من مصطلحات فقهاءنا التعبير بالقرل عما قال المشايخ» وبالرواية عما قال الأئمة» وعند الشافعية قول الإمام رواية وأقوال المشايخ 
وججوه. 

لنا في التشبه بالمصلين لفاقد الطهورين القياس المستنبط من الإجماعين: 

أحدهما: من أفسد الصوم أو حاضت المرأة في نهار رمضان أو طهرت أو بل الصبي يجب عليهم الإمساك في بقية النهار. وهل هذا إلا 
تشبه بالصائمين. 

والإجماع الثاي: أن من أفسد حجه يجب عليه المضي على الأركان ثم يقضي وليس المضي على الأركان إلا تشبه بالمصلين؛ فلما ثبت 
التشبه في الصوم والحج نعديه إلى الصلاة» وكذا إكتفاء بعض السلف بالتكبيرة ف التحام القتال من هذا. 

واعترض الخنصم علينا قي قولنا: البناء على الصلاة لمن أحدث فيها بحديث الباب؛ فابواب أولا: إن المشي في الصلاة ليس بصلاة كالاياب 
والذهاب في صلاة الخوف ليس بصلاة» بل فعل في الصلاة. وثانياً: بأن البناء روي مرفوعاً عن عائشة» ولكن الصواب عند أرباب الحديث 
الارسال» والإرسال مقبول سيما إذا كان مؤيداً بفتيا الصحابة؛ فيكون حجة قطعاًء ومن الفتاوى استخلاف عمر وعلىي رضوان الله عليهما. 

قوله: (ولا صدقة من غلول الم) الغلول ف اللغة: سرقة الإبل» وفي اصطلاح الفقهاء: سرقة مال الغنيمة؛ » تم اتسع فيه فأطلق على كل مال خحبيث. 
قال في الدر المختار: إن التصدق مال حرام ثم رججحاء الثواب منه حرام و كفر. وفرّق البعض ؛ ين لخرام لعنة و لقره رجهم العادية الفكاراي. 

أقول: ينبغي الفرق بين الحرام الظينٍ والقطعي, لا في لعينه ولغيره. قال ابن قيم في " بدائع الفوائد : من اجتمع عنده مال حرام فتصدق 
به يغاب عليه. وفي الحداية: من اجتمع عنده مال حرام سبيله التصدق. فوقع التعارض بين "الدر” و اهداية"» أقول في دقع التعارض: ههنا 
شيئان : أحدهما: التمزر أمر الشارع والثواب ععليه. والثاي: التصدق يمال خحبيش» والرجاء من نفس المال بدون لحاظ رجاء الثواب من امتثال 
الشار ع فالثواب إنما يكون على اثتمار الشارع؛ وأما رجاء الثواب من نفس المال فحرام» بل ينبغي لمتصدق الحرام أن يزعم بتصدق ق المال 
تخليص رقبته ولا يرحو التواب منه. بل يرجوه من ائتماره أمر الشارع. وأخخرج الدارقطين في أواحر الكتاب: أن أبا حنيفة رحمه الله سئل عن 
هذا فاستدل عا روى أبو داود من قصة الشاة والتصدق بها. 


ااي الطهارة ٠‏ 3 ب: ”ا ح:؟ 


١ 
1 


بو عِيسى: هذا الحَدِيتُ أصَحُ شَيْءٍ في هَذَا التَاب وام في الاب عَنْ أبي المليج. ٠‏ عَنْ أبيه. وَأبِي هُرَيْرَة 
ُو المليح ابن أَسَامَةٌ اشقة: عاك وبعال : وَيْد بن أَسَامَةَ بن ء عُمبِرِ الهدَلِي. 
1 - بَابُّ مَا جا في فَضْل الطهور 
1- حَدَّلنَا إسْحَقٌ بن مُوسَى الأَنْصَارِيٌ. حَدٌ حَدَنَا مغن بنّ سسى [لقَرَاوَ]'. دنا لِك بن أنْسِ. ح وَعَدَئَنا فته عَنْ 
َالِكِه عَنْ سَهْيلٍ بن أبي صَالِحِء عَنْ أبيه. عَنْ أبي هُرَيرة قال: قَالَّ رَسُول الله يفة: «إذَا : نَوَضَأ العَتِدُ المُسْلُ ؛ أو المُؤْمِنُ: فعْسَل 
وَجْهَهُ خَرَجَتْ مِنْ وَجْهِهِ كل - خَطِة َظرَ إلِّها بعيتيه مع المَاء. أو مع آخر قَطَر الما أَوْ نَخو هَذّد وَإِذا عَسَلَ يَدَيِْ خَرَجَتْ 
مِن يَدَيْه كل خَطيئَة بَطَشَْهَا يداه ًَ م ألَمَاءِ: أو م م آخر قطر الْمَاءِ. حنَّى يَخْرّجٌ نيا مِنْ الذنُوب». 


قوله: (هذا الحديث أصح) لا يلزم من قوله هذا أن يكون صحيحاً في نفسه, بل مراده بالأصح والأحسن أنه أعلى الأحاديث في هذا 
الباب وإن لم يكن حسئاً عند المحدثي: تين ومن عادةٌ الترمذي إخراجه الأحاديث الي م يخر ججحها غيره للاطلا ع على ذحيرة الحديث؛ فمراده أنه 
أعلى الأحاديث ال- ى مم يخرحها أر نات الصحاح؛ كذلك قال بعض حفاظ الحديث ف عادة الرمذي هذه. 

قوله: (وق اباب عن أبى المليح لليح رحمه الله المراد بذكره ههنا هو أبو أبي المليح لا أبو المليح نفسه؛ لأن الراوي أبوه. 

واعلم أن الترمذي مع كونه خامماء ذخيرة الحديث فيه قليلة لاف غيره من أرباب سجاه إلا أنه يكافئه بدذكر: وف الياب عن فلان 
وعن فلان الخ» وصدف ابن حجر العسقّلاني في استخراج ما ذكر الترمذي ف الباب وسماه: ( اللباب فيما قال الزمذي وف الباب » ولكنه غير 
مطبوع: و الأسهل لاستخراج أحاديثه المراجعة إلى مسند أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى. 

-١‏ باب ما جاء فى فضل الطهور 

لفضة « أو 0 قد يكون لشاك ال راوي» وقد يكون للتنويع وإدا كان لنشلك من الراوي فيقرء بعده لفظ « قال » ويعرف ذلك بالذدوق. 

واعلو أن المصنفى أحرج حديث الباب مختصراء وفي غير د : «وإذا مسح الرأس رجت كل خطيئة جمعها بأذنيه الخ) فدل على أن الأذنين 
في حكم الرأسء ودل على عدم ضرورة بحديد الماء لمسح الأذنين كما هو مذهب أبي حنيفة. 

قوله: (يخرج نقيأ من الذنوب الح) قال المتأخرون: الحسنات مكفرات السيئات الصغائر» وقال المتقدمون: يفوض الأمر إلى الله بلا تقييد 
بالصغائر والكبائر. وتمسلك المتأخرون ما سيأ « ما لم يغش الكبائر » وأقول: ابلق 111 يتيلك المبخار ويتمشى على ألفاظ الأحاديث 
لغة» وف اللغة: الذنوب: العيوب والخطايا ما ليس بصواب. والمعصية: أ نافرماق” » والسيئة: 'برائى' » فالمعاصي في أعلى مراتب الإثم ودونها 
السيئات ودونها المخطاياء ودونها الذنوب. وأشكل الحديث بأنه يدل على خعروج الذنوب؛ والخخروج يقتضي أن يكون الء لشيء المخار ج ذا ججرع. 
والذنوب وأخحواتها من المعاني. فالأصوب التفويض إلى الله تعالى» ومن أراد أن يقع في التكلفات», فيرجع إلى ما قال الصوفية بأن وراء هذا 
العا لم المشاهد عالمأ يسمى بعالم الأمثال» وراءه عالم الأرواح» وفي عالم الأمثال صور كل شىء في هذا العالم من الأحسام والمعاني, وفي عالم 


غيب را ابرى وآب ديكر است 2 آسمان وآقتاب ديكر است 

وقالوا: إن عالم الأمثال متصرف 35 هذا العام المشاهد وألطف مله وعالم الأرواح يتصرف فى الم الامثال وألطف مرنيك ) وليس عام 
الأمثال هو دار الآخرة بل موجحود الآن وقالوا: من يذهب في عالم الأمثال أ و الأرواح لا يتميز بين أشياء عالم الشهادة وأشياء عالم الأمثال. 
وأما الره وح فعند أهل الإسلام حسم لطيف على شكل كل ذي ذلك الروح واحتجوا على هذا أي جسمية الرو وح يها ورد ف الأحاديث. كما 
-حديث البراء بن عازب «فينزعها كما ينزع السفود من الصوف الم لمبلول الهم أخر جه أخوين اق دده وصاحب المشكاة ص4 اع وقيه: 
« فتخترج تسيل كما تسيل القطرة هن السقاءء فيأحذها فإذا أخذها لم يدعوها في يده طرفة عين حى يأحذوها فيجعلوها في ذللك الكفن » 
وأحاديث أغخخر دالة على حسمية الروح» ونقل قاضصي زاده في تهافت الفلاسفة أن الغزالي قائل بتجرد الروح واكذدلك نسب إلى القاضصي أبي 
ريد الدبو سى اسستي: 

فأقول: أو لا: إن خلافهما لا يكفيء فإنا تتمسك بنصوص الشريعة من | القرآن والحديث. وثانياً: بأن نقل المذهب متعسره فمالَ أرَ 
القاضي ألى زيد لا أنسب إليه هذا الخلافء وأما الغزالي فقال تلميذه أبو بكر بن العربي: إد يداد عمين ا 
للخرو ج فلم يسعف ,عرامه؛ والمتقدمون من علماء الإسلام يريدون بالتجرد عدم الكثافة» يظهر ذلك من تفسير سورة الإحلاص للحافظ ابن 
نوية ركيم الل 

تم احتلف الصوفية بعد اتفاقهم على مادية الروح في أنه كالبدن للثياب» أو أعضاءه سارية في أعضاء اللمسد المشاهد. وقال الشيخ الأكبر 

ف الفصوص : الروح يتشكل بأشكال مختلفة. و قال جهلاء الفلا سقة: إن الروح رده ه دشبته وا بأوهام ما هي أوهن من ببت العنكبوت؛ منها ما 


]١[‏ ما بين المعقوفين ساقط من اغندية وأثبتناه من نسحة بشار. 


أبواب الطهارة ا و9 ب: اح١١‏ 


ا 
م ا 
إويا 


قال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ وَقُوَ حديث مَالِكِ عَنْ سَهَئل. عَنْ أبيه. عَنْ أبي هُرَيْرَة: وََبُو صَالِحَ وَالد 
م 2 # 


سهَيل هُوَ: أبُو الو : ذَكُوانٌ وَأبُو هُرَيْرَه اختلفو/ا" فى اسمه به ٠‏ فقالوا: عَبْدٌ شمس. ٠‏ وَقَالوا: عَئِدُ اله بن 
عمرو. وَهَكذا قال مُحَمَدٌ بن إسماعيل. وهذ! أصَحُ. 


)١(‏ قوله: #(حسن صحيح؛ اعلم أن الصحيح ما اتصل سنده بنقل العدل الضابط عن مثله؛ وسلم عن شذوذ وعلة., والشذوذ أن يرويه الثقة 
مخالفا لغيره» والمحسن ما لا يكون شادًا يروى من غير وحه نحوه» قاله فى الجمع. قال التتمتك : والفرق بين حدي الصحيح والححسين أن 
شرائط الصحيح معتيرة فى حد الحسن» لكن العدالة فى الصحيح ينبغي أن يكون ظاهرة» والإتقان كاملاء وليس ذلك شرطا فى الحسنء 
ومن ثم احتاج إلى . قيد قولنا: (أنا يرو ع سن قي وس نكله أو دو وكيز بهع وقول التزمدى: ؛ (حديث حسن صحيح) يريد يه أله يروى 
بإسنادين: أحدثها: يعتضى الصحة والآخر الس أو المراد اللغورى وشو ما ميل إليه النمفس و تستححسته --انتهى -. 
وقال المؤلف أى الرمذى فى آحر هذا «الجامع) فى كتاب العلل: وما ذكرنا قى هذا الكتاب حديث حسنء فإنما أردئا حسن إسناده عندنا. كل 
حديث يروى لا يكون فى إسناده من ينهم بالكذب». ولايكون الحنيف شاذاء ويروى من غير وحجه نحو ذلك» قهو عندنا حديث حسن. 

)١(‏ قوله: دق امه قال الحاكم أبو أحمد أصح شىء عندنا فى اسم أبى هريرة عبد الرحمن بن صخر وغلبت عليه كنيتى فهو كمن لا اسم 
لهء أسلم عام خيبر» وشهدها مع البى صلى الله عليه وسلمء تم لزمه وواظب عليه راغبًا فق العلم. رادج يكيم اندو كاك يلون مجه 
حيث ما دار؛ وقال البخارى: ل ا عنم ابن عباس ى وابن علمر وجابر وأنس قمل : 
سبب تلقبه بذاك ما رواه ابن عبد البر عنه أنه قال > بت اهل يولااعر و اكتىء اتران ربول السيا عله رسي قال ما هذه؟ 
فقلت: هرّةء فقال: يا أبا هريرة. (المرقاة) 


قال الفارابي: إن ا ل والتصديق وهما معنيان بحردان» ومحل المجرد يحرد. وهذا كما ترىء لأنه لم لا يبموز أن يكون تعلق التصور ' 
والتصديق بالروح كتعلق النفس الناطقة باليدن المادي؟ 

قوله: لاي نين طخي الل ا لأن الصحيح: ما اتصل سنده بتقل العدل الضابط عن مثله 
ويكون سالماً عن العلة والشذوذ والنكارة» والحسن: الذي يكون رواته أقل إتقانا م ن زواة الصحيح وأقل ضبطأ من رواته» فكيف جمع المصرف 
بين المتنافيين؟ فالأحوبة عديدة: منها ما قال الحافظ ابن حجر بتقدير كلمة « أو » وعلى تقدير « أو » يكون الحاصل هذا الحديث حسن أو 
صحيح, أي تردد الزهذي ف الحسن والصحة. أو يقال: بتقدير الواو أي حسن وصحيح. والحسن باعتبار طريق» والصحة باعتيار طريق آخرء 
لكنه ليس بشافء فإن هذا الرزدد من الترمذي يعيدء وأما تقدير الواو فلا يجري في جميع المواضع. ومنها ما قال الحافظ عماد الدين ابن كتير: 
إن الحسن الصحيح مرتبة بين الحسن والصحيح, كالحلو الحامض؛ لكنه أيضأ غير صحيح. لأنه يأ بأحاديث الصحيحين ويحكم عليها بالحسن 
الصحيح. والحق ما قال ابن دقيق العيد في الاقتراح بأنهما متبائنان مفهومأء ومتصادقان مصداقاً وبينهما عموم وخحصوص مصداقا كالظاهر 
والنص» وسيأتي بعض كلام على هذا عن قريب. ْ 

مقدمة: واعلم أن الصحيح عندي على أربعة أقسام : أحدها: أن يكون رواته ثقات وعدولا ويساعده تعامل السلف. والثابي: أن يصححه 
إمام من أئمة الحديت بخصوصه. والثالث: أن يخرجه من التزم الصحة في كتابه مثل صحيح ابن حزيعة» وصحيح ابن السكن» وصحيح ابن 
حبان: والتسائي. وإن لم يحكم عليه بخصوصه بالصّحة. والرابع: أن يكون الرواة سالمين عن الحرح» ويكونون ثقات» فعندي المرتبة الأولى 
أعلى مراتب السحع: 

والتواتر أيضًا عنددي على أربعة أقسام : أحدها: تواتر الإسناد: وهو أن يروي الحديث جماعة يستحيل اجتماعهم على الكذب؛. وكذلك 
يكون في القرون الثلائة وهذا التواتر توائر المحدثين. والثاي: تواتر الطبقة: وهو أن يأذ طبقة عن طبقة بلا إسناد والقرآان متواتر بهذا التواتر» 
وهذا تواتر الفقهاء. الثالث: تواتر التعامل: وهو أن يعمل به أهل العمل بحيث يستحيل تكذيبهم؛ وهذا القواتر قريب من التواتر الثاني ومقال 
هذا تواتر العمل برفع اليدين عند الركوع وتركه فإنه عمل به غير واحد في القرون الثلانة. الرابع: توائر القدر المشترك: وهو أن يكون مضمونه 
مذكوراً في كثير من الأحادء كتواتر المعجزة؛ فإن مفرداتها وإن كانت آحاداً لكن القدر المشترك متواترء وحكم الثلاثة الأول تكفير جاحده. 
وأما الرابع: فإن كان ضرورياً فكذلكء وإن كان نظريأ فلا. 

قولة : (وهو حديث مالك ال) وإنما أعاده إشارة إلى تفرد مالك واشتهاره عنه؛ ولم يوجد له متابع بهذا الطريق عن أي هريرة. 

قوله : (وأبو هريرة اخختلفوا الخ) في اسم أبي هريرة ففيه حمسة وثلاثون قولاًء قيل: عبد شمسء وقيل: عبد الله وقيل: عبد ثمس في الجاهلية, 
وعبد الله قِ الإسلام. واختلف في انصراف أبي هريرة وعدم انصرافهء فال ملا على القاري: سكل الحافظ ابن حجر عن انصرافه وعدمه؛ فقال: 
وحدناه غير منصرف, والقياس الانصراف. ولعله زعم أن من شروط عدم الانصرف كون هريرة غير منصرف وعلماً قبل إضافة أب إليه 


[6أ] قال الد كتور بشار: ل م: «واخثلف») وما أثبتناه مرن النسخ والشروح. وهو الأليق. 


أبواب الطهارة "١‏ 1 ب ل 3 


وَفِي التاب عَنْ عُْمَانَ بن عَفَانَ. وَنَؤْبَانَ وَالصّنَابجيٌّ» وَعَمْرو بن غَيَسَةَ. وَسلَمَانَ. وَعَئِدِ الله بن عَمْرِو. والصنابحى هذا 
الذى ردى عن النبى يي فى فضل الطهور هو عبد الله الصنابحى. وَالْصّنَابجِيُ الْذِي رَوَى عَنْ أبي بكر الصَّديقٍ: لْئِسَ لَه 
سَمَاعٍ مِنْ رَسُولٍ الله تة. وَاسْمَهُ سْمَة: عَبْدُ الوَّحْمَن بن تمسئلة. وَيُكنى : أ عبد الله. وَحَل إلى اللي ل فض الي ثيه وَهْوَ في 
الطريقٍ. وَهَدْ رَوَى عَنِ النَبِيَ يل أَحَادِيتَ. لايع" بن الأغسر الأَحَمّسيٌ صَاحِبٌ النَِّّ. ل يُقَالُ لَهُ: الصّنَابحِيٌ أيضاً. 
وإِنْمَا حديئه قَالَ: سَمِعْتٌ النَبَِ تف يَقَول: «إني مُكا قم م فَلا تن بَدِي». 

*- يَابٌ ما جَاءَ أن" مفتّاح الصّلاة ة الطهُوة 

*- حََدَثَنَا قتَيبة. وَعَنّاكقٌ وَمَحمُودٌ بنّ غَيْلان قَالُوا: حَدَّنَنَا وَكي: عَنْ سُفيَانَ ح وَحَدَثَنا مُحمَدُ بن يشا د حَدَنَنَا عبد 
لرَحْمن بن مَهْدِيٌ. حَدَّثنَا سُفيَانَ. عَنْ عَبِدِ لله بن مُحمّدٍ بن عَقِيلِ. عَنْ مُحَمَّدٍ اين الحنفية. عَنْ عَلِيّ عَن التَبِيَ غلة ني قال: ١مفنَاح‏ 
الصّلاةٍ الطهورٌ وَتَحْريمَهَا التكُيرُ وتَحْلِيلُهَا الّْلِيم». 

قال أبُو عِيسَى: ذا اْحَدِيتٌ أصَحُ شَيْءِ في هَذًا الاب وَأَحِسَنٌ. وَعَيْد الله بن مُحَمّدِ بن عَقِيل: : هُوَ صَدُوقٌ. وَقَذْ تكلم 
فيه د تعض أَهْلٍ العلم مِنْ قبل جِفْظه. قال أَبُو عيسى: وَسَمِعْتٌ مُحَمَّدَ بن إِسْمَاعِيلَ يَقُولُ: كَانَ أحمَدُ بن حَتْبلٍ. وإِسْحَقٌ بن 
إِبْرَاهِيمَ. والحُمَيْدِيّ يَحْتَجُونَ بِحَدِيثِ عَبدٍ الله بن مُحَمَدٍ بن عَقِيل. قال مُحَمَّد: وَهُوَ مُقَاربٌ الْحَدِيث. قال أثو عيش : وفي 


فائد 1 النووى للا م مسددة و 0 حديث وثللاث مائة 
أحفظ من روى الخديث إلى دحرهه وكا أ بو هريرة يتزت باحدينة 00 اننا بانع سين ل 6 عقو ابن عا 
٠‏ سبعين بنة ودقن بالبقيه لبعيع: وماتت عائشة رضى الله عقي قله بشت وهو سد علينا ودين ساف النووقوت. (أحمد سس 

ا 0 الأمسى صحالى سكن الكوفة من قال: فيه الصنابحى فقد وهم. 
(التقريب) 


والجال إنه لا حاجة | لى هذا كما في ابي حمرة وأبى صفرة فعلى هذا يكون عدم الانصراف برواية وكزالة. وأما و جه التسمية بأبي هريرة» قيل: 
كانت له هرة؛ كان كما يخرج من البيت يضعها في كمه؛ و كلما دحل يضعها بأصل شجرة والله أعلم. 
٠‏ قوله: (الصناخي الخ) الصنابحي ثلاثة: أحدهم: صنابحي بالياء صحابيء والثابي: صنابمي بالياء تابعي واسمه عبد الر حمن 
الله ورجل آخخر صنابح بلا ياء وهو صحابي» وقد يقال له: صنابحي بالياء أيضاً. 
باب ما جاء أن مفتاح الصلاة الطهور 
قوله © وغعن سفياك) بعد سقيان تحويل. ولكنه غير مكتوب في الكتاب» وسفيان مدار وأشكل على أرباب اليف أنه فيال بن علييئة 


03 


و سقيات النو ر كيء ا المعرقة اغا يكون بر الاباء و الأجداد أو العلامدة أو الشيو خ. اانه والحد غير مذ كورع وأكثر كالأمذدة سعيانين 


3و3 


- 


وختوجهنما متحدونء» فتتبعت ووجدت في تخريج افداية للزيلعي أنه ثوري لا ابن عبينة. 

قوله: (صدوق) أى صادق ف هجته وسيّى في حفظه. 

قوله: (وهو مقارب الحديث) الختلفوا في أنه توثيق للراوي أم تضعيفه. وأما في اللغة فلا يدل اللفظ على التليين. فإن معناه أنه متوسطء 
ولكنه لفظ التو يق كما سيأتي في الزمذي في مواضع: أنه ثقة ومقارب الحديث» منها ما في (ص١٠5):إن‏ إسماعيل بن رافع نقة وقوي ومقارب 
الحديث. . 
قولة+ (منتاح الصلاة الطهور) واعلم أت أي هذه الشملة وقرينتية قضرا لتم لتعريف المبتدأ + الخبر يا فال ساعن انرس : و تعريف أسحد 
الطرفين قد يفيد القصرء وقال العلامة: وإنما قال قد يفيد ال لأن إفادة تعريف أحد الطرفين القصر ليس بضابطة كلية فإنه قد لا يقيده؛ وقال 
السيو طي : إك تعريى الطرفين يفيد القصصبر. 

وأقول: إن تعريف أحد الطرفين يفيد القصر إذا كان الطرف الآخر مشتملاً مشتملا على معين القصر كاللام أو في أو غيرهماء مثل: الحمد لله 
والكرم ف العرب, ثم اعلم أنه قلما يفيد تعريف أحد الطرفين القصر بلا معين أيضاً: كما في قصيدة بانت سعاد : 

ذوابر مسهن الأرض تمليل 

أي تحلة قسى ففي: (مسهن الأرض ا 0 أيضأء كما في: الكرم الخلتقي الحسن» 

ولذا قال مولانا مد ظله العالي: إن الضوابط عصا الأعمى. وقال الرمخشري ف الغائق ف -حديث: (إن الله هو الدهر): إذ كه تاسناد اند 


على اليك والمعن: لك الله هو ججالب الوادت لا عير ١سلىا!‏ نا كان اند ليه تسر املد عل اليل أده ورك عل الاعخسرف» وأقول: 


١|‏ ما بان المعقم فين ساكط من اشندية د أثبتناه من لمسخجة بشار. 


ارات الطهارة 84 ب: لذ دنا 


الباب: عَنْ جَابر. وَأبى سَعِيدِ. 


إن رده ليس بذلكء لأن تعريف الطرفين يصلح لقصر المسند إليه على المسند ويصلح للعكس. 

ثم اعلم أن اللام عند أهل المعافي قسمان: لام العهد الخنارجي» ولام الحقيقة. والأول على ثلاثة أقسام : أحدها: ما يكون المعهود مذكوراً 
سابقاً؛ ويسمى بالعهد الذكري. والثان: ما يكون حاضراء ويسمى بالعهد الحضوري. والثالث: ما يكون معلوماً بين المتكلم والمخاطب؛ 

يسمى بالعهد العلمي. ومثال العهد المحضوري: ١‏ الْيَومَ ا الخ» [ المائدة: © ]. والثاني: أيضاً على ثلاثة أقسام: لأنه إما 

أن يكو ارا من مدخحوله نفس الحقيقة من حيث هي هي؛ ويسمى لام الجنس» أو من حيث وحودها في حصة منتشرة: ويسمى لام العهد 
الذهبئ؛ أو من حيث وجودها في ضمن جميع الأفراد الى يتناوها اللغة» فيسمى لام الاستغراق. 

وأما عند النحاة قالقسم الثالث للعهد الخارحي عهد ذهئ عندهمء ولام العهد الذهئ. لأهل المعانى لام الجنس عند النحاة» والمختار عندي 
هو قول الئحاة. 

ورالتيلة الختدوف متسي: على التضره لقاكرف؟ الكزاففيية ومن تلعهنه فر طتية قبوة الساذم : وإضيفة بولت اكبرين وقالواك كدت ذال عق 
عدم صحة الصلاة وعدم وحودها بدون السلام عليكم ورحمة الله وبدون الله أكبرء ويقول الأحناف بعدم فرضيتهماء ؤمدار الخنلاف على أن 
المتكلم إذا تكلم ففي كلامه مفهوم ومنطوق. ثم المفهوم المخالف غير معتير عندناء ومعتبر عند الشافعية حي جعلوه دليل. 

أقول: إن الكلية غير صحيحة من الطرفين» بل يقال باعتبار المفهوم المخالف من غير جعله دليلاً فيحتاج إلى بيان نككات الشروط والقيود 
والصفات المذ كورة في النصوصء ولا تدل ليها عاى نثي ضكري وقد بسطه أبو البقاء في كلياته ثم قال الأحناف: إن المفهوم المخالف معتبر 
ف عبارات كتب الفقه. واخماو رات فيما بينتاء لأن نمحصا يحصيل عرادها سهل بخلااف نصوص الشار ع: فإن تحصيل مراد كلامه متعسرء فقال الشافعي 
ومالك وأحمد يركنية السلام والله أكبر بعيتهماء والفرض عند الأحناف كل ذكر مشعر بالتعظيم؛ والسنة الموكدة الله أكبرء وكذلك الخروج 

بصنم المصلي فرض» ولفظ السلام واحب» هذا هو المشهور منا 

ثم اعترض علينا بم الفرق بين ستية الله أ> ل ل لمي ر ملو وي ا د 
واجباً؟ فيقال: إن هناك قولاً بالسئية أيضاً» ذكرةه في البناية على الهداية عن اخيط: ومذهب العبحاء وي وهو أعلم الناس .مدهب أي حنيفة 
سنية السلام, وتمسك الطحاوي أن علياً رضي الله عنه راوي حديث البابب أف بتمامية صلاة من سبقه الحدث بعد التشهد. وأما تأويل 
كلام الطحاوي بأن المراد بالسنية ثبوته بالسئة وجعله موافقاً للقائلين بالوجوب يأنى عنه العقل السليم. فقال الشيخ الكمال بوحوب الله أكيرء 
وتمشك بآن فق الكاق أن تارك الله أكى كبر أأمع ومن المعلوم أن الإثم لا يكون إلا على كه الو اتعيه أقوزل» إن صيغة الأمر . من الرشار ع للوحوب 
عند صاحب الفتح والبحرء وكذلك نكيره عليه الصلاة والسلام على الترك يدل على الوحوبء» ومواظبة البي عفان ان غانه: وتيك ب 
مع الثرك أحياناً يدل على السنية عندهما وأما مواظبته عليه الصلاة والسلام على أمر بلا تركه أحياناً فللررجوب عند ابن الحمام» وللسنية عند 
صاحب البحرء فمدار اختلافهم على هذاء وأما اختلافهم قي إثم تارك السنة ‏ بأن الشيخ يقول بعدم الإثم» وابن بحيم يقول بالإثم ‏ مب على 
الاختلاف الأول» لكن صاحب البحر يقول بِإثم أقل من الإثم على ترك الواحبء وقال المحقق ابن أمير الحاج: ترك السنة ليس بإثم إلا من اعتاد 
أو اعتقد عدم اللسنيةء وقال ابن الحمام: من ترك رفع اليدين عند التحرعة مع النهاء ون يأثم والله أعلم. أقول: ترك السنة بقدر زائد على ما تركه 
الببى من الل عليه رسك - لا يخلو من إثم فبالحملة اتدفع الاعتراض الوارد علينا بناءٌ على المشهور. 

ثم يرد علينا حديث الباب على وجوب لفظ السلام والله أكيرء وأحاب المدرسون عنه بأن المراد من التكبير كل ذكر ينبى عن التعظيم. 
أقول: هذا التأويل يرده ذخيرة الحديث من تصريح لفظ (الله أكبر) أخرجه أرباب الصحيحين وغيرهماء وجرى تعامل السلف على الشروع 
ف الصلاة بالله أكير. 

واعلم أن ههنا مرتبة الواجب الى قال بها الأحناف» ومدارها على تمهيد مقدمة. وهي أن الخبر على ثلاثة أقسام: المتواتر: وهو المروي 
عن جماعة يستحيل اجتماعهم على الكذب» ويكون هذا الحال في القرون الثلاثة. 

والمشهور: هو الذي يكون حبر الواحد في القرون الأول واشتهر بعده. 

وخبر الواحد: الذي يكون واحداً ف القرون الثادئة. 


]1١[‏ قد أضاف الد كتور بشار بعد هذا حديثا رقمه4 ليس .موجود ف النسخة الهندية ونصه: 

د رن ا و بكر مُحَمَدُ بن رَنْحُوَيْهالَْْدَاديُ وَغَيِمُ وَاجِدٍ قَالُوا: نا لقف بن مُسَمد» حَدَنَنَا سلَيمانٌ بن قَرْم عَنْ أبي يَختى القَقَاتِء 
عَنٌ مُجَاهد, عَنّ جابر بن عبد الله رضي الله عَنْهُمَا قَال: قَال ٠‏ رَسُول الله قط : « متاح المثّة الصّلاةء ومِفْتَاح الصَّلاةٍ 5 

وقال الشيخ بشار : هذا الحديث ف بعض النسخ دون بعضء وقال المري ف التحفة بعد أن ساقه في زياداته على الأطراف للحافظ أبىي القامسم 


ابن عسما كر :ا ليس في السماع ولم يذكره أبو القاسم). وقد عزاه الحافظ ابن حجر قي التلخيص إلى الترمذي. 


أبواب الطهارة ١‏ بب: “الى حجن" 


ثم قال الأحناف ‏ أي العراقيون ‏ بعدم جواز الزيادة على القاطع بخبر الواحدء وقال الشافعية ومن تبعهم: بمواز الزيادة به على القاطع. 
أقول: يجوز الزيادة بخبر الواحد عندنا لكن لا في مرتبة تبة الر كن والشرطهء فيثيت الوجوب والسنية بالخبر الواحد. ولا نهمل حبر الواحد عن 
الأصأ ل كما زعمه بعض من لاحظ له في العلم» وتصدى إلى الاعتراض عليئا كالنواب المعزول. 

وليعلم أن الثابت بالظئٍ يجوز إثبات ركنه وشرطه بالظين وبر الواحد, والكلام فيما ثبت بالقاطع. ونقول: إن بر الواحد لا يفيد إلا 
الظن؛ فعملنا به معاملة الظن» ونم نثبت به الركن والشرط» وأما الشافعية فعاملوا بالظئ 'معاملة القاطعء فجوزو! زيادة ركن أو شرط بقبر 
الواحدء والأقرب إلى الضوابط مذهبناء فإذا تمهد هذا فنقول: إن الشافعية قالوا بركنية ما ثبت يخبر الواحدء ولقول: لا يوجب الركنية لأنه 
ظيني الثبوت فلا يثبت به إلا الوجوب فثبت مرتبة واجحب الشيء من هذا المذكور. وليعلم أن واحب الشيء لم أجذه إلا في الصلاة والحج لا 
في المعاملات» ولم أحد فيها فرائض أيضأء وإنما يذكرون لما شرائط وأركاناً لا واحبات وفرائضء بخلاف الشيء الواحب فهو عام؛ وقد قال 
الشافعية في الحج بواجب الشيء وأنكروه في الصلاة» وكذلك أنكر غير الشافعية أيضاً مرتبة الواحبء وأقول: قال ابن نيمية في منهاج السنة: 
إن الصلاة تتركب من الفرائض والواجبات والسئن عند الثلاثة» و عند الشافعي ا فدل على قول الموالك والخنابلة بواجب 
الشيء فكيف ينكرون عليئا إلا أن الوامب قسم من السنة عند الموالك» وأقول أيضاً: يقول الحنابلة بفرضية القعدة الأولى واساها ل ركنها 
بسجدة السهوى وهل هذا إلا مرتبة واجمب الشيء؟ والاختلاف في الألقاب لا في الحكم ولما وحدنا قي الصلاة والحج أشياء أكيدة ثم جبر 
نقصاتها وعدم فساد الصلاة والمج فقلنا عرتية الواجبء فالحاصل أن ثبوت مرتبة الواجب من ظنية الدليلء وكذلك يدل تعريف أرباب أصولنا 
الواحبٌ عليهاء فعلى هذا قال ابن اغمام: ليس الواحب ثٍ حقه عليه الصلاة والسلام» فإنه ليس له ظن ف شيء. وأقول: إن بحث أرباب 
الأضول.ق الواعت يكون من حيث صورة الدليل» ولا يتعرضون إلى حقيقة الواحب» تعرض إليها بعض التذاق» فحقيقته أن الواجب يكون 
لاستكمال الفرض مثل السئن إلا أن الواجب آكد في الاستكمال. 

فإذا نبت و تمهد ما ذكر نقول: إن « وذْكر اتقاركه نفك 1 ٠‏ | الأعلى: ] القاطع دل على فرضية ما يشعر بالتعظيم؛ » والحديث الظي 
ثبوتأً دل على وجوب (الله أكبر) خاصةء وكذلك يقال في غيره. فأصل المناسية لكل ذكر مشعر بالتعظيمء و كماطا لفظ (الله أكبر)ء وهذا هو 
الجواب عما استشكله في التحرير من اعتبار جنس العلة في عين الحكم, فقال: إنه راجع إلى اعتبار العين» ف العين وليس كذلكء فإن هناك 
أصلا وكمالا على أن الجنس هناك بمعين المجانس لا معين الوصف مس د عدو صلاة لمن لم يقرأً. . الخ) بأن (لا) 
لنفي الكمال» فيدل على وجوب الفاتحة ‏ غير حيد؛ فإن مقتضاه طنية الدليل قي الدلالة مع كونه ظيئ الثبوت؛ وهو لا يوجحب الواجب كما 
سيبدو عن قريب» والأصوب البحث في ظنية الدليل في النبوت» كما أشار إليه صاحب المداية» وأيضاً الحديث ليس ظين الدلالة» بل هو قطعي 
الدلالة لتعامل السلف على ابتداء الصلاة (يالله أكبر). 

وإن قيل: فعلى هذا التعامل وإجماع السلف يكون (الله أكبر) ركناً. نقول: إن اجتماعهم وتعاملهم على الإتيان (بالله أكبر) لا على 
ركنيته» وبينهما بون بعيد» فمرتبة الواحب القائل بها الأحناف ثابتة بلا ريب» وتفصيل الأمر أن الأدلة على أربعة أنواع: الأول: الدليل قطعي 
الدلالة والثبوت. ويُفيد الفرضية ف جاتب الأمرء والحرمة في حانب النهي. والثاني: ظئ الغبوت والدلالة» ويفيد الكراهة تنزيهاً في جانب 
النهي, والاستحباب ف جاني الأمر. والنالك: ظين الشبوت وقطعي الدلالة؛ والرابع: بالعكس؛ وكلا القسمين يفيد الوجوب أو السنية في 
جانب الأمرء والكراهة تحرياً في جانب النهي» فعلى هذا ظهر الفرق بين الفرض والواجب» فهذا نبذة من إثبات مرتبة الواحب والكلام اول 
وبعض الكلام سيأييٍ في باب صفة الصلاة في صلاة مسيء الصلاة. 

قال المحقق ابن أمير الحاج: إن الخروج بصنعه ليس بفرض»ء فإن الفرض يتأدى في ضمن القربات لا في ضمن المنكرات» وقد قلنا بأداء 
الخروج بصنعه تحت القهقهة والتكلمى وهما مكروهان في الصلاة» وزعم هذا المحقق أن هذا القائل قاس القهقهة وإنحراج الريح والتكلم وغيرها 
على لفظ السلام بمجامع الخروج بصنع المصلي والحال أنه لم يقس بل أبدى حكمه وحقق أمرأ واقعياً. على وزان ما يقال: إن الصلاة للذكرء 
والصوم لقمع النفس عن الشهوات» فهو حكمة بحردة: وإن كان قياساً فمرسل ملاثم. 

واعلم أن ههنا ثلائة أعمال: تحقيق المناط وتنقيح المناط» وغخريج المناط» قال الشيخ الكمال بن الهمام: إن هذه الألقاب الثلاثة ألقاب عند 
الشافعية لا عندناء ولكن العمل كذلك عند مشايخنا أيضاً. 

فأما تحقيق المناط فهو إجراء الأحكام النوعية أو الجنسية على أفرادها وأنواعهاء ولا يختص بالمجتهدء بل كل مكلف يقدر عليه مثل: م 
وَاسَْشْهِدُوا شَهِيدَيْنِ مِنْ رِجَالِكم » [ البقرة: 58٠‏ ] الآيقء فإجراء الآية على أفرادها ليس مختص بالمجتهد. 

20 وأما تنقيح المناط فقال الشوكاني في (إرشاد الفحول في علم الأصول): إن تنقيح المناط نوع من أنواع القياس» والفرق أن القياس هو إبداء 
الجامع» وتنقيح المناط إلغاء الفارق بين المقيس والمقيس عليه. وقال الأسنوي في شرح متهاج الأصول: إن التنقيح يجري ف النصوص أيضأء 


أبواب الطهارة ١١‏ ب: 4 :0 
- بَابُ مَا يمول إِذَا دَخَلَ الْخَلآءَ 
0- حَدَ تنا قتَيِبَة وَهَنّادٌ قالا: عَدَلَنَا وَكيع. 3 عَنْ عبد الغزيز بن صُهَيب. َنْ أْس بن مَالِكِ قل كان النيْئط: 
دا مَخَلَ التَلآء. قَالَ«الَهُمْ إِنّي أعوةٌ بك . - قال شعبة شُعْبهُ: وَقَدْ قَالَ مَدَةٌ أحرى أَعُودٌ بالله من الْعِ” وَالْحَبِيثِ. أو: الحبْثْ 
وَالحبَانثْ» 


)١(‏ قوله: «من الخبث» بضم الباء ويسكر: جمع حبيث وهو المؤذى من اللحن والشياطين» والخبائث جمع خحبيئة يريد ذ كور الشياطين وإتاتهم, 
وفيل: المنيث -بسكون الياء- وهو حلاف طيب القعل من فجور ونحوه والخبائشث الأفعال المذمومة والتصال الرديئة كدق والح 
و «المرقاةع. 


وقال: التنقيح حذف الأوصاف الى ليست عؤثرة وإبقاء المؤثرات كما في قصة الأعرابي الذي وقع على امرأته في نهار رمضانء فكانت فيها 
أوصاف» كونه عامداء أو كونه صحابياء أو رجلاء أو كونه مفطر صومه في نهار رمضان عمداً فقال أبو حنيفة: إن الوصفّ المؤثرَ إفسادٌه 
صومٌّه ف نهار رمضان عمداًء فيتعدى الكفارة إلى الأأكل والشرب عمداً؛ وسائر الصفات غير مؤثرة» وقال الشافعي: إن المؤثر جماعه في نهار 
رمضان فلا تكون الكفارة ف الأكل والشرب فهذا التنقيح تنقيح في النصوصء فعلم أنه ليس بقياس يكون في غير المنصوصء فقول الشوكانٍ 
غير جيد» وتنقيح المناط مقتص بالمجتهدين. 

وأما تخريج المناط فهو: عي يي من الأوصاف لعلية الحكم ؛ وفي التنقيح حذف غير المؤثر وإبقاء المؤئرء وفي التخريج ترحيح 
وصف للعلية؛ ومثال التختريج: الأشياء الستة الواردة في حديث الرياء من الحنطة» والشعير. . ففي هذه الأشياء أوصاف عديدة من الكيل 
والوزن والادخار والطعم والثمنية وغيرهاء فقال أبو حنيقة: إن العلة القدر والجنسء» وقال الشافعي: إن مشار النهي هو الطعم والثمنية» وقال: 
مالك: إنه اقتيات وادحار؛ فهذا القسم أي التخخريج قياس لأن المجتهد لما قرر علة يبي عليها الأحكام والفروع. ظ 

ثم إن القياس قد يكون مثل تشبيه أهل المعاني» فإن التشبيه عندهم بيان الجامع بين المشبه والمشبه به ليحمل المشبه على المشبه به ولعله هو 
قياس الشبه؛ وأما في القياس للعلة فيدعي المجتهد كون الوصف علة للحكم واقتضاءه الحكم؛ ولا يكفي الصحة المحضة. 

والفرق بين القياس وتنقيح المناط: انذاق الثاتى تدية الحكم الشرعيي بعينه إل العيسن: ويكون الالتفات إليه أولاً ثم يلحقونه .ما أشبه من 
حوصن والتنقيح لتعرف حال المنصوص أولاً وإن لزمه التعدية آخخراً. 

ثم إن قيل: فأي شيء ألحهأ إلى القول بالشيئين الفرض والواجب؟ يقال: إن في أعمواته أيضاً فرضاً وواجباأ أ فكذلك قلنا فيما نحن فيه 

ا أكير) واحب لحديث الباب» وذكر الله المشعر بالتعظيم فرض اكه دو كو اط ده لصيل [ الأعلى: ١٠١‏ ] وكذلك 
القراءة المطلقة فريضة لآية: « فَافرَأُوا ما يَيَسَرَ / مِنَ المَِآنِ » [ المزمل: 5]الابش ريعي العاع امع 2 ضم أية سورة واحب. 

واعلم أنه.لا يقال في الآية «ما تير من القرآن» ما عامة: والمراد منها أية سورة شاء من الفاتحة أو السورة بلا تعيين الفاتحة كما يقول 
أهل العصرء بل يقال: إن المراد مما في الآية هو الفاتحة وأية سورة شا إلا أن هذا المراد من هذه الآية ظينء فالظن في كون المراد مراداً» ولو 
قلنا ما قال أهل العصر لزم إدحال الكراهة التحرعية في أمر الشارع: ولا يقبله العاقل ذو عمل سليمء فإن الامتثال بهذا الأمر يوجب الثواب» 
والحمل والإتيان ما قالوا لا يوحب الثواب؛ فيراد بأمره ما يكون جامعاً للفرائض والواحبات والسنن الأكيدة» وكذلك أقول في حديث مسيء 
الصلاة: « ثم اقرأ .ما تيسر معك من القرآن ». 

ومن أخوات ما نحن فيه الركوع والسجود؛ فإن ما يصدق عليه الركوع والسجود فرض لآية: « وازكمُوا وَاسْجنُوا » [ الحج: 70 ] 
وأما المككث قدر تسبيحة أو ثلاث تسبيحات فثابت بالحديث ويكون واحباً» وأما فرضية القعدة فثبت بالإجماع فكذلك قلنا فيما نحن فيه أي 
ف فرضية الصنع بخروجه» ووجوب السلام» وفي مثل هذه الأشياء يتأدى الفرض في ضمن الواجب ويكون المرئي ظاهرًا الواحب» وق ضمنه ‏ 
الغرضء ولذا قال مولانا محمد قاسم الدانوتوي: إن الفرض كالمادة» والواحب كالصورة. هذا ما حصل وتيسّر الآن بيانه في هذا الموضع. 

باب ما يمول إذا دخل الخخلاء 

قيل: هعناه حين دحوله؛ وقيل: إذا أ راد الدحولء قال ابن هشام صاحب المغي: إن تقديز ١(‏ راة) بعد وإذا) ف مغل هذا المقام مطرد: وأقول: 
قد ورد في بعض ألفاظ الحديث: (إذا أراد الدحول). 

وف البحر: إذا كان بين بيت الخلاء وموضع الخلاء مسافة شيء فقيل: يدعو بهذا الدعاء عند البياب» وقيل: عند موضع الخلاء. وقال 
مالك: إن نسي وقت الدحول فليقل وقت الجلوسء حلاف الجمهور ف هذه الخالة. 

فوله : (من الحيث والمنبيث) ههتا شك الراوي» وفي رواية أخترى: (من الث والمنيائث) كما سيحيء؛ للقت ذكور الشياطين؛ 
والخبائث إناث الشياطين» ويأمر الشار ع بالأوراد نظراً لنا. 

: وأما الأول أي (من النبث والخيث) إن “كان الث يسكون الوسط فمصدر» وإن كان بضمه خجمع تبيث» ويكون الراد من النبيث: 
الفعل الخبيث؛ ومن الث بضم الوسط: ذكور الشياطين» وفي الحديث: (الحشوش محتضرة. . الح) أي مواقع النجاسة؛ وقصة سعد مشهورة 


ابوان الطهارة 9 ١‏ به 0 ح١؟‏ 


قال أبو عيسى: وفي البَاب: عَنْ عَلِيٌ. وَذَيِْ بن أزقم. ٠‏ وجابر؛ وَابِن مَسْعُودٍ. 
قال أو عخيشي: حَدِيتُ أنس 0 0 الاب وَأَخْسسنٌ. 
وَحَدِيتُ رَيْدٍ بن أََْمْ في إسْتَادِ" ' اضطرات: َؤى ِنَم الأستوازي, سحي بن أبي وروي َن قاذ وَقَالُ سَعِيدٌ: : عن 
القاِم بن عَوْفٍ الشَتَِاني عَنْ زَيْدٍ بن أرقَم. ٠‏ وقال مِشَامٌ: عَنْ قَتَادة عمنْ رَئِدِ بن أزقم. ٠‏ وَرَوَآه شعبة مَعْمَدْ عَنْ قتادّة عَنْ 
النَضْرِ بن أنس: وَقَال شب عَنْ زَبدٍ بنِ قم وَقَالَ مَغْمَرٌ عَنِ النْضْرٍ بن أنس. عَنْ أبيه. 
يت سَأُلْتٌّ مُحَيّد معدا عَنَ هَذََّ قُقَال؛ حتَملُ أن يَكُونَ قَنَادةُ رَوَى عَنْهُمَا جَميعاً. 
حَدَننًا سيد حْمّد بن عَبْدَة الضبِيٌ حَدََنَا حَمّادُ بن زَئِْ عَنْ عَبْدِ العَزِيزٍ بن ضُهَيِبٍ. عَنْ أنس بن مَالِكِ:» «أَنْ الى ملك كَانَ 
ذا 8 الخلا قال: د الهم ني فيا يدون الخبز والختَانث». 
قح يات ها يول إِذَا خَرَجَ من الخلا 
- حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بن إسْمَاعِيل؛ حَدَنَْامَالِك بن إسْمَاعِيل. عَنْ إسْرَائيل. عَنْ يُوسُفٌ بن أبي بُرْدَة عَنْ أبيه. عَنْ عَائِمَة 
رَضيَ الله عَنْهَا قالتٌ: «كانّ النبيّ ميلوإذًا خْرّجَ مِنّ من الحلا قال غُفْوَانَكَ). 


وممممد 


)١(‏ قوله :32 إسناده اضطراب) د يعين روى بعضهم على وججه. وبعضهم على وجه آخخر مخالفى له؛ فبيّنه بقوله: روى هشام. 


أنه ذهب في المغتسل» فأبطأ عليهمء فذهب الناس فوجدوه هيت وسمعوا من ظهر غيب : 
قتلنا رئيس التزرج سعد بن عبادة رميناه بسهمين ف فلم مخطئ فؤاده 

فعلم وجحود الدنات والشياطين ثي الحشوش والمغتسلء وهذا لهى رسول الله حصَلى الل عَليْهِ وَسَكَ - عن البول في البحر. 

قوله: (والٍ إستاده اضطراب الخ) الاضطراب قد يكون في المتن وهو احتلاف الألفاظ. وقد يكون في الإستاد وهو احتلاف الرواة وقفأ 
ورفعاً ووصلاً وإرسالاً. والاضطراب ههنا من ثلاثة أوجه. لأن لقتادة أربعة تلامذة, اثنان في أول الكلام؛ وهو هشام وسعيدء واثنان في آخر 
الكلام: وهو معمر وشعبة؛ ثم اختلف الأولان فيما بينهماء 3 اختلف الآخران فيما بينهما. واختللاف الأولين إنها رويا عن قتادة ثم قال سعيد: 
إن بعد قتادة قاسم بن عوف الشيباني؛ فأثبت الواسطة بين قتادة وزيد بن أرقم» ونفى هشام الواسطة؛ والراجح ما قال سعيد. وأما هشام 
فحذف الواسطة. وأما الآخران فرويا عن قتادة عن النضر بن أنس ثم اختلفاء فقال شعبة: إن الراوي فوق النضر هو زيد بن أرقم؛ وقال معمر: 
إن الراوي فوقه هو أبوهء أي أنس. فصار الخلاف من ثلاثة أوجه : 

الأول: إن الأولين يرويان عه ن قتادة عن زياد بلا واسطة النضرء وقال الأحران بواسطة النضر 

والثائى: بين الأولين فقال أحدههما بواسطة قاسم بين قتادة وزيد؛ ونفاها الآخخر 

وأما الخلاف الواقع بين سعيد وبين شعبة ومعمر فدفعه الومذي بقوله اذ عن البشاري: قال: يحتمل أن يكون قتادة روى عنهماء أي عن 
النضر وعن القاسم» ومرجع الضمير النضر والقاسمء لا ما هو مذكور فيما بين سطور الكتاب أن المرجع زيد والنضر. 

والثالث: بين الأخرين. فقال أجل هما نس بعد النصرء الآخر قال: ريد 

أقول: إن الصحيح عن النضر عن زيد» ومن قال عن النضر عن أبيه فقد وهم ولقد نظمت فيما ذكرت : 

همشسام عن فتنادة ثم زيد سعيد عن كتادة قاين عوهف 
وقال البيهمقى: أنس خسطاء وعن زيد كتادة غير صرف 
وأخذت هذا المضمون من السئن الكبرى للبيهقي ولقد غلط بعض الناظرين في هذا المقام. 
وحكم الاضطراب أن يطلب الرجيح وإلا فيسقط الاحتجاج با مُضطرب. 
باب ما يقول إذا خرج من الخلاء 

قرر الشارع الأوراد والأذكار في الأحوال المتواردة» كدحول المسجد, والخروج عنه. والدحول في الخلاء. والمخروج عنه؛ وقي حديث: 
(كان البي 0 الله علقم 2123 ب الله على كل أحيانه)؛ فقيل: المراد به الذاكر اللسابىي. فيرد عليهم أنه عليه الصلاة والسلام كان 
يشتغل بغيره من الأشغال» فكيف يذكر الله على كل أحيانه» وقيل: إن الذكر هو الذكر القابى؛ كما في أشغال التصوف؛ وهذا أيضاً بعيد» فإن 
اللغة آبية عن هذا المعين فإن الذكر في اللغة هو اللساني» وأقول: إن المراد من الأحوال هي الأحوال المتواردة لا الأحوال المتشايهة. 

قوله: (غغرانك) في الحاشية: أي اغفر غقرانك» أو أسأل غفرانك» ويعيٍ أنه مفعول مطلق أو مفعول به وعندي أنه مفعول مطلق, 

كما ذكر الر ضي ضابطة» وهي هذه: إذا كان فاعل عامل المفعول. المطلق أو 00 بعده بواسطة الإضافة أو حرف الجر يجب احخذف 


أبواب الطهارة ١‏ :1 نم 


م 


قَالَ أبُو عيتى : هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ' ' لآ تَعرقهُ إلا مِْ حَدِيثٍ إسرَائيلَ. عَنْ يُوسْفَ بنِ أبى بز وا 
فوشي اق عَامِرٌ ابن عَيْدٍ الله بن قهس الأشْعَرِي. ولا يُْرفٌ في هَذا اباب إلا حَدِيتٌ عَائَِة نشة رَضِيَ الله عَنْهًا. 
-١‏ بَاب في لني عن اسْتعجَالٍ ابل بَائطٍ أو ول 


حَدَّثَنَا سعِيدٌ بن عَئْدٍ الوحْمَن المَخْرُومِيٌ حَدَّتَنا سُفْيَاكُ ب عُيَبَِة ء عَن الرُهرِىَ. عَنْ عَطَاءِ بن يَرِيْدَ اللي عَنْ 


)١(‏ قوله : احديث حسن غريب» وهو الذى انفرد به العدل الضابط ممن يجمع حديته كما إذا انفرد عن الزهرى رحل تمن يجمع حديئه 
(الجواهر) : 


العاملء كما ق لإسبخائك) وآشان إلية ابن تاجب تملك وأما نكنة حدق العام فمدكوزة فق كتانب سموية. 

قال المغربي: رأيت في كتاب أن آدم عليه السلام لما هبط على الأرض وجد الريح المتتنة من الغائط» فقال: (غفرانك) زعماً منه أنه بسبب 
ما عهده من أكل الحبة» فجرت هذه السنة في أولاده. والله أعلم. 

قوله: (حببن غريب) فق بعض المواضع يكون غريب حسن بتقدم الغريب» فقال أبو الفتح بن سيد الناس اليعمري : إن الأقدم المهتم 
بشأنه» ثم جمع المصنف بين الدسن والغريب» وللغريب معانٍ : 

أحدها: ما فسرها الجمهور به» وهو ما حصل فيه التفرد في أي موضع كان, ولا تناقي بين الغريب والحسن عند الجمهور؛ لأن سند الحسن 
أيضاً قد يكون واحداً. وثانيها: دااهره قي الراوكي يزياذة اي ءوليس في الشهور ” تلك الزيادة. وثالئها: أحد السندين الواصلين إلى شيخ معين 
يكون أحدهما مشهوراً والآخر متفرداً فيه فالثاني يكون غريباً. 

لكن باعتبار قول الترمذي بين الحسن والغريب تنافء؛ لأنه فسر الحسن في العلل الصغرى» واشترط فيه تعدد الطرق» وف الغريب تكون 
وحدة الطريقة. فالأحوبة عديدة. إن مدار الحديث قد يكون واحداً والرواة عن المدار كثيرء فيسمى الحديث بالنسبة إليه غريباً» وبالنسبة إلى 
ما تحته من الرواة حسناء كما تشير إليه عبارة التزمذي في مواضع. لكن هذا الجواب لا يجري فيما قال التزمذي في الحسن من تعدد الطرق» 
وقال: ويروى من غير وجه نحو ذلك» وأج عن بان تعريف الترمذي إنما يه نحذ به إذا كان غير مقرون بالغريب» وإذا كان مقروناً بالغريب لا 
يكون المراد ذلك الحدسس . 

وقال ابن الصلاح: إن تعريف المخطابي للحسن محمول على الحسن لذاته وتعريف الترمذي له محمول على الحسن لغيره؛ ولكنه بعيد لأن 
التزمذي رعا يحكم بالحسن على أحاديث الصحيحين» ؛ ومن من القطع أن أحاديث الصحيحين لا تنحط عن هرتية الحسن لذاته فكلام ابن الصلاح 
تمراحل عن الصواب» ومنشأ زعمه عدم تقييده رواة الحسان بالإتقان, والحال أن القيد مراد له ومنوي. 

والجواب: إن تعدد الطرق ف الحسن مشروط إذا كان التفرد تفردأ مضرأء وأما إذا م يكن مضراً فلا يشترط التعدد. والتفرد المضر زيادة 
راو في حديث عن شيخ لم يذ كرها غبره من تلامذة ذلك الشيخ. وغير المضر الذي يروى راو حديثاً بتمامه عن شيخ لم يروه غيره من تلامذته 

عنه. وتفرد الراوي المضر قد يكون مقبولاً عند المحدثين» وقد لا يقبل» وأما بعضهم فيقبلونه كلياً. وسبيل التفرد تتبع متابع له أو شاهد, والمتابعة 
تكون في الرؤواة؛ والشهادة من الصحابي» ثم المتابعة قريبة وبعيدة. / 

(فائدة) وإذا أقول: لفظ الحجازيين قأريد به الشافعية والموالك» وإذا أقول: لفظ العراقيين أريد به الأحناف» ومذهب أحمد دائر بين 
العراقيين و الحجازيين» ومن عادة الترمذي وأبي داود والنسائي إخراج أحاديث الحجازيين والعراقيين» وقد يأ بهما مسلم وأما البخاري فيبوب 
على ماهو مختار عنده. 

باب في النهي عن استقبال القبلة بغائط أو بول 

ف الاستقبال والاستدبار عند الخلاء سبعة مذاهب : قال أبو حنيفة بكراهيتهما ف الصحاري والبنيان. 

وقال الشافعي ل لا ف الصحاري. وقال أحمد بن حنبل بجحواز الاستدبار لا الاستقبال» وف رواية شاذة عن ألىي 52 
كما ف الحداية ‏ وفاق أ 

يماي اس ع بيطا ع نامو لاقي والاحتيار في الأقوال عن المشايخ. وبحت ادا والدمع في روايي أبي حنيفة رحمه 
الله أن الاستدبار والاستقبال مكروه إلا أن كراهة الاستدبار أقل من كراهة الاستقبال. وقال الشاه ولي الله ؟ ف ترجمة الموطأ: إن الاستدبار 
والاستقبال مكروهان تنزيهاً عند أبي حنيفة رحمه الله ولعله مما في البناية على الهداية وعن البناية قي النهر» وذكر صدر الإسلام أبو اليسر الأخ 
الأكبر لفخحر الإسلام أبي العسر: إن بين الكراهة تحرعأ وتنزيهاً واسطة تسمى إساءة. 

(ضائدة) قال أشياخنا رحمهم الله أجمعين: إذا وردت الأحاديث المختلفة في السألة فيأحذ الشافعي رحمه الله بأصح ما في الباب مرفوعاً. 
ويأحذ مالك , حمه الله بتعامل أهل المدينة وإن خحالفه حديث عرفو ع) ويأحذ أبو حنيفة رححمه الله بكل المرفوعات بالحمل على حمل واحدء 
وربما يأحذ بالفولى ويخرج امامل فق الوقائع المخالفة له ويأحذ أحمد بن حتبل رحمه الله بالكل مع لداظ أقوال الصحابة والتابعين رضوان الله 
عليهم: ولذا بحد عنه روايات ف مسألة. 


-_ الطهارة ظ 3 ١‏ مب: احم 
4 وب الأْصَاري. قال: قال 002 الله م: 5 ذا نينم الْعَائِطَ قلا تَشْتَقِلُوا امل بغائط وَلا يَوْلِء ولا تَسْتَدبرُوهَا. وَلكَنْ شرّ شَدَقُو 
5 د را 2 فقَال ال أب أبُوب. ابيا وبااي و اد اا حي ج07 

ير ول بن تيب قَالُ أبُو عيسى: ديك ىلوب أخعى كي رخذ ليب وض وَأبَو كا خَالكٌ بي 
17 وَالرّهْرِيّ اسْمٌه 4 : محمد بن مشلم بن عبد الله بن شهَابٍ الزهرِي . ٠‏ وكنيئة : أب بَكر. 

قال أو الْوَلِيد الفكق: قال ُو عَبِدِ الله الشَافِعيٌ: إِنْمَا مَعْنَى مع ول الي اهلا كعتفيكوا الل بغائط وَلَا بَوْلٍ ولا 
تَسْتَد بِرُوهَا»: نما هذا في الْفَاء وَأمَا في الْكُْفٍ الْمَئيئة لَه وُخْصَةٌ في أَنْ يَشْتَفبلهَاوَهَكَذَا فَالَ إسْحقٌ 


)١(‏ قوله: «شرّقوا أو غرّبوا» إى توجهوا إلى جهة المشرق المي ا ري ل ري 
الشمال والخنوب» كذا فى «مجمع البحارة. 

(5) قوله : «إنما معين قول النبى صلى الله عليه وسلم. .لها قال ابن الهمام: اعلم أن هذه المسألة؛ اختلاف العلماء فيها على ثلاثة أقوال: 
طائفة إلى الكراهية مطلقًا منهم بجاهد والتخعى وأبو حنيفة أخنذا بعموم الحديث مع تقوية بقول أبى أ أيوب: ل 
قل بنيت نحو الكعبة فننحرف» الحديث, 
وطائفة كرهوا فل الفضاء دون البئيان عنظلقا متهم الشين «العاقى واد اعذا بحديت أنى داود عن مروان الأصغر : «رأيت ابن عمر 
أناخ راحلته وجلس يبول إليه» فقلت: يا أبا عبد الرحمن! أليس قد نهى عن هذا؟ قال: بلىء إغما نهى عن ذلك ق الفضاءء. فإذا كان بيتك 
وبين القبلة شىء يسكرك فلا بأس4»؛ ورواه ابن خرعة والحاكم فى و(صحيحيهمان» وعن ابن عمر ف «الصحيحين» قال؛ «رقيت يومًا على 
بيت أح حفصة؛ فرأيت النبى صلى الله عليه وسلم يقضى حاحته مسقبل الشام مستدبر الكعبة». 
وطائفة رخصوه مطلماء فمنهم من طرح الأحاديث لتعارضهاء ثم رجعوا إلى الأصل وهو الإباحة) والمعارضة بحديث رواه إبن ماجه عن 

عراك عن عائشة قالت: ذكر عند الببى صلى الله عليه وسلم قوم يكرهون أن يستقبلوا بفروجهم القبلة» فقال: أراهم قد فعلوها؛ استقبلوا 


عشعدى القبلة. 
وبيهم ف امي لبخ اندحا ها مجه و دود ا سيرد والدارقطيئ عن جابر بن عبد الله قال: : (انهى 
رسصول الله ضلى الله عليه وسلم أن : يستقبل القيلة) فرأيته قبل أن يقبض بعام يستقبلها», وقال الترمذى ف «العلل الكبير»: عالت ميد 


عر رس الخرين تان كف ا لأن الناسخ لا بد أن يكون ف قوة المنسوخ, وهذا وإن صيم: لا يقاوم ما تقدّم مع 

أن الذى فيه حكاية فعله هو ليس صريحا فى نسخ التشريع القولى حواز الخصوصية -انتهى كلام ابن الهمام مع اختصار وتغيير-. 

فائدة: قال ابن حجر فى خلاصته: هو أنس بن مالك بن النضر بن ضمضم بن زيد بن حرام الأنصارى النجارى نخدم رسول الله صلى 

الله عليه وسلم عشر سئين» وذكر ابن سعد: أنه شهد بدرّكء له ألف ومائتا حديث وستة وثمانون حديثاء واتفقا على مائة وثمانية وستين 

وانفرد (خ) بثلاثة وثمانين (م) بإحدى وسبعينء وروى عن طائفة من الصحاية وعنه بنوه موسى والنضر وأبو بكر والحسن البصرى وثابت 

البناى وسليمان التيفى و خلق لا يخصونءو قد جاوز عمره المائةءوق «الإكمال»: كنيته أبو حمزة حادم البى صلى الله عليه وسلمء أمه أم 

سليم بنت ملحان؛ وانتقل إلى البصرة ف خلافة عمر ليفقه الناس بهاء وهو آخر من مات بالبصرة من الصحابة سنة إحدى وتسعينءو له 

من العمر ماثة وثلات سنين» وقيل: تسع وتسعون سنة -انتهى-. 

وإذا تعارض الحديئان ففي كتب الشافعية يعمل بالتطبيق ثم بالتزجيح ثم بالنسخ ثم بالتساقط؛ وف كتبنا يوذ أولاً بالنسخ ثم بالوجيح ثم 
بالتطبيق ثم بالتساقطء والمقدم عندنا هو النسخ الثابت بالتقل؛ وأما النسخ الاجتهادي فمرتبة بعد الرجيح وقبل التطبيق» وأما تقدم التزحيح قبل 
التطبيق فهو مقتضى القريحة السليمة فإن في التزجيح عملاً بالعلى وفي التطبيق عملا بعدمه» والعلم مقدم على عدمه. 

قوله: (إذا أتيتم الغائط) هذا الأمر لأهل المدينة؛ والغائط الأرض المنخخفضة المطمئنة» وقد يطلق على ما يخرج. 

قوله: (لا تستقبلوا القيلة ولا تستدبروها) استنبط الغزالي رجه الله من حديث الباب أن الواحب ف الصلاة إدراك ججهة القبلة لا عينها 
لأنه عليه الصلاة والسلام ذكر أربع جوانب» وإدراك المهة يتحقق بإمكان الخط المستقيم بين بيت الله وصدر المصليء ونقل ابن عابدين أن 
الاستقبال والاستدبار عند الخلاء معتبر باعتبار العضو المخصوص لا الوجه. 

قوله: (فنحرف عنها. ..الخ) مرجع الضمير إما الكعبة» فيكون المعون: الى و كللن اإرا حص تحر ان القاااتويدا اما 
ونستغفر الله من عدم الانحراف الكامل؛ أو يككون المرجع المراحيض» فيكون الاستغفار من فعلهم الشنيع: أي فعل أهل الشام, والمراحيض 
جمع مرحاض» من الرحض (صاف كردن). 

قوله: (هكذا قال إسحاق الخ). . أي تين إبراهيم بن راهويه» وق راهويه ونفطويه وسيبويه وأحواتها لغتان قال المحدثون: يقرأ 
سييؤيَة ونفطؤيَةٌ وراهُؤيّة: وقال النحاة -وهو المشهور على ألستتنا-: ويقرأ سببوَيْه ونفطوَيهء وكذلك في غيرها. 


أبواب الطهارة ١8‏ | بدلا حم: ١١‏ 


وقَالَ أَحْمَدُ بن حَتْمل وَحِمَهُ لله: إِنّمَا الوْخْصَةٌ مِنَ اللي 6 في اشتذْبَار الْقِلَِبَِائِطِ 
ستفنّهَ. كانه َم برَ في ألصّحْرَاءِ وَل في الكنيفٍ أَنْ شتفي القبلة. 
/- بَابُ ما جَاءَ مِنّ الرّخصةٍ في ذلك 
ه- حَدَّنْنا مُحَمّدٌ بن بَشَار وَمُحَمَدُ بن الْمُثنّى قالاً: عَدَلََا وَهْبُ بن جَريٍ حدقا أ 
اه عَنْ مُجَاهِدِ عِنْ جَابرٍ بن عَبْدِ الو قال: ١نَهَى‏ النَّنُ صَلَى الله عَلَيِه وَسَل 
يُفبِض بعَام يَسْتقبلهاه. 
7 وَفي الَبَاب: عن أبي قَتَادَةَ وَعَائِشَة وَعَمَّار 


0 


بي عن محمد بن إسحق. عن اثان 
ن تشتعبل القئلة يبؤل, فَرَأَيْتُهُ قبل أن 


ا 
ىر 54 و 


قَالَ أَبُو عِيسى: حَدِيتٌ'جَابر في هَذَا الاب حَديتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
١‏ الى ذا فيه في أ الغ جلو نأ ل رأ لي وذ مسق فيه 
يجيي الى ليو ا ا 


أقزل»:وووض الشيحان عن آم سل أنها قالت: يا رسول الله! أنس خحادمك ادع الله له» قالل: اللهم أكثر ماله وولده. وبارك له فيما 
أعطيتهء قال أنس: فو الله مالى يكثر وإن ولدى وولد ولدى ليتعادون على نحو المائة اليومء وذكر ابن حجر عنه: أن أرضى ليثمر ف السنة 
ماثين. (إأحمد حسن) 


باب ما جاء من الرخصة في ذلك 
حديث الباب تمشك الشافعي رحمه الله وتمسكنا ضابطة الشارع. 
قوله: (محمد بن إسحاق) اخحتلف أهل الخرح والتعديل فيه ما م يختلف ف غيره حي إن قال مالك بن أنس: إن قمت بين الحجر الأسود. 
وباب الكعبة لحلفت أنه دجال كذاب» وقال البخاري: إنه إمام الحديتث, قال ابن الهمام: إنه ثقة ثلاث مرات» وقال حافظ الدنيا: إنه. نقة» 
وق حفظه شيى وأما البيهقي فيتكلم فيه في كتابه الأسماء والصفات» واعتمد في كتاب القراءة لف الإمام فالعجب» وعندي أنه من رواة 
الحسان كما في الميزان» ويمكن أن يكون في حفظه شيء. 2 
قوله: (أبان بن صالح. . الخ) إن كان على وزن الفعل فغير مبصرف, وإن كان على وزن فعال فمنصرف. 
قوله: (ابن فيعة ضعيف. . الخ) لأن كتبه احترقت فكان بعده يروي عن حفظه؛ فخلط الصحيح بالسقيم» وأما في علمه فلا ريب فيه 
وقال السفيان النثوري: إن قصدت الحج لمحض زيارته حين سمعت أنه يريد الجج. ظ 
وأما جواب حديث الباب من جاني الأحناف فهذه وقائع قنخرج لما المحامل, ونأخذ بالضابطة والحديث القولي» لأن حديثنا مشتمل على 
الحككم مع السبب والحكم النهي عن الاستقبال والاستدبار» والسبب إتيان الغائُطء وأما حديث الشافعية فواقعة حال لا عموع لهاء ولا نعلم 
سبيها وحكمهاء فيكون الأقدم حديثنا كما هو مقتضى الأصولء والمراد من السبب الذي يلزم من وجوده وجوب الحكم. . 
٠‏ وأما حديث ابن عمر فيحتمل احتمالاات كثيرة مواققة لنا ومنافية لنا. قيل: إنه من حمصوصيته عليه الصلاة والسلام أن الحقيقة المحمدية: 
أعلى من حقيقة الكعبة» ويمكن فيه لأحد أن الأفضلية في عالم التكوين والخلق لا في عالم التشريع والأحكام التكليفية. 
ويمكن لنا أن نقول يما في الطحاوي ونوادر الأصول أن ابن عمر ل ير إلا رأسه عليه الصلاة والسلام؛ وكان النبي عليه الصلاة والسلام 
حالسًا بلبنات» وق الاستقبال والاستدبار اعتبار العضو المخصوصٍ لا الرأس» فالتشبث بالتشريع الكلي. 
ولنا 6آثر أبي أيوب الأنصاري أيضأء وراجحع صفة مخرحه - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ - من الوفاء وبل فضلات الأنياء من امخصائص. 
ومن مستدلات الشافعية رواية عراك عن عائشة: أخخرجحها الدارقطيني وابن ماحه أنة لما قيل للنبي - صَلى الله عليه و وَسَلمَ - إن الئاس 
يكرهنون أن يستقبلوا القبلة بغائط أو بول بفروحهمء فقال النبي - صَلَى الله عَلئِه ِه وَسَلَ -؛ ( أو قد فعلوا ذلك استقبلوا .مقعدى القبلة 4 وحشن 
النووى سندهاء و كذلك 'حسن ابن الهمام. 1 
وا يعن حاتت الحنفية» وقال العين نقلاً عن أحمد بن حنبل: إنه مرسل لأن عراكاً م يسمع عن عائشة» وقيل أرج مسلم حديث 
مسكينة تحمل مسكينتين دلت على عائشة عن عرناك عن عائشة. ْ 
فنقول: أحمد بن حنبل أفضل وأعلى من مسلمء ثم المرسل عند الأحناف مقبول إلا أن الاعتبار لما قال الطحاوي من أن الأعلى هو المتصل 
لا المرسل» كما في فتح المغيث؛ لا ما في الحشامي من علو المرسل عن المتصل؛ ؛ وأما المرسل فقبله المالك وأبو جنيفة؛ وف رواية عن أحمدء وقبله 
أبو داود» ول يقبله اليخاري رحمه الله والشافعي رمه الله إلا أنه اعتير به الشافعي في ستة مواضع اعد عرز ل المح وأكثر السلف موافق 


ابواب الطهارة 8 باذ ا اح 7 ١‏ 


الابيد و جود سان وس اويح داو إوزداايك 
عَمَرَ قال: ار يت يَوْمًا على بت حَفصّة فَرَأيْتُ اللي لذ عَلَى حَاجَتهِ مُشتقيل الشَام مُستذيرَ الكفيق». 


م بَابُ النّهى عَن الْبَوْلٍ قَائمَا 
11 - حَدَثنَا علِيّ بن حجر أ* برا شَرِيكٌ عَنٍ المُِدَامٍ بن شُرَْح, عَنْ أبيه. عَنْ عَاِمَة قَالَث: «مَنْ حَدَّتَُم أن لي 8 
كان يبول قَائِماً قلا نُصَدَّقُوهُ. مَا كَانَ يَبُولٌ إلا فَاعِدَا». ظ 
وني التاب: +: عَنَ عَمَرَ وبُريدة. قال ألو عبتي حَديتٌ عَائِشَة 0 شيْءٍ في هذا اباب ا 
بول قائماً. َقَالَ: ا لا تيل قائما. فما بت كَائما بعد 


لأبي حنيفة في قبول المرسل. 
ونقول أيضاً: إن مسلمأ نافٍ ‏ أي للواسطة ‏ وأحمد متبتء والمثبت مقدم على الناقي. 
وروى جعفر بن ربيعة ‏ الذي هو أوئق تلامذة عراك حديث عراك ‏ موقوفاأًء وقد ذكره في اللجوهر عن البخاري. وقال في الميزان: 
إن الحديث منكر. 
وقال عمر بن عبد العزيز خخليفة العدل: ما استقبلت وما استدبرت مدة عمريء فروى عراك في مقابلة ذلك الحديث» فلم يعمل عمر بن 
عبد العريز بذلك الحديث بعد السماع أيضأء وكان يكره البصاق نحو القبلة» كما في الفتح. 
ونقول أيضاأ: إن حديثنا أصح شيء في هذا الباب» ومشتمل على الوجه والحكم فيوخذ به» ونظمت ف هذه الضابطة : 
باع لتحيل أو كيدو 
زلهءسمات قبِولِة 
حذ بالأصول ومن تنصو 
ص نلبيوورسوله 


اس 0 

ومئل ما قلت قال ابن حزم؛ وقريب من هذا ما قال أبو بكر بن ! عاق شرحة على الزبدى ونان وقواي سو كود 7 
لله وقال ابن القيم في تهذيب السئن: الترجيح لمذهب أني حنيفة رحمه الله. واستدل لمذهبنا مما روى حذيفة بن اليمان قال : قال الببى - 
الله عَليْهِ وَسَلْمَ -: « من برق إلى القبلة يأف يوم القيامة والبراق على جبهته 4 قال الحافظ في الفتح: ا 
بينه وبين القبلة» فلا يبرقن نحو القبلة وقال ؟ العييي: إن الحكم عام في الصلاة والمسجد وغيرهما فإذا نهي عن البزاق يكون الاستقبال والاستدبار 
منهياً عنه بالأولى» أقول: لا يصح هذا دليلاً لناء إن اكرات و11 نيد للقي ل ان حدر حذيفة» وغفل عنه. 

باب هما حاء ة فى النهى عن البول قائما 
يكره البول قائما. 
قولسه: (كان يبول قائمأ) قيل: إن الصديقة تنفي عادته عليه الصلاة والسلام من البول قائمأء أي لم يكن يعتاده؛ أو يقال: إنها تذكر 


ع 


علمهاء أو نقول: إن رواية حُخذيفة في حال العذرء وأيضاً البول قائماً جائزء وخلاف الأدب؛ ويكره تنزيهاً. 


أبواب الطهارة ْ بذ ب 9 ١71‏ 


ِنَم رَفَعَ هذا الْحَديتٌ عَبَدُ اريم نّ أبي المُخَارق. وَحُوَ يف عد َمل الْحَدِيث. ضَعَفَهُ أِيُوبٌ السّحْتِبَانٌ وَتَكلمَ 


وَرَوَى عُبيد اللو عَنْ نافِع. عَن ابن عُمَرَ قَال: َال عَمَرُ ما بت قَاِما مذ أُسْلَمتٌ. وَهَذًا أصَحٌ مِنْ حَدِيثٍ عَبِدِ الْكرِيم. 
وي ا سي وَمَعْدْ مَْتَى النفِى ع الْبولٍ قَائِما عَلَى اليب لآ عَلَى التُرِيم. وَقَدْ وُوِيَ عَنْ عَبْدِ الله بن 
َ جحفاء أن تبؤل نك فا 

4- بَابُ مَا جَاءَ مِنَ الرّخْصّة في ذَلِكَ 
٠‏ حَبدَثَنَا هَنّاقٌ دنا وَكيع عَنٍ الأغقش؛ عن أبي وَائلٍ. عَنْ حُدَيقَة؛ أن وَسُولَ لله تو أنَى سباطة قو وم ” فَبَالَ عَلَتِهَ 


قَائمَا أي يوَصُوبء َذَهَبتُ لخر علْه. فَدعَانِي حَتَى كن عِنْدَ عقبيه فَتَوَضَأ مسح عَلَى خُله فيه . ! 


قال الى عتو: وَمَكذا رَوؤى مَنَصورٌ وَحَبَئِدَة الضَبِي. عَنْ أبي وَائِل؛ عَنْ حَذَيْفَة مثل رواية الأحعش. وَرَدى حَمَاد بْنُ 
بي سُلئِمَانَ. وَعَاصِمْ ب بَهْدَلَةَ عَنْ أبي وَائل؛اء عن الفجيرو ين شلية ٠‏ عَن النْبيّ فلة. وَحَدِيتٌ أبي وَائْل عن حَذَ يف أَصَح. 
وقد وض فز ون أهل العلم في الْبولٍ قَايمَا". 


5 


)١(‏ قوله: «أتى سباطة قوم فبال عليها قائمًا هى والكناسة موضع يرمى فيه التزاب والأوساخء وما يكنس من المنازل؛ وأضاف إلى القوم 
للتخصيعي لا للملك» وبال قائمًا لأنه لم يبجحد موضْعا للقعودى أو المرض منعه عن القعود, أو للتداوى من وبججع الصلب» كذا فى «المجمع؛ 
وغيرف وهذا تأويل من كره البول قائماء وأما من ذهب أن ظاهر الحديث فقد رخص قف البول كاتشا ها ينه الم لف. 


قوله: (عبد الكريم بن أي المحارق الخ) قيل: إن مالكأ روى عن عبد الكريم بن أبي المخارق في موطأه؛ فيكون ثقة, فقال ابن عبد البر ف 
التمهيد لما في الموطأ من الأسانيد: إن مالكاً اعتمد على »عته؛ و كان يقرئ الصبيان» وهو سيرع الحفظ. 

قوله: (أن من الحفاء) يدل على الكراهة تنزيهأء والحفاء البلادة والأعرابية (كنوارين). 

باب ما جاء من الرخصة في ذلك 

في حديث حذيفة ليس مسح الناصية» وق حديث مغيرة ليس ذكر البول قائمء كما ف مسلم (ص 1) وفي حديث مغيرة بن شعية 
واقعة القُفول من غزوة تبوك 3 عبد الرحمن بن عوف كما ف مسلم (ص174١))‏ واعترض علاء الدين المارديي على القدوري من جمعه بين 
رواية -حذيفة ومغيرة, أقول: لا اعتراض على الإمام القدوريء لأن الجمع والاختلاط من الذين فوقه لا منهء نعم يلزم عليه عدم النقد والتنقيح. 

ويستنبط من الحديث أن التقاط الحجر للاستنجاء من أرض الغير بلا نقصانه جائزء ويكفي الإحازة دلالة وعادة؛ وأيضاً يكفي الإحازة 
دلالة للبول ف أرض الغير. 

قوله : (فبال عليها قائمأ) قيل: لبيان الجوازء لأنه مكروه تنزيهاً وجائز» وقيل :ان تر بوه #انايد د قك ال غنم وك كيبا فق 
السنن الكبرى للبيهقي: أنه بال قائمأ بوجع .مأبضه. كما في النووي شرح مسلم (ص77١)‏ وسنده ضعيف؛ ولكنه يكفي للنكتة؛ وف النووي 
(رص؟ )١‏ أنه عليه الصلاة والسلام استدناه ليستتر به عن أعين الناس ,و غيرهم من الناظرين» لكونها حالة يستخفي بها ويستحى منها في العادة؛ 
فكانت الحاحة الي يقتضيها بولا من قيام يؤمن معها خروج الحدث الآخر الرائحة الكريهة» ولذا استدناه. انتهى. 

(فائدة) يجوز ارتكابه عليه الصلاة والسلام الكراهة تنزيهاً لا الكراهة تحريما. قال الشيخ جلال «القرين السيوظى الل خا عه النسائي: إن 
تثليث الوضوء سنة؛ وتركه مكروه تحريمأء وتركه عليه الصلاة والسلام يورث الثواب له؛ أقول: هذا ليس ,مختار عندناء لأنا نقول: إن ترك 
التفليث ليس بإثم بشرط عدم الاعتياد. وأقول: إن في البول قائماً رخصة: وينبغي الآن المنع عنه لأنه عمل غير أهل الإسلام, لأن الفتيا يختلف 
باختلاف الأزمنة والحالات» فإنه كان الاستنجاء بالماء كافياً ويحرئاء وأفى الشيخ ابن الحمام ا الجمع نعف فزن السلك كاتوا كلوق عليلة 
وأناس العصر أكالون. 


١|‏ أ هناك سقط ف المندية وذكره ا اد 


0- 


وَسْمِعْتُ اليَارُو يَُول: سَمِعْتُ وكيعأ يُحَدتْ بهذا اعريوق اعس م قال وَكيتٌ: هذا أَصَح حَدِيثِ روي عَن النبي ,8 في 
انشع تيفك أها شار لايق فق خويك :يتل رفك ريما لكر ندرا 

[؟أ قال 500 قل العام أجد شاكر ره لله بعد هذا كلا من نسعع السندى وحدها حذخاء رده به عن احج واحروع 
وهذا نصه: ؛ وعبيدة بن عَمْروٍ الشلمَائي رَوَى عَنْهُ إِيْرَاِيمُ نعي وَعيهِدة» مِنْ كبار التَابعينَ» يُوَى عَنْ عَيئِدَة أنه قَالَ: أخلفك كر ل وفاة 


لذبي صن بسنتين. وَحُبَيْدَة ابي صَاحبٌ إبرَاهيم: هو عبَيِدَةٌ أبن 0 مُعَنّبٍ لبي ٠‏ ويُكنى أب عَِد الكريم». 


ابواى الطهارة بخ ١‏ ب: اا :ها 


-5١‏ ا 0 عِنْدَ الحاجة 
5- عل حدَّثنَا فبَةحَدَننَا عَبِدُ السّلآم ب حَرْبٍ. عَنٍ الأغمش. عَنْ أَنّس, كَال: ركان التي يل إذا أَرَا الحَاجَة لم يَرقَم لَوْبَه 
حَنّى يَذنْوَ م مِنّ الأزض». 
قال أيُو عيسَى: َكَذَا رَوَى مُحَمَدُ بن رَبيعَةَ عَن الأغمش. عن أنّس هَذَا الْحَدِيتَ. 
وَرَوَى وَ كيع. وَالحِمَانِيٌ عَن الأغممش. قال: قال ابنٌ عَمَرَ: دكَانَ التي ل إذا أَرَادَ الْحَاجَةَ لَمْ يَرفعُ توه تكتن ‏ كدنو هد 
الأزض» . 
وَكلا اْحَدِيتِيِن مُؤسَلء َيْعَال: ل يب يشمع الأَمْعش مِنْ أَنَّس بن مَالِكِ وَلاَ مِْ أَحَدٍ مِنْ أَضْحَاب اَن #.. وَقَذْ نَظرَ إلى 
أنّس بن مَالِكِء قَال: ييه نضا فَذَكَرَعَلهُ حكَاية في الصّلاة والأخنت إشية مَهُ: سَُليِمَانُ بن مِهْرانَ أبُو مُحَمَّدٍ الكاهِلِىٌ. وَهُوَ 
مَوْلَىَ لَهُمْ. قال الأغمش: كاذ أ حي دوق تشقون 
- بَابٌ كراهية الاشتنجاء باليمين 


- 


ال م اس 


م60 - حدّثنا مُحَمََدُ بن أبي مُمَرَ المَكنٌ حَدَقَنَا ُفَْانٌ بن عيئِئَة عَنْ مَغمَرٍ عَنْ يَحبَى بن أبي كير عن عَبِد لله بن أبي 
قَتَادَة عَنْ أبيه: أن الي 18 تَهَى أَنْ تعس العَجْل 5 ره بيمينه). 
وَفَى الباب عَنْ عَائشة لفان وَأَبى هَرَيْرَة: وَسَهَل بن خنئِف. قال ألو عبتي : هَذَ) حَدِيِتْ حَسَنٌّ صَحيحٌ. ا قَتَادَةٌ 


وَاَْمَلُ عَلَى هَذَا عِْدَ أل العلم: كرهُوا الاسْتنجَاءَ باليمين. 


)١١‏ قوله : كان أَلى حميلا؛ قال العييئن: 1 الذى يحمل من بلده صغيرًا و : يولد ف إسلام -انتهى-. 
0 تورينه من أمه ححلاف, وإليه أشار بقوله: فورثه يع أفى مسروق بالوراثة له» وعندنا -أعين الحنفية- لا يرث من أمّه إلا ببينة كما 


كره الإهام تحمد فى زهو طئه؛ . 


باب ما حاء فى الاستتار عند الحاجة 

الاستتار فرضء» وكان عادته عليه الصلاة والسلام الإبعاد في الحاجة» وأما واقعة بوله على سباطة قوم فمن عذرء كما قال النووي في 
شرح مسلم (ص١١).:‏ فقد ذكر القاضىي عياض أن سيبه الخ. 

قوله: إكان أبي حميلا فورثه الخ) مسروق تابعي جليل القدرء والحميل من أن به من دار الحرب وهو صغير؛ والولاية على قسمين: ولاية 

والاة» وولاية العتاقة» والأولى صحيحة عندناء لا عند الشافعية؛ وقوله: وهو مولى هم يحتملهماء وعند أني حنيفة لا يرثء كما ذكره محمد 
ف دم ولنا فتوى الفاروق الأعظم. 
باب كراهية الاستنحاء باليمين 

قال الشافعي رحمه الله: التثليث والإنقاء واجبء والإيتار مستحب» وف رواية: الإيتار أيضاً واحبء, وعندنا التغليث مستتحب والإنقاء 
واب كما في الطحاوي والبحرء وأما ما ذكره صاحب الكنز من أنه ليس فيه عدد مسنون إتما يتناول فيه بنفي السنة المؤكدة؛ كما ف البحر: 
أن تثليث الأححار مستحب عندناء والطحاوي أعلى ذهب بي حنيفة: وهو تلميذ الشافعي بواسطة واحدة. وتلميذ مالك بواسطتين» وتلميذ 
أبي حنيفة بثلاثة وسائط؛ وذكر ف باب الحج إحازة عن أحمد بواسطة. والطلحاوي إمام بجحتهد وبحدد كما قال ابن أثير الرري: إنه بجددء 
أقول: إنه محدد من حيث شرح الحديث وهو بيات محامل الحديث والأسئلة والأجوبة وغيرهاء والمتقدمون كانوا يروون الحديث سنداً ومتأ 
لا مثا . 

وقال النووي ف شرح المهذب: إنه إذا اضطر إلى الاستنجاء باليمين فله أن يأحذ الحجر باليسار أو بين العقبين ور عليه العضو الملحخصوص 
باليمين: فعلم أن ف عهد السلف كان الإمرار في البول أيضاً ثلاثأ كما في الغائط.ى لا مثل هذا العصر. 

ولنا في استحباب التثليث ما أخرحه أبو داود في سننه: ٠‏ من استجمر فليوتر» من فعل فقّد أحسن ومن لا فلا حرج 4» وف رواية أخرى 
؛ من يذهب الخلاء يستجمر بثلاثئة أحجار فإنها بحزئة 0» فإن الكفاية تدل على عدم الوجوب إن لم نقل: إن إطلاق الإجزاء مقتص بالوجحوب» 
وأطلق ههنا بالنسبة إلى أصل وحوب الإزالة» ونقح أبو حنيفة رحمه الله والشافعي رحمه الله أن الحجارة كل عين قالع للنجاسة غير حرم ولا 

ل وقال أبو داود الظاهري: إنه منحصر ف الخجارة بعينها. 

واحتلفوا ف أبوال مأكول اللحم وأزباله» قال , أبو حنيفة رحمه الله والشاقعي رحمه الله: إنها بحسةء وقال مالك ومحمد: إنها طاهرة؛ وجوز 
أبو بو سف التدامو ي بهاء واستدل أبو حنيفة ر حمه الله والشافعي هه الله بحديث (لا بر يع أو عضم) حديث البابء أن النهي عن الاستنجاء 


أبواب الطهارة ١‏ ب ا 1/1 


0-0-0 


حَدَّتَنَا هناد حَدََّنَا أ و ماي عن الأغتش. عن إلراِية. عن ع لشن بن جزية فا قي لِسَلْمَانَ ': قَد عَلمَكم 
ِيكُمْ كل شَيْءِ + حتّى الْخرَافة"" قال سلما أجل. نهَانَا أنْ تَسْتَمْبلَ القبلة بِعَائْطٍ أو ب ببوْلِء أ أَنْ نَشتَنْجِيَ بالمين. أؤ أنْ 


يَستَنْجيَ أَحَدَنًا بَأقَلَ مِنْ لان أخجار. أذ أنْ ننجي برجيع أؤ بعظم. 


- قنز 


وَفي الاب عَنْ عَائْشَة َه وَخرَيمَةَ بن نَابتٍء وجا وَخَلادِ بن السَائِبٍ عَنْ أبيه. 

قال أبُو عِيسَى: حَدِيتٌ سَلَمَانَ حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَهُوَ قَولَ أكَرِ أَهلٍ ْم مِنْ أضححاب الئِيّ له وََنْ بَعْدَهُمْ. ذا أن الاسْتِْجَاء بالْحِجَارَة يُجْرِئ. إن لَمْ يَشتئْج بِالْمَاء. 
إِذَا أنْقَى أَثَرَ العَائْط وَالبَوْلِ وَبِهِ يَقُولُ التورئٌ. وَابِنٌ المبَارَكِ وَالشَّافِِيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقُ. 

١1‏ بَابُ في الاسْتَنْجَاءِ بالحجَرين 

7- حَدَ حَدَّنَنا هماد وت قالا حَدَّئنا وَكِيع عَنْ إسرائيل. عَنْ أبِي إسْحَقٌ, عَنْ أب عُتِيدة: عَنْ عد اله قَالَ: حرج الي 8 
لحاحبته. َمَال: «التمش لي ثلاثة نه أحجار). قال: فَأَنَئنه بحَجَرَين وَرَوْنةٍ: فَأَخَدَ الحَجَرينٍ وَألقَى الدَوْنّة وَفال: «إنها ركسٌ). 

قال الى في وَهَكَذًا رَوَى قَئِسٌ بن الرّبِيع هَذَا لْحَدِيتَ عَنْ أبي إِسْحَقَ, عَنْ أبي عبَتِدَة عَنْ عَبِدِ اللهِ. نحوّ حَدِبِثْ 
إسرائيل. وَرَوَى مَعْمَرٌ. ٠‏ وَعمَّارٌ بِنٌ رُزَيقٍء عَنْ أبي إشحق. عَنْ عَلِقَمَةَ: عَنْ عَِدِ الله. وَرَوَى زُهَير عَنْ أبي إِسْحَقَ. عَنْ عَبْدِ 
الْرّحْمَنِ بن الأسْوّدِ. عَنْ أبيه الأَسْوّدِ بْنِ يزِيدَ عَنْ عَبْدِ لل. وَوَوَى زكريًا بن 9 رَائدَه عَنْ أبي إِسْحَقَّ. عَنْ عَبِدِ الوّحْمَنِ 
بن يمزيدا", عَنْ عبد الله. وَهَذَا حَديتٌ فيه اضْطرَات”" 


قال أو يتس : سَأُنْتٌ عَبِدَ الله بن عَبْدِ الْدَحْمَن ن: َي الرَوَتَاتِ في هَذَا عَنْ أبي إِسْحَقَ أَصَحُ؟ فَلّمْ يَفْضِ ف فِيهِ بشيْء. 
عالت كيد أعَنْ هَذَا؟ فلم يَمْض فيه بِشَيْءِ. وَكََنَهُ رََى حَدِيتَ زُهَير. عَنْ أبي ِسْحَقٌ عَنْ عَيِدِ الرّحْمَن بن الأسْوَدٍ عَنْ 


)١(‏ قوله: «قيل لسلمات» أى الفارسىء والقائل له بعض المشركين استهزاء كما صرحه مسلم. 

)١(‏ قوله: «الخراءة» بككسر المناء وبالمد التغلى والقعود للحاجة؛ قال الخطاى: أكثرهم يفتحون الناءء قال الدوهرئى: خخرى غتراءة ككره 
كراهة: ولعله بالفتح المصدرء وبالكسر الاسم. ' وجواب سلمان من أسلوب الحكيمءو لم يلتفت إلى استهزاءه. (مجمع البحار) 

(") قوله: «اضطراب» ما احتلفت الرواية فيه فما احتلف الروايتان إن ترجحت إحداهما على الأخرى بوجه تحو أن يكون إحداها أرحح 
بحفظ الراوى أو كثرة صحبته للمروي عنه فالحكم للراجح, فلا يكون حينئذٍ مضطربًا وإلا فمضطرب» كذا قاله السيدء 0000 
ويقع الاضطراب تارة ف الإسناد وف المعن أخحرى» وفيهما من راو واحد أو أكثر. 


برجيع لكونه بمسأء والنجس لا يزيل النجاسة, وأيضاً نهى البي عضا العام سل - عن أداء الصلاة في المزبلة» وصححه اين السكن 
وأيضاً سيأقٍ أنه عليه الصلاة والسلام أذ الحجرين وألقى الروثة» وقال ٠‏ إنها ركس 4.؛ فإن قيل: ف بعض الروايات تصريح بأنه طعام دواب 
إخوانكم فلم يبق حجة؛ قلت: إن الركس بمعئ الرجيع فيقال تي الاستدلال إن: الرجيع؛ مشتق» واكهل على المشتق يدل على علية المبدأ. 
ولفظ ركس علة بخلاف الرحسء فإنه حكم من ولاية شرعية لا علة حسية. 
باب ما جاء فى الاستنجاء بالحجرين 

استدل بعض الحنيفة بحديث الباب على عدم و حوب التثليث والإيتار بأنه عليه الصلاة والسلام ألقى الروثة واستنجى بالحجرين؛ وك 
ف رواية: أنه عليه الصلاة والسلام ألقى الروثة» وقال: ايت بثالث. 

قوله: (إنها ركس الح) استدل البعض بهذا على أن علة النهي في الروثة النجاسة» وهذا إنما يصح لو كان الركس بمعين الرجيع حى يكون 
وصفاء ولو كان .معئ الرجس يكون الاستدلال ضعيفاً لأنه حكم لا علة. 

قفوله : (قال أبى عيشت : هكذا روى) هذا بيان المتابع للحديث المذكور للتقوية» والمتابعة على قسمين: كامل» وناقص» لأنه إذا وجد 
لتفرد عن راو عن شيخ تفحص متابع أو شاهد: فإن وجد امتابع عن ذلك الشيخ يكون كاملاء وإن وحد عن شيخ شيخه فصاعداً فناقص» 
والتحقيق ف النخبة 

والظاهر عن كلامهم أن لمتَابَع والمتايع يحب أن يكونا قرينين» وقد يقال للعالي: متابعاً للنازل» وفي فتح الياري: إن أصل المتابعة أن يكونا 
في قرن؛ وقد يتابع العالي السافل» وإن لم يكونا في قرن واحد. 


]١[‏ وف نسححة بشار: عن عبد الرحمن بن يزيد عن الأسود بن يزيد عن عبد الله. 


ابوان الطهارة و * نب: + أ نكا 


أيه عنْ بد الله به وَوَضَعَهُ في بَِايهِ الججامع. 

وَأْصَحُ شَيْءِ في هَذا عِنْدِي حَدِيتٌ إِسْرَائِيلَ وَقَيس. عَنْ أبي إِسْحَقَ. عَنْ أبي ميد 
وَأَحَْظُ لِحَدِيثِ أبي إِسْحَقَ مِنْ هَؤلاء. وََبَعهُعَلَى ذَلِك قَئِسُ بن الرّبيع. 

وَسَمِعْت سَِغتُ با ثوسى مُحمُد | بنَ المَنَى يَقُول: سَمِعْتٌ عَبْدَ الَّحْمَنِ بن مَهْدِيٌّ تقول: ما فَائَتِي الّذِي فَائَِي مِنْ حَدِيثِ سَفْيَانَ 
اللُرِيٌ؛ عَنْ عَنْ أبي إِسْحَقّ إلا لِمَا انَكَلْتٌ به عَلَى إِسْرَائِيلَ. لأنّهُ كان يَأتِي به أنَم. 

قال أبُو عبتى' وَزْهَيْرٌ في أبي امغل ادي باد أن سَمَاعَهُ مِنْه بآخَرَة' 

سَمِعْتٌ أَحْمَدَ بن الحسن يَقُول: ب سَمِعْتٌ أَحْمَدَ بن حَنْبل يَقُول: إذَا سَمِعْتَ الْحَدِيتٌ عَنْ رَائِدةَ وَزُمَِر فَلا َال أَنْ لا 
تشمقة بن غَيْرهماء الأعديث اي زفق وَآَبُو إِسْحَقَ اسْمٌة: عَمْرُو بن عَبْدِ الله الحَيئِعِيٌ الههْدَاني وَأَبُو عُبِيدَةَ بن عبد الله 
بن مَسْعُودٍ لم يَسْمَعْ مِنْ أبيه. وَلا يُغْرَفَ اسْمَهُ. حدثنا محمد بن بشار. حدثنا محمد بن جعفر عن شعبة. عن عمرو بن مرة 
قال: سألت أبا عبيدة بن عبد الله هل تذكر من عبد الله شيئًا؟ قال: لا. 


ا ىر 


8- بَابُ كَرَاهِيَة مَا يُسْتَنْجَى به 
مذ - حَدّنْنَا هَنَادُ حَدَّتنَا حَفْصٌ بن غيّاث عَنْ دَاوُدَ ؛ بن أبي مِنْ ء عَن الشَعْبيٌ. ع علقي عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ قال: 


23:0 قوله : بأخحرة) أى آخخر عمره وهى بفتح همزة و نحا كذا فى («مجمع البحار». 


قوله: (عمرو بن عبد اللّه السبيعي الهمداني) هَمْدان: بفتح الأول وسكوان الثان: قبيلة وأكثر الرواة من هذه القبيلة وهمدان بفتم الثان: 
خحطة أرضء ولم يكن هذا من الرواة؛ ووصف راوء ويسمى هذا الفن مؤتلفا ومختلفء ويعرف به الفرق بك اللفظين المتقاريين في رسم الخط 
لا العلفظ للم رفون علم الحديت أزبعة وكانون هنا 

قوله: (أبو عبيدة بن عبد الله الخ) إذا أطلق لفظ عبد الله في مرتبة الصحابي يراد به ابن مسعود رضي الله عنهء وإذا أطلق حسن في مرتبة 
الصحابي يراد به ابن علي» وإذا أطلق في مرئبة التابعي يراد به الحسن البصري. 

قوله: (لم يسمع من أبيه ولا يعرف اسمه) أي اسم أبي عبيدة» إن قيل: كيف رجح التزمذي منقطعه على متصل البخاري؟ قلت كما في 
الطحاوي: إن الترجيح لعلم أبي عبيدة؛ لأنه وإن نم يسمع من أبيه لأنه كان ابن سبع حين رحلة أبيه: لكنه أعلم الناس بعلم أبيه» فلم يلاحظ 
ضابطة ترجيح المتصل على المنقطعء وعلى هذا قال الشاه ولي | الله في -حجة الله البالغةٌ: إن العلم هو شرح الصدرء لا اتباع الضوابط المحرجة. 
وليعلم أن الكلام في حق أحد من جانب النحدثين لا يوجب سوء ديانته عياذاً بالله بل يتكلم فيهم من حيث الحفظ والضبطء كما قال ابن 
الجوزي: إذا وقع في الإسناد صوق فاغسل يديك منهء فإنهم يقولون: ظنوا المؤمنين خيرأء ولا يطلبون حقيقة الحال» وقال ابن معين: نتكلم 
في الذين غرزوا حيامهم في الحنة قبلنا .ممائتين. 

قوله: (قال: عبد الرحمن بن مهدي ما فاتنٍ الذي) ما نافية» وعبد الرحمن من الأئمة» ومذهبه دائر بين العراقيين والحجازيين لأن مشايخه 
مختلهو نب 

(اطلاع): سها الشوكان ههناء فإنه روى رواية أنه عليه الصلاة والسلام ألقى الروثة؛ وفيها: فإنه روثة حمارء وزعمه مرفوعاًء والحال 
أنه قول ابن مسعود حين يروي لتلميذه وليس ,كرفوع. 

بأب ما جاء في كرأهية ما يستنجى به 

تعرضوا إلى بيان طريق استعمال الممن العظام» فقيل: تلقى الروثئة في أراضيهمء وعند البخاري: ٠‏ لا يمرون على عظم إلا وحدوا عليه أوفر 
ما كان عليه من اللحم والروث زاد دوابهم 4 ثم الروايات عخثلفة فإن قي بعضها أن اللحم يجدون على الذكية» وق بعضها على الميتة واللدمع 
بينهما بأن الأول للمسلمين. والثانئ للكفار: لكن فيه أن الحديث واحد فاضطرب. 

ويدل الحديث على أن الجن تبع للإنسان. ويأكل المن سور الإنسان وكذلك يكون تابعاً للإنسان» وعن أبي حنيفة أن المسلمين من 
الجنات لا يكون في الحنة ولا في النار. ولعل مراده عدم كونه أصالة؛ وف رواية عنه لا أدري أين يكونون كما قال : 

قال له أدرق لتحا لا بده 
فقيد اققن ق النقه باهيا 
ي الدهر والخنشى كذلك جوابه 
ودحو أطفال ووقت عتان 
ونقل أن أبا حنيفة ناظر مالكاً رحمهما الله في مسألة الباب» فقرأ أبو حنيفة آية ثم قرأ مالك رحمه الله ثم قرأ أبو حنيفة فسكت مالك 


أبواب الطهارة و" ب: قاح: ٠١‏ 
قَالَ رَسُول الله عطة: :دلا تست تستنجوا بلرَثِ ولا بالبطاي فَإنه را - خوَانكُمْ مِنّ الْجنٌ. 

وَفي الباب: عَنْ أبي هُرَيْرَة وَسَلْمَانَ وَجَابِر: وَابْنَ هُمَرَ قَالَ أَبُو عِيسَى: وَقَدْ رَوَى هَذَا لْحَدِيتٌ إسْماعِيل بن إبْرَاهِيم 
وَغَيرُهُ عَنْ دَاوَدَ ابن أبي مِند. عن الشْعْبِيٌ. عَنْ عَلْفَمَةَ عَنْ عَبِدِ الله: أنه كَانَ مع الي ف َيه الجن -الْحَدبتَ يطوله- - فَقَال 
الشَعْبيٌ: إن رسول الله يك قَال: دلا تعد ستنْجُوا بالرَوْثِ ولا بالمظام. فَإنّهُوَادُ إحوَايكم' مِنَ الْحِن». 


كن روَاية إِسْمَاعِيل أصَح مِنْ روّابةِ حَمْص بن غَِيَاثِ. : وَالْمَمْلٌ على هذا الذي يث عِنْدَ أل العلم. وَفْى الَيَاب: عن 
جابر. وَابِن عَمَرَ. 


> 0-5 


6- يَابٌ الاستتجاء ِالْمَاء 

19 - حَدَنَنا تيب وَمُحَمَدُ بن عَيْد المَلكِ ب بن أبي الشوَارِب قال حَدَّثَنَا ورج بيد رةه 
دن ارتاشكق أن ربوا بالْعاءِ. قإني أستخييهم. َو سُول الله ع كان يَفْعَلهُ 

وَفي الاب: عَنْ جَرير بْن عَنِدٍ الله البَجَلِيٌء َأنّس. أي هرَيْرَة. 

قال أبُو عيتى : هَذًَا حديثٌ سن صَجيخ وَعََئْهِ الْعَمَلُ عِنْدَ عِنْدَ أل العلم. ؛ يَخَْارُونَ الاسْيَنْجَاءَ بالمَاء وَإِنْ كان الاسْتَنْجَاءً 
بالحجَارَة ة يُجْرَئ عِنْدَهُمْ, فَنَهُمُ سْتَحبُوا الاسْتنجَاء بالمَاءِ. 2 أفضل. وَبِهِ تقو يَقَولَ سُفَيَانُ النَوْرِيٌ» وَابْنَ المَبَارَك. وَالشَاقِعِيٌ؛ 
وَأَحْمَدُ وَإِسْحَق. 

1 بَابُ ما جَاءَ 3 الى مي كان ذا أَرَادَ الْحَاحَةً َه بعد في الْمَذْفَبٍ 
َل ثَنَا محمد بر ْنُ شار حَدٌ َدَنَنا عَبْدُ الْوَهَابٍ المي عَنْ مُحَمْدٍ بْن عَفرو. عَنْ أبي سَلَمََ عَن المُغِيرَة بن شُعْبَة قال: 


ع الي ا في سَفَر. ٠‏ فأتى الي ا اج فَأَبعَدَ في امهب" 
بلول بن الْحَارث. 
قال أَبُو عِيسَى: وَهَذا حَدِيِتْ حَسَنْ صَحِيحٌ. وَرُوى عَن النبيّ ثي2: ١‏ 


57 
ا 


ا 0 ل 1 يها ره تيو 
نه كان يبَر لتوله مَكانا كما يرتاد مَنؤلا». 


)١(‏ قوله: دفإنه زاد إخوانكم) ضمير «إنه» للعظم والروث بتأويل المذكورء وروى فإنهاء فالضمير للعظام. والروث تابع لماء .كذا فى «المجمع) 
وف «المرقاة» قال الطيبي: فيه أن الجنّ مسلمون حيت سماهم إخواناء وأنهم يأكلونء روى الحافظ أبو نعيم فى «دلائل النبوة»: أن للحن 
سألوا هدية منه صلى الله عليه وسلمء فأعطاهم العظم والروث. العظم لهمء والروث لدواتهم. 

(7) قوله : «فأبعد فى المذهب» أى ف الذهاب عند قضاء الحاحة. (مجمع البحار) 

22 قوله : (يرتاد) أى يطلب مكانا لينا لعلا ير جع إليه رشاش بولهء والارئياد التطيّب واخحتيار الموضع. (بجمع البحار) 


رحه الله 

قفوله: (عن عبد الله أنه كان) هذا يدل صراحة على كون عبد الله معه عليه الصلاة والسلام في ليلة الجن» ويفيدنا فق الوضوء بالنبيد 
وأنكره الشافعية بقول ابن عبد الله لو كان أي معه عليه الصصلاة والسلام لعد من مناقبناء ولقول: لعل ابنه الم يعلم والأمر أنه أراد ليلة الجن 
الواردة في القرآن لا غيرها من الليالي. 

باب ما جاء فى الاستنجاء بالماء 

الجمع ب بين الأحجار وائاء أفضل» وت زهاننا أ كيده وق الكتر: والجمع بينهما حسن؛ وعبارة الرمذي أيضاً يحتمل اللدمع وعدمه؛ وأما في 
البول فلعله يضطر إلى القول با لجمع يسبب رواية مغيرة « أنه عليه الصلاة والسلام قضى حاجته وكنت قالمأ بعيداً مندء فجاء وطلب الماء » 
ويدل هذا ضرورة على أنه عليه الصلاة والسلام ما أتاه بدون الاستنجاء بالأحجار. 

باب ما سجاع أن النتبي عي كان إذا أراد الحاحة أبعد فى المذهب 

المدذهب مصدر ميمى ومع بعد المجرد (دورهو/) وأبعد المزيد (دورى كى)» ولاتعان مد المبالغة ويقال لمثل هذا: إدخخال المزيد على 
المجرد» وقال اتات المعاى : إدا م يتعلق الغرض بالمفعول ينزل الفعل ال متعدي منزلة اللازع: فوضح الفرق بين أخمزت اللجام وأخحذت باللجام 
فإن معين الأول (ميس نس لكام يكزرا) ومعين الثاني (مين نسم لكام كسم ساته. أذ كا فعل كيا). 

قوله: (يرتاد لبوله. : الخ) الارتياد من الرود طلب الشيء. 


ابواب الطهارة ب ب:18, 71 


م 
َه 7 


واو لم اش عَيْدَ الله بن عَبْد الْوَحْمَن مَنَ بن عَوفٍ الزْهْرِيُ. 
اط - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهية الول في المعْمَسَلٍ 
1 حَدَّتْنَا عَلِيٌ بن حجر وَأَحْمَدُ بن مُحَمّد بن مُوسَى كَالا برا عبد اله بن المُبَارَكِ عَنْ مَعمر. عَنْ أَشْمَتَ شعَث عَن 
الْحَسن. عن عَبْدِ الله ابن مُقَفْل: أن ال ل نَهَى أن ول الرَجُلُ فى مُسْتَحَمِه 2< مُشتّحمه . وَقَال: ٠‏ «إنَّ عا َه الوَسْوَاسِ 003 ْ 
وَفي الباب: عَنْ رَجل بِنْ أَضْحَاب اللِنَ ة. 
َالَ أَبُو عِيسَى: ذا حَدِيتٌ غيب لا نرق مَْفوعا إل مِْ حَدِيثٍ أَشْعَتَ بن عَبِدِ الله. وَيُقَال لَهُ: الأشْعَتُ الأممى. وَعَدْ 
كرة قوم مِنْ أهْلٍ العم البَؤْل في المُفْمَسلٍ وَقَالُو: عَامَُ الْوَسْوَاسٍ مِه. وَرَخصَ فيه يتفض أل الِْلم. ه مِنّْهُمُ ابن سير ينَ» وَقِير 
له َه يقال إِنَّ عَامَ َةَ الوسْوَاس مِنْهُ؟ فَقَالَ: ينا الله لا شَرِيكَ لهُ. وَقال ابنٌ المُبَارك: قَلْ ُسّعْ في البولٍ في المغتتل إِذَا ججرَى 
فيه المَاء. قال بو عيشى + د ثنَا بذَلِكَ أَحْمَدٌ ابن عَبْدَةَ الامْلُِ. عَنْ حبّان عن عبد الله بن المُبَارَكِ. 
1 8- بَابٌ مَا جَاءَ فى السّوَاكَ 1 
1 حَدَّثَنَا ُو كُرَيبٍ, حَدَّكَنا عبِدَةُ بن سُلَيِمانَ عن مُحَمّدِ بن ثرو عن أَبي سَلَمَقَ عن أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُولُ 


(١١‏ قوله : ول مستححمّه» بفتح الجاء أى الموضع الذى يغتسل فيه بأحميم؛ وهو قل الأصل الماع الخارٌ» م قيل: للاغتسال بأ ماء استحمام, 
وإنما نهى عنه إذا لم يكن له مسلك يذهب فيه البول. فيوهم المغتسل أنه أصابه منه شىء؛ فيحصل منه الوسو 
(5) قوله: «فإن عامّة الوسواس» أى أكثره يحصل منه: لأنه يصير الموضع بحسّاء فيوسوس قلبه بأنه هل أصابه من رشاشه. (مجمع البحار) 


قوله: وأنى اسلمة عبد الله. .2 الع هذا تابعي فقيه من الفقهاء السبعة من التابعين. الذي قال الدمبري: قا كفت أسماؤهم ووضعت ف 
الحبوب لا تأكله السوس والأسماء هذه : 
الكل من لا معدي باتع 
فقسمته ضيزى عن الحقٌ خارحة 
فخذهم: عبيذ الله عروة قاسم 
سعيد أبو بكر سليمانٌ خارحة 
اانا جاو ل كراعية البول في للفتيق 
قوله: (فإن عامة الوسواس منه) قيل: إن الوسواس من رشاش البول؛ وق زهر الربى على النسائي (ص :)١ ١‏ أن الوسواس معناه حديث 
النفس والأفكار؛ والمصدر بالك ٠‏ وروى ابن أبي شيبة قي مصنفه عن أنسس يد | مالك أنه قال: إنما يكره البول في المغتسل مخافة اللمم» وذكر 
صاحب الصحاح وغيره أن اللمم طرف من الجنون. ويقال أيضاً: أصاب فلاناً لَه من امن وهو المس التهى» وفيه في تلك الصفحة أن المستححم 
أصله الموضع الذي يغتسل فيه بالحميم وهو الماء الحار» ثم قيل للاغتسال بأي موضع كان, كت تفلت أن الحميم من الأضذاد أي الماء الخار 
والبارد وعامة الشيء معظمه وجميعه انتهى. 
وقال النحاة: إن لفظ عامة لا يستعمل مضافاً بل حالآء لكن التفتازان ذكر في خطبة شرح المقاصد وقوعها قِ كتاب عمر مضافاً» أقول: 
لما وحد ف كلام عمر فلا يعبأ .مما قال النحاة. ظ 
وقال بعضهم: إن تفسير عامة الوسواس أنه نسيان, فإنه يوحب النسيان مثل الأشياء الأخر السبعة» وتمسك بحديت لا ينبغي عليه إطلاق 
لفظ الحديث وإسناده منكر. 
قوله: (ربنا الله لا شريك له) هذا القول يدل على أن ابن سيرين مم يبلغه الحديث وإلا فلم يقل مثل هذا القول» وليس في هذا القول 
أن المخاطب يعتقد الشرك -عياذا بالله- بل هذا من امحاورات ؛ كما يقول أحد لأحيه المسلم: لا ترح إلى بلدة فلان فإنها مطعونة؛ ويقول 
الآخرع له خريك لله. 
باب ما جاء في السواك 
اختلف في أن السواك من سنن الوضوء أو الصلاة؛ قال أبو حنيفة بالأول» وقال الشافعي رحمه الله بالثاني, والأحاديث من الطرفين» وتأول 
بعض ف الروايات الى فيها لفظ الصلاة بأن المراد بالصلاة الوضوىء ويرد عليه ما أخرجه أحمد ف مسنده: ١‏ لولا أن أشى على أمى لأمرتهم 
بالسواك عند كل صلاة. وعند كل وضوء 4» وقال ف رد امحتار: إن ثمرة الخلاف تظهر فْ رجحل توضاأ بالسواك وصلى الثانية والثالئة بالوضوع 
الأول فعندنا قد أدى السنةء وعند الشافعي رحمه الله لم يودها. 
أقول لا حلاف بيننا وبين الشافعي رحمه الله للا صرح الشيخ في فتح القدير باستحباب السواك فٍ مواضع عديدة منها القيام إلى الصلاة؛ 
فإن قيل: بين السئة والمستحب فرق» وقلنا بالاستحباب لا بالسنية» قلت: لا تدافع بين السنة والمستحبء فإن أحداً يقول باستحباب شيع 


اشمكك: «لؤلا أنْ أشقٌّ غَا مني سن نَهُمْ بالسّوَاكِ عِنْدَ كل صَلده" 
فلأ يسى: وقذ وى هذا عيبت فعئة ب إشحن. ع تعفد بن إؤاهم. عن أي عل عن رَيْدِ بن خََالِدٍ عن 
الي ذ. وَحَدِيتُ أبي سََعَة حَنْ أبي عُرَََْوََدٍ بن خَالِدِ عن اللَيْ و كلآهُما لي صَحِيع. لألهُ قد وُوِيَ من غَيْرِ وَجْه. 


2 


عن أبي هُرَيْرَةَ عن النِّيّ 4 هذا الحَدِيتٌ. وَحَدِيتُ أبي هُرَيْرَ إنّْمَا صُحُح لأنَه قَذْ رُويَ من غَيْر وَجْهِ. َأَمَا مُحَمَدٌ فَرَعَمَ أن 
حَدِبتَ أبي سَلَمَةَ عَنْ زَئْدِ بن خَالِدٍأصَحُ. 


3 
ع 


7 


وَفى الاب عَنْ أبي بكر الصّد يق وَعَلِيّ وَعَائْشّة وَابنِ عَبّاسء وَحَذَيفَة وَرَئْدِ ين خََالِدٍ وَأَنَسء وَعَبْد الله بن عَْمْرِي وأمٌ 
حَبيبَةً وان عُمرد وأبِي أمَامة؛ وَأبِي أَيُوبٌء وَتَمَام بن عَبَاسٍ, وَعَبدِ الله بن حَْطَلَة وَأ سَلَمَه وَوَائلةَ وَأبِي ُوسى. 

*1- حَدنا ناك حدقا بده عن محمد بن إشحق, عن مح بن رايم عن أبي سَلَمَة. عَنْ رَيدٍ بن خالد الجهَني 
قال: سَمِعْتٌ رَسُول الله ته يَقُول؛ دلولا أ أن أث شن عَلَى مني تج َهُمْ بِالسّوَاكٍ عِنْدَ كُلّ صَلدة! وَلأَََوْتُ كّ" صَلاة الْعشَاءِ إلى 
ثلث الل 

قال: فَكَانَ رَيْدُ بن خَالِدِ يَشْهَدُ الصّلوَاتِ في المشجدٍ وَسِوَاكه عَلَى أدُنِ مَؤض ضع الْقَلَم مِنْ أَدنِ الكَاتِب, لا يَقُوم إلى 
الصَّلاة إلا اشدن 4 رَدهُ إلى مَوْضْعِه. 


عن سير مر 


١ 


7 هم - ل 
ل أبُو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ صَحيخ. 


)١(‏ قوله: «عند كل صلاة» أى عند كل وضوء بدليل رواية أحمد والطبراق: يدلأمرتهم بالسواك عند كل وضوع» أو التصوير والتقدير لولا 
وجود المشقة عليهم بالسواك عند كل صلاة لأمرتهم به لكن لم آمر به لأحل وجودهاء ثم إنه عرف سنية السواك للوضوء واستحباب 
تأخير العشاء بأدلة أخرى» وهذا الوحه بالقيول أحرى. 
قال الفاضل امحقّق ابن الهمام: ويستحب فى حمسة مواضع: اصفرار السنٌّء وتغيّر الرائحة؛ والقيام من النوم: وعند القيام إلى الصلاة» وعند 
الوضوء -اننهى-. «المرقاة) 

6 قوله : «عدد كل صلاة) أى وضوعها لما روى ابن خزية فى #صحيحه/ انق كوه وقان: صحيح الإسناد, والبخارى تعليقًا ‏ كتاب الصوم 
عن أنى هريرة أن رول اش اصلى :اش عليه وسك قال: «(لولا أن أسْوّ شق على أم لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء»ه والشافعية يجمعون بين 
الحديثين بالسواك فق ابتداء كل منهماء وإنما لم يجعله علماءنا من سنن الصلاة تفسها: لأنه مظنّة روج الدم وهو ناقض عندناء ولأنه لم 
رو لك مان اسار سم ليلع يانه أي العااة .ارول تراه روطان صلاة» على «عند كل وضوء» بدليل رواية 
أحمد وغيره الأمرتهم بالسواك عند كل وضوءاء كذا قاله على القارى. 

(5) قوله : «لأخرت» أى آمك و يدوا بتاع العشاء إل ثلك الليل أو تضفه فإن هنا التاعي مسحب عبد اللسهور خلافا الشافغى كذا 
ف «المرقاة) . 

والثاى بسنيته ولا يقول إنهما مخالفان وهذا لم يذكر الطحاوي الخلاف بين مذهبين؛ وغاية ما في الباب احتلاف النظر لا العمل» أي هل 

هو سنة الوضوء أو سنة الصلاة؟ فالحنقية لما رأوه أليق بالتطهير الحقوه بالوضوء ولنا على هذا ما أحرجه الطحاوي (ص8؟) أنه عليه الصلاة 

والسلام كان يتوضأ لكل صلاة ولو كان على وضوى. فأتاه جبريل فقال: يجرئك السواك عند كل صلاة. فدل على كون السواك من أجزاء 

الوضوء. ٠‏ 
قوله: (لأمرتهم بالتسوالفه قال عع الذوه الووضي: يستفاد من هذا أن الأمر للوجوب فإن السنية باقية الآن أيضاًء أقول: “كان السواك عليه 

-عليه السلام- واجبأء وقال: « لولا أن أشق على أميٍ لأمرتهم » أي لأجعله عليهم أيضاً واجباً. 
قوله: (أما محمد فزعم الّم) قال حافظ من الحفاظ: إن الترمذي يأني بالأحاديث الغير المشتهرة ف الباب ولعل غرضه الاطلاع على الفائدة 

الجديدة لأن البخاري شيخه قد أتى بها والرمذي يأ بغيرها. 
قوله: (ولأحرت العشاء) للأحناف فيه قولان» قيل: يستحب تأخير العشاء إلى ثلث الليل؛ وقيل: يستحب إلى نصف الليل» ووجه القولين 

مذكور فق المبسوطاتء وأما تأخير العشاء إلى طلوع الفجر فمكروه تحريماً أو تنزيهاًء واححتار الطحاوي ا وهو المخختار عند المحقق ابن أمير 

حاج. وأقول: يستثئئ من هذا المسافر. 
قوله: (إلا اسكن) الاستنان مأحوذ من السن وهو إمرار السواك على السن. 
قوله؛ (وقي الباب الخ) هذا يدل على أن حديث السواك متواتر إسناداً وأما الدرائر عملا غلا رمي فيه. 


ابواب الطهارة ١‏ 1 ؟ ا لمناء :50 


- بَابُ ما اء ذا استيقط أَحَدَكُم من متابه فلا فس يَدَهُ في الإِنَاءٍ حَنَى يَفْسلَا 

5"- حَدَّثَن أبُو الْوَلِيدِ أَحْمَدُ مد بن بكار الدّمَشْقِيٌ: ِنْ وَل يُْرٍ بن اه حَدََنَا الوَلِيدٌ , 1 0 
الأوْرَاعِيَ. ءَ عن لهي عَنْ م سَعِيدٍ بن المسيبٍ. وبي سَلمَة عن أبي عن النَّبِيّ 85 قَال: «إِذَا اسْتبقَظ أَحَدْكُمْ مِنَّ 
قلا يُدخل يَدَهُ في الإناء الى برع و غَلئِهًا رين أو ثلاث َإنهُ وري أ بن بَانَتْ تله 

وَفي التَابٍ عَنٍ ابن ُمَر وَجَاير, وَعَائْشْة 

قال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِبتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

َال الشَافِعِيٌ: أب لل من استيقَط مِنَ النّم. قَائِلةَ كانت أ غَيرَهَا أن لا يدْجلَ يَدَهُ في وَصُوده ه حَنَى يَغْسِلهًا. فإِنْ 
الغا يده ؛ قبل أن يَْسِلَهَا كَرِهْتٌ ذَلِكَ ل وَلَمْ يفْسِدَ ذَلِك الماء إِذَا َم يكن عَلَى يده نَجَاسَة ؛.وقَالَ مد بن حنبل: ذا 
اسْتبِقَظ مِنَ الليلٍ فَأدْخَلَ يَدَهُ في وَضُوِهِ قَبلَ أنْ يَْسِلَها فَأَعْجَبٌ عْجَبٌُ إلىّ أنْ يُهَرِيق الْمَاءً. وَقَال إِسْحَقٌ ُ: إِذَا استبقَطَ مِن النَوم 
الئل أو بالنَّارِ فَلا يُدْخْلْ يَدَهُ في وَصُوئِه حَنَّى يَمْسِلَهَا. 

بَاب في النشية عند الوَضَوه 
0 حَدََّنَا ضر بن عَلِيَ وَبشْرٌ بن معَاذِ الْمَقَدِيّ فالا حَدَّكنَا بشْر بن المُفَضَّلٍ عَنْ عَبِدِ الرَحْمَن بن حَرْمَلَ عَنْ أبي : يفال 


باب ما جاء إذا استيقظ أحدكم من منامه فلا يغمسنٌ يده في الإناء حتى يغسلها 

قال النووي: قال الشافعي وغيره من العلماء: معناه إن أهل الحجاز كانوا يستنجون بالأحجار وبلادهم حارة» فإذا ناموا عرقوا قلا يأمن 
النائم أن يطوف يده على ذلك الموضع المحرج؛ وقال البيضاوي: عُلم بذلك أن الباعث على الأمر بذلك احتمال النجاسة انتهى زهر الربى 
على المجتبى (ص؛). 

والمذاهب ف مسمألة الباب مذ كورة بتفصيلها في الكتاب. وهن استنجى بالأحجار م أدخل يده في الماء لا يتدنجس عندناء وقيل: يتنجس» 
والمختار الأول. وبعض الأشياء 'يتدجس بعد التطهر إذا أصابه بلل عند يعضناء منها موضع الاستنجاء ومنها الحوض النجس المتطهر بالنفاف 
إذا أصابه ماء ينجس؛ ومئها الإإهاب المدبوغ بالحفاف يتنجس إذا ابتل» والتفصيل ف كتب الفقه, والله أعلم بالصواب وعلمه أتم. 

مسألة: إذا أدل الجنب يده في الماء ولم يغسلها وليس شيء من النجاسة على يده لا يفسد الماء بل لا يصير مستعملا أيضاً إن كان 
للاغتراف» وحديث الياب بظاهره يدل على تنجس الماء وإن كانت قليلة وإن لم يتغير اللون أو الطعم أو الريح فيفيدنا قي مسألة المياه. وأجاب 
ابن القيم في تهذيب السنن بأن لليد ملامسة بالشيطان في النوم فغسل اليد قبل الغمس من أحكام الطهارة الروحانية لا الفقهية. فقيل له: إنه 
عل أسكمال و نا سا يت الخيللاك على الخباشسي ١‏ الداا» ورروونها احرج الدارقطلي رازو ريه ة بي صحيحه « فإنه لا يدري أين باتت 
ا اهية عأ عق سل وقال الشيخ في فتح القدير: حديث الباب لا يصلح استدلالاً لنا على 

تع الا د تايل يوك ارد بسي الاتستال الم كور أقول: إسقاطه من المستدلات غير صحيح: وقال الشيخ: يمكن أن تكون علة المتع 

كراهة الماء» أقول: الكراهة لا تتحقق بدون احتمال النجاسة فإن الكراهة ليست بحكم مستقل عندناء ولعله أراد كراهة الفعل. 

قوله: (الوليد بن مسلم) هذا يدلس تدليس التسوية عن الأوزاعي وقيل له: ل تدلس؟ قال: لأحل الأوزاعي» وقيل: بل ضيعته لأن 
الأوزاعي ثقة» وق أسانيده إذا كانوا ضعفاء فأسقطتهم يزعم المحدثون التدليس عن الأوزاعي ويضعفونه؛ وإن لم تسقطهم يحكمون بالضعف 
ليس بسبب الأوزاعي. فلم يصغ الوليد إلى هذا أدن الإصغاء. 

قوله: (قال الشافعي! أحب لكل الخ) كثر في موطأ محمد بن الحسن لفظ أحب وينبغي» ومثلهما عند المتقدمين قد يستعمل في الفريضة 
أيضاً . 

باب ما جاء في التسمية عند الوضوء 

نسب إلى داود الظاهري وجوب التسمية عند الوضوء وكذلك في رواية عن أحمد بن حنبل. أقول: لم يرد الوجحوب عن أحمد» وتفرد 

بالوجوب منا الشيخ ابن الهمام وحد على تفردهء وكذلك تفرد في بعض المسائل؛ وقال تلميذه العلامة قاسم بن قطلوبغا: لا تقبل تفردات 
شيخنا. وقال ابن الحمام: الالعكة ولعي الحمان مجاز؛ ولنفي الأصل حقيقةء فهو ههنا على الحقيقة» وإِئما قلنا بالو جوب كيلا يلزم الزيادة 

بخير الواحد على القاطع. ثم قال نحت بحث الصلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب: إن لفظة لا مشتركة بين النفيين» فبين كلاميه تناف» وأقول: 
إنها لنفي الأصل حقيقة م زال الناقص منزلة المعدوم وهذا ليس مجاز لأنه تغيير في المصداق لا في الدلالة, وأما التسمية 
فليس عليه تعامل كثير من السلف ليقال بالوجوب وأما الحديث فضعيفء, وقال الإمام أحمد: ما وحدت في هذا حديئاً صحيحاً, فلا بد من 


أبواب الطهارة و" بد 03١‏ ح:10 


لقي عن وت ابن عبد انحن بن بي سف بن ؤغلبو عن جمي. ل أيها الك حيقة دخول ال كله يول ولا 


ا 


وُضُوء لَِنْ َم يَذْكرٍ اشم لله عله 
وفى الات عن عايض أي خزنرة, أي عمد لخدرق. تعفل ب سف وأن قال أ بُو عيسى: قال أَحْمَدٌ: لا أَغلمُ 
في هَذَا الاب حَدٍِينا لَهُ إِسَْادٌ جَيد. وَقَالَ إسْحَقٌ تَرَكَ التَشميةَ عَامِداً أَعَادَ الوْضُوء. وَإِنْ كَانَ بَاسياً أَْ مُتََوْلاً أَجْرَأَه. قَالَ 


1 


محمد , 3 اتماميل: خسن شن ءِ فى هَذدَا الاب حَد يم رباع بن عل الحمن 
فَالَ أَبُو عيسى: وَرَبَاحُ بن عَبِدِ لمن عَنْ جَدَيْهِ عَنْ أَبها. وَأَبوهَا سِيدٌ بن رَئْدِ بن عَمْرِو بن تُقبل. و بُو ثِفَالٍ الْمُرّىٌّ 


)١(‏ كوله: : دلا وضوء لمن لم يذكر اسم الله قال القاضى: هدة الصيخة حفيقة ق فى التىء وتطلق على نفئ كمالة» وهنا عهولة على :لفن 
الكمال خلاقًا لأهل الظاهر؛ لما روى ابن عمر وابن مسعود أنه صلى الله عليه وسلم قال: «من توضأ وذكر اسم الله كان طهورًا لجميع 
بدنه ومن توضا ولم يذكر اسم الله كان طهورًا لأعضاء وضوءهة؛ والمراد الطهارة ا و ل 


كون التسمية مستحبة. 

وقيل: المراد من التسمية الئية» ونسب هذا إلى ربيعة بن أبي عبد الرحمن؛ ولكن ذكر الاسم ف أمثاله لإرادة التلفظ باللسان» وحسشن 
الحديث ابن الحهمام. 

وتمسك الطحاوي لعدم وحوب التسبمية بحديث مهاجر بن فنفذ « أنه عليه الصلاة والسلام كان يتوضاً فسلم عليه أحد فرد عليه بعد 
الفراغ عن الوضوءء وقال: لم أرد عليك لأني كرهت أن أذكر الله إلا على طهر » وقال صاحب البحر: إن تمسك الطحاوي ليس بصحيح لأنه 
ينفي الاستحباب أيضاً ولا ننفيه. وإنما أراد الطحاوي ذلك الوضوء؛ وقد ذكر أيضاً في كتابه: إن الذكر كان ممنوعاً في الحدث ثم نسخ. 

ع إن الفط تسمه عليه الجادة ليام و في الوضوء كما روى الطبراني في معجمه عن أبي هريرة رضي الله عنه أنه عليه الصلاة والسلام 
كان يقول ف ابتداء الوضوء: ١‏ يسم الله والحمد الله ا 5000" والشيخ نور الدين الهيئمي أيضاً. 

(فائدة) الأخبار الأحاد ال لم تبلغ مرتبة الضرورة موكولة إلى رأي المجتهد. والتأويل في ضروريات الدين غير مسموع والمؤوّل فيها 
كافر كما تي الخيالي وكما قال تقي الدين بن دقيق العيد » وهو في فتح المغيث. 

(فائدة) في كتب الفقه: إن الرجوع عن التقليد بعد العمل غير جائر» مراده أن مسألة محققة عند أحد تتحقق فعمل شيئا على تلك المسألة 
والتحقيق؛ ثم بدا له بعد العمل أن عمله لا يصح على تحقيقه فيقول: أحتار تحقيقاً آخر فإنه ممنوع عنه. مثل: إن صلى حنفي ثم ظهر له بعد 
الصلاة أن حسده كان يسيل منه الدم» فيقول: أختار مذهب الشافعي. فهذا غير جائز» وحكي أن أبا يوسف رحمه الله صلى ثم بدا له أن 
في الماء فأرة» والماء كان أزيد من قلتين» فقال بعد صلاته واطلاعه على الفأرة فيه: إنا لنعمل بقول إحوتنا أهل الحجاز. أقول: إنه لا يقدحء 
ا ا و ل ا ال ا ا ا ا 0 
صلاته. وإنما كان الرحوع غير حائز لتوارث السلف لأنه لم ينبت عن أحد منهم مثل هذا الرجوع؛ نعم ثبت الرجحوع عن تحقيق إلى تحفيق 
آخر وهو جائز كما أن ن الشافعي رحمه الله كان يقول أولاً بعدم وجوب القراءة خلف الإمام في الجهرية؛ ورحجع عنه قبل موته بسنتين» وقال 
بوحوبهاء ول يمقض ما كان أدى على التحقيق الأول من الصلوات؛: ولذلك نظائر أخر لا تخصى. 

وأما الاقتداء خحلف مخالف في الفرزو ع كاقتداء حنفي خلف شافعي» أو عكسه أو غيرشماء ففيه أقوال عديدة؛ قال صاحب المداية في باب 
الوتر وص 5 )١7‏ باللحواز» ثم قال صاحب البحر: إن بعد الحواز قولين ؛ قول: إن العبرة لرأي الإمام لا المقتدي وقول إن العبرة لرأي المقتدي. 
وقال نوح الأفندي محشى الدرر الغرر: إن العيرة للامام والمقتدي فإن راعى الإمام المسائل المختلفة فيها صحت الصلاة وإلا فلا. وقيل: إن 
المقندي لو وحد وشاهد ما ينقض الوضوء على مذهبه لا تصعع وإلا صمحت ولا يجب عليه السؤال عن الإمام, مثل إن شاهد حنفي مقتد سيلان 
الدم من إمامه الشافعي تفسد صلاته وإلا صحت؛ ولا يجب عليه سؤال هل سال دمه أم لا؟ 

أقول: إن العبرة لرأي الإمام؛ والدليل هو توارث السلف فإنهم كانوا يقتدون حلف كل واحد بلا نكير مع كونهم مختلفين في الفرو ع. 
ويتمشون على تحقيق إمامهم. وأما إذا صلوا منفردين في بيوتهم فيتمشون على تحقيقاتهم, وحج أبو حنيفة رحمه الله حمسين ححا وكان في 
مكة كثير من السلف مخالفين له ف الفروع لم يثبت منه النكير على أحد منهم. 

وقال أحمد بن حنبل رحمه الله: إن الدم الكثير مفسد والقليل غير مفسد. وقال مالك رحمه الله: كلاهما غير مفسد. وقيل لأحمد: لو وجدت 
مالك بن أنس هل تقتدي خلفه؟ قال: م لا أقتدي؟ 

وف فتاوى الحافظ ابن تيمية رحمه الله تعالى في المحلد الثان : أن القاضي أبا يوسف رحمه الله اقندى نحلف هارون الرشيد الخليفة وكان 
الرشيد مفتصداً والحال أن الدم مفسد للصلاة والوضوء عند أبي يوسف إلا أن مالكاً رحمه الله كان أفيَ هارون الرشيد بعدم نقض الوضوء 
بالدم ولو سائلاً. فعُلم أن العبرة لرأي الإمام. وتقل ابن الهمام عن شيخه سراج الدين قارئ الهداية: أن نفي الاقتداء خخلف المخالف من المتأخرين 
لا من المتقدمين» ثم أورد اين الحمام عليه ممسألة الجامع الصغير. وعندي لا يرد على قارئ الحداية ما في الجامع الصغير, لأن القبلة من الحسيات 


7 5 4 أبواب الطهارة ١‏ 8 دك ف 


0 . “اشم شه نمَامَة بن حصَيْنٍ. ورب بن عبد اومن مو أبو َْرٍ بن حُوَيْيلبٍ . مِنْهُمْ مَنْ رَوَى هَذَا الْحَدِيتَ. فقال: عَنْ أبي بَكْر 


يي . بن حر قَنَسَبَهُ إلى جَده 0 ظ 
اا ظ جرع شب 8 اب ما جاءَ في المَطْمَصٍَ وَالاسْيَنْشَاقٍ 
0 9 1 كي عذكا ةب ري ع تلشور.غن جلا ب حاف قن شلعة بن هن قا اف شر 


افطل «إذا ة تَوَضَأتَ قَائمعه وَإِذَا استخمات”* فَأوْتة)». 
.وي لباب عن »وق بن طبر واب لي ري وَأَبِ هُرَيرَة. 


00 ا أخل الم فيمئ : َركَ المْمَضَة وَالاسيَِاقَ. فقَالَتُ ث طَاِقة بهن إذا َرَكَهُمَا في الوّضُوءِ حَتَّى صَلَّى أغَاد. وَرَأُوا 


ذلك : فى الوصو وَالْجَنَابَة سَوَاء. وَبه يفول ابن أبى لبلى: ٠‏ وَعَيْدَ الله ه أبن المُبَارَك: وَأحْمَد. واسسن وَقَالُ الشمده الاسْيِنْشَاقٌ 


06 أَوكَدُ مِنَ المَضْمَضَةٍ. 
0 قال أو عيسى: وَقَالتٌ طائقَةٌ م مِنْ أهل العلم: يُعِيدٌ فى / الجمتائة '" ٠‏ ولا يُعِيد فى اضوع ٠‏ وَهَوَ قَوْلُ سَفيَانَ التوْرِيٌ و عض 
: 1 0 )0( قوله: «(قانتثر) وروى استنثر نثر ينثر بالكهر أى امتخحط واستنثر استفعل ع ا استنشق الماء 3 استخخر جح ماف الأنفء وقيل: هو من 
0 3 ع ١‏ تحريك الكو وهى طرف الأنف. 


١‏ (5؟) قوله: «إذا استجمرت) أى إذا استنجيت باجحمرة وهى الحجر فأوتر أى ثلاثا أو حمسا أو سبعاء قال الطيبي: والايتار أن يتحراه وتوا 
د والأمر للاستحباب؛ لما ورد: «من فعل فقد أحسن». (المرقاة) 

ا لمات 

ال 5 (5) قوله : «ايعيد فى الجحبابة» لما ورد فيها من له تفظ المبالغة فق قوله تعالى: لإفاطهّروا. 


١‏ 5 .لما سبيل إلى 5ك الواقع عزللافب أكثر المسائل الاجتهادية. ولو اقتدى حنفي شافعياً 5 الوئر» وسلم الشافعي على الشفعة ثم أتم الوئر كما هو 
0 ه: 7 هذهب الشوافع لا تفسد صلاة الحنفي كما قال ابن وهبان في منظومه : 
0 واو حي ان خلعي ملو + اطق ول وار و لمر 
0 ع فيا 8 اعون 1 11 1 1 11-2 | - 
00 ولا يموهم ل في لاقتداء تحلف المخالف خروجاً عن المذهب» فإنه غلط فإنا لو سثلنا مثلا: إن صادة لشافعي مع لدم هل هي صحيحة 
0 ا على رأيه أم لا؟ فلا بد من أن نقول بصحة صلاته. 
3 . اي زوافعة): مَمٌ الدامغاي عند مسجد أبي إسحاق الشيرازي الشافعي» وكان وقت الصلاة فدخل الدامغاني الحنفي المسجدء فأمر أبو إسحاق 
0 . الموذن أن ن لا يرجٌُعء وقدم الدامغان فصلى بهم الدامغاي صا د الشوافع. 
| 7 ش (فائدة ): و ق ف موضع الخللاف واحد دائر وهو المشهور عند أر باب الأصول» وقيل : الحق متعرل د تسب كيلا إلى المعتزلة وصرح ف قتح 
”3ت إلباري بأنه مروي عن الأئمة الأربعة» وهو مذهب الصاحبين ومختار الشاأه وي ل الله في عقد اليد وق جمع الجوامع أنه قول الاشعرىي: و مح هنذا 
لاايجوز الخروج عن تحقيق نفسه. والمسألة طويلة الذيل وسيجيء بعض يمتها في الزمذي في حديث: «الحرام بِيّن والحلال بيّن وبينهما متشابهات 
ال. وفي ذلك الحديث بحث طويل لككنه يليق بشأن المجتهد وذكر فيه الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد المالكي الشافعي شيئاً لطيفاً. 
باب ما جاء في المضمضة والاسسنشاق 
المصمضة ؛تخريك أللمأَءِ ه في الفم.والاستنشاق بالشين والقاف (كشيدن باد در بيئ)ء والاستنثار بالثاء المغلدة والراءالمهملة: إختراج الشيء من الأنف ‏ 
حر : (فادا ا سيان الاستنجاء بالحجر» ونسب إلى مالك ٠,‏ تون لفون هه الله : تبنخير الكفن وجميره. وحكى 
38 الي اك ا ب 9 امن فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج كما قبل ف موضعه. 
وأما المضمضة والاستنشاق فقال الشافعية بالوصل» و نقول بالفصل» ودليلنا سيأ من عمل عثمان وعلى رضي الله عنهما: أنهما أفردا 
المضمضة عن الاستنشاق., أخخرجه ابن السكن فق صحيحه. 
قوله: (يعيد في الحنابة الخ) هذا مذهبناء وقلنا بأن آية: « فاطهُدوا » | المائدة: 1 | تدل على المبالغة في التطهير. وإن التطهّر فق اللغة الغسل 
]١[‏ قال الدكتور بشار: يأ بعد هذا في م حديث رقم (5؟) هذا نصه: 
5 - حَدَّئنَا لْحَسَنٌ بن علي الْحُلُوانِيٌ حَدَّثنَا يَرئِدُ بن هَارُونَ عَنْ يَِيْدَ بن عِيَاض عَن أبي بَْالٍ المرَيّ ص عَنْ رُبَاح بن عَيْدٍ الرَّحْمَن بن أبي سُفيَانَ بن 
حُوَيْطِبٍ عَنْ جَدَيَهِ بلتِ سَعِيدٍ بن رَيدٍ عَنْ أَبهًا عَن الي #: مثله. ْ 
وقال الد كتور بشار: وهذا الحديث لم يذكره المزي في «تحفة الأشراف» ولا استدر كه عليه المستدر كون» ولا رقم هو على رواية يزيد بن 
عياض عن أبىي ثفال برقم الرزمذي في ترجمته من التهديب 0/5 نحده في النسخ المعتمدة» وهو إسناد لا يفرح به على كل حالء» فيزيد 
بن عياض وهو أبن جعدبة الليثي كذاب» كذيه مالك وغيره. وقد تكلمنا عليه في تحقيقنا على ابن ماجه. 


أيواب الطهارة يم ب: 1ل ج78 ء 
َل الحُوقَة. وَل طَاَة: لا يُِيدُ في الْوَضُوءِ ولا في الْجتَابَ. لما سن من الي .فلا جب الإعَادة عَلَى مَنْ تَرَكَُمَا 
في الْوْضُوءٍ وَل في الْجَنَابَةِ. وَهْوَ قَوْلَ مَالِكِ وَالشَّافِِيَ. 5 [ 

9" بَابٌ الْمَضْمَضْةَ َالاسْيَنَْاقٍ مِنْ كف وَاحِدٍ 
ب74- حَدَّلََا يَحْتَى بن مُوسَى حَدََّنَا إِْرَاهِيمْ بنّ مُوسى حَدَّنَنَا خَالِدُ عن عَمْرِو بن يَحْى عَنْ أبيه عَنْ عَبِدِ لله بن رَيْدٍ 
َالَ: «رَأيتٌ الى 5 مَضْمَض وَاسْتَشَىَا"' مِنْ كَفٌ وَاجِدِ فَعَلَ دَلِكَ نَلان». 
وَفي اباب عَنْ عَبْدٍ الله بن عَيّاس. قال أبُو عيسَى: وَحَدِيثُ عَبْدِ الله بن زَيْدِ حديث حَسَنٌ غرِيبٌ. وَقدْ رَوَى مَالِك وَابنٌ 


2 -_ ع أل 5 


عَيَينَة وَغَيْدَ وَاَحِدِ هَذَا الْحَدِيتٌ عَنْ عَمْرو بن يَحْيَى وَلَه يَذْكدُوا هَذَا الْحَدفَ: «أنَّ النبِىَ 6ه مَضْمَضٌ وَاسْتَنْشَقَ ع 200 


١ 

لي 3 ١‏ 0 ير 

)١(‏ قوله: «(مضمض واسسستشق من كف واحد» فيه حجة للشافعى رحمه الله تعالىم» كذا قال ابن الملك وغيره من - أئمتناء ا ا 
ومن كف» تناز ع فيه الفعلان؛ والمعى مضمض من كف» واستنشق تنشنة من كفء وقيد الواحدة احتراز عن التثنية قوله: فعل ذلك أي ل 
واحد من المضمضية والاستنشاق على الوججه المذ كور ا وده و اجا لقي سرام لل ماه الور تا ار : 7" 
الكمالات. ويجوز أن يكون فعل ما ذكروه لبيان (ل+نواز -والله تعالى أعلم-. (على القارى) او 

ا 1 

ٍِ 1 لل 8 
فقطء وأيضاً جواز القراءة للمحدث وعدم حوازها للجنب يدل على أن الحنابة حلت في فم النب. حي 


باب ما جاء في المضمطة والاستنشاق بكف واحيل ' و ور مس 

ذكر النووي للمضمضة والاستنشاق حمسة أوجه: فإنهما إما بغرفة واحدة» أو بغرفتين» أو بئلاث غرفات» أو بست غرفات» ثم في الغرفةزن ...7 
الواحدة صورتان الوصل والفصل وف الغرفتين الفصل فقط؛ وف ثلاث غرفات الوصل فقطء وق ست غرقات الفصل فقطء والأخيرة مختارة .“7 7.. 
عند الأحناف»؛ ورواها التزمذي عن الشافعي وفي كتب الشوافع اختيار ثلاث غرفات» ولكن الترمذي يروي عن الفقيه الزعفراني كثيراً ما 2 7 

هو موافق للأحناف. 0 

ثم السنة الكاملة عندنا ست غرفات ويتأدى أصل السنة بئلاث غرفات كما في رد غبار :وهو انعسار لزناقه التعديت كمااه دأن التيع ١‏ - 

ابن امهمام. وقول آخخر في البحرء وهو عدم أداء أصل السنة وهو ظاهر عبارة الدر المحتار» وجزم الشمئئ في شرح النقاية بأداء أصل 0 
آخذاً من الفتاوى اللهيرية ورحعت إل الفقاوى الظهتزية ووبعدت فيه أنه لو مشعض قيل الاستتشاق لا يضير الماع سملا ولو عكس + 2 
يصير مستعملا ولم يتعرض إلى ما قال الشمين. ان 
ورد ابن القيم ف زاد المعاد على ما قال النووي في شرح هسلم وقال را : إن الوصل بغرفة واحدة عسير جداً» وقال: إن المضمضة'' كح : 4 57 
الى صا بايا رودا فيا الحو ينيك للا و ل 0 ان 


ا ا ل ا ل ل 0 مس وي ييه ا 
زهو أعيرت للا عاق الرطقي ف برلا 01000000 لزي ومين اه وو 


3 ير ا 86 اي 
ولنا أيضا ما أخمرجه أبو داود ص (8 )١‏ عن طلحة بن مصرف: وتكلم فيه أبو داود والمحديون» وحسنه الحافظ أبو عمرو رمح عال” « ان 


نقل الشوكان في السيل الجرارء وحسنه ابن الهمام من جانئب نفسه؛ ووحه تضعيفه عند أكثر المحدثين وجود ليث بن سليم في سندذه ولكون.. ال 0 

سند طلحة عن أبيه عن جده غير معروف. 0 0 00 
قوله: (من كف واحد) قال ابن الحمام متأولا: إن مراد الحديث أنه عليه الصلاة والسلام استعمل بيده الواحدة في المضمضة والاستنشاق ذ. ار 0 

بخلاف باقي الوضوء فإنه استعمل فيه اليدين. وتأول ابن الملك بأنه من تنازع الفعلين. ولكن تأويل الشيخ يبعده ما في أبي دود ص )١5(‏ ميا 

من عمل على .ماء واحد الّم. 1 0 0 
والأحسن قول أداء أصل السنة به فلا نحتاج إلى التأويل» وهذا قال العيئ في شرح البخاري: إن.واقعة عبد الله بن زيد لبيان الجواز. ‏ 7 ا *' 
وتتبعت طرق حديث علي فوجحدت اضطراب الرواة من التحت في حديث واحد أدى بعضهم بكف واحد وبعضهم ثلائأ تلانأء فتأول ” يك 

الشوافع في الرواية الثانية» فإذن صار تأويل الشيخ توحيهاً فيمكن ذلك التوحيه في رواية أبي داود أيضأًء ووجدت عند النسائي وغيره اهار .. 70 

-أي رواية عبد الله بن زيد- واقعة حال. 0 
:1 كرض اطنط بن الفنح ذل سح غ راك تيم دن تلض الور ان صا لبحث فإ أخرج في ماف الزمقي ص (© ولكدة يز 

ما في ابن السكن أصرح لناء وظينٍ أن قلة الماء أيضاً مرعية فإن غسل اليدين إلى المرفقين أيضاً مرتين وكان الماء ثلثي مد كما في سنن النسائي' 002 

وأبي داود ص؛ ١‏ عن أم عمارة أم عبد الله بن زيد. يا 
قوله: (حسن غريب) حديث الباب حديث البحاري» وحسنه التزمذي وغرّبهء فكيف يجري قول العراقي صاحب الألفية: إن حسن 0 


0 أبواب الطهارة هر > ب: 715 ح:51 


8 200 > وَاجدي مر ذَكرَه الك بن عَبِدٍ لله وَخََالِدٌ بِقَةٌ حافظ عِنْدَ هل الْحَدِيث. 
0 7 ش وَقَال ده : بغض أهْل العلم: المَضْعضَة وَالاسيْشَاقُ من كف وَاحِدٍ يُجْرئ. وَقَال بَمْضهُمْ: تفْريعَهُمَا اح إِلئِنا. وَقال السَاقِعِيٌ: 
36 الوا إن جَمَعَهُمَا في كَفٌ وَاحَدٍ فَهُوَ جَائرٌ وَإِنْ قَدَقَهُمَا فَهُوَ أَحَتّ ب إلينا./ 


م ّ مر 007 084 يَابَ في تَخَطِيلٍ اللْخيَة 

1 ظ 7 78- رتنا اين أبي عَمَرَ حَدَثَنَا فيا بِنٌ عُْيَبْئَةَ عَنّْ عَبْدٍ 0 بن أبي المُخَا رق 4 ي أ عن حَسَانَ بن بلالٍ قال: 
ا رم تَوَضَّأْ فَحَللَ ليت فَقِيلَ له -أؤ قَال-: تك له: أنخللٍ خيتك؟ ؟ قال: وَمَا يمْتَمَنِي؟ وَلََدْ رََيْتُ رَسُولَ 
3 3 1 حَبد نا ا ابن أبي عُمَرَ حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عَنْ سَعِيدٍ بن أبي عَرُوبَة عَنْ قَنَادَةَ عَنْ حَسّان بن بلالٍ عَنْ عَمَّارٍ عن النِيَئة 
0 ف - اباب عَنْ عَائْشَة وم سَلْمَةَ: وَأنّسِ. وَابن أبي أَؤْقَى. وَأبِي يُوبَ. قَالَ أبُو عِيسى: سَمِعْتُ إِسْحَقَ بن مَنْصُورِ يقول: 
0 ظ سَمِعْتٌ أَحْمَدٌ بِنَ حَنْبَل قال: قال ابن عُيَهِنَة: 3 يسم عيذ الكرِيم مِنْ حَسَانِ بن بلال حَدِيتٌ التخليل. 7 
0 ا 0 -*١‏ حَيدقنا َحَيَى بن مُوسَى حَدَّتَنا عَبْدٌّ الرَرَافٍ عَنْ إسْرَائيل عَنْ عَامِر بن شقِيقٍ عَنْ أبي وَائِل عَنْ عُثْمَانَ بن عَفَانَ: «أن 


الي ل كَانَ يُخَذل لخيتة». 
0 0 ال ل و ل لق اك ولمة .2 1 
00 00 قال بو عيشى: : هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. قال تققد محمد بن إسماعيل: اصح شئء فى هذا الاب حل بيب عامر بن شفيق 


ع 5 عر 

5 7 ” عن أبي وائل عَنْ عَثْمَانٌ. 

قن كت ب 55 2 5 

35 0:0 1 َال أبوعيسى: وَقَالُ بهَذَا كر أل الهم منْ أضحاب ب النبئ عي و من يَعْدهَمْ: ١‏ رَأَوا تَخِيلَ اللّحهَة. وَبهِ ول الشّافِعِىٌ. 
22 0 ل 5 , 7 ع ع َ ءًُ 6 مارك 5 6 

0 واكم وَقال أ حْمَدٌ: إن 0 عن ن التخليل فَهُوَ جَائة. كال م ب سحق: إن تر كه َاسِيا يعاولا احزاة. وَإت يد كه عامدا أعَاد/ 
يي ام 0 تت 5-9 

ا ب ا لج 7 . 6 4-0 ياب ما حجاء فى صمح اراس انه يَئِدَأ بمُعَدّم الوم س إلى مُوْ خره 
1 7 0 مر ع 3-1 

5 ؟"- جد ثنا |إسححى ده موسي الانصًا حدئنا مَعْر حدم مالك ١ ٠‏ بيه عَيْد الله 
5 1' سحو ل واي ري : بن أنّس عَنْ عَمْرِو بن يَختى. عَنْ أبيه. عَنْ 

, ل 0 ابن زيد ز وأ 0 الله > يا مُسَبح رَأَسَهُ ِيَديهِ َأَفبلَ بهمَا وَادْبَرَ يدأ ِمَقَدّم دأسف م ذَهَتَ بهنا إلىئ قَمَامُ * م رَدهُمَا حَنَى 
0 3 7 شن م داها حا 1 0 د ح 0 2 ا 00 2 ةي م لا لي ف ابوك وا لي يدا بت .4ه ا د 

3 1 77 خا وج بعرم ء 00 "أت ل رد او ا ا ا لك صني او بسر" م 1 اه 2 #عمو | ل ١‏ ديه و لاس صبراذ 0-0 | تان 
42 م 0 رم اششوول : 1 2 5 . لس ارم 1 7 ا ا ال 51 0 ا ".ع بجر الل ا 0 و لوعو اي ' 1 
7 : 0 | م ام ع اي ا وكالوه شر 000 لين تسريه ا ش : في حي احار لس امملو 


7 0 ل ش باب ها بجاء ف تخليل اللحية 

١‏ 050 00 قال الكتوورف: يحب ا الماء البشرة لذي 68 حفيفة لا لذي لحية ةع وق المختلطة اعتبار الغالب لساء و لعجب صاحب البحر نما قف 
٠. .:‏ الكثز فإنه ذكر المرحوح عنه عن أبي حنيفة؛ وهو مسحها ولم يذكر المرجوع إلي. 

0 0 باب ما جاء في مسح الرأس أنه يبدأ بمقدم الرأس إلى مؤخره 

ل" ثبت مسح الرأس بصفات كثيرة» وفي الصحاح القوية الإقبال والإدبار وهذه مختارة عندناء وصفة أخرى عن ربيع بنت المعوذ في ستن أبي 
3 1 داود واخختارها ابن الهمام: وصفة أخرى مروية عن ن أحمد بن حنبل عن ربيع بنت مُعَوذ وقد يعير الراوي هذه الصفة بالمسح ثلاث مرار فإن فيها 


الات حركات ؛ فإنه يبدأ من وسط الرأس؛ ويدهما إلى القفا ثم منه إلى الأمام ثم منه إلى وسط الرأس» وما ذكره الشيخ سديد الدين الكاشغري 
٠. 0...‏ صاحب المنية من يحاي السبابة والوسطى عن بعض الكتبء اعترضه ابن الهمام بأنه لو كان لخنوف صيرورة الماء مستعملاً قغلطء فإنه ما دام 
0 9 . على العضو لا يكون مستتهمال. وأقول: كيف اختار الشيخ ابن الحمام غير ما في عامة كتبناء والروايات الصحيحة من الإقبال والإدبار تدل 
| 5 .2 عليه؟ وقد يعبر الراوي عن هذه الصفة بالمسح مرتين بسبب الح ركتين وإلا 7 مرة والخحر كتان للاستيعاب» وزعم الشوافع المسح مرتين. 
030.0 وصفة أخخرى للمسح إذا كان متعممأ أخرجها أبو داود في سننه ص4 ١‏ عن أنسء ووقع في سنده أبو معقلء وقال في كي التهذيب: بمجهول. 
0 7 وإني قد وجدت اسمه في الفتح (ص؛ )١‏ عبد الله بن معقل. 
7 وتثليث المسح هماء واحد عن حسن عن أبي حنيفة أنه مستحب كما في الهداية» وأما تثليثه ياه ففي بعض كتبنا أنه بدعة وف فتاوى قاضي 
003 بخان أنه ليس بسنة ولا بدعة. 
5 56 0 سن ع ظاهره مخالغة ا امير ربعن الملعاود ذهب ٠‏ إلى 0 00 بدأ م كا 


١ 5‏ 
ََ ا 
55 ء 'ؤ ”ىر 50 . . 2 
: . 5 قا اس © 3 يا 0 م : ). . 1 . 
١ 1 8‏ 2 4 .ا م كم : 8احنية ل 8 سيور / "٠‏ . ل 5 : : 
: ْ 7 : م 1 ل اي . 2 1 . 1غ لي ْ 2 


0 0 0 امح 
ابواب الطهارة 9؟ انياء حل ع ا 
رَجَعَ إلى المَكانٍ الذي بَدَأْ منهُ. ثم غسل رجلئه). 0 - 
١ 1‏ 5 6 - سر د 0 م ا 7 3 1 
بي 7 ل سا الى 010 7 2 5 - ]عع م اخ 7 5 8 : اس م ام ا 0 
وفيى البَاب عن معاوية. وَالمقدام بن معدى كر بء وَعَائْشَة. قال ابو عيسّى: حديث عثل الله بن زيد اصح شئء فى هد ةا 
الاب وَأ [ 2 
و ايا اج 
وَبه كول الشافِعيٌ وَأَْحْمَدُ وَِسْحَقٌ. كر و الوددمود جم ' 5 1 
6- بات ما عَناءَ 7 تدأ بمو 31 خر الرّأس 0 0 
0 م 
5 َ اكه هه كاري 0 
00 مر وا لياه ادا لبا ا ان نت مُعَوّد بن عَفْرَاءَ: «أن الحبي مق .رن 


قَالَ 0 هذا عدي ضعة: ور ل ل ل يدي 0 وَكَد ذَْهَبَ بَمْض أل ١‏ الكوقة إلى 1 ١‏ 0 

هذا الحَدِيث. مِنْهُمْ وَكِيع بن الججرّاح. ا 3 
بَابٌ ما جَاءَ أن مَشْح الرَّأس مَرَّةُ 

تم حَدَثَنَا َي حَدَّثَنا بَكرٌ , بن مُضَرَ عَنِ ابن عَجْلانَ عَنْ عَبْد الله بن مُحَمُدِ بن عَقِبلٍ عَن الوييع بت بِنْتِ مُعَوّذْ بن عَفْرَاءَ: 
«أَنهَا رَأت الي لا يتَوَضَّل قَالَتْ: مَسَحَ وَأْسَهُ وَمَسَحَ ا اننا بن وما كنت وض قله اديه" 2ه راسد 

وَفي اباب عَنْ عَلِيّ. وَجَذّ طلحَة بن مُصَرَّفٍ بن عَمْرو. قال أبو عيسى: حَدِيْتٌ الوُيِع - ا 
مِن غير وَجْهِ عَن التبئ 82ة: أنه مح برَأسِهِ مَرّة». 

واْمعلّ على هذا ند ع أل ايلم من أضحاب الي 6 ومن يعدم وَبِهِ يَقُول جَعْفَرٌ بن مُحَمَّدِ وَسُفْيَانٌ اللَورَيٌ. 


وَابِن لقا وَالشَافِعِيٌ. وَأحْمَد وَإِسْحَقٌ 21 مَشْح الرّأس ف وَاحَدَة. 


0 تكد بن تأضورٍقاّه سفت شُفْياك بن عيبو سأك جَفقر بن مد عن منج الآأس : أيَجخَرِئ مَدةٌ؟ فقَال 
إى وَالله. 


ولاولة ار ا رأسه عطفض خاص على عام أى أنهما مسحا بماء الرأس كما هو مذهب أنى حنيفة» والصدغ ما 
0 يسكمى ال* لشعر المتدلى عليه صدغًاء رةه الطيبي؛ ٠‏ كذا ف «العاموس» :(الرقاة) 
وف شرح السئة لسنة: اخخلف فق تكرار المسح. هأ ل هو سنة أم لا؟ فالأكثر على أنه بمسح مره واحدة ومنهم الأئمة الثلاثة» والمشهورء من 
مدشب الشافعى مه الله تعالى ا اسح بقلاية أصابع بقلانة عياه ججديدة. (المرقاة) 


والإقبال في اللغة: « اككلى طرف آنا » والإدبار « يجهلى طرف آنا » والجمهور إلى أن الراوي لم يعتد بالترتيب ف المفسرء وقيل: إن الواو لا 
تدل على الترتيب إنما قدم الإقبال» فإن طريق استعمال العرف هكذا كما قالت محنساء. 

فإتما هي إقبال وإدبار. 

وقال ار اي أقبل على شيء: أي أقبل على القفاء أدبر من أي شيء أي أدبر من القفاء أقول: إن الإقبال في اللغة 
الاتيان !ا اعنام و لا أيه اللغة بما قبل الاسيها ]ذا 7 بالإدبار. 
فلا فائدة في الإدبار» تكلف. 

ذهب بعض أهل العلم إلى ظاهر حديث الباب وعندي حمله على ما قال الإمام أحمد عن ربيّع. 

قوله : (هرنع نين) أي بالخ ر كي ن لا الاستيعاب مرتين. 

بانب ما جاء أن مسح الرأس همرة 

مختار الأحناف الممسح مرق ومختار الشوافع خلس وف سئن أبي داود أحاديث عثماد الصحاح كلها تدل على المسح مرة» وهذا يؤيد 
الأحناف. 

قوله: (ابن عمرو) بالواو غلط والصحيح بدونهاء أخحرج الدارقطن حديث تثليث المسح بطريق أبي حنيفة» ثم أنكر عليه بأن عمله: يخالف 
روايته والعحب من رده على الإمام أبي حنيفة رحمه الله مع أن المسألة عند الدارقطئ هكذا. 


000 1 00 # 
| 0 5 م 7 ابواب. الطهارة و“ سا 05 ١1‏ 
07 0 1 | قر ب ام 4 7 0 : م 0 5 ١‏ 
0 7- باب ما حَاءَ انه يَاخذ لَرَاسِه مَاءٌ جديدا 
َك 2 


0 2 0 حول حَدثَنَا عَلِيّ بن حَشْرَ حشرم حَدَنَنَا عَبْد الله بن وَهْبِ حَدَثَنَا ُو بن الْحَارثِ عَنْ حَمّانَ بن وَاسِعء عَنْ أبيد. عَنْ عد ال 
ابن كله 3 رَأَى لبي 2 تَوَضَاً. ران عتم راض ِمَاءٍ عر فَضْلٍ ديه “1 
0 0 قال ُو عيتم : هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِبحٌ. وَرَوى ابن لِهِيَْة هذا الْحَدِبتَ عَنْ حَبّانَ بن وَاسِع عَنْ أبيه عن عبد الله بن 


ل 1 [1] ب>-ي 


00 ريد دِ: «أنَّ اللي 17 تَوَضَأء وَأَنَهُ تسح رَأْسَهُبِمَاءِ عر فضل يَديْه). وَرِوَايهُعَمْرِو بن الْحَارِثِ عَنْ حَبَادَ أصَح. لأنه قَذْ رُويَ 


و 


َه 


5 5 1 ْ م غير وحه هَذَ) الْحَدِيتُ عَن عَبْدٍ الله 4 بن يد وَغَيْرو: دََّ التي بل أَخَلٌ لْرَأْسِهِ مَاءُ جد يدأ). 
.0-7 0.250 وَالْمَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أكتر أ الم رَأوا أن يَأْحذَ رَأْسِه مَاءٌ جَدِيدًا./ 
5 0 5 75 2 .58- باب شح الأدْنَين ظاهِرهِمَا وَيَاطِنَهِمَا 
5 ال 1" 0 حَدَحنا هَتَادٌ حَدكنا أبن اأريض قن اين عجان عَنْ زَئْدِ بن أَسَلَمَ عَنْ عَطَاءِ بن يسار بن عياس: 3 الذْبيّ يه مَسَح 
5 سه وَأُليه: ظاهرهمًا ‏ وَبَاطْنِهِمَا). 
ب ولي البابا عن الربيع: قَالَ أَبُو عيتى: حَدِيتُ ابن عَبّاسٍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِي. 
” وَالْمَمَلُ عَلَى هَذَا مِنْدَ أكثر هل الملم؛ يَرَوْنَ مشت الْأَذْنين ظُهُورِهِمَا وَبُطونِهمَا. 
م 4" بَابُ ما جاءَ أنْ الأذنين مِنّ الرّأس 
ا- حَدكا فذقا حا بن ون لابن وببمة. عن شه بن عؤشب, ن أبي أمائة َ 
فمَسَل وح هه خَهَه ثانا يديم ثلانا. وشح بِرَأْسِهِ َقال: ع م ْ 
قال الوم قَالَ فَتَيِبَةُ: قَالَ حَمَادٌ: لآ أذري' الأهذاعة قوْلٍ النْبيَ ا يه قَوْلٍ أبي أَمَامَة؟ وَفْي الاب عَنْ أنّس. 
قال أبُو عِيسى: هَذَا حَدِيتُ لئس إِسْنَاة هُ بذاك القَائِم. ْ ْ 
وَالْعَمَلَ على هَذَا عنْدَ 2 هل الملم مِنْ أضحاب النَبِي ظ1 وَمَنْ بَعْدَهُمْءة: أ الأذنَينِ مِنَ الرّأس. وَبهِ يَقُول سيان 


ع 


التُوْرِيٌ وَابِنَ ارم وَاحَمّد ل 


)١(‏ قوله : اغير فضل يديه) أى أنجذ له ماءٌ حديذا ولم يقتصر على البلل الذى بيديه» وفيه حجة للشافعى. قال على القارى: قلت: وفيه أنه 
عمل بأحد الجائزين عندنا. ظ 
وف شرح السنة): احتلف فل أنه هل يؤحذ للأذنين مام حديذ, قال الشافعى رحمه الله تعالى: هما عضوان على حاهما بمسحان ثلاثا بثلائة 
مياه جديدة؛ وذهب أكثرهم إلى أنهما من الرأس يمسحان معًا أى كاء واحدء وبه أذ أبو حنيفة ومالك وأحمد 

0١‏ قوله: ولا أدرى) وأنت خبير بأن مثل هذا لا يقال من قبل الرأى وموقوفه فى حكم المرفوع. (على القارى) 


باب ما جاء أنه يأخذ لرأسه ماءاً جديداً 

بحرئ؛ وأما مسح الأذنين فيسن. ما بقي من مسح الرأس. وفي فتح القدير: لو مسح الرأس ولم يبق ماء لمسح الأذنين يأخحذ هما ماءاً جديداً. 
وحديث الباب للأحناف» امسا دن لس ا اتوك برار 

فو أمه : (كاماعو فل يديو كلبة غير " بالفيت الععية والياء المثئاة التحتانيةع هكذا في رواية عمرو بن الحارث» وي رواية ابن شيعة: 
مما غير فضل يديه با ا 0 المعجمة ثم الباء الموحدة التحتانية؛ ومعناه: الذي بقي من فضل يديه. فاللفظ الأول 
يدل على أذ ماء جديد. وهو الذي يلائم ترجمة الباب» واللفظ الثاني على عدم أخحذ ماء حديد؛ وإنما اكتفى بالبلة الباقية على اليدين من 
غسلهما. ثم النسخ تختلف في رواية !بن لهيعة» ففي بعضها حارج جامع اللزمذي ‏ مماء غير فضل يديه كما في رواية الدارمي من طريق ابن 
طيعة وكذا عند أحمد في مسلده6 وق بعضها “مما غبر فضل يديه" . وظينٍ أن هذ! تصحيف»ء والصحيح .ماء غير فضل يديه؛ و الله أعلم. 

باب ها جاء أن الأذنين من الرأس 
تأول الشوافع بعد تسليم صحة الحديث أن المراد: أن الأذنين ممسوحان كما أن الرأس ممسوح كما في معالم السنن للخطابيء وأما تأويل 


]1١[‏ كذا في نسخحة بشار وقال: ولايصح «غير» بالغين المعجمة والياء المثناة لاتفاق هذا مع رواية عمرو بن الحارث؛ فلا مغايرة عندئذ, 
والترمذي رحمه الله سواء أصاب أم أطأ قد أثبت المغايرة» والغير: الباقي» قال في اللسات: وغبر كل شيع: بقيته. 


ابواب الطهارة ١‏ ب: ا" ح1] 


وَقَال بَعْض أهل العلم: ا َكل من اين د فيك الونكة هوقا أدقة قد اله أسى قال بهش : وَأَغْمَارُ أن يَمْسَح مُقَدَّمَهُمَا مم 

وَجْهِه وَمُوَّخَرَهُمَا مَعْ رَأْسِهِ. وَقَال الشَافِعِيٌ: اس سْنَهُ عَلى حِيَّالهِمَا: لعتهنا عا حل يل. 
- بَابُ في تَخْلِيلٍ الأصَابع 

8 َدََنا فت وَهَنادُ قال حَدَنَنا وَكيع عَنْ سُفْيَانَعَنْ أي هَاشِم عَنْ عَاصِم بن لقي بن صَرَة: عَنْ أبيه َال قال 
لتب كلل: دإذا إِذا توصت فَحَذْلٍ الأصَابع». 

وي الاب عن إن عباس. لسرب وأبِي 2 

وَالعمَا ل على ذًا مد مل العِلَم؛ ؛ أ يحل صب رَجْلَيْهِ فى الْوْضُوءِ. وَبه فول أَحْمَدُ واسحاق وكال إِسْحَقَ: يحلل 
أَصَابعَ يديه وَرجْلَيْه. وَأَبُو هَاشِم اشقة: إِسْمَاعِيلُ بن كثير. 

عرد حَدَّنَنَا إبْرَاهِيمُ بن سَمِبِدٍ قال حَدَّقنَا سَعْدٌ , بن عبد الْحَمِيدٍ بن جَعْفَرٍ قال حَدَكَا عد الرَْمَنٍ بن أبي الزن عَنْ مُوسَى 
بن عب عن صَالِح مؤلى الوأ" عن ابن عباس أن وَُول لله ل فال «إذَا تَوَضَتَ فَحَلْلُ أصَابعَ يَدَيْكَ وَرَجْلئِك). 

١غ‏ عد ف ل حَدك اب ةن بز بن عرو عن أب عد شمن ن الْخَبَلِيٌ. عن المُسْتَوْرِدٍ بن شَدَادٍ الفَهُرِيٌ 
قال: نكر و لك أضايع خم يخفضره. 

د عع 'لدا ,0-دؤمل ياب ما جَاءَ: ويل لقاب" مِنَ الثّارِ» 

-١‏ حَرَّكَنَا قَبَيِبَةَ قَالَ: :عدا عبد العزيز ب محئدٍعَنْ هلي بن أي صالح. عَنْ أبيهء عَنْ أبي َرَيْرَةَ أن الى 46 قَال: 

دوَئْلُ لِلأَعْقَابٍ مِنَ الثّارِي'”" 


1. 


وَفي الاب عَنْ عَبْد لله بن عَمْروٍ وَعَائْشَة. وَجَابر بن عبد الله. وَعَبْد لله بن الحَارِث. وَمُعَيِقِيب. وَحََالِدِ بن الْولِيدِ 

وَشُرَحبيلَ بن حَسَتةء وَعمْروٍ بن القاص. وَيَِْدَ بن أبي سُفبال. 

0-0 حَدِيتُ أبي ريا حَدِيثُ حَسَنْ صَحِيحٌ. وَوُوِيَ عَنِ الي كذ أنه قَال: ويل لاعفا وَبْطُونٍ الأقدَام بنَ لاه 
2 ِنْهُ هَذَا الْحدِيث أَنَهُ لا : َجُورٌ المشخ عَلَى القَدَمين ذا لم يَكُنْ عَلَبِهِمَا حُفَانِ أَوْجَوْرَبَانِ. ع 


)١(‏ قوله: «ويل للأعقاب؛ اعلم أن هذه قطعة من حديث عبد الله بن عمر قال: ((رجعنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم من مكة إلى 
المدينة حى إذا كنا حماء بالطريق تعجل قوم عند العصر فتوضكوا وهم عجال فانتهينا إليهم وأعقابهم تلوح لم يمسها الماء؛ فقال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: ويل للأعقاب من النارء أسبغوا الوضوء»؛ رواه مسلم. 

(؟) قوله: دويل للأعقاب من النار) أراد صاحبه؛ وقيل: نفسه لعدم غسله: لأنهم كانوا لا يستقصون غسل أرجلهم فى الوضوء» وهو جمع عقب 
-بفتح عيين و كسر قاف وبفتح عين وكسرها مع سكون قاف- مؤحر القدم, واستدل به على عدم جواز مسحهاء كذا فى «الجمع)». 
قال على ف «المرقاة»: قال الإمام النووى: وهذا الحديث دليل على وحوب غسل الرجلين» وإن المسح لا يجزئ» وعليه جمهور الققهاء 
ف الأعصار والأمصار. 


أنه بيان الخلقة فلا يليق أن يُصغى إليه وأطنب الزيلعي الكلام: وأتى بسندين قويين دالين على أن الحديث ٠‏ الأذتان من الرأس » مرفوع, ولنا 
حديث آخخر بأنّة إذا مسح رأسه يخرج ما مع أذناه من المعصية» والذي أخخر جه الزمذي أولاً غير تام فظاهره مسح الأذئين كائه. 
باب ما جاء ويل للأعقاب من النار 
قال سيبويه: يستعمل الويل فيمن هو مستحق للهلاك» والويح فيمن ليس عمستحق له. وفي الحديث ‏ ضعيف السند : أن “"الويل واد جهنم . 
وق ليث الباب رد على الروافض الملاعنة» م تسسب إلى ابن جخرير الطبري أنه يشقول بابجمع بن الغسل والمسح, ؛ وقال ابن القيم: إن أبن 
حرير' الطبري رججحلان: رائضي وسئء 00 صاحب التفسير: » فلعل القائل بالجمع هو الشيعي؛ ؛ وأخطأ الناقلون. 
واستدل الروافض بآأية 8 وَأَدجلِكمْ إلى الك » [ اخائدة: 5 ]| جراً. 
ولنا خاصة أن تقول: إن القراءتين .كنزلة لد حال التخفى والتصب حال عدمه. ومأحذ هذا الأصل ما ف الرمذي: و الم“غلتت 


آبواب الطهارة م ب: 4 ح:غ] 


| حر يي ررك 11 بَابٌ ما حَاءَ ١‏ ف الوضوء مَركَة مد 


11 - حَدَّكنا بو كرب وَهماد وَكْية َالو حَدَننَا وَكِيْ عَنْ فيان ح وَحَدَكنا محمد ب بَشَارِ قَالَ حَدَّثََا يَحْتَى بن سَعِيدٍ 
قال: : دلا سُفْيَانُ عَنْ زَئْد بن أَسْلَمَ عَنْ عَطَاءِ بن يسَارٍ عن ابن عَبَاس: «أنَّ الي يل تَوَضّأْ مر مَرّة». 

وَفي لتاب عَنْ تمر وَجَابرء وَيرئدَة وَبِي رَافِع. ٠:‏ وَابِنَ القاكه. قال ألو عبكن: حَدِيتٌ ابن عَبّاس أَحْسَنٌ شَيْءِ في هَذَا 
لباب وَأَصَحٌ. وَرَوَى رِشدِينٌ بن سَعَدٍ وَعْيْرَهُ هذا الحَدِيتَ عَنٍ الضّحّاكِ بن شَرَحِْيلَ. عَنْ زَيدِ بن أَسْلَم: ؛عَن أبيه. عَنْ عُمَرَ بن 
الخحطاب: أنَّ النَبِيَ 6 نو وَضَّأ ضَأ مره مره ويس هذا بشن . وَالصّحبحٌ ما رَوَى ابن عجَلآنَ. وَهِنَامْ بن سَغدٍ. وَسُفْانَ للّوري. 
وَعَبِدُ القزيز بن مُحَمَدٍ عَنْ 5 بن أَسْلم عَنْ عَطَاءِ بن يسار عن ابن عباس م عن اللَبِيَ لة. 

+ يَابٌ مَا جَاءَ ف فى الْوَمُوء منين فوتيق 

46- حَدَثنا ْو تيب وَمُحَمدُ بن رَافِع قال حَدَتنا ود بن باب عَنْ عبد لمن بن قَابتٍ بن َوَانَ َال حَدَنَنِى عَبِدٌ 
اله بن الفَضْلٍ عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَنِ من بن هُرْمُرَ الأغرَج عَنْ أبي هُرَيرة: «أنَ الب لذ نَوَضَأ مَرَّنَين مَرَتين». 

قال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِببٌ, لا نَرفهُ إِلاَمِنَ حَدِيثِ ابن لَوْبَانَ عنْ عَبِدِ الله بن الْفَضْلٍ. وهذا إِسْنَادَ حَسَنٌ 
صَحِيح. وَفي البَاب عَنْ جَابر وَفَدْ رُوِىَ عَنْ أبي هُرَيْرَة: أن الي د : َوَضَّأً نَلدَنا تلدنا». 

اتات ما خا فى الدصوء لان انا 
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- حَدَنا مُحَمَدُ بْنُ بَشَّار حَدَّكنَا عبِدٌ الرحمن بن مَهْدِيٌ. عَن سُفْيانَ عَنْ أَبِي إِسْحَنّ. عَنْ أَبِي حي" عَنْ عَلِيٌ: «أَنَّ 
لني 6ه تَوَضَّأ كَلدَئاً قلاثا». ْ 

َي الاب عَنْ عُفْمَانَ لوبي وَابنِ مم وَعَائَِ وَأبِي َمَامَة وَأبِي رَافِع. ٠‏ وَعَبْدٍ الله بن عَمْرِو ومعاوية و بي هَرَيْرَة. 
وجابره رعر اهيبن ريد وأبي ذر” قَال أبُو عيسى: حَدِيتٌ عَلِيّ أن شَيْءِ في هذا اباب وَأصَحُ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ عَامَّة أهل العلم؛ أن الْوَضْوءَ جر مر مره وَمَرَينِ أفضل. والنقة ثلاث. وَلَنِسَ بَغدَ شيْءٌ. وَقَال 
بن المََارَكِ: لا آمَنُ إذًا زَادَ في الْوْصُوءِ عَلَى الثَلاَثِ أن يَأنَم”. وَقَالَ أَحْمَدٌ وَإِسْحَنُ: لا يَيدُ عَلَى اللَلآثِ إلا رَجُلٌ مُبتلَى. 


)١(‏ قوله: «أبو حيّة) بن قيس - بغتح الحاء المهملة وتشديد المثناة التحتانية- الكوق من الثالثة قيل: أسمه عيد الله وفيل: عمروفء وقيل: عامرى 
وقال أبو أحمد الحاكم وغيره: لا يعرف اسمهع مقبول من الثالثة» كذا ف «التقريب». 

(؟) قوله: «أن يأثم» بالدليل عليه ما رواه ابن ماجه قال: (جاء أعرابى إلى ابى صلى الله عليه وسلم يسأله عن الوضوءء فأراه يدا ثلاناء نم 
قال: هكذا الوضوي. فمن زاد على هذاء فد أساء وتعدى وظلم) وقيل: هذا إذا زاد أن السنة هكذاء وأما ما زاد بطمأنينة القلب عند 
انج د ميد ووه ع نان الى 1 مالسل رجن در ل اعاتررية ننه أذ القلك جزل انانف ل وري للورر ا عا داه 


اليُومٌ» | الروم: ١‏ ؟ ] معروقاً وبجهولاً ونحوه وللقراءتين واقعتان. 

ويجوز أن يقال: إن الجر على لغة من لغات العربء فإنه إذا كانا فعلين متقاربين وما مفعولان فيذكر أحد الفعلين في تلك اللغة كما قال 
الشاعر : علفتها تبناً وماءً بارداً 

وحمل ابن الحاجب الآية على هذه اللغة في أماليه. 

وأما الطحاوي فأطنب الكلام وادّعى أن مسح الرجلين كان ثم نسخ وأتى بالرواية. 

ويمكن لأحد أن يتأول المسح بالغسل الخفيف وقد ثبت المسح بهذا المعي» كما قال أبو زيد الأنصاري: تمسحنا وما توضئنا. 

ويجب ههنا رعاية أن مسح الرجلين ثبت في الوضوء على الوضوء كما في كتاب الطحاوي وأبي داود من عمل علي رضي الله عنه وقال: 
هذا وضوء من م يحدث. 

(قائدة) احتلفوا في تكفير الروافضء وللأحناف قولان: قيل: إنهم كافرون؛ وقيل: لاء والمختار تكفيرهم, فإن مكفر جمهرر الصحابة كافر 
وقصر الروافض الإسلام على تسعة أصحاب أو سبعة أو خمسة على احتلاف الأقوال. وللروافض ف القرآن العظيم أقوال؛ قيل: زاد فيه عثمان 
ونقصء وقيل: نقص ولم يزد وقيل: إنه محفوظ؛ ولا يقولون بصحة كتب أحاديث أهل السنة» وهم صحاح أربعة» وهي سقام ومفتريات. 

باب ها جاء في الوضوء ثلاثاً ثلاثاً 
السنة المستمرة تقليث الوضوء. ولو اكتفى بالمرة أو المرتين لا يأثم» كما في الحداية ص (5) وثبت وضوئه عليه الصلاة والسلام مرة مرة؛ 


ابواب الطهارة ١1‏ ب: لكل لس اع 


ود ناتك ماعاء : في الْوْضُوء مره وَمَرَِنَ وَنَلان 

6- - حَدَننَا مايل بن وسى الََاُِ حدقا شرك عن ابت ت بن أبي صَفِيَة أى قال: قلت لأبى جَعْفَر: حَدَ نك جَايُ: 
0 الي د تَوَضأ مَرَةٌ مره وَمَرتيِن مَرّئِين"'. وَتَلانَا تلانا؟ قال: تَعَم». 

- ذال | عط : وَرَوَى وَكِيعٌ هَذا الحَدِيتُ عَنْ نابت بن أبي صَفِيَة فال: قلت لبي جغفر: حَدّدَكَ جاب : «أنَّ التي 
:له تَوَضَّأ َرَةَ مَرّة؟ قال: نَمَمْ». حَدَّنَنَا ذَلِكَ هَنَّادُ وَكتَيَُ قالا: حَدَّثَنَا وَكِيع عَنْ ثابتٍ 

وَهَذَا صم مِنْ حَدِيثْ شريك. لأنْهُ قَذْ رُوِيَ مِنْ غَبْرِ وَجْهِ هَذا عَنْ نَابِتِ نَحْوَ روَايَة وَكيع. وَضَريك كَثِيرٌ العَلْطِ. وَثابت 
بل أي طفن هن أب عدر اتمازن. 000 

1" بَابٌ فِيمَنْ تَوَضّأْ بَمْض وُصُوِه مَرَتيْن وَبَعْضة ثلآنا 

/7- هد كاك أبى عُمَرَ ٠‏ حَدَئنَا سَفْيَانَ بن عُييَه عَنْ عَمْرو بن يَحَْى. عَنْ أبيه. عَنْ عَبْدِ الله بن رَيْدِ: «أنَ الى كل تَوَضَأُ 

لغعل ويه 8 تلاثا. وَعْسَل يَد يه مرنَنِ مَرَتئْن. قوت سه َس كلدم 


حرايه مع لضي عير 


عل مل الع 


ثلا نأا. 
وَقَدْ رَخصٌ بَعْضٌ أَهْل الْمِلّم في ذَلِكَ: لغ يرا َأسا أَنْ يتَوضًا أ الرَّجُلْ بَفْضٌ وُضُويِه نَلآنا وَبَْضَهُ مَرَتيِن أؤ مره 
/”- بَابٌ في وُضُوءِ لبي يي كيف كان؟ 
4- - حَدَثنا فتيية وَعَنَاد قلا َتنا أي بُو الأخحوّص. عَنْ أبي إِسْحَقَ. عَنْ أبي حَبَة قَالَ: درََيتُ عَلِيَا تَوضَا"' فَمَسَلَ عَفَي 
ال" انم مَضْمَضٌ ثلاث وَاسَْنْشَقَ تَلآثا. وَغْسَلَ وَجْهَهُ فلآن وَْرَاعَيِه تَلآثا. وَمَسَح برَأْسِهِ مَرَه نُمْ غَسَلَ قَدَمَئِهِ إلى 


م 
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نهاية له وهو الو سو سق وهذا غدل ابن المبارك بشاهره. (على المارى) 
)١(‏ قوله: «توضاً فغسل كفيه» أى شرع فى الو ضوء أو أراده» فالفاء تعقيبية؛ والأظهر أنها تفصيل ما أجمل فق قوله: «توضأ» والمراد بالكفين 
الهداك إلى الرسغين. 
(؟) قوله : الاح أنقاهما» أى الك الو مسخ عنهماء وقوله: مسح ورا مئة ها" 5 بك دليل لعدم ايت التجع كله الجمهور عملكقا للشافعى رمه 
اله تسا + وأما حمله على بيان الخواز كما ذكره ابن حجر فمردود؛ لأن عليًا رضى الله تعالى عنه ليس حشر ع وعلى تقدير تسليم أنه 
1 كم ً. 1 أده ع 9 3 0 |4 5 0 5 ا 
يريد لإإعالام بأنه عند الشار ع جائزء فكا عليه ل يمرت ساكر الست قاله على القارى, 


ومرتين مرنين) وثلاثاً ثلانأ و هده هستمر 5ع وثبت جمع غسل عضو مرة واعجر مرتين وآحر ثلاثا في وضوء واحدء وم يدصب اق إلى الزيادة 
على ثلاث هرارع نعم ثبتت إطالة الغرة والتحجيل. 
باب ما جاء في الوضوء مرة ومرتين وثلاثاً 
ليس اراد من حديث الباب جمع الطرق الثلاثة في وضوء واحد؛ بل وقوع الصفات الثلاثة ف الوقائع المختلفة» وغرض هذا الباب 
أن الراوي جمع القطعات الثلاثة في حديث واحد. 
قوله: (شريك كثير الغلط) ع شريات بن عبد الله النخعي» من رواة مسلم» ومن معلقات البحاري. وليعلم أن الينتك المعلق ف البخاري 
مستقيم إلى المعلق عنه؛ والسند فوقه يكون تحت البحث؛» وشريك آخر من رجال البخاري ثقة. 
باب ما جاء فيمن توضأ بعض وضوثه مرتين وبعضه ثلاث 
ظين أن قلة الماء أيضاً كانت مرعية في واقعة الباب» فلا يرد علينا في الجمع بين المضمضة والاستنشاقء والقرينة أن غسل | اليدين إلى اخر فقن 
مرئين كما اتفق الرواة» وقال الحافظ أيضا كذلك» وأما غسل اليدين قبا |١‏ لويد ثلانأء وأيضاً كان الماء ثلثي مد كما في سنن أب داود 
قوله: (فمسح براسه) في الطرق الآخر أنه مسح مرة. < 
باب ما جاء في وضوء النبي َلك كيف كان؟ 
الغرض من هذا الياب تقصيا ل صفة وضوء الي عليه السلام: حدايثٌ الباب حديث علي السابي » وقال الحافظ في تلخيص الخبير : الظاهر 
أنه أفرد المضمضة والاستنشاق وف صحيح ابن اليك عليًا وعثمان رضي اله عنهما أفردا المضمضضة والاستنشاق انا ثانا 


]1١[‏ هكذا فى نسخة بشار وق الهندية '"مرتين'' فقط. 


ابواب الطهارة أن ب: 1794م ١‏ 
ءْ 


الكغبين. ؛ ثُمَ قَام فَأَخَدَ قَضْلَ طَهُورِهٍ فَسَر فَشَرِبَة وَهُوَ قَائِم. نّم قال: خبَنث أنْ أريكم كيف كان طهُورُ رَسُولٍ لله تلة». 
وَفي الباب عَنْ عُفْمَانَ: وََِدِ اله بن ريد وَابنِ عباس وَعَبدِ له بن عَغرِوء وَعَاِشَة لوبي وَعَِدِ لل بن أَتَِس. 
8- - حَدَئنَا قتيبة وَهَنَادُ قالا: حَدَنَنا أو الأخوّص عَنْ أبي إِسَْحَوَ عن عثد حَيٍ ذَكَرَ عَنْ عَلِيّ مِثْلَ حَدِيثِ أبي حَيَة إلا 


أن عَبِدَ خَيرٍ قَال: : «وكان ذا فْرَعَ مِنْ طُهُوره أَخَدَّ مِنْ فَضْل طَهُورِهِ بكفه فَشَرِبَة». 


0 


قال الى ع : حَدِيتَ عَلِنّ رَوَاه 6 نو إشق الهَعدائِيٌ عن أبي ححية وَعَبِدِ خَيْرء وَالحَارِثِ, عَنْ عَلِيٌ. وَقَدٌ رَوَاهُ زَائَدَة بن 
امور واج عَنْ خاي بن ا عن عَبْدِ خَْ عَنْ عَلِيِّ حَدِيتٌ الْوْضُوءِ بطوله. . وَهَذَا حَدِيتُ حَْسَنُ صَحِيح. ورَوى 
شُعْبهٌ هذا الْحَدِيتَ عَنْ خَالِدِ بن ل فخا في اشمه اشم أَبه. قل «مَالك بن عُرْفْطة» عَنْ عَبِدِ خَيْرِ عَنْ عَلِي. قال: 


وَرُوِيٌ عَنْ أبي عَوَانَة عَنْ خَالِدِ بن عَلْقَمَةا عَنْ عَبْدِ خَيْر عَنْ عَلُِ. وَرُوِيَ عَنْكُ عَنْ مَالِكِ بن عُرْفْطة مَثْلَ روَايَة سُعْبَة 
8"- بَابٌ في النَضْح بَعدَ الوْضُوءِ 
-0١‏ حَدَّثنَا نَضْرٌ بن علي وَأَحْمَدُ بن أبي عُبَيِدِ الله السَلِيمِيٌ الْضْرِي قَالا: دنا أو فته سم بن قي عن الْحَسَنِ بن 


غير 


0) 5-7 


عَلِيّ الهَاشِمِيّ. عَنْ عَبِدٍ الرَحْمَنِ عَنْ أبي هُرَيرَة؛ أنَ الي يتف قال: «جَاءَنِي جبريل فَقَال: مسد مُحَمَّدُ إذا تَوْضَاتٌ فانتضم» 
َال أبُو عيتى: هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ. وَسَمِعْتٌ مُحَمَّدا يَقَول: الْحَمَنٌ بن عَلِيَ الهَاشِبِيٌ مُنْكَرُ الْحَدِيثِ”" 


وَفي التاب عَنْ أبي الحكم بن سُفَْانَ: ود بن عبّاس. وَزَيْدِ بن حَارِثة. وَأبِي سعيدك. رَقَالَ بَعْضُهُمْ: سْفْيَانٌ بن الحكم: و 
الحَكمٌ بن سُفْيَانَ. وَاضْطَرَبُوا " فى هَذَا الْحَدِيثْ 
9" يَابَ في إِسْبَاع الوْضوء 
01- - حَدَثَنَا عَلِي بن حجر حَدَثَنَا إسْمَاعِيل بن جَعْفْر عَن العَلاءِ بن عَبِدٍ الرّحْمَن. عَنْ أبيد عَنْ أ : 


:5 قوله: زفانتضح) الانتضاح شو أن ياحد فلبلا م. آنا فيرش به هذا كير د بعك الو ضوع لينتغى عده الو سواس» والنضح الي و الغسل . 

(1) قوله : «منكر الحديث] المكر ما تفود به من ئيس ثقّة ولا 00 (جواهر الأصول) 

ره « اضطربواك» المضطرب هو الذى يختلف الرواية فيه فيرويه بعضهم على وجهء وبعضهم على وجه اعحر مقالف لهء ويقم الاضطراب 
تارة فى الإسناد وق المتن أحرىء. وفيهما من راو واحد أو أكثر. (جواهر الأصول) 


وقد سها مولانا عبد الحي رحمه الله في السعاية في حديث الباب» فإنه نقل السند عن البناية وكان في البناية سهو الكانب بأن كتب عن 
ابن سنقيات بدل ابن صلمة» وهو ا وائل شقيق بن سلمة كمال سمت ' ن أفي داود. 
وأخر ج الزيلعي صفة وضوئه عليه الصلاة والسلام عن اثنين وعشرن صحابياً؛ وعكن الزيادة عليهمء وأما وجه اعتناء عثمان وعلىي رضي 
اله عتهما بيان صفة وضوئه عليه الصلاة والسلام» قفي رواية عثمان أن الناس 008 والسلام فبين هم عثمان 
رضى الله عنه» وليس ذكره في رواية صفة على رضي الله عنه حين توضأ في رحبة أكوفة. 
باب ما جاء في النضح بعد الوضوء 
ف بعض كتب أرباب التصوف تسمية هذه المسألة ببل السراويل» وقالوا باستحبابه» وسرّه دفع الشبهات. وم أحد هذه التسمية ف كتب 
الفقيهي وأما بد اك روت لطر لمات باطلة , 
قوله: (أبو 0 لسّلِمى) من كان من بن سُلِيمٍ يكون سُلمياً بضم السين. ومن يكون من بن سلمة يكون بفتح السين 
قوله: (حسن بن على) ليس هذا ا ار الم منينء بل رححل آخر عتأخر. 
قيل: إن امراد من النضح الاستنجاء والله أعلمء وثبت النضح بعد الوضوء عن بعض السلف. 
باب ها جاء في إسباع الوضوء 
الإسباغ على أنواع عديدة: منها إكمال الوضوءٍ بدون إسراف وتقتير» و منها إطالة الغرة والتحجيل؛ وهو مستحب عندنا وعند غيرناء 
والشرط أن لا يقع الفساد في الاعتقاد ولا يزعمه فرضاء والدليل على الإطالة عمل أبىي هريرة رضي الله عنه في صحيح مسلم. 


ابواب الطظهارة م 75 0 


و 


يليه قال: ا لله به الْخََطَايا وَيَرقُعَ به الذّرَجَاتَ؟ قالرة بلى 1 سول الله. قَال: إِسْبَاع ”لوفو هل 
المَكار و" وَكَْرَةٌ الْخْطا الى الْمَسَاجِد وَانْتظارٌ الصَّلاةِ بَعْدَ الصَّلاة َدَكُم التَاط ' 0. 

حَدّكنا يه كنا عبد الغزيز بن محمد عَن العلاء ؛ نحو 0 وَقَالَ قَيْبَةَ فى حَد بثه: «فَذَلِكُمُ التَبَاط َذَلِكُمُ التَيَاط. 
َذَلِكُمُ الْريَاط» علنا. 0 1 

وَفَى الاب عن عَلِيٌ. وَعَيْد لله بن عَمْرو. وَابنِ عَيّاس. وَعَبِيدَةَ - وَيُغَال عبد - بن عَسْرو. وَعَائْشَة وَعَيْدِ الْرَحَمَن أبن 


عائيش. وَأنَس. قال أثو عيشي : حَدِيتُ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِبحٌ. وَالعَلاَ بن عَبِدٍ الرَحْمَن هُوَ ابن : 1 َعَقُوبٌ الجهَنيُ 
7 
وَهُوَ َِةُ عِنْدَ أل الْحَدِيثِ. 3 
#اب وغ ساو جغ- يأب المِنْدِيْل بعد قد الرشوة 


م - حَدَنَناسفيَانُ ب وكيع دا عبُِ الهو بن وهب عَنْ وَيْدِ بن حبَابٍ عَنْ أبي مَُاذء عن الزِّيّ؛ حَْ عرْوة عَنْ عَائِقَة 
قَالتٌ: دكانت لِرَسُول الله تلة يله خرقة ينَشْفا ' بها بَعْدَ الْوْضوءه. 

وَفي الاب عَنْ معَاذٍ بن جَبَلٍ. ٠‏ 

غ80- - حَدَّثَنا يِه حَدّثنَا رضّدِينٌ بن سَغْد عَنْ عبد الوَْمَنٍ بن باد بن أنّمم. عَنْ ُنْب بن حُمَيْدِ ٠‏ عَنّْ عُمبَادَةَ بن نْسَيٌّ 
عَنْ عَبدِ الرّحْمَنِ ابن غنم ٠‏ عن مُعَاذٍ بن جل قال: «رَأَيْتُ رسول الله 1 إِذَا تَوَضَأْ مسح وَجهَهُ بطرَفٍ الؤيده. 

م ذا حَدِيتٌ غَريبٌ. وَإِسْنَادُة ضَعِيفٌ. وَرِشْدِينٍ بِنّ سَعْد وَعَبِدُ لرَحْمَنِ بنّ زياد بن ألم الإفْرِيقيٌ يُصَعْفَانٍ 
في الحَد يد 


- عر فين لاهن عر 


َال أو عبس : حَدِيتُ عَائِشَة لئِسَ بالقائم. وَلا يَصِحُ عَن النَِيَ بي في هَذَا الاب شَيْء وَأَبُو مُعَان يَعَولونَ: هُوَ سُلَيْمَانُ 


)١(‏ قوله: «إسباغ الوضوعه الإسباغ على ثلائة أنواع: فرض و هو استيعاب امحل مرةٌ وسنة وهو الغسل ثلانّاه ومستحب وهو الإطالة مع 
الخلبيك: مك ب عي العو لرد ا مه اماك 

)١(‏ قوله: «على المكاره» وهى جمع مكروه ما يكرهه الشخص ويشقٌ عليه أى يتوضأ مع برد شديد وعلل يتأذى معها مس الماء ومع إعوازه 
والحاجة إلى طلبهء والسعى فق تحصيله وابتياعه بالثمن الغالى و نحوها ثما يشى. (مجمع البحار) 

(9) قوله : وكثرة المنطان جمع خمطوة -يضم الخاء- وهى ما , بين القدمين» وكترتهما إما لبعد الدار أو على سبيل التكرار. (المرقاة) 

(4:) قوله : وفذلكم الرباط) أصله أن يربط الفريقان حيوهم ل تُغر كل منهما يعد لصاحبه يعئ أن المواظبة على الطهارة ونحوها كاللجهاد, 
وقيل: معناها أن هذه الخلال تربط صاحبها عن المعاصىء: وتكفه عن المحارم. (ججمع البحار) 

(5) قوله: «ينشف» بصيغة الفاعل من التفعيل وبالتخفيف كيعلم أى يمسح بها وضوءه؛ وقال ابن حجر: هذا إن صمح فمحمول على أنه 
لعذر أو لبيان الجوازء وقال الزيلعى: لا بأس بالتمسّح بالمنديل بعد الوضوء؛ وروى ذلك عن عثمان وأنس والحسن بن على ومسروق» 
كذا فى «الر قام». 
وذكر بعض العلماء من مستحبات الوضوء إلقَاء الغرفة على وسط الرأس بحيث تقطر على الجبهة بعد الوضوء. كما قي سنن أي داود 

ص )١1(‏ وحاشيته للسيوطي. وقال الشوكان ف نيل الأوطار: إن المذكور في سنن أبي داود هو: لعز لجيه بعد سمل الوجه لا بعد خحتم 

الوضوىء أقول: لعا ل الشوكان لم يلنفت إلى ما نقل السيوطي من الرواية. ولعله يدخل قي الإسباغ وإطالة ة الغرة» والله لله أعلم. 
قوله: (كثرة الخطا الخ) المراد التزام حضور المسجد لا تصغير الخطوات حين الذهاب إلى المسجد كما يفعله بعض. 
قوله: (وانتظار الصلاة اخ) لم أحد شرحه؛ وقد ثبت من دأب السلف الخروج بعد الفراغ 1 ا قما وجدت ما 

يشفيى الصدور إلا شطرأ عن القاضي أي الوليد الباحي المالكي شارح موطأ مالك من انتظار الصلاة الثانية» وقال بعض العلماء: إن الخارج 

من المسجد بعد أداء الصلاة وقلبه معلق بالمسجد كالمصلي» وأقول :: إن قول هذا! البعض يناسب حديث الصحيحين أن المعلق قلبه بالمسجد 
يكون تحت ظل العرش 
باب ما جاء في المنديل بعد الوضوء 
المنديل من الندل وهو الوسخ؛ قال صاحب المنية: المنديل بعد الوضوء مستحب» وقال في قاضيخحان: أنه مباح» وهذا معتمد عليه. 
قوله : (رشدين) غير منصرف ولا سبب فيه إلا العلمية إلا على مذهب الأحفش فإن الياء والنون عنده كالألف والنون. 
والحاصل أن المنديل ليس بسنةء وفي صحيح البخاري عن ميمونة أعطته ثوبأً للنشف بعد الغسل فلم يأحذه فانطلق وهو ينفض يديه 
شكذا. 


أبواب الطهارة 9 افيه هك 
بن أذقم وَهُوَ ضَعِيفٌ مِنْدَ أهل الْحَدِيثٍ. 

وَقذْ رخص نوم من اهل للم مِنْ أضْحَابٍ رسول الله مك وَمَنْ بدح في المتردل بعد بَعدَ الوّضُوءِ. وَمَنْ كَرِهَهُ إِنّمَا كرهَة 
مِنْ قبل أَنهُ قِيل: إن الوْضُوءً يُورَنَ. وَرُوِيَ ذُلِك عَنْ سَعِيدِ بن المُسَيّب وَالزْهْريٌ: حَدَّئنَا مُحَمَدُ بن حَمَيدِ قال حَدَّئنَا جَرِيرٌ 
قَالَ: حَدَّنَِبهِ عَلِيٌ بِنُ مُجَاهِدٍ عَنَى -وَهُوَ عِنْدِي ثقَة-. عَنْ تَعْلَبَة عن الزُهْرِيٌ قَالَ: إِنَمَا أَكْهُ الْمِندِيلَ بَعدَ الْوَصُوءٍ لأنّ 
الوّضُوءَ يُورَنُ. 

-١‏ بَابٌ ما يقال بَْدَ الْوَضُوءِ 

06- ال ا ِنُ مُحَمّدِ بن عِمْرَانَ التَْبيٌ الْكُوقِيٌ. حَدَئْنًا زَيْدُ بن ختاب, عَنْ مُعَاوِيَةَ بن صَالِح. عَنْ رَيبعَه بن يَزِيدَ 
الدَمَشْقَيٌ؛ ٠‏ عن أبي دريس الْخَوْلانيَ. وَأَبِي عُثْمَان عَنْ مُمرَ بن الخَطابٍ قَال: قال رَسُولَ الله تيله: «مَنْ تَوَضَأُ اح لوجر 
م قال: أَشْهَد أن لآ إلة إلا الله وَحَدهُ ه لاشريك 5 وَأَشْهَدَ نا عَمْدهُ ول الله اجَعَلنِى مِنَ التَوَّابيْنَ: وَاجْعَلنِي مِنَّ 
المُتَطهُرِينَ - : تحب لَه ثَمَانَةٌ أن وَابٍ مِن الْجَنه يَدْخلُ مِنْ يها شَاءَه. 

وَفي البَاب عَنْ أنّس. وَعُفبَةَ بن عَامِر. قال أيُو عيتى: حَدِيتٌ عُمَرَ قَدْ خُولِفٌ رَيْدُ بن حاب في هَذَا الْحَدِيثِ. رَوَى عبد 
اله بن صَالِح وَغَرهُ عَنْ مَُاوِية بن صَالح عَنْ ريبع بن يد عَنْ أبِي إذرسس. عَنْ عفَْةَ بن عايِر. عن عُمَره وعَنْ َه عَنْ 
أبي عُفْمَانَ عَنْ جر بن مف َنْ مر وَهَذَا حَدِيتٌ في إِسْتَادِهِ اضْطرابٌ. وَلا يَصِحُ عَن النَبِي ثيل في هَذَا البتاب كثيرٌ شَيْءِ. 


, 0 0 00 لي 
قال مُحَمَّدٌ: أ بو دريس لم يَسْمَعْ ِنْ عُمَرَ شيا ع 
“٠ك‏ جرم اعابد ١‏ 40 باب الْوْضُوءٍ امد 
و اده خم بن تنيع وَعَلِيُ بن حجر قل دنا إستاميل بن علية عن بي ونْخالة عن سفن 20 نَ النَبِيَ يي كان 


0 


تََضَّ امل وَيَفْمَسلَ بالصّاع" ». 
في لباب عن عَابقة. وجا و بن مالك قال ُو عيسى: حَدِيِتْ سَفِيئّة حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. . وَأَبو رَيْحَانَة: أَسْمهُ 
عَبْدُ الله بن مَطر. وَهَكَزَّا َأ ب: بغض أهْل الم الْوَصُوء بِألمدُ وَالقُسْلَ بالضصّاع. 


)١١‏ قوله : «بالصاع) مكيال يسع أربعة أمداد والمد رطل وتلث بالعراق» ويه يقون الشافعى رحمه الله تعالى وفقهاء الحجازء وقيل: هو رطلان 
وبه أذ أبو حنيفة وفقهاء العراق» فيكون الصاع خمسة أرطال وثلثان أو ثمانية أرطال. (مجمع البحار) 


قوله: : (حددنيه على عيبن عين الخ) أي حدثت عليا ثم نسيته فحدثنيه عب ؛ ويعبر هذا بالدسيان بعد الرواية: وهو معتير» كما دنسي أ أبو يو سف 

عدة من مسائل الخامع الصغير بعد روايته محمد , بن الحسن. 
باب فيما يقال بعد الوضوء 

الأذكار الثابتة بالمروايات القوية أربعة ؛ ثلاثة منها مرفوعة والواحد موقوف على عمر بن الطاب رضي الله غنه. أوهًا في ابتداء الوضوء: 
(بسم الله والحمد اللمء رواه في شرح الحداية للعين عن أب هريرة مرفوعاً. وثانيها: ما في مسلم وحديث الباب» إلا أن الرمذي زاد « اللهم 
اجعلين من التوايين» واجعلئن من المتطهرين. وثالثها: ما في الخصن الحصين لابن الور عه الله ساق 1 ل: « اللهم اغفر لي ذببي؛ ووسع لي 
في داري؛ وبارك لي في ف رزقي » مع كلمة الشهادة قْ الوضوء. رابعها: ما هو موقوف على عمر بن الخطاب رضي الله عنه: '“سبحانك اللهم 
وبحمدك لا إله إلا أنت وحدك لا شريك لكء أستغفرك وأتوب إليك ". 

باب الوضوء بالمُدٌ 

روي عن محمد بن الحسن عين ما في حديث الباب؛ ويقول الشوافع: إن في الحديث تقريباً لا تحديدً. قال صاحب القاموس: المد ما تسعه 
الكفان» ومذهب الحجازيين وأبي يوسف: أن المد رطل وثلثهء وعند أي حنيفة ومحمد بن الحسن: المد رطلان» واتفموا على أن الصاع أربعة 
امداد.. اقول إن صاعنا ها تبعه الكفان هت مزابخ: 

نقل البيهقي بسند قوي ف ' لسئن الكبرى: أن أبا يوسف رججحع عن مد العراقيين حين وقع مناظرته مع مالك بن أنس في المدينة» وأتى 

اي ا وثلثه» وقال الأحناف: لم يذكر محمد حلاف أبىي يوسف في كتبهء أقول: إن 
هذا لا يصلح رداً على ما نقل البيهقي. 

ووزن صاع العراقيين على تقدير علماء اند فيه أقوال: منها أنه مكتان وسبعون توبلنة» وأحسن ما صنف في صاعنا رسالة الشيخ المخدوم 
هاشم بن عبد الغفور السندي رحمه الله وقال فيها: إن فلس السلطان عالمكير مساو للمثقال الشرعي : 


أبواب الطهارة ' يجب ب: 4غ جره 


رَقَالَ الشَّافِعِيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ: له مَعْنَى هَذًا الْحَدِيث عَلّى النَوْقِيتٍ أنه لا يَجُورٌ أَكْثَر مك وَلا أقل مِنْهُ وَهُوَ قَدْْ 

مَا يَكفى. 1 
4- بَابٌ كَرَاهِيةِ الإِسْرَافٍ في الْوّضُوءٍ بِالْمَاء 

7م - دنا محمد بن با دنا ُو داو حَدكنا حَارجَةُ بن مضتب. عَنْ يونس بن بيد عن الحسن. عَنِ عَُيّ بن 

ضَمْرَةَ السَعْدِيٌ. عَنْ أَبَيّ بن كغب. عن النَبِيَ يله قال: إن لِلَوْضُوءِ شَئِطا صَيِطَاناء َال | لَهُ: الْوَلِهَانُ ' فَائَهُوا وَسْوَاس الْمَاء"”'» ْ 

وَفي اباب عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِوء وَعَبِدِ لله بن مُتَفْلِ. قال أَبُو عِيسَى: نيت 1 بَيْ بن كب حَدِيتٌ غَرِيبٌ, وَلَئِسَ إِسْنْادةُ 
بالقويٌ ء عنل ِنْدَ أل الْحَدِيثِء لأنَا لا تفلم أحداً أسئدة غَِرَ خَارجة. وقد رُوِيَ هَذًا الْحَدِيثٌ من غَئر وَجْه عَن الْحَسَن فَوْلَه وَل 
يَصِحٌ في هَذا الاب عَن النبِيَ ميل شَئء. وَحَارجَةٌ لئس بالقَويّ عِنْدَ أَصْحَابئ وَصَمَفَةَ ابن المُبارك. 

غ4- يات الْوَضْوءِ يكل صلا 
بمة- حَدَْثْنا مُحَمَّدْ ين حَمَيْد حُْمَيْدٍ الرَازِيٌ. حَدٌ عد نا حلم بن الفضل. عَنْ مُحَمّدٍ بن إِسْحَقّ عَنْ حُمَيْدٍ عَنْ أنّس : «أنَّ التي 946 


)١(‏ شوله : «الولهات» -يفتح الواو وفتح لام - مصدر وَلهَ إذا مير لغاية العشق لشدة حضوي علب الرسرمية. َه و لإلقاءه الناس بالو سوسة 
فى مهوة الخيرة لا يدرى كيف يلعب به الشيطان؛ ولا يدرى هل وصل الماء أم لاء وهل غسل مرةٌ أو أكثرء وهل طهر أم لاء وبلغ قلتين 
أم لا. (بجمع البحار) 

)١(‏ قوله : «فاتقوا وسواس الماء» أى وسواس الولهان فوضع الماء موضع ضميره مبالغة فى كمال وسوسة ل شأن الماء. (مجمع البحار) 


صاع كوفي هست أي مرد فهيم دو صد وهفتاد توله مستقيم 
باز ذايقنا ريكهة قاع ى. :اعيعهان وزت آن از ماشه داب نيم و جهار 
درهم شرعى ازين مسكين شنو كان سه ماشه هست يك سرخه دو جحو 
سرخه سه حوهست ليكن ياؤكم هشت سرخه ماشه اى صاحب كرم 


ولقد أخطأ مولانا عبد الحي رحمه الله في نصاب الفضة والذهب فإن حسابه غير مستقيم؛ واعتبر بأحمر الأطباء وهي أربعة شعيرات» وقال 
القاضي ثناء الله الباني بِيَ: إن نصاب الفضة اثنان وحمسون توحة» ونصاب الذهب سبع تولحات ونصقهاء والقاضي المرحوم من حذاقنا. 

قال الحجازيون: إن الصاع العراقي لا أصل لهء وأقول: إنه ثابت» وذخيرة الأدلة حفوظة: 

منها ما ِْ سنن أي داود ص :)١"(‏ « أن الإناء الذي كان يتوضاً الببي الكريم منه رطلان »» لكن فيه شريك وهو محكتلف فيه. 

ومنها ما أخرج الطحاوي ص (7174) يسند صحيح: أن صاع عمر بن الخطاب ثمانية أرطال: وذكر فيه عن مالك أن عبد الملك تحرى 
صاع عمر فوحده خمسة أرطال وثلنهء وقال الطحاوي: إنه تحريه» وقد بلغنا تقديره الحق أنه ثمانية أرطال» والعجب من حافظ الدنيا أنه لم 
يخبر أنه كان صاع عمر ثمانية أرطال» إلا أنه ذكر أن الصاع العمري أي صاع عمر بن عبد العزيز ثمانية أرطال؛ فنسبه إلى عمر بن عبد العزيز 
لا عمر بن الخطاب» وأقول: إن صاعنا وصاع الحجازيين كان في عهده عليه الصلاة والسلام ورواية صحيحة دالة على أن الصيعان والأمداد 
وكانت عديدة؛ وأحرجها صاحب الحداية: « يا رسول الله مدنا أكبر الأمداد وصاعنا أصغر الصيعان ) أخرجه الزيلعي عن صحيح ابن حباك» 
وظئ أن مراد حديث الصحيحين: « اللهم بارك هم في مدهم وصاعهم » البركة الحسية ويمكن البركة المعنوية أيضاً. 

ومنها ما في النسائي ص”4» وأخرجه في معان الآثار ص4 2*7 وف أحد أسانيده محمد بن شجاع الثلحي معطوفاً عليه غيره» ويقال: 
إنه من المشبهين وقال العين: إن هذا القول ليس بسديدء إن محاهدا قال: ‏ أحرجت عائشة رضي الله عنها صاعه فقدرته لم يكن أقل من 
قانية أرطال 6 وال ابن تبسة؛ إن الصاع في مسألة الماء تمانية أرطال» وف غيرها خمسة أرطال وثلثئه. ونقول: إن مقتضى الاحتياط أن يوخدذ 
يشمانية أرطال في جميع المسائل. 

وههنا مرحلة فقهية وهي: أن الصاع لو فرضنا زيادته في عهد عمر رضي الله عنه على ما في عهده عليه السلام د سب باعتا إل الآن 
فمدار الحكم على الاسم أو الوزن» وهذا شبيه ما قال الشيخ في فتح القدير: إن درهم كل بلدة معتبر فيها في الزكاة بشرط أن لا ينتقص مما 
كان قي عهده عليه الصلاة والسلام. 

ها جاء في باب كراهية الإسراف في الوضوء 

قوله: (ولهان) مشتق من الوله إس ركشتكّى)» في موطأ مالك: أن رمدلة سأل سعيد بن المسيب: إن أتوسوس في الصلاة فقال سعينذ: لا 

تنصرفى عن الصلاة وإن سال على كعبك. وكذلك قال بعض السلف لا تنصرف وإن ضرطتء ومثلهما يحمل على المبالغة. 
باب ما جاء ف في الوضوء لكل صلاة 
يستحب محديد الوضوء عتدنا وعند بعض العلماء. واشترطنا احتلاف المجلس أو توسط العبادة بين الوضوئين» وإن وضوءه عليه الصلاة 


أبواب الطهارة م ب: 56ح: 11 


كان بتَوضَا لكل صَلاة طَاهِراً أو غَِرَ طَاجرٍ قال: لت لأنّس. كيف كلثم تَصْتَعُونَ أنه ؟ قَالَ: كنا تَتَوَضَأ وضوءا َاجداء. 
قال أثو حبكي : حَدِيتُ أنس حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. وَالْمَشْهُوه ب ا نس. 
52018 َرَى الْوَضُوءً لِكُلَ صَلاةٍ اشتختاباً. لآ عَلَى الْوّجو 
ون- قَدْ رُويا ألي عدبت عن ابن عر عن الذي 8 أله قا: من توأ على فر تكب ل 4 به عش عشنان» 
رَوَى هذا الْحَدِتَ الإفْريقيُ عَنْ أبي عُطَيفٍ عَنٍ ابن عُمَرَ عَنِ اللي 28. حَدٌَتَنا ذَكَ الحسَينٌ بن حُرَيْثِ المَرُوزِيٌ قال 
حَدَّثنَا محمد بن يَزِيدَ الوَاسِطِيٌ عَن الإفريقِيّ. وَهُوَ إِسْنَادٌ ضَعِيف. قال عَلِىٌ: قال : َحتى بن سَعِيدِ القطالٌ: ذُكرَ لِهِشَام بن عُرْوَة 

هَذَا الْحَدِيتٌ فَمَالَ: هَذَا إِسْتَادٌ م مَْرِقِي'”" 


.م 


ا حَدَّنَنَا مُحمَدٌ بن بَشّارِ. حَدّئْنَا بَحْبَى بن سَعِيدِء وَعَبْدُ الَحْمَنِ بن مَهْدِيٌ قالا: حَدّثنَا سُمِيَانْ بن سَعِيدٍ عن عَمْرو بن 
َامر الأنصَارِيٌ قَالَ: سَمِعْتٌ أنْسّ بن مَالِكِ يَقول: كَانَ الى يل يَتَوَضَّأْ عِنْدَ كُلَّ صَلاة. قلتٌ: فَأَثم مَا كت تَصْنعُونَ؟ قال: 
كن نَل الصّلَوَاتٍ كُلّهَا بوْضُوءٍ وَاجدٍ ما َم تُخدري» 


> كر ب 
قال ابو عيسى: هَذَا حَديثْ حَسَنْ صحبخ. 2< 
0 قرت ام 5-07 1 57 حيار ما حَاءَ أ نَهُ مُصَلَى الصَّلوَاتَ بوُضُوءٍ وَاححد 


قر يي 


1 حَدَنَنا مُحَمَدُ بن بَشَارِ حَدََنا عبِدُ الرَحْمَنٍ بن مَهْدِيٌ عَنْ سُفْيَانَ عَنْ عَلمَعةَ بن مَرْدٍ عَنْ سَلَيمَانَ, بن بد عَنْ أببه 


قال: كَانَ الي له بتوَضَأ ِكل صَلاةٍ فلَمَا كان عامْ اقح صَلَّى الصَّلَوَاتٍ كُلَا يوْضُوءٍ وَاجدٍ وَمَسَح عَلَى حُليه فقَال عمد 


إِنْكَ فمَلتّ شُثا شَيئا لغ تكن فَمَلء؟ قَالُ : معدا ان 


م 
عر 
َ 


قال أتو يش هَذا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَجِيح. وَرَوَكى هَذَا الْحَدِيتَ عَلِي بن قَادم عَنْ سُفْيَانَ اللي وَرَادَ فيه «توَضَأْ مو 
هَدَة). وَرَوَى سَعيَانَ النوْرِيُ هَذَا الحَدِيتَ أيِضأ عَنْ مُحَارِبٍ بن دِثَارٍ عَنْ سَلَِمَانَ بن برَيْدَة: «أنَّ النَبِيَ يه كان يَتَوَضَأْ لكل 


إونا 
جح اس امي معووم 2ه 


: . و [؟] 
صلاة». وَرَوَاهُ وَكِيعٌ عَنْ سُفيَانَ عَنْ مُحَارِب عَنْ سَلئمَانَ بن يُريْدَهَ عَنْ أييه. وَوَوَاةُ] عَبِدَ الرَّحْمَنِ بن مَهْدِيٌ وَغْيْرُهُ عَنْ 
سُفْيانَ عَنْ مُحَارب بن دئار عن سَلهمَادَ بن بريد + عَن الْنبِيَ علي موسَلة"' وَهَذَا أصَحُ مِنْ حَدِيثٍ وَكيع. 
وَالْعَمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ أل الْعِلم: أنه ِصَلّى الصَّلَوَاتِ بوْصُوءِ وَاجِدِ ما لَمْ يُحْدِتُ. رَكَانَ بَعْضهْْ يَعَوَضَأ لِكُل صَلاَة 
اشتخيابا. وَإِرَادَة الفضل. 


)١(‏ قوله: «إسناد مشرقى» يعئ ما رواه أهل المدينة بل رواه أهل الشرق وهم أهل الكوفة والبصرة. 

)5غ قوله : «عمذا معلته) الصمير راججع لنمذ كور هه الصنوات امس بو ضوء و الحدى والمسح على اخُتفي ن؛ و«عمذه د أو حال م٠‏ من الفاعل. 
فقدم اهتمامًا لشرعية المسالتين ف الدين واختصاصهما رذا لزعم من لا يرى ججواز المسح 1 لين انيه ذليل على امن قذر أن يفن 
صنو ات كثيرة بوضوء واحد لا يكره صلاته إل ان يقلن غلية الاسيتان) كدا د ؟ كره الشْرًا ح؛ لكن رجوع الضمير إلى مو اح الأمرين 
يوهم أنه مم يكن المسح على الخفين قبل الفتح. والحال أنه ليس كذلك الوجه أن ي يكون الضمع ر راحعًا إلى المع فقط أى جمع الصلوات 
بوضوء واحد. (على القارى) 

فة قوله : عبر سا والمر سل قول التابعى : قال هون الله صلى الله عليه وسلم: كذ أو فعل 1 
وقوله: عن أصح ” أى هذا المرسل أصحم هن حديتث وكيع الذى هر عن قريب مر سان والمستك هو ها اتصل سنامة مرفوعًا 9 رسول 
الله ضلى الله عليه وسله: 


والسللام الثان كان نا ف سين الى داود ص (1): أنه عليه السلام كان مآموراً بالوضوء لكل صلاة ثم شف عليه وأمر بالسواك لكل صلاة. 
وهذا دال على أن السواك من أجزاء الوضوء كما هو مذهبنا. وبدا لي من عمل السلف أن الوضوء بعد الوضوء قد يكون ناقصأ كما يدل 

: 7 27 3000 ه 5 ش حا 299 ١‏ 5 9 5 "5 ع , 7 
عمل علي رصي الله عنه اخم ججه ابو داودى وثي معاي الآثار ص :)5١١(‏ أن الوضوء الناقص قد بمسح فيه الرججلان » وكذدلك رواه فق موطا 
مالك , حمه الله. 


]١[‏ ذكر هذا الحديث في الهندية مؤخخرا من الحديث التالي قدمناه اتباعا للنسخ المحققة, 


| ؟] ما بين المعقوفتين من نسخحة بشار. 


أبواب الطهارة 8 ب: لأطح: 11 


0 2 جاص 2 اعتيو ,ان 5 2 9 فر - 8 
6 مي " 2 5 , 3 صا ٠‏ ا 0 30 لابه 2 0 8 الم قم ع - 3 3 2 - ختثار- 
وَيَرُوَى عَن الإفريقىّ عن ابى عطئف عن أبن هَمَرَ عَن النبئ جك قال: ويد 3 نوضا على هر كسب الله له به عشر 0 
7 1 0 - ده عن ع ص 2-5 م 


وَفِي التاب عَنْ جابر بن عَبِدِ الله: «أَنّ ال 3 صَلَّى الظهرَ وَالمَْرَ بَوَضُوءٍ وَاجِدِه. 
1 0 6 - بَابٌ في وُضُوءٍ الرَجُل وَالمَْأةٍ مِْ إِنَاءِ وَاحِدٍ 

6 - حَدَنَنا ابن أبي عُمَرَ حَدَّتنَا سفْيَانُ بن عي عَنْ عَمْرِو بن دِينَارٍ عَنْ أبي الشَقناء عَن ابن عَبّاس قال: حَدَّنَننِى مَتِمُونَة 
قَالَتْ: ركثه أَغْتَسل أنَ) وَرَسُولَ الله يتلل مِنْ إِنَاء وَاحِدٍ مِنَ الْجنَابَةِ». 

َل أبُو عيتى: هَذَا حَدِيِثُ حَسَنٌ صجِيح. 

وَهُوَ قَوْلُ عَامّةِ القَُهَاءِ: أنْ لا بَأْسَ أن بَعْتَسِلَ الرَجُلُ وَالمَُْ من إنَاء 5 

وَفي الاب عَنْ عَلِي. وَعَائْشَة. وَأنْس. وَأَمٌ هانئ. وَأَمّ صُبَيّة وَأ سَلْمَة وَابن عَمَرَب وَأَبُو 

لا - بَابُ كرَاهِية فَضْل طَهُورٍ الْمَأة 

*58- حد حَدَْنَا مَحْمُودُ بن عَئِلانَ حَد نا وَكيعغ عَنْ سَفْيَانَ عَنْ سَلَئِمَانَ المي عَنْ أبي حاجب عَنْ جل مِنْ يبي غِفَار قَالَ: 
هى ” وشو الله يَف عَنْ فَضْل طهُور الْمَرْأَة. 

ذلى الباندقن عل الاين صرحي 

قال بُو عِيسَى : وَكرة : بَعْض الققهاء الْوْضُوءًَ بِفُضْل طَهُور المَوأَة وَهُوَ ة 
جل خررها ا ا” 


7 00 راصام 3 5-0-7 ش 7 هم ع ع - سم م اي 0 0-7 م ا 5 ب 0 ص لك 
14 حَذَ ثنا مُحَمَّدٌ بن بَشار, وَمَحْمُودُ بن غبَلانَ قالا حَدَتْنا آبو دَاوُةَ عَنْ شغيّة عَنْ عَاصم قال سَمِعْتٌ أبَا حَاجب يُحَدثْ 
5 1 2 


الشنتاء اشمه: جَابِرٌ بنٌ ريد 


0 
لاوسمي 
و 


ل احْمّد وَإِسْحق؛ كرهًا قضل طهُورِهًا. وَلمْ يَرَيَا 


)١(‏ قوله: «تهى...الذا قال السيد جمال الدين: هذا النهى يحمل على أنه نهى تنزيه ئلا يخالف الحديت الآتى. 


وليعلم أن الوضوء يطلق ف الشريعة على معان؛ نحلاف ما قال ابن تيمية» منها: الوضوء المعروف» ومنها الوضوء الناقص؛ ومنها امُضمضة؛ 

كما ف المجلد الثاى من اليزمذي بسند ضعيف, ولعل المسح على العمامة أيضاً كان في الوضوء الناقص. 
باب ها جاء في وضوءع الرجل والمرأة من إناء واحد 

يجوز للمرأة فضل طهور المرأة» وللمرأة فضل طهور الرحل عند الكلء إلا إذا حلت المرأة بالماء عند أحمد بن حنبل» قال لفان لمخم 
السنن: إن المراد بالفضل هو المتساقط من اليدين ولعله أراد به الماء الباقي ف الإناء. نه عنه لمكان التقاطر فيه ولا شلك أن المراد بالفضل 
هو الباقى ف الإناء؛ وهو الصواب. ٌ 

ونهيُّ الرحل عن فضل طهور المرأة ثابت بأحاديث كثيرة؛ ونهي ١‏ نرأة عن فضل طهور الرجل ثبت تعديث رجاله موتوقون» وهو قي فضل 
غسل الرجل فقط لا الوضوع وعلله بعض نينو اكير الفقهاء حملوا النهى عا على التنرّهء وأما منشأ النهي فعتدي هو الاستعمال وأن يتقاطر 
منها فيه فإن الطبع لا يقبله؛ والنظافة ف طبع النسوان قليلة» فاعتير الشريعة هذا الاستنكاف» هكذا مفهوم صنيع الطحاويء وإن قيل: إن هذا 
لا يحري في حديث نهي المرأة عن فضل طهور الرحل. أقول: إن الغسل من الرجل لا يندر فيه التقاطر» فاعتبر الشريعة بطبعهن أيضاً وإن 
كان طبعهن خدلاف الواقع» ويكك. ن لطالب الحكم والأسرار أن يقوى: إن الغرض هر,: ن الوضوء الطمأنينة ومقتضى الاستنكاف التبوسوس فنهى 
الْشيان ع عن قضا ل الطهور+ وق سن أن داود أن السلف كانو! يتوضأون مع نسوائهم جميعاً . ول حاشية || لسيراقي على كتاب سييوايةة إن 
لفظ « جميعاً » قد يكون رمع كلهم كلهم؛ وقد يون بمعئ المعية الزمانية؛ وأقرل: إن المراد ههنا المع ن الثاني» والقرينة إتلاف الأيدي ف الإنا. 
ول الصاني من م وليغترّفا جميعاً: وفيه عن أم سلمة رضي الله عنها: 1 فاتك الا روفن لاله - صَلى الله عَليِه تناكت ند هق + فها 
2 كر دال على أن المدار هو ما ذكرناء وإِنه عند الاغتراف معأ لا يصدق غلية:! سم الفضلء وأما دليل أن الكن: بعة قد تعتد بطبع الناس حديث 
عي الح تراه وراك 

(م) ف حظر الدر المحتار أن سؤر الأحنبية للأحبي مكروه. وتكلم عليه ابن عابدين. قال السرحسي: سؤر الكافر مكروه. 

عه انام ود سا نان بال في أن الماء ا لمستعمل بحسء وكذلك يفيد ما في مسلم عن ألي هريرة ( لا يغتسل الجنب 

من الماء الدائمء وإما يتناول ا أقول: أنكر مشايخنا العراقيون رواية بحاسة الماء المستعمل عن الأئمة الثلاثة وتصدى مشايخ ما وراء النهر 
إلى إثباتها عن الأئمة؛ وأفتوا ما قال العراقيون ماه ا الور اتوي يتأول فيها كما تأول ابن 
تممة رحمه الله اف قو| ل أحمد في رجل بحنب أد جل يده ف الما نحسه ف فتاواه بأن لمر اد م ن النجاسة عده صلاحه لازالة الحدث, 


.7 
. 7 


دة. 


ب 


3-5 5 
,| 


0 


+ انوا الطهارة 1 بد ش1اح:11 


عن الْحَكم بن عَفرو الفِقَارِي' أن الي تل نَهَى | أن يَوضَأ الوَجلٌ فَضْلٍ طَهورٍ المزأوء أؤ قَالَ: ؤرما 
قال ُو عِيسَى: هَذا ليث حَسَن. . وَأَبُو حَاجِبٍ اسمة: سود ابر عَاصِم. . وَقَال مُحَمْدُ بنّ بَشَارِ في حَدٍيثه: «نْهَى ول 
٠‏ اق تل أن نْ يَتَوَضَأْ الرَّجل بِفَضْل طهر الْمَْأةه. وَلَمْ يَشّك فِيه مُحَمَدُ بن بَشّار 
١ 0‏ مغ- بَابٌ الوّخْصَةٍ في ذلك 
30 عَدَنا نه وحَدثنا أو الأخوص عَنْ سما بن حَؤْب عَنْ محم عن ابن عباس قال اعْمََلَ بَغض أزواج لنب 


)22 فاك 


يي في جَْئَة فأرَادَ وَسُول الله :8 أن و منّه فَقَالتٌ: ا شولا اف كلك شنا فقال: إن الْمَاءَ لا يُجنِبُ 0 
7 وَهْوَ َل سفْيانَ اتوي وَمَالِكِ والشَافييَ 2007 
9 “اورف يحوي لك اتنا ادا الْماء لا نجه شَيْء 
5 حَدَنَنَا نا وَالْحَسَنٌ بن عَلِيَ الحَلآلٌ وَغَي ميد وَاحِد قَالُوا: حَدَّثَنا أو أسَامَة عن الوَلِيدِ بن كثير عَنْ مُحَمدٍ 5-00 


1 50 


عن عبن انه بن عند اهودين :زاقع. بن خدريج + عَنْ أبي سَعِيدٍ الخَدّر ئ قال: «قيل: ا رَسُولَ الله أَنََوَضَأْ مِنْ بثر بُضَاعَةَ ٠‏ وشىّ 


)١ 2)‏ قوله: جحفنة» أء فتسعة كبيرة ملأى. ( بجمع البعخا, ر 
'. (0) قوله 3 ألماءِ ا يجنب)) بضم الياء و كسم الوك و يجوز فت فتح الياء وضم الْنْو ول) قَالْه الرعفراى ع "لا وسير جنب و الجمع بدن هلا الحديث 
: وبين ما مر من النهى بأن ناليسع ل بيات اندرا تك بر 


ش ا قوله: إابثر بضاعةة تمدام الياء وأحيز كبدورها وبالضاد المعجمةءه حكّى بالصاد المهملة أيضا وهى بثر معروقة بالمدينة. 


5 0 
0 


ل ل ع ا لأنة ْ 
ا ‏ اة سي ا ليد 
2 باب الرخصة في فضل الطهور 
ش فإن استغمال ذلك ماخ حجالاقب الأول» وا تقول : إنه مكروه تنزيهاً فإن الكراهة التنز يهية تحتاج إلى الرواية عن الأئمة. 
(فائدة ) كال علساء الاقف الثلاىة * اك العام ظَي 52 التتاون قانة ما من عام إلا ب قل حص فتك البعضص 5 و للأأحناف ولااية أقوال كمايق 6 
- تلويح العلامة: قال مشايخ العراق : إنه قطعي؛ وقال ا بظنيته وقال ا وعتصور اخاتر يديا بالتوقف؛ والعجب من 5 عنشاغ 
0 النهر 8 قو العراقيين و ف تصانيفهم: ؛ والمختار الظنية. ولعل مراد العر اين بالقطعية القطع عملا لا علماً وم. فروع القطع عملا عدء 
, الزيادة جخير 57 على القاطع. وما قال الشيخ ف التحرير: من أن العام قطعي في الدلالة لا في الإرادة» عين ما قلت في قول العراقيين. 


ا باب ما جما أن الماء طهور لا ينجسه شيء 
57 ”شاعو لعتا ن باد موبيلة ١‏ ضاد معجمة, 
0 (قد حود أبو أسامة) قال ابن دقيق العيد: إن التجويد تدليس التسوية؛ ولكن المراد ههنا الإتيان بسند حيد. 
٠‏ قوله : (عن ابن عباس) لعله المر وي سابعاً من أن الماء لا يُجنب. 
يي 


واعنم أن المذاهب في مسألة المياه خمسة عشر لأهل المذاهب الخمسة روايات وأقالاء والموقت في مسألة المياه الشافعي رحمه الله بأن الماء 
. إن كات قلتئن ع ينجس ولو وععت رطل بحاسة» ولو قل منه ولو د والأجراء المخلوطة بالنجاسة نحسة إجماعاًء والتوقيت على 
القياين فإن القياس 5 بقدر العلة, 
0 + وللموالك ثللاية أقوال» المشهور أن || لعبرة للتغيم واو د و ركو التحاحة عب 01د 
1 قال أبو حنيفة : ا تخلوص النحاسة إليه. ثم مالك اعتبر الس وأبو حنيقة اعمبر العلم والطاهر أن في أكثر 
الأ نخاس عبرة !١‏ ؛ وأما ما في كتبنا من |! لعشر قي العشر فعين التوقيت وهو ليس حروي عن أثمتنا الثلاثة» وقال الشيخ لشيخ ف الفتح: أن مجمد؟ 
لضم لوقك ولو كلم ترس عله وحكي أن محمد سئل . الل اكور قل حو مستساى علا لقدرة ترا ند وو دون ايه لزنه يرد 
داخخله؛ وعشراً في عشر من تجار ججحه. 

وفي الفتح عن محمد: لا أوقت فيه؛ ونقل صاحب البحر عبارات أركان المذاهب على أن العشر في العشر ليس عن الأئمة. وأماها في 
القدوري من تحرك الطرف بتحريك طرف آخر فهو علامة العلم بالخلوص؛ وأول من قال في العشر أبو سليمان الموزجاني كما في الفتاوى 
الممندية. 


واب اهار 3 دل د 


و بل فيِهَا الْحِيض وَلحُوم الكلآب وَالّمنُ "؟ قفَالر سُولُ الله يل: إن الْمَاء طَهُور” لا بَُجسَهُ شَيْء ». ع 


.ل 5-1 


قال ُو عِيسَى: هَذَا حَددِيثٌ حَسَنٌ وَقَلْ ود د أبو اشام هذا الْحَدِيتَ فَلَم يرو أحد حَديِثُ أبي ب سَعِيدٍ في بثر بضاعة' .. 


2 ً 

-.ه 9 ل 

+ 1 5-06 ' 
| 11 ٍ ل" 


يما زر ان اف وَقَدْ روي هَذا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرِوَجْهِ عَنْ أبي سَعِيد. 00 


وَفي الاب عن أبن عباس وَعَائْسَة. َ 3 ان 
كد مع اكرام 00" 1 جه ١ه‏ بَابٌ مه أخد 00 


1 حمل حَدَنْنا هَنَادٌ حَدَّننَا عَِدَةُ عَنْ مُحَمّدِ بن إِسْحَقّ عَنْ مُحَمَد بن جَعْمَرِ بن الزْر عَنْ عبد الله بن عَبِدِ الله بن عُمَرَ عَن. ”" 


بن عْمَرَ قال: اسَمِعْتٌ رَسُولَ الله 25 وَهُوَ يأل عن الْمَاء يَكُونٌ ة في الفلاة مِنَ الأض وَمَا ينُوبّهُ مِنَ السبَاع الطاب قد 


)١(‏ قوله : «الحيّئض» ب كسر الحاء وفتح الياء جمع خيضة -يكسر الحاء وسكون الياء- وهى الخرقة الى يستعمل ف دم اخيض. 


0 0 قوله: «النتن» - بفتيح النون وسكون التاء ويكسر- وهى الرائحة الكريهة» والمراد ههنا الشىء النعن كله كالقذرة والحيفة. وقوله: فقال..‎ )١( 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن الماء» الألف واللام للعهد الخارجىء فتأويله أن الماء الذى يسألون عنه فالحواب مطابقى لا ا"‎ 


كلى كما قاله مالك. 3 0 00 


(5) قوله: «طهور» أى طاهر مطهر لكونه حاريًا في البساتين, 


(؟) قوله: «لا ينجسه شىء)» أى ما لم يتغيّر بدليا ل الإجماع على نحاسة المتغيّرء كذا قاله على القارى» وروى الطحاوى عن ابن ع أبى علمران عين؟ ؛ 
أى عبد الله محمد بن شجاع الثلحى -بامثلئة- عن الواقدى قال: «كانت يئر بضاعة طريق للماء إلى البساتين» ذكره ابن الحمام. 7 ب تير" : 


قوله: (يلقى فيها الحيض) ليس المراد إلقائهم بأنفسهم بل كانوا لا يحمرسون البير» وعبره الراو ني بالالقاء, أي لا يعلم الملقى ؛ ولاوترعيا 0 


2 
0 


عند استعمالهم, بل المراد أنه قد يتفق ذلك. ١‏ 0 


قوله: (طهور لا ينحسه) استدل الموالك بظاهر حديث البابء وقيل لمم: ليس ههنا ذكر التغيير وعدمه؛ قالوا: إنه مسثن للإجماع على؟ 


النجاسة بالتغيير. وأجحاب المتأولون عنا -منهم ابن اللحمام- : 1 لام الطهور لاه العهد. لول : إل القول | بأنه لام العهد تأبى عنه المقدمة الممهدة , 
من أن الماء طهور لا ينحسه شيء الأصل لام انس » وقال اللحاوي بالتصرف والتأويل في الخبر «, السو سي لي ا د 
وأغير في التعبير شيئاً مع إبقاء المراد: اع الذاء ظهور لا مقن فيا ابذا يت لا يكود لطهارته سبيل» فإن هذا التعبير أقرب إلى لفظ الحديث 
عربية. 
فإن مراده بالمريان 0 رت عد اندي اوقيل: إن الواقدي كذاب» وأنه ضعيف عند الكل. وق 
ابتداء عيوت الأثر لأبي الفتح بن سيد الناس اليعمري: 0 و الظاهر أنه ليس بكذاب». نعم يأني بالرطب واليابس في تصانيفه. وأنا أحتج 
كاه 2 2 

على الخريان امد تور ما في اليخاري ص (51717) وص 0 أن شاع سني ونان الا" م ان الحا وي بألنظائر على ما 
حرر بأنه عليه الصلاة والسلام قال لأ هريرة: / طلست 9 سحن أي كما زعمتم ‏ وبأن الأرض لا ينجس ) مرفوعاً» وآنى بنظائر غير 
ما في الطحاوي مثل ما في البخاري ؛ وقال الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين: “يا رسول الله يأنينا الأعراب بلحوم لا نعلم هل سموا عليها أم 
0 أ اع ل اي يطهره ما بعده 4: 

وقال الطحاوي: ان حديث بو إضاعة لإيصح سحة لموالك» فإن سقوط كل ما كر من الئيض وموم الكلاب برحب تفيوامء قن 
فيحتا جو ن ل إخراج لحان واللاء عن يطييياة ونحن أيضا أ نقول بكذاء وأما تفصيل الدلاء من عشرين أو أربعين فيطلب أدلته من موضعه. 
فالحاصل أن الماع طهور بحسب طبعه و حيتثُ يكون ف معدنه, وأما 0 الماء الراكد فهو حكم النجاسة الواقعة؛ ونقول أيضاً: إن الئاس ها 
شاهدوا سقوط الحيض ولحوم الكلاب ف البير فجاءوه وسألوه» أم غرضهم أنه قد يتفق أن يكون هكذا مثل حال آبار زماننا؟ ومقتضى العقل 
السليم أن السؤال على بناء الصورة الثانية فيكون جوابه عليه الصلاة والسلام بأسلوب الحكيم وعدم اعتبار الوساوس والأوهام» وأيضاً إذا 
كان معاملة النجاسة المرئية ولم تكن مشاهدة بالعين ولا إحبار الثقة فحكم النجاسة عندنا أيضاً بالتغير. 

إن قيل: إن التراب وغيره أيضاً يطهّرء ويكون له سبيل طهارة فما وجه القصر بالماء؟ نقول: إن الماء مخلوق للطهورية لا غيره؛ وأما حديث 
٠‏ جعلت لي الأرض طهورأ » فمن خصائصه عليه الصلاة والسلام. وجعلت له طهورأ وإلا فطبع الأرض التلويث فثبت القصر. 

باب منه آخر 
جر حديث الباب استدل به الشوافع. 
قوله: (ينوبه السباع الخ) أي قد يتفق هكذا لا أنهم شاهدوا ورود السباع عليه. 
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4 :إِذَا كَانَ الْمَاءٌ قُلْتَمٍ: 0 بلي الْحَبَت””. 


“ب -* قَالَ مُحمَدُ ب إِسْحقّ: الله مي الجرائ. وَالقله الي يُستقَى فنها. 
1 1 قال 


ا ."اال أَبُو عيسى: وَمُوَ فول الشَافِعِيٌ وَأْحْمَدَ د وَِسْحَقَ. قالوا: ذا كانَ المَاءً قلتَيْن لم يَُجعَهُ شَيْء. مَا لَمْ يَتَفَيّرْ ريحٌه أز 
ا طفمّهُ. وَقَالوا: كو نخوا ين خمس قِرّب. 0 


١ 1 9 8 0‏ / 7 0 1 ج! 0 3 -6١‏ بَاتَ كرَاهِيَة الْبَوَل فى الْمَاء ء الراكد 
3-0 اث 5 اه فر ال 0 4 
0 1 يات حَدَثَنَا مَحْمُودٌ بِنّ غْيِلانَ حَدَثَنَا عَئِدٌ الْوَوَ زاقِ عَنْ مَعْمَرٍ عَنْ هَمّامٍ بن مَُيْهِ عَنْ أبي هَرَيْرَة عن النَبِيّ يي قال: رلا يبون 


ئ 0 !) قوله : «إذا كان اماء قلتين لم يحمل النيّث» القلة الأدكة الكبيرة الى تسع مائتين وحمسين رطلا بالبغدادى» فالملتان حمس مائة رطل؛ وقيل: 
90 قن ست مائة رطلء وقدر القلتين يسمى كثيرّاء وما دونهما يسمّى قليلاء وقال القاضى: القلة: الي يُستقى بها لأن اليد تقلها وقيل: القلة ما 
٠ 00 2‏ يستقله البعير» كذا ذكره الطيبي: وى رواية أربعين قلة أربعين غربًا أى دلوًا وهى وإن مم تصح؛ توقع الشبهة. 

0 40 : #. وقال الطحاوى من علماءنا: ير القلتين صحيح وإسناده ثابت» ونا تركنا لأنا لا نعلم ما القاتان؟ ولأنه روى قلتين أو للانا على الشكء وقال 


ا 0 37 ا ابن اهمام: الحديث ضعيف وممن ضغفه الحافظل أبن عبد البر والقاضى إسماعيل , بن ألى إسحاق ٠‏ وابو أبو بكر ابن العربى الالكرق داق 
ع 

0 3 قو لا حمل لخبت 3 ما الب صاحب الطداية 0 د حديث الباب يرد عليه لفظ ١‏ لا ينجس ». 

1 “ل قاو ول يعل حديث القنين» وتفل اب + القيم فق لهاريب السان: أن انعم د ال ا الي د أيضاً. 


3" 3 2 : (قوله خمس قرب) هو اف قول للشوافع خمسمائة رطل. 
ظ 00 حديث الباب حسنه بعض الشواقع» وصححه بعضهم, وعلله أبو عُمَر والقاضي إتماعيل المالكيان؛ ونقل صاحب اغداية تعليله عن أي 
0 7 اول وقال المحرجون: ما وحدنا تعليل أي داود فلعله استنبط من صنيعه في ص (3): وذكر الحافظ التصحيح عر: ن الطحاوي» أقول: إى ما 
0“ وجدته في معان الآثار ومشكل الآثار لعله صححه في كتاب آخر أو استنبط من صنيعه. كنك الغزال ذه أحات عن نخدي لقنن وبحث 
ابن القيم حمسة عشر جحثأ في تهذيب السنن ب أوراق تزيد على العشرين منها: أنه قول ابن عمر وليس .مرفوع؛ فإن تلامذته الكبار لا يروون 
.. مرفوعأء وأيضاً لم يعمل به في الحجاز والعراق والشام واليمنء فلو كانت سئة ما اختفى عليهم فلعل الرفع وهم الراوي. وأما كلام 0 
.00 في شرح حديث الباب فقمضطرب كما حررت. وأثبت أبو داود ص (3) الاضطراب رفعاً ووقفأء وفي بعض الطرق: ١‏ إذا كان الماء قلتين أو 
.1 .0 , ثلاث » ومرٌ عليه البيهقي فقال: إنه شلك الراوي. وقال ابن القيم: إنه تنويع من صاحب الشريعة» فإن ستة رجال رووه من كامل بن طبع 


ما ات وهدية بن خبالدى ووكيع: ويزيد بن هاروث» وعفان» فإدن لم يكن في الحديث تحديد. وف الدارقطئ بسند صحيح صحيح فتوى 
٠ 1 ١‏ عبد الله بن عمرو بن العاص: إذا كان | الماء أربعين قلة» وفي بعض كنب عتددالله ون عمرولا واو لاطرب كيلايناء ولكي فنق أنه بالوا 
4 .0< أي ابن عمرو. 


وقالل الأحناف: إن الحديث مضطرب سندأً ومتنأء أما سند فقال البعض: عن عبد الله المكبر» وقال البعض: عبيد الله مصغراً: وأيضاً 
ْ قال بعضهم: عن محمد بن جحعفر بن الزبير» وقال بعضهم: لين اودتال اللتراع اولجا اتاجير امقر باجنا قدا كرباامن تاتون 
1 1 ثلاثاً أو أربعين. 00 اي ايا ٠‏ 5 ات 9 0 


نفدت راس ان مق سم هر د | حو دم امداو' لداع إحوث, 


0 وقال ابن تيمية ل ومع قاراء ان نيك الاب راح لل جك بر ساق لى للك لخائر على حمل اخبث وعدمه بأن يتغير الماء 
اك أو لآء فالمراد بالجمل الحمل المسي») وزعم الشوافع أن الحكم دائر على القلتين» ونظير هذا حديث الترمذي قف باب الوضوء من النوم: ٠‏ قإنه 
إذا اضطجع استرحت مفاصله ه ص )١5(‏ فإنه مم يقصر أحد حكم نقض الوضوء على الاضطجاع فقط بل مدار الحككم عند الكل استرحاء 
. المفاصل». وهذه الدقيقة قابلة القدرء وصوبه ابن تيمية وابن القيم وأبو الحجاج المزي الشافعي رحمه الله كما في تهذيب السنن. 
وههنا دقيقة أخحرى وهي: أن الماء كان بين مكة والمدينة في الفلاة ماءً دائما كالعيون وماءٌ ينسب إلى الأرضء ولذا قال في بعض الألفاظ: 

'سثل عن الماء يكون في الفلاة من الأرض““؛ فهو إذَن ماء دائم لا ماء راكد من الغدران وماء الأمطارء ومدار حكمه عليه الصلاة والسلام: 
3 1 520 ورود السباع عليه ولح يخبر به ثقة والنجاسة غير مرئية» والماء ماء دائم فلا يحكم عليه بالنحاسة محض الاحتمال» فالخاصل 
.006 “أن مثل هذا الماء طاهر عندنا وعند غيرنا فلا حجة علينا بل مثل هذا الماء طاهر وإن كان أقل من القلتين؛ ثم نكات ذكر القلتين ممكنة بأنه 
قاين تقريب لا تحديد. ففي الحديث أسلوب الحكيم. وشأن جحوابه عليه الصلاة والسلام ههنا وشأن حوابه في بير بضاعة مفترق,. فإن النجاسة ههنا 
.ب غير مرئية وثمة مرئية وني كليهما أسلوب الحكيم. 
الث 5 باب ها جاء في كراهية البول في الماء الراكد 
00 وال وق ق لف لساري اقاءالناك الى لا عر وقد ذكرنا الأقسام الثلائة للماء مع أفراد الحكمء ؛ من أن الماء قدرة على ثلاثة أقسام: الماء 
ام ا و ل الو ل ل ع ا ل يي 


6 


أبواب الطهارة 3 بز لقعا 


أحَد كم في المَاء الدَائِم ص يَتَوَضَا منة). 
قال أَبُو عبتى: هذا حَدِيتٌ حَْسَن صَحيح. 
وَفى الاب عَنْ جاير. 


ولا يخفى أن ارح مقدذم على التعديل كما ف «النخية»؛» فلا يدفعه تصحيح بعض المحدئين له ممن ذكره ابن حجر وغيره» كذا فى «المرقاة) 
لعلى القارى رحمه الله تعالى. 

وقال صاحب (الهذاية) : ضعفه أبو داود وقال: ولنا حديث المستيقظ من منامه وقوله عليه السلام: ولا يبولنٌ أحدكم فق الماء الدائم ولا 
يغتسلنٌ فيه من الجنابة») من غير فصل-انتهى - والله تعالى أعلم. 


لكل واحد حكماأء واعتبر الشافعي التوقيت وأهمل هذه الأقسام الثلائة واعتبر مالك التغيير وعدمه؛ ول يعتد بالأقسام الثلاثة. 

جرح حديث اباب موكوات على يناما يمع ابن منام »عله إن في جملة (ماتأتيئ فتحدثئ) ا 0 
للرفع معنيان : أحدهما: نفي الفعل الأول والثاي» وثانيهما: نفى الأول وإثبات الثاني» ومع الأول (نه تومير ياس آنا هسم نه باتين كرتا هسم) 
ومعين الوه الثاني (نو نهيل آنا هسم اور باتيل بناتا رهتا هم). 

وف النصب أيضاً وحهان. أحدها: نفي الأول لينتفي الثاني ومعناه تو همار -ى ياس نهيل آنا كه باتيلن كرتا)» وثانيهما: نفي الثاني 
فقطء وأقول: إن في الرفع وجهاً ثالثاً أي نفي الأول لينتفي الثاني كما يفهم من كتاب سيبويه قي: 

م تبر عا ع عليكق لسر 

وفي حديث الباب الوجه القالث في الرفع؛ وفي الرواية لم يثبت إلا الرفع؛ وذكر النووي الرفع والنصب والحزم؛ وذكر شيئاً عن شيخه ابن 
مالك صاحب الألفية مع أن المروي الرفع فقط. 

وزعم البعض في حديث الباب الوحه الأول للرفع؛ وزعم أن ال در واشتبه عليه الأمر» وزعم أنه منهي عن الجمع ويجوز 
أحد الأمرين؛ وقال: يجوز البول في الماء الراكد. وليس كذلك فإنه نفي الأول والثان أولا وثانياً لا نفي الجمع. 

وقال الطيبي في شرح المشكاة: ا ا والعجب من نقل الحافظ عبارة القرطبي: شارح 
مسلم ثم الرد عليه؛ قال القرطبي: إنه إشارة إلى كمال الحال مثل حديث « لا يضرب أحدكم زوحته ضرب ب العبد ثم يضاجعها » فالنهي عن 
اله ول والثاني موقع الاستبعاد. 

حديث الباب حجة لناء وأجحاب ابن تيمية : مختار مذهب مالك بن أنس بأن الغرض النهي عن الاعتياد فإن الماء لا ينجس إلا بعد التغير» 
ولا ينحس في الحالة الراهنة» وأنى بالنظائر منها نهي الشارع عن البول تحت الظل وي الشار ع العام والمورد» فإن الغرض همة النهي عن الاعتياد. 
أقول: إنه من رأيه رآه؛ فإن في حديث الباب: ( ثم يتوضاأً منه 6غ والمتبادر منه منه أنه يحتاج إلى التوضئ في الحالة الراهنةء وكذتك تدل طرق 
الحديثء منها ما ف معاي الآثار ص (2) عن عطاء بن ميداء عن أبي هريرة: يغختسل منه ويشرب الخ أخرجه البيهقي ومالك في مدونته. فإن 
العاقل يزعم أن الشرب في الحالة الراهنة لا بعد زمان كثير وتغيير الماء. وكذلك تدل فتوى أبي هريرة وهو راوي الحديث» أخرحه في معاني 
الآثار ص :)١٠١(‏ سكل عن رجحل يمر على غدير أيبول فيه؟ قال: لاء فإنه يمر به أخوه المسلم فيشرب منه أو يتوضا. على أن المنع باعتبار التوضئ 
في الحالة الراهنة. قال ابن تيمية في موضع آخر: إن البول مائع وإذا اختلط بالماء فلا يتميز؛ فالنجاسة بسبب الاختلاط فلا يتعدى الحكم إلى 
الخنثي والروئة اليابسة؛ فإنها إذا وقعت في الماء فلا يتنجس الماء إذا لم يختلط» وروى عن أحمد بن حنبل الفرق بين النجاسة الرطبة واليابسة. 
أقول: إن مُدْعانا أيضاً إثبات نحاسة الماء كما اعترفت» وأما القول بأن النجاسة بسبي الاختلاط وبالعرض وإلا فالماء طاهر والنجاسة المختلطة 
هي النجسة فتفلسف وأدلتنا في مسألة المياه حديث المستيقظ من النوم؛ وحديث ولوغ الكلب. وحديث الباب» وف الثلاثة الأنحاس ما من 
أفعالنا واختيارناء ونعلمها قطعاأً. وف الثلاثة الأنحاس غير مرئية» ولم يذكر الأنحاس المرئية فإن حكم النجاسة المرئية» كاف في الحكم فإنا نحكم 
بنجاسة الماء إلى موضع سرى إليه أثر النجاسة. 

(دقيقة): لقد نهى الشريعة الغراء عن النفخ والبصاق في الماء» وعن إدحال اليد فيه بعد اليقظة» فكيف يجوز استعمال الماء الذي يقع فيه 
لحوم الكلاب والحيّض والنتن على ما زعم الخنصوم؟ والحاصل عندي أن الشريعة لم تحكم بنجاسة ماء بير بضاعة وماء الفلاة فإن الناس مم 
يشاهدوا النجاسة فيهماء وحرت فيها الأوهام والوساوسء وأما الموضع الذي ليس فيه طريق الوهم فليس شأنه هذاء فإن الشريعة تنهى عن 
استعمال الإناء الذي ولد يي الكلي ييل العمل وأيضاً أمرت بالغسل عن سؤر اهرة؛ وق معان الاثار ص (؟١)‏ عن ابن عمر النهي عن 
سور الحمار. وفي مجمع الزوائد: أن ابن عباس ردف النبي دمل اش عله - على الحمار فأمره عليه الصلاة والسلام 00 
سمنذة را ا ب ا او ب ل ل ا 0 فعومل فيها 
بأسلوب الحكيمء فالحاصل أن فيها مدخل الأوهام لا المشاهدة بخلاف غيرهما ما ذكرنا وأحواته فتفرق شأن الأجوبة في الطائفتين. نقل البيهقي 
ف معرفة الآثار والسئن لفظ "“ترده السباع والكلاب'“ في حديث القلتين ثم علله البيهقي بأن الراوي متفرد. أقول: إنه معلول في الواقع فإن 
ابن عمر راوي حديث القلتين يف بنجاسة سؤر الكلب كما في معان الآثار ص )١5(‏ فلا يكون فيه لفظ الكلاب. وكذلك ف الصحيحين: 


0 أآبواب الطهارة 5 ب: 07ح:18 
ا 0 ١‏ :“0 8ه يَابٌ مَا جَاءَ في مَاءِ الببحر أَنَهُ طهور 
1 0 ا 40 حَدَنََا يبه عَنْ اليم وَحَدَننَا الأنتضارى قال حَدَّئْنَا مَعْنٌ قال حَدَثَنَ مَالِك عَنْ صَفْوَانَ بن سل عن سَعِيدٍ 
0 'أْسَلَمَةَ من آل ابن الأَزرق أن المغير؛ بنَ أبي بُرْدة - وَهُوَ مِنْ بَِي عب الدَار- أخْبرَه أنه سَبع يا هري الول 50 
0 شول الله فاة. فال ياو كول الله إن ركب البخْرَ وَتَحْمِلُ مَعَنَا القَلِيلَ مِنَ الَمَاءِ فَإِنْ ب تَوَضأْنًا به عَطِشْنَا أفْعوَضَّأْ مِنْ البخر؟ 
ا --" 4 7 “نر تر 
و 8 0 فثَال ول الله 5 : هو الطهواة َو الجل معيده ) 
6ن ار 
0 0 9 دلي ات عن حابر وَالفْراسِيٌ >. قال أَيُو 0 هذا حَديثُ حَْسَنْ صَححبخ. 
0 لو ١‏ َوْلُ كت الققهاءِ مِنْ حاب الي 8 ين ِنْهُْ: أبُو بكر وَعَمَُ وَابنُ عَبَاس: أ م يَروْا بَأْساً بمَاءِ الببخر. وَقَدَّ كرة بض 
5 . ا التي َي الْوْضُوءَ بِمَاءِ البخر. م منهم: ابن عَمَنٌ وَعَيْدَ الله بسن عَمْرو. وَقَال عَتْدَ الله 4 سن عمرو: هو نار. 

6١ 0 :‏ قوله : «الحل ميتته) فال ميت من السمك خلال بالاتفاق وفيما عذاه خولافى تله كتي الفقه. (المرقاة) 
5 أن الاناء الدي ولغ فيه الكلب يغسا | سبع هرات '. فعلم أن لفظ الكلاب ليس ف حديث الْمَلعن ولو سلم ففي ماء الفلاة ليست المشاهدة 
4 © ايل فيه طريق الررهم» وفنا رويط طرق الفلا واليقين فاقرةا. 


ظ ل *: اطلاع): يفول الخوافم اسار السباع بتاهرة إلا الكلتمو دوين ونقول: إن حديث القلتين دال يي 
“م ادي والسلام الم يجب الصحابة نأف أسارها طاهرة بل أجحاب بأن الماء إذا كان قلتين لم يبحمل اع ان وأيضاً دال على أن الماء إذا كان أقل من 
0 سما يديا إلزام على ما قال الشوافع فتدبر. ويقول الشوافع: إن من دأب الدواب والسباع ! لبول حين شرب الماء. 
5 .وتقول: إنا ععتى غلى:ها ذكرناق الحديثه وآياها في اللشحاة: « هاما أخذت في بطونهاء ولنا ما بقي )؛ فضعيف بجميع طرقه بإقرار 
د 030 البيهقي» وتصدى ابن الحجر المكي الشافعي إلى تحسينه بأن تعدد الطرق دال على أن له أصلاً. وأقول: إن فيه أيضاً أسلوب الحكيم فإنا لا 
00 *72 كاعد 2 يشربون الماء» فالمدار على الأوهام فلا يتنجس الماء بالشك. 


د“ 00007 - وأما هذاهب السلف ف الماء فالجرئيات المروية عنهم قريبة إلى قول أبي حنيفة» فإن أكثرهم يعتبر بالعلم وبعضهم يأحذ التغير» ونحن أيضاً 

2 ::.. نتأحذ التغير قي بعض الأحيان» أخرج في معان الآثار ص )١٠١(‏ بسند صحيح فتوى ابن الزبير وابن عباس بنزح مام ما في البير حين وقوع الغلام 
8 اق 5 5 20# ##ايء 5 ع 1 2 ِ 5 ' 5 ٠‏ 3 4ه 7 5 5 0 0000-8 0 9 
7 الحبشي فيهاء وأيضا إذا وقع حيوان في الماء يفي أكثرهم ببرح الماء حين يطيب الماء كما في معان الآثار» قال الشوافع ف قصة وقوع الحبشي ف 
ع 1 ام ا 15-5 .أذ اس 7 00 1 قصة وة 1 * ان سشات ٠‏ آل فحبة لو امعة : 
7 ب ل البير: إل سفيات بن عييية قال: أقمت بنمكة سسبعين سنة وم امع هذه القصة. وقال ابن الهشمام: إل سقياب بعد عهد ابن الْزبير فكيف يرى الو اشعة ؛ 
5 أو ”م فعدم علمه ليست بحجة علينا. ثم أجاب الشواقع بأن الحبشي لعله سال دمه فتغير الماع وغلب على الماع نقول: إن هذا الاحتمال بعيد و حلاف 


١‏ “ن “:. المشاهدة, وما قاله النووي أنه كيف يصل هذا الخبر إلى أهل الكوفة ويجهله أهل مكة؟ فيرده قول الشافعي لأحمد: أنتم أعلم بالأخبار يحوت 
© 247 مناء فإذا كان خبر صحيح فأعلمون ح أذهب إليه كوفيًا كان أو بصريًا أو شاميًا. ثم إن الكوفة لم تكن خبالية عن الصحابة قال الأزرقي: 
م . بن كان خمسمائة وألف رجل من الصحابة في الكوفة؛ أقول: إن عمر اتخذ مجتمع العسكر بكوفة كما ف مسلمء وكان آلاف من الصحابة في 
5 5 0 احروب القادسية» فلعل ف قول الأزرقي قيدأء وكان ستمائة رجحل منهم في قرية قرقيس بي حوالي كوفة, ثم أقول: إن عُمر سفيان سبعون سنة 
اك . وأقام خمسة وثلائين سنة في كوفة فيتأول في كلامه بأنه حج سبعين مرة. 

١,‏ 4 0.55 قال الشيخ ابن الهمام ف الفتح: إن حديث البول في الماء الراكد» وحديت المستيقظ ليسا بحجتين لنا فإن فيهما كراهة نعم حديث ولوغ 
ْ '*«الكلسب دليل أناء فإن فيه لفظ (إطهور إناء أحد كم. اخ أقول: لو كات الأمر كذلك فالطهور أيضاً يأ .ممعئ النظافة كما ف ف الحديت: ( إن 
| “الراك مطورة الت قلا زكرن ديت ول بالكلتي أبطنا دليلنا لكن الحق متحاوز عنهء وأقول أيضاً: رن الكرافة انيت ضكنا قاد ى 
. ا الماع بل من فروع النجاسة؛ فإن ا موضع الذي يحتمل. النجحاسة نحكم فيه بالكراهة فرجع الأمر إلى النجاسة» كان الأحاديث الثلاثة من أدلتناء 
"أن مذهب أبي حنيفة في المياه راجح إن شاء الله تعالى. 
00 باب ما جاء في ماء البحر أنه طهور 

0 3 .أكثر أرباب اللغة أن البحر هو مالح. وقع ف بعض الروايات أن السائل في هذا الحديث رحل من بن مدج. 

ا قوله: (هو الطهور ماءه) ماءه فاعل الصفة المشبهة» وكذلك فى الحل ميتته. اللام في الطهور ليس للقصر بل لتعريف المبتدأ بخال الخبر 
0 كما قال عبد القاهر الحرجافي: إن تعريف الخبر قد يكون ليعرف به المبندأ مثل آية: « أولئكك هم المفلحون » كذلك في : 


: ' لف" 


: ؟!. وإن قَثَّلُ الموى رججلا لإونك الحريون 

,“200.520 تكلم العلماء في منشأ سؤال الصحابة: فقيل: إن منشأه حديث « إن تحت البحر نارأ »» وقي الملل والنحل لابن حزم الأندلسي» قيل لعلي 
005 2 رضي الله عنه: إن وللاناً البهودي يقول: إن جهنم في البحر» قال علي رضي الله عنه ما أراه إلا أن صدق., ومراد هذا الحديث قيل: إن جهنم 
ا ا كن اي 0 وقيل: إن منشأ !١‏ 0 موالثك الحيوانات ف البحرء وأقوال أخرى فية. 


: ل" 5 
1 د 5 , 7 0 3 ع1 / 2 1 ا م و 


6 يَانبت التَشْدٍ يد ب في ابو 0 37 1 


« 0 
سيل حَدَثَنا ناد وق وب كريِب, قالُو. أخبرنا وَكِيعٌ عَن الأَعْمَشٍ قال: عب وس سر 0 0 


لصن 


س: أن الي 5 مر غُلَى قبن فقالَ: إِنْهُمَا ؛ َعَذْبَان. وَمَا , عَذََانِ في كَبير' ': أمًا هَذَا فَكانَ لا يَستَزه مِنْ بَؤْلِه. وَأَمّا هَذَا “م 


وَفي لباب عَنْ ريد بن نابت وَأبِي بَكرَةَ وأبي هُرَْرَة وَأبِي مُوسَى, وَعَبْدٍ الّحْمَنِ بن حَسَنّة. وقال أو اليستو- هذا 00 


ٍ بحس مجع وََوَى عنصو هذا اْحَِبتَ عَنْ ماهد عَنِ ابن عباسء وَلَمْ كر فيه «عَنْ طاؤس» وَرِوَايةٌ الأغمش د , 
أ يت ا بكر م مُحَمّدَ بنَ أبان تثول: سيقت وكيعا بول الأعكض اأخنظ لإِسْنَادٍ إِبَوَاهِيمَ مِنْ مَنصُور. 2 4 
الم 0 و :انوا 0- - بَابُ ما جا في نضح بَْلٍ الام قبل أن يَطمم 8 


آ/ا- حل دلت وَأَحمد بن مبيع. فالا حَدَكنا سفَانٌ ب عب عن الزْريٌ عن تيد اله بن عبد له بن عُثبَة عن َم فس :.. 


0 ب 


0 
يا 


8 
)١(‏ قوله دل كبير» أى فق أمر كان يكبر عليهما ويشقّ فعله لا أنه ق نفسه غير كبير وكيف وهما يعذبان فيه فإن عدم الترّه ييطل الصلاة» ر.* 006 
والنميمة سعى بالفساد. (مجمع البحار) م 


قوله: (الحل ميتته) في حيوانات البحر أقوال للشوافع» في قول: إن جميع ما في البحر حلال» وف قول: جميع ما فيه حلال إلا الضفدع ا 
والتمساح, وق قول: خلال البر حلال في البحري و حرام امبر حرام في البحر ومالا نظير له في البر انا حلال. ومذهب الأحناف أن الملل 3 2 
من حيو أنائه السماة 5 فقط, ب 01 / ِ 
ثم لأها ل المذهبين كلام في آية ٠‏ أجل لع صَيِدُ ابر » | المائدة: 1 ] قالوا: إن الصيد ممع المصيد. وقلنا: إنه مصدر على حاله» والقرينة , 0 
يي ا ب او ب ما ا 
بالصهباء أي: ا وأيضا ل ا 0 الرع هاا بلعي والشيخ < 
ف الفتح ومعناه أن موت ما يعيش في الماء لا يفسده. ودليلنا ١‏ أخل عاج حان: الصيفااف واللحراد ) أر جه الحافظ في تلخيص الحبير مرفوعاً .' 
ا وأيضاً ل يشبت من أحد من الصحابة أكل ما سوى السمك. قال الشوافع: 0 7 
الهف ونقول: 1 إن افير انويع من اللعيناك كنا وق 10 بعض الألفاظ لظ ابوت بدل العنبر ضراحة» فلا يصلح حجة م ؛ والمراد بالميتة 
غير المذبوح فلا يدل على حل الطافي؛ والراد ير ااكية يعدا الح لحل الإمتفاياة وبطعامه هو السمكء فهو مخصيص» وأثر أبي بكر الصديق 0 
الظاق مضطرب اللفظ: ١‏ 34 


باب ما جاء ف التشديد في البول ا 5 
غرض الباب ذ كر الاستنراه عن البول. ل 
قوله: (وما يعذبان في كبير) في بعض الروايات نعم أي كبيران» فتعارض جزءا الكلام؛ فالدفع أنهما كبيران عقاباً وليسا بكبيرين فعلاء. 3 0 
فإن تر كهما سهل. 0 


قوله: (لا يستير) في بعض الروايات (لا يستنزه) وق بعضها: (لا يستبرئ). 

النميمة نقل كلام الغير بقصد الإضرار. 

قيل: إن الرشاش ليس بكبيرة» فأحيب بأنه لعله يصلي يذلك الثوب الذي أصابه الرشاش فصارت كبيرة. وقيل: إن الإصرار على الصغيرة 
كبيرة. .قال حافظ الدنيا: إن واقعة الباب واقعة الرحلين المسلمين» وما في آخر صحيح مسلم واقعة الكافرين» فلا يختلط الأمر بسطح الحديثين» 
فإن معرفة اتحاد الواقعة وتعددها عسير جداً. أقول: قد صح أن عامة عذاب القبر من البولء وأما نكتة هذا فخفية لم تحصل ليء إلا أنه في الكفاية 
جرع الديه إن أُوّل القرائض بعد الإيمان وسير العورة الصلاة ومقدمتها الطهارة» والقبر أيضاً أول مراحل المحشرء فيليق المقدمة للمقدمة والله 
أعلى ثم سنح لي أن الأثر للنجاسة: وهم كانوا يتهاونون ف أمر البول فخصه بالذكرء وإلا فالأمر عام في النجاسات. 

باب ما جاء في نضح بول الغلام 

قال أتباع المذاهب الأربعة: إن بول الغلام نجمسء والاحتلاف في وجه التطهير ؛ قلنا: إن في تطهيره تخفيفاً كما في موطأ محمد بن الحسن 
ص (14) أن فيه رخصة أي تخفيفاً. وللشوافع وجهان : في وحه: يجب تغليب الماء فقطء وف وجه: يجب التقاطر أيضأء ذكرهما النووي في 
شرح مسلمء والوجه الأوّل مختار إمام الحرمين؛ وألزم بعض الموالك طهارة بول الغلام على الشوافع لأن الشواقع لم يشترطوا التقاطر في وحه 
فكيف الطهارة. وفي عارضة الأحوذي لأبي بكر بن العري» والإحياء للغزالى» وكذلك قال ابن تيمية : إن الماء ميل أو مستهلك فإنه إذا غلب 
على البول يحيله إلى الطهارة: كما قال الأحناف: إن الحمار إذا وقع في الملح وصار ملحأ طهر. أقول: إن حكم الإحالة في الفور مستبعد 


و 6 5 |0 : الاسم 
2 0 '. أبواب الطهارة 5١ ١‏ ب: 6مس : 5لا 


0 َي 0 نت بر قَالتُ: «دَخَلتٌ ابن لي عَلَى الي : لم َكل الطعَامَ ٠‏ فبَال عَليه فِدَعَا بِمَاءِ ه فَرْشة عَلِيْم. 
0 
5 2 رفي الاب عَنْ عَلِي. لم1 القع زلبية ال الشاريط زم أمّ الفَضْل بن عَبّاس بن عَبِدٍ المُطلِبء وَأبِي |2 


ا 0 الله بن عَمْروه وَأَبِي لبلى. وَابن عباس 


ا 0 


١‏ : 3 قال أو بده : وَهوَ لول غير وَاحدٍ من ُصْحَابٍ لبي ملي وَالَابِعينَ: وَمَنْ يدكم ايل الستوم وَإِسْحَقَ قالوا: ينضح نول 
د القلام . ول الجارية وَمَذَا ما لم يَطمَمَا. فَإِذّا طهِمَا عُسِلاً جَمِيعاً. ا 


. 38 9 7 لى 


5 00 ا ا 0- - بَابٍ ما جاءَ في بَوْلٍ ما يُوْ كَل لحمة 
0 5 7 ا جد حَدَئْنَا الْحَسَنٌُ بن مُحَمّدٍ الرَعفرَائيٌ ع حَدَنا انين بذك حَمَّادُ بِنُ سَلَمَة أخبرنا حَمَيْدٌ وََنَادة وَثَايِتَ عَنْ 


7 ا 


2 1 أنس: ان اشاحة عدف قدمُوا الْمَديئة َاْتوؤْها. فَبعنْهُْ رَسُولُ لله يل في إبل الصَّدَة قَةِ. وَقَال: اشرَبُوا + مِنْ ألبَانها وَأَبْوَالهًا. 


2 


0 لتر رَاعِيَ رَسُولٍ الله يكال. ٠‏ وَاسْنَاقُوا الإبل. وَادْنَدُوا عن الإشلام. ني 7 لمن علة. ٠‏ فَقَطعَ الذيقة وَأَرْجُلهُمْ مِنْ خلاف. 
00 : سَمَرَ أَغْيتَهُمْ : وَأَلْقَامُمْ بالحَرَّة . قال أنس: فَكَنْتٌ أَرَى أَحَدَهُمْ يَكَدّ الأزض بفيه. حَنَى مَاتوا». دتما قال شيا «يَكدمُ 
10 و ب نقيه. حَنَى مَانَوا). 

1 ش‎ : 00000 3 ١ 00 

0 ل ا ا أى يغسل | غسملا تحفيفاء والغارق بين الصي والصبيه أذ يوا يسيب استيلاء الرطوية والمد على مزاحو 
ا ا ا ل ل ظ 
0023230052087 وقال الخطابى: ليس تحويز من جحوّز النضح د ال عن اجا سي 200 5 ا ظاهر فقد أخطأً. 0 0 5 
ْ 0 ش (؟) قوله : او سمر أعيئهم) تعدة ا ميم وقد يشدد- أى أحمى هم مسامير ثم كحلهم بها. (مجمع البحار) 

لا بخلاف ننا فنا عه طيازة كسان انه بعك نان بسيق. 

0 تمشى الشوافع على ظاهر حديث نضح بول الغلام وثمن حملنا النضح على الغسل التفيف» وهو صب اناء شيئاً فشيئاً: وقد لبت كثير من 
ا اماي الألفاظ في بول الغلامء منها الرش والنضح والصب وإتباع الماء. وقال ا ال الأحاديت الصحيحة ترد على أبي حتيفة. ولعلة 0 
م 0 0 55 من روايات مسلم. منها ما فيه: «أنه أتبعه الماء )» ومنها "أنه عبر هيا أي غسلا شديداً؛ فإن المفعول المطلق يكون 
ا للتأكيد. وذكر ابن عصفور ف حاشية كتاب سيبويه أن للتأكيد أنواعاً ومنها : تأكيد الفعل؛ فإنه إذا قال: ضرب زيدء فيتوهم التجوز فيقول: 


ذ 2-7 ضرت زيد ريا للتاكيد. وقدبت النضم يمعين الغشل الشنديد أيضاء فكيض الغسل النفيق كما ثبت فى الزمذي ص 1ع بابق الذئ 


ا 0 ك1 يصيب الثو ب. وكذلك نضح ثوب أصابه دم الخيضة كما في مسلوٍ ص »))١5١(‏ وقد استعمل ونين ف ثوب أصابه دم الخيض كماة ف الم مدي 
ا 
0 بر سيل ا من النوب» وكذلك في مسلم ص .)١1٠0(‏ ثم قيل علينا: ها الفرق بين الصغيرة 0000 


2 
ن 
5 1 
5 
1 
٠‏ 
١‏ 
- نر 
ار دح 


4 


3 
0 


ب و ديا 1 


ل إلى بول لد مر انك , تقولون بغسل بو ها؟ نقول: إن في بول الصغير 00 ؛ الصغير وأيضاً يؤلى بالصغير في امجالس يا 
ل الصغيرة؛ وأقوال عدر يو. 
1 ا 7 باب ها جاء في بول ما يؤ كل لحمه 


0 او 3 00 | 1 : 
2 كفن ابول ما يؤ كل حمه ظطاهر عند مالك وكذلك مدهب أحهمد ومدهب حمل وزقرء ونحس عند أبي حنيفة والشافعي وأبي يو سعفب ) ولي 


اب | “ظيارة 1 بال ما يو كل لحمه رواية شاذة عن محمد بن الحسن») وهو مذهب مالك» ولابن تيمية كلام مطنب في فتاواه. 

”ير قوله: (من عرينة) ا الروايات أن ثلاثة كانوا من عكل وأربعة من عرينة. 

00 0 قوله : (راعي رسول الله) قيل: يسار مولى وهو اع آله - صَلَى الله عائه:: لخن وقيل: ابن أبي ذر الغفاري رضي الله عنه 

> 5 205, ”-قوله: (سَمَروا أعينهم) قال الشوافع : إن هذه ممائلة قي القصاص كما هو مذهب الشوافع إلا في عمل قوم لوط وفيمن أحرق وجرههى 
0 | وخله ان ينه لا قود إلا بالسيف» أحرجه في سنن ابن ماج وأكثر تفردات ابن ماه ضعيفة» و تصدى الشيخ علاء الدين المار ديع نْ ف 
2.0 وي المجوهر النقي إلى تقوية حديث: (لاقود إلا بالسيف). 

7 1 .. وأما حديث الباب قفي حوابه وجهان: إما حمله على السياسة؛ وإما حمله على أنه منسوخ, كما روى الترمذي عن ابن سيرين « أنه قبل 
0 ا اك شكارم واكلاان سا م ا ب ما سمعت نحطبة بعد هذا إلا نهى النبي الكريم عن المثلة وحث 


7 2 ش على الصدقة. وقال الطمحاوي: إن المنتهب ف البلدة يقتل» وللشوافع فيه أقوال. 

لد 0 قوله لمعيه إلقائهم بالحرة ما ف كي السر : أن لقاحا بع د اا م كانت ف تلك الإبل ويؤتى | اللبئ مها 
0 ذى 

د ذه بيه عليه اللبدلاة ١‏ اظيا طعي زا اندر تر عكار لقعا لطن لين حا ال عه روسل خم النهم عطش من عطش ال محمد » 
ا 


: 7 1 كلك قي النسائي المجلد الثاني ص (/537 .)١‏ 


0 0 و حجواب حديت االباب ين حتيث طهارة الأبوال 006 اديه وف قانول ابن فنا ٠‏ أن 9 الإبل يفيد الا 8 557 وق كلام 


5 5 ش ا اا 
,ره 9 . ده .. 01 : 1 0 2 - 
8 ١م‏ 7 0 صن م لكداد” 3 اس فر 7 6 > بي عي : ١‏ ما و2 0 3 

م2 ' 


ايان الطهارة بام ب: 01م: عا 


َال أبُو عييتى: ب ا َقَد وُوِيَ مِنْ غَبِرِوَجهِ عَنْ أَنّس. 
ا ٠‏ قَالُوا: ل يَأمى'' بول ما يُوْكل تمه 
حَدَّنَنَا الفَضْلُ بن سَهْلٍ الأغرج حَدَّنََا بَحْيَى بن غَيْلآنَ حَدَّنَنا نا يريد بن رُرَيْعِ حَدَّئَنا سُلَيِمَانَ المي ء عَنْ أَنَسِ بن 
مَالِثِ قال: «إِنَمَا سَمَلٌ لني كلل أَغْيْتهُمْ لإ ات نهم سَمَلُوا أَيِنَ مْنَ الرّعاة». 
ال بو جيتى: هذا حَدِيتٌ عَرِيبُ؛ ل تلم أحدا كرغي هذا اللي عَنْ يَزِيدَ بن رُرَيْع. وَهُوَ مَغتى قَؤلِه: «وَالْجْوُوحَ 
قِصاصٌ» وَقَدُ روي عَنْ مُحَمّدِ بن سِيرِينٌ أنه قال: إِنمَا فَمَل به بهم اللي 26 هَذَا قَبْلَ أنْ تَنْرلَ الْحَدُودُ. 36 
6 شرع ار م كنبكه- بات مَا حَاءَ ١‏ فى الْوّضُوءِ مِنَ الرّيح 
50 امِب هناد َالاَ حَدَّنَاوكِيعَ ع شُعْبَة عَنْ سُهَيلٍ بن أبي صَالِح عَنْ أيه ه عَنْ أبى هُرَيْرَة أَنَّ رَسُولَ اله ثف 
قال: الآَوْضُوءَ إلا مِنْ صَوْتٍ أو ربح». 


)١(‏ قوله: ,رلا بأسة احتلفوا فى طهارة الأبوال: فقال بعضهم: بول ماي ؤ كل لحمه طاهر مستدلا بهذا الحديث؛ وقال أبو حنيفة والشافعى: الأبوال 
كلها بجسة وأباح لهم للمرض قاله الكرماى وقال العيى .: الحو اب ال لمقنع فى ذلك أنه صلى الله عليه وسلم عرف بطريق الوحى شفاءهم فيه 
والاستشفاء بالحرام حائز عند التيقن لحصول الشفاء كتناول الميتة عند المخمصة والخمر عند العطش وإساغة اللقمة -انتهى-. 


بعض الأطباء: إن رائحة بول الإبل يفيد لمرض الاستسقاءء وحن ابن حزم الأندلسي هذا الجواب» ذكره في عمدة القاريء, 

ويستدل عليه بأن مرض العرنيين وشفاءهم مروي في الروايات» فلم لا نقول بالتداوي؟ وهو عن النخعي عند الطحاويء وعن الزهري 
عند البخاري فتحولت المسألة إلى التداوي بالغحرمء فقال الطحاوي وتبعه البيهقي: يجوز التداوي بغير المسكر لا به» ولم ينسبه الطحاوي إلى 
ا أما أهل مذهينا فمضطربون ؛ ففي رضاع البحر: أن أصل مذهينا عدم جواز التداوي با حرم وجوزه مشايخنا بقيود 

ف الفتح: يجوز بالمسكر وغيره» ونقل في المصفى الحواز اتفاقاً. 

وأقول: إن قول البحر مجمل» فإله روى عن أني يوسف عن أني حنيفة: من كان في إصبعه حرح وألقى فيه المرارة يجوز له وروى 550 
عن أبي حنيفة جواز شد السن بالذهبء ويذكر ف كتبنا حواز لبس الحرير للحكة» ٠‏ فلعل في أصل المذهب تفصيلاً أخرحه المشايخ» وفي حديث 
مرفوع بسند قوي: : أنه عليه الصلاة والسلام دخل بيت أم سلمة» وكان النبيذ يغلى فقال: ما في هذا؟ قالت: تتداوى به الجارية» قال: (إن 
الله مم مجعل شفاءكم فيما حرم) فقصره الطحاوي والبيهقي على المسكرء » والأقرب عندي إهمال الألفاظ عامة على حافا و تخصيم ن الوقت» 
الا عوري اناري حالة الاعتيار» وأن الشفاء يطلق في الأمور المباركة» وأما في غيرها فكقوله تعالى: ( فيهمَا نم كب َمنَافُِ لئاس » 
[ البقرة: 7١8‏ ] ففي امحرم منفعة لا شفاءء وفي كلام ابن حزم: أن التداوي با محرم جائز حالة الاضطرار ما فإن القرات: عدن أكل'الميده 
والخنزرير حالة الاضطرار. 

وأدلتتا في نحاسة الأبوال والأزبال محفوظة عندي» منها: ما سيأني في النزمذي نهى الني الكريم عن ركوب الحلالة وألبانها وفي القاموس 
أن اللة البعرة؛ فسبب النهي أكل البعرة» وفي الحديث: ( من دخعل المسجد قليمط الأذى عن نعليه ؛» وقصره على عذرة الإنسان مستبعد 
جدأء ونقول أيضاً: إن واقعة العرنيين متقدمة, كما ادعى ابن حزم النسخ حين مر على ما روي عن ابن عمر: كنت أنام في المسجد وكانت 
الكلاب تدل المسجدء فقال: إن هذا قبل نزول حكم الأنماس» ويمكن لأحد ادعاء أنه من قبيل : 

علقتها تبناً وماءاً باردآ 

فيدل على استعمال البول لا على شربه؛ وأيضاً في معان الآثار ص (55): قال حميد: يروينا قتادة لفظ الأبوال د 
و كذلك في النسائي ص »)١717(‏ وفي طريق غير طريق أنس في التسائي ليس ذكر الأبوال أصلاً. واستدل الأصوليون بحديث: (استنزهوا من 
البول): أقول: إن المتبادر منه بول البشر أو لا ويلحق به سائر الأبوال ثانياً» وأما ما ذكر في حاشية نون الكتزان عن مية 1د الحا كم قصة معاذ 
أنه كان يرعى الشياه فسئده. ضعيف فلا يصح حجة لنا. 

قوله: (والحروح قصاص) هذا عندنا فيما يمكن فيه القصاص من الأطراف لا في النفس. ويقول الشوافع: إنه ف النفس أيضا 

باب ما جاء في الوضوء من الريح 

أي لزوم الوضوء من الريح. 

قوله : (لا وضوء إلا من صوت أو ريح) كناية عن تيقن الحدث, الككاة ران فين التنة اباد كس تسب يدانه 
التفتازاني» وعند الحذاق إنها عين الحقيقة؛ والمجاز المتعارف عند الناس ينكره الحذاق. 

واعلم أنه إذا استعمل اللفظ فله مدلول وغرضء والغرض قد يكون أعم من المدلول وقد يكون أخحص وقد يكون مساوياً له والحقيقة: 
استعمال اللفظ فيما وضع له والغرض قد يكون من توابع المدلول وروادفه» والكناية تستعمل في مدلوفاء والمكن به مدلول اللفظ؛ وغرض 


ابواب الطهارة 8 ب: لاقم :7/1 


َل أبُو جيسَى: هذا حَدِيت حَسَنٌ صَجيح. 
00 د حَدَثَنَا تيب حَدَّتَنَا عَبِدٌ العزيز بن مُحَمَدٍ عَنْ سُهَيْل بن أبي صَالِح عَنْ أبيه 
وال أطاقرو ضعي لرمة سا بد لا ل لي 
8 دنا مو بن غَيِلآنَ دكا بد قير تفع عن هئام بن فكك ن أ هُرَيْرَةَ عن التَِيّ كل قَالَ: هإنَّ 
لله لأ يَْبلٌ صَلاة أحَدِكُمْ إذَا أخدت حَنّى يَتوَضّأهء 
قال أبُو عيسَى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَفي الاب عَنْ عبد الله بنْ زد وَعَلِيّ بن طلق. وَابن عَبّاسء وَأَبِي سَعِيدٍ عي سَعِيد. قَالَ أَبُو عِيسَى: هَذًا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَهْوَ قَوْلَ العُلْمَاء: أن لا يجب عَلَيهِ الَضُوءُ إلا ِنْ حَدَثْ: يمع صَوْتا أذ يَجَدٌ ريحاً. 
عش يحبين ادين؟ البو از بيت جلك وَقَال: 


5 
ينا 


37 


وَقَال أن المَبَارَك: إذا شك في الححدث نه ١‏ يحب عَلَتْه لدم 
إذَا خَرَجَ مِنْ قبل المرأة الرَّبْححَ و رَجَبَ عَلَها الْوضُوءُ. وَهُوَ قَولَ الَّافِمِيٌ وَإِسْحَنَ 


2 
ا 


عام 


1 ع 2 0 يات الدشيوةة من النؤم 
حَدَّنَنَا إسْمَاعِيل بن مُوسَى وَهَنَاة وَمُحتمدٌ بن عبد المحعاربيٌ؛ المغتى وَاحد قتالوا: ححَدَّنْنا عَبْدٌّ السّلام بن 
خحَؤزب عن أبي خالد الذَالانِي عَنْ قَنَادَ عَنْ أبي العَاليةِ عن ابن كاسن : «أَنهُ نه َأى التي يي نام وَهَوَ سَاجِدٌ حَنّى غَط' 


دس رسع 7 فر يه 3 


نفس ٠‏ م ام يُصَلَي. : فَقُلْتُ: يَا رَسُولَ الله, إِنّكَ قَدْ تَمْتّء قَال: إن الْوَضُوءَ ل : يَجبُ إلا عَلَى مَنْ نَامَ مُضْطْجعاء فَإِنه إذَا 
آم - اسْتَرحَتٌ مَفَاصِلَه». 

َال أبُو عيسى: وَأَبُو خَالِدٍ امه يَزِيدُ بن عبد الرَحْمَنٍ 

وَفِي الاب عَنّ عَائَشة ِشَةء وَابنٍ مَشعُودٍ. وَأَبِي هَرَيْرَة. 

ا ححد دنا مُحَمَدُ بن بَشَّارِ حَدَكنا يَحى بن سَعِيد عَنْ شعْبَة شُعْبَةَ عَنْ قَتَادةَ عَنْ أنّس بن مَالِكِ قَالَ: وكان أشقات3 سول الله 


يَنَامُون ثم يَقُومُونَ َيِصَلُونَ ولا وود 
َال أو عيشى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. وَسَمِعْتٌ صَالِحَ بن عَبِدِ الله يقول: سَأَلتٌ ابن المُبَارَك ء عَمَنْ نَامَ قَاعِداً مُعتَمِد 


)١(‏ قوله: «أو يجد رياه أى يحد رائحة ريح خرحت منهء وهذا از عن تيمّن الحدث لأنهما سبب العلم بذلك» كذا قاله يعض علماءناء قال 

ابن حجر: أى يحسّ بخروجه وإن لم يشمّه قال فى «شرح السنة»: معناه حى تيقن الحدثء قاله على القارى فى «المرقاة». 
(1) قوله: «غط» أى سمع غطيطه؛ هو صوت يخرج مع نفس النائم. 
(") قوله: «أو نفخ» شك من الراوى أى نام من غير أن يسمع غطيطه. 
المتكلم مكين عنه» ففيما نحن فيه تيقن الحدث مكين عنه والصوت والريح مكيني به والبحث عن الغرض كان مهتماً به ولم يتعرض إليه إلا 
علماء المعانى حين ذكر المعائي الأوّل أي مدلولات الألفاظ» والمعاني» أي أغراض المتكلمين؛ وعلماء الأصول حين ذكروا عبارة النص وإشارته 
فما يكون مسوقا له وعبارة النص فهو غرض. وأما القصر المفهوم من حديث الباب فقصر إضافء فإن أبا هريرة كان يذكر أن انتظار الصلاة 
بعد الصلاة كالصلاة ما لم يحدثء فقيل: ما الحدث؟ قال: صوت أو ريح. فإن المتحقق في المسجد حدثاً هو الصوت أو الريح. وخرج الحديث 
مخرج المبالغة لدفع الوساوس وعدم اعتبارها. 

باب ما جاء في الوضوء م مِنّ النوم 

أصل مذهبنا أن النوم الذي فيه ممكن المقعد على الأرض لا ينقض الوضوء وي الذي فيه بحاتي المقعد عن الأرض ينقض ثم فصل القدوري 
تبعأ للطحاوي من صورة الاتكاء والاستلقاء والاضطجاع وغيرها. قال ابن الحمام: يجب التفصيل فإن أهل الزمان أكالون, ثم في كتبنا أن النوم 
في الصلاة غير ناقض» وف بعض الكتب قيد أن النوم في الصلاة غير مفسد لو كان على الهيئة المسنئونة» وأما ما ذكر من التمكن أو التجاتي 
فهو ال جارج الصادة. 

حديث الباب أعله بعض المحدثين مثل أبي داود ص (77)» وصححه ابن جرير الطبري في تهذيب الآثار. ووجه إعلالهم: أن سوال ابن 
عباس كان عن نومه عليه الصلاة والسلام» وكان حق الجواب قول: إن نوم الأنبياء ليس بناقضء وأقول: إن هذا لا يصلح وحهاً لإسقاط 
الحديث فإنه عليه الصلاة والسلام اعمتار أحد وجوه الجواب» وأيضاً كان الأنسب جواباً لابن عباس ما ذكر ف الحديث, فإن عدم نقض 
الوضوء بالتوم من تخصائص الأنبياء» فباللجملة الحديث قوي. 


ابواب الطهارة 3 ّْ في 0١م‏ 


فمَال: لا وُضُوءَ عَلئه. قال: وَقَدٌ رَوَى حَدِيتٌ ابن عَيّاس سَعِيدٌُ بن أبي عَرُوبَةَ عَنْ قَتَادَةَ عن ابن عباس فَوْلَه وَل يَذكُرْ فيه 
ا العلية. وَل يد فَعْهُ. 

وَاخْتَلف العُلمَاءُ فى وعد قزم رَأى أْترْهُمْ أنه لأ بَجبُ عَلَيه الوصُوء إِذَا َم قاعداً أذ قَائِما حَنّى يام مشطجعا. 
وَبِهِ يَقَولَ النوْرٌِ وَابنَ نُ المُبَارَكِ وَأَحْمَدُ مد وَقَالُ بَعضهُْ: إِذَا نام 7 عَنى علِبَ على حََلِهِ ويب عَلئهِ الوضُوه. ويه يقُول إشحق. 
وَقَالَ الَّافِعيٌ: مَنْ نَامَ قاعِداً فَرَأَى رُؤْيَا نه 0 

4 حَدكَا اب أبي عُمر دا سفيالُ بن تيت عن محمد ابن شرو عن أبي سلَمة عن أبِي ير قال قَالَ رَسُول الله 
ل لومي" مكاشفيف اناق ولو 1 مِنْ ثؤر أقط. قال: فيال له ابن عاس: 51 َتوَضَّأْ مِنَ الدّهْنَ؟ نضا مِنَ الحيم؟ قال ابو 


33 
> 


هر يْرَة: : يَا اب أخي. إِذَا سَمِعْتَ حَدِيئاً عَنْ رَسُولٍ الله 4 فَلاَ مَضْربْ لَه مَقَلا. 
َفي التاب عَنْ َم عبية. وَأ ل وَذَدِ بن نَابتِه وَأبِي طَلحَة وَأبِي أَيُوبَ» وَأبِي موسى. 
ا وَقَلْ رَأَى يم بض أَهلٍ الْملم الْوْضْوءَ مما غَيَّرَتِ التَّادُ. وَأكثْرٌ هل للم مِنْ أصْحَابٍ لبي م وَالْتَابِعِينَ 
وَمَنْ بَعْدَهُمْ: عَلَى نَوْكِ الْوَضُوءِ مِمًا غَيّرتِ اتاد 
بيات في لزان الؤشر ينا قرت 280 


#١‏ سيل حَدََّنا ابي أبي عُمَرَ حَدَتَنَا سفَْانٌ ب عُيَِنَة حَدََنَا عبد الله بن 4 محمد بن عَقِيلٍ سَمع جايراء قال سُفاد: وَحَيلٌَ ْنَا 
لد اب تحير بر تابي ناد اخَرَجَ رَسُولَ اله لذ وَأنا معة. فَدَحَلَ عَلَى امْرأة مِن الأنْصَارِ د بَحَتْ له شَاةٌ قأكل. وَأتَنهُ 


نا" ' مِنْ رُطَب فَأَكَلَ مِنْه نم نَوَضَّ للظهر وَصَلَى. م اْضرف, فَأَمهُ بعال مِنْ عُلالة الاق فأَحَلَ. صَلى العضو ولع 


)١(‏ قوله: «الوضوءن كان هذا الحكم ف أوائل الإسلام؛ ثم نسخ؛ وقبل : المراد من الوضوء غسل الفم واليد كما قال مجاهد: من غسل فاه فقد 
توضأء فعلى هذا ليس ممنسوخ. (تقرير شاه عبد العزيز رحمه الله) 
اعلم أن ما مسّته النار كالطعام المطبوخ والخبز ارتر عي رجت م مدر سحا كن عو وان شويرة يوبن بانت 
إيحاب الوضوء منهء وإثما اتلاف الأئمة فى أكل حم اتزورء فقول أبى حنيفة ومالك والشافعى ف الجديد الراحح من مذهبه أنه لا ينقض؛ 
وقال أحمد: ينقض وهو القدام المختار عند بعض أصحاب الشافعى. (شرح الموطأ لعلى رحمه الله ) 

)١(‏ قوله: «بقناع» هو الطبق الذى يؤكل عليه. (النهاية) 


باب ما جاء في الوضوء مما غيرت النار 
قال الجمهور: أنه كان ثم نسخء والآن قريب 0 الإجماع على أنه ليس بنافضص. وروى مالك قي موطأه عن الخلفاء الثلاثة عدم الو ضويى 
وقال بعض المتأخحرين مثل الشاه ولي الله رحمه الله في ترجمة الموطأ: إنه باق الآن وأنه مستحب للخواص» ف مستيحب الخواص ليس وظيفة 
الفقهاء» وقال قائل: إن المراد منه تزكية النفس والتشبه بالملائكة, 
وأكنت ازعم أن حديك الباي فيد الفضر اقآق المسييف اليه معراق» اميد عفجما عل معين القصر فيشكل الأمرء وقال يعض المحشيين: 
إن القضر إضاق أي الوضوع ما دخا ماغيرت النار» وق حديتك:» 0 الوضوء مما خرج. والفطر ما دحل ) أخر جه ف مسند أبي حنيفة؛ ومسند 
أبي يعلى. وأعلى مسانيد أي حنيفة مسند أبي بكر بن المقري. 
اطلاع: جمع أبر عَرُوبة الحراني أحاديث أبي يوسف. وأكثر أسانيد أبي يوسف معروفة. وظين أن القصر إنما يكون ف الجملة الاسمية 
صالة: وأما إذا كانت معدولة عن الفعلية فلا قصرء وجملة حديث الباب معدولة عن الفعلية والقرينة عليه بعض ألفاظ الحديث : ( توضِةٌ وا 
ل بصيغة الأمرء ول أحد النقل في هذا من أرباس اللغة» ويرد على قصر حملة (الحمد لله) اتفاقاً مم كونها معدولة من الفعليةء 
فأقول: إِنْ المعدولة لو كانت فيها شائية الفعلية فلا قصر وإلا ففيها قصرء وأيضاً (الحمد لله) لا يفيد القصر عند من يقول: إنها إنشائية؛ فإذن 
امل الإشكال الذي عجر عنه الزمخفشري من أن مقتضى الضابطة أن يكون ٠‏ جملة 'السلام عليكم” ذات قصرء ولم يقل به أحد» فإن هذه 
معدولة عن الشفعلية وفيها شائية الفعلية. 
باب ما جاء في ترك الوضوء ثما غيرت النار 
واعلم أن لفظ الشاة والغنم عام يطلقى على ذات الوبر والشعر ويقع على الذكر والأثثى: وأنه .ممنزلة (أكُوسيند) في الفارسية؛ والمعغز يطلق 
على المذكر والؤتع امد ؤات اله ٠‏ ولفظ الضأن يطلى على المذكر د لمؤلت هرء د ذات: الذ بن والعاء ق الشاةءع وها لبست تخايق) وق 
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يَنَوَ ضأ. 
رفي الباب عَنْ أبي بَكُرِ الصّدَيقٍه وَلاَيَصِحَ حَدِيتٌ أب بَكْرٍ في هَذَا مِنْ قبل إستادِو, | إنَّمَا رَوَاهُ ل 0 
ابن سِيرِينَ عن ابن عَبَّاسِ عَنْ أبي بكر الصّدَّيقٍ عَنِ اللي ثلة. َالصّحبخ نما هُوَ عَنِ ابن عَبّاسِ عَنٍ اللي 2. مَكَذَا رَ 
الحفاظ. وَرُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَن ابن سِيرِينَ عَن ابن عَبَّاس عَنٍ اللي يلا. وَرَوَا عَطاءٌ بن يَسَار. وَعِكرمَة وَمُحَمدٌ بن عَمْرو 
يو ميا رايد موادي لوكو سير يَذّكُرُوا فيه: اعَنْ أبي بَكرٍ الصّدَّيقِ». 
ات وفى الباب عن أبي هُرَيْرَة. وَابِن مَسَمُودء وَأَبِي رَافِع. 12 م الخكى وعفروين ميد َم عامر. وَسْوَيدٍ بن التعْمَانِ: 


قَالٌ أيُو عيتى: َالْمَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أككر هل الِْلْم مِنْ أَضْحَابٍ لنب يله وَالتَابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مثل سُفْيَانَ. وَابن 
المَبَارَك. وَالشَافِعِيٌ: وَأَحْمَد وَإِسْحَق: رَأَوْا توك الوضُوءِ مما مَسَّتِ الثَارٌ. 

وَهََذَا آخْرُ الآمْرّين مِنْ رَسُولٍ الله تية. وَكَانَ هَذًا الحَدِيتٌُ ناسِخًا للحديث الأول عديث الدفو عا مقت الناة 

٠‏ بَابٌ الْوْضُوءِ مِنْ لوم الإبل 

١‏ حَدَنَنَا هَنَادٌ حَد دنا أو مُعَاوِبَة عَنِ الأغمش عَنْ عبد الله بن عد اله عَْ عَبِدٍ الرّحمَنٍ بن أبي لَِلَى عَنٍ الََْاءٍ بن 
عَازِب قَالَ: «سَيْلٌ رَسُولَ الله ك8 عن الْوْضُوءِ مِنْ لوم الإبل؟ فَقَالَ: تَوَضُوَا مِنَهَا"” . وَسْئْل عَن الْوْضُوءٍ مِنّْ لكوم العْنَم؟ 
فَقَال: لاي َتَوَضُوَا منْهَاه. 

وَفي الاب عَنْ جَابِرٍ بن سَمُرَة. وَأَسَيِدٍ ين ححضَير. 

قَالٌ أو عيشى: هذ َوَى اجاج بن أزطاة هذا الْحَدِيتَ عَنْ عبد الله بن عبد لله عَنْ عبد الَّحمَنٍ بن أبي لَتلَى عَنَ 
أَسَيدٍ بن حُضَّير والصحيح"" حديث عبد الرحمن بن أبى ليلى عن البراء بن عازب. 


)١(‏ قوله: وحسام بن مصلك؛» -بكسر الميم وفتح المهملة بعدها كاف مثقلة- الأزدي أبو سهيل البصرى ضعيف يكاد أن يترك» من السابعة. 
(تقريب التهديب) 

(7) قوله: «توضؤوا منها» عمل بظاهره أحمد بن حنبل فإنه يوجب الوضوء من أكل حوم الإبل» وعند غيره المراد من الوضوء غسل اليدين 
والفم لما فى حم الإبل من رائحة كريهة ودسومة غليظة يخلاف لحم الغتم والحديث منسوخ -و الله تعالى أعلم- كذا ف «المرقأة) 6 

() قوله: «والصحيح حديث عبد الرحمن بن أبى ليلى. .ال وذلك لأن حديث ابن أبى ليلى عن البراء متصل, وعد اميد نع لأن 
أبى ليلى لم يلقّ أسيد بن حضير. ولأن الأعمش الراوى عن عبد الله بن عبد الله أوثق وأحفظ من الحجاج بن أرطأة. (التقفريب) 


الكشاف والمدارك عن أي حنيفة ما يدل على أن التاء للتأنيث في قصة غلة سليمان عليه السلام» فتتبعت الكتب فوجدت عن ابن السكيت 
والمبرد ما يوافق أبا حنيفة فإن في كامل المبرد أن مثل الشاة والنملة إذا : نسب إليه الفعل يراعى فيها المورد والو اقعة باعتبار تذاكير الفعل وتأنيثه. 
قوله : ركان آر الأمرين) هذا اللفظ مروي عن جابر بن عبد الله فيكون مرفوعاً فعلاء وزعم الناس أن هذا حكم كلي وضابطة: والحال 
أنها واقعة يوم كما تبه عليه أبو داود ص76 
(فائدة) واعلم أن السخ عند المتقدمين يطلق على تخصيص العام أ أو نقييد المطلق أو تفسير المحمل أيضأ» ونشخ المتأحرين | ماهو مذ كور قف 
كدب الأضول: والنسخ عند أبي جحعفر الطلحاوي : لوك أمر نعلم خخلاقه وإن كات الأمران باقيين على الخال و محكمين» والأكثر عنه غافلون. 
باب ما جاء في الوضوء من لححوم الإبل 
مذهب أحمد بن حنبل أن أكل لحم الإبل ناقض الوضوءء وقال أصحابه: ولو كان نيأء وقالوا: إن حديث نقض الوضوء من لحم الإبل 
مستقل ليس ا ا 0 نسامةع 0 حمل : ايت يبي ولاب 0 يا 
والغنم, 020 اك الس ارب و و الصلاة. ل 0 
تمعوق المضمضة كما ف الوملف 8 ازع الثابي ص (8/) بسندك صعيف » أخخر جه أبو شر الدو لابي الحنفي ل كنات الأمماء والكى: و الكنز 
ص (7/8) *' إلا أن يكون لبن الإبل إذا شربتموه فتمضمضوا بالماء''. رواه الطبراني» وأيضاً عن أي أمامة. والأقرب عندي قول: إنه مستحب 
للخواص؛ وذكر الشاه ولى الله « في حجة الله البالغة » إن يعقوب عليه السلام حرم لحم الإبل على نفسه ندرا حير وواعلى عرض عرق التساء 
فزكه بنوه ثم أنزل الله حرمته في التوراة» ثم أنزل الله حلته في شريعتناء فلعل الاستحباب الخصوصي لحرمته في التو لتوراة والله أعلم. 
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وَهُوَ َل أَحَمَدَ وَإسْحَق. 

وَرَوَى عبد الصَبِن عَنْ عَبِدِ الله بن عَبدِ لله الرَازِيّ عَنْ عَبِدِ الوّحْمَنٍ , بن أبي لَيلَى عَنْ ذي الْمُرَةِ الجَهَنيٌ. 

وَرَوَى حَمَّادُ بن سَلْمَةَ هَذا الحَدِيتَ ع عَنِ الحَجّاجٍ بن ن أَرْطاةٌ فَأَحْطَاً فيه. وَكَالَ: : عَنْ عَبِدِ الله بن عَبدِ الَحْمَنِ بن أبي لَبلَى 
َنأ عن سيد ابن خطير. وَالصّحبحُ عَنْ عبد الله بن َبد الله الاي َنْ عبد اومن بن أَبِي لَيَى عَن الْجرَاءٍ بن عَازِبٍ. 
قَالَ إِسْحَقٌ ُ: أصَحٌ ما في هَذا اباب حَدِيئانٍ عن رَسُولٍ الو 986: عَدِيثُ البرك وَحَدِيتُ جاير بن شغزةة 

1 حَدَننَا إحقٌ بن مَنْصُورٍ د ذا ىل عد ال عن قا بن غزؤة ف خيرَنِي أبي عَنْ بُسْرَةَ بِنْتِ صَفْوَانَ 
نَّ التي يل قَالَ: من مل ذَكرَة ا قلا يِصَلْ حَنَى 

وَفْي الاب عَنْ أمْ حَبِيِبَة وَأَبِي أ أيُوبَ وض هُرَيرَة: وَأَرْوَى ان نيس وَعَائْسَة ابر وَرَيدِ بن خَالِدِ؛ وَعَبْدٍ الله بن 
عَمْرِو. َال أَبُو عبتى: هذا حَدِيتٌ حسنٌ صَحِيحٌ. هَكَذَا رَوَى َيرُ وَاحِدٍ مِْلَ هذا عَنْ هشَام بنِ عُرْوََ عَنْ أ بيه عَنّْ يُسْرَة. 

*8- وَرَوَى أَبّو أسَامة وَغْيْرٌ وَاحَدٍ هذا الحَدِيتٌ عَنْ مِنَامٍ بن عُروة عَنْ أيه عَنْ مَْوَانَ عَنْ بُشرة عَن اللي لل حَدَّثَنَا 
بذَلِك إِسْحَقٌ بن مَنْصَورٍ أخبرنا أبُو أُسَامة بهَذًا. 

84 وَرَوَى هَذَا الحَدِيتَ 1 بو الزّنَادِ عَن عَرْوَةَ عَنْ بُشْرَةً عَن النَبِىَ كللة. حَدَّنَنَا بذلِك عَلِيٌ بِنُ حجر حَدَّتَنَا عَبِدٌ الرّحمن 

بنُ أبي الزَادِعَنْ أبيه عَنْ ْو عَنْ بُْرَةَ عَنٍ لنب مَل نحو 

وَهُوَ َوْلُ غَئر وَاجِدٍ مِنْ أَصْحََابٍ الي عه وَالتَابعِينَ. وَبهِ 1 الأَورَاعِيٌ وَالشافِعِيٌ وَأَحَمَدٌ وَإِسْحَقٌ. 

َال مُحَمَدُ أَصَحُ شَيْءِ في هذا الاب حَدِيتٌ بُشرة. 


3 


وَقَال أَبُو رزْعَةٌ: حَدِيتٌ أمٌّ حَبِيبَةَ في هَذَا الاب أصَحٌ, وَهْوَ حَدِيتٌ العَلَِ بن الحَارِثِ عَنْ مَكَحُولٍ عَنْ عَنْيَسَةَ بن أبي 


)١(‏ قوله: «من مس ذكره...الخ) سيجىء معارضه حديث ملازم عن طلق رضى الله تعالى عن ونقل عن الطاب أنه قال: إن أحمد بن حنبل 
وابن معين تذاكر! وتعمقا فى الأحبار الى رويت فى هذا الباب» وكان عاقبة أمرهما أن اتفمًا على سقوط الاحتجاج بحديئى طلق وبُسرة 
أى لأنهما تعارضا فتساقطاء وقال المظهر: على تقدير تعارضهما نعود إلى أقوال الصحابة. 
قال على وابن مسعود وأبو الدم رداء وحذيفة وعسان إن أ لمسّ لا يبطل وبه أنحذ أبو حنيفة رحمه الله تعالى» وقال عمر وابنه وابن عباس 
وسعد بن أبى وقاص وأبو هريرة وعائشة رضى الله تعالى عنهم بالبطلان وبه أخميل الشافعى» كذا ف «المرقاة» . 


قوله: (دي الغرة) بالغين المعجمة والراء المهملة. فيل : إنه لقب البراء بن عازب» وقيل: امه يعيش . 
باب الوضوء من مس الذاكر 

مذهب مالك والشافعي وأحمد رحمهم الله نقض الوضوء .مس الذكر بكف اليد بدون حائل» وثٍ رواية عن مالك أن الوضوء من مس الذكر 
مسشحب ) ومدهب أبي حنيفة وسفياك الثوري و بعض اليلق : عدم الانتقاص به؛ و قي اليابي -حديئان قويات: أحدهها لناء والثابي للحجازيين. 
وقلنا بأنه مستحب للخواص فلا رد عليناء وتصدى الحجازيون 5 إسقاط حد يثتا؛ ولكنه لا يمكن إسقاطه. وقال أبن اغهمام: أب المراد من 
مس الذاكر البول كناية. 

ولعل الاختلاف مبنٍ على اختلاف أصول نواقض الوضوء, قال اللخازديت: إن لنواقض ال ضوع أصلية: الآثيات من الغائط» ونقحوا مناطه 
بأن المراد الخارج من السبيلين؛ والأصل الثاني: لمس النساء ومن لواحقه مس الذكرء لصحة الحديث وفي كليهما شهوة؛» وعند أبي حنيفة أصل 
واحد: وهو الإتيان من الغائط. وتنقيح مناطه حرو ج بحس من البدن والمراد من « لامَسْتَمُ الْنْسَاءَ » | النساء: 27 ] الجماع فرجع إلى الأصل 
الأوّل: وأقول: إن أبا حنيفة أيضاً يقول بالأصلين والمراد من ١‏ لامَسْنم النْسَاءً » [ النساء: ] ما يعم الجماع ومس المرأة وهو المباشرة 
الفاحشة فلم يدل تحت الإتيان من الغائط بل يكون أصلا مستقلاء وإذن تشمل الآية في التيمم أيضًا على بيان الندث الأصغر والأكبر على 
وراب ما اشتملت عليه في بيان الطهارة الصغرى والكبرى عند وجود الماء؛ وفي كلتيهما تيمم على صمّة واحدة. وقال صاحب اللحداية: إن في 
المباشرة الفاحشة مظنة الخروج؛ فغرضه إدخاله تحت الأصل الأوّل. وقال الشيخ ابن الهمام أن عبرة المظنة فيما لا يكون فيه المثنة» فرحج قول 
محمد ب: ن الحسن بأن النقض باكر حرج شيء وإلا فلاء وأقول: ا يو أي الناقض المباشرة الفاحشة خخر جع شيع 
أو م يخرج وأنها داحملة في أية "لمكم الا 0 

قوله: (أبو زرعة الرازي) شيخ مسلم صاحب الصحيح و معاصر البخاري صاحب المناقب الكثيرة؛ غير أبىي زرعة العراقي فإنه متأخر عنه. 
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سَفْيَانَ عن أمْ حَينة. وَقال محمد مْ يتسمع مَكْحُولٌ مِنْ عَْبِمَةَ بن أبي سان وَرَوَى مَكُحُولٌ عَنْ رَجُلٍ عَنْ عَنْبْسَةَ غَيِرَ هَذَا 
الحَديث. وَكأَنَهُ لم يَرَ هَذَا الحَدِيتٌَ صَحِيحا. 


5" يأب نَوِكِ الْوَضُوءِ مِنْ مم الذكّر 


6 ححد حَدَنا عند حَدَئنا ملم بن مرو عَنْ عبد الله بن بَدرِ عَنْ قَِس بن طَلْقٍ بن عَلِيٌ اَي عَنْ أبيه عن اللي 4 
قال: هَل هُوَ إلا مُضْعَةُ مله؟ أو بَضعَة تَضعَة منة؟4. 

وَفِي الَاب: عَنْ أبي أمَامَة 

قَالَ أبُو عيى: وَكَدْ روي عَنْ غَيرٍ وا جِدٍ مِنْ أُصْحَاب التي وَبَعْضِ التَابِعِينَ: أَنّهُْ لَمْ يَرَوَا الْوْضُوءَ مِنْ مس الذّكر. 
وَهُوَ قَوْل أَهْلٍ الوفَة وَابنِ المَبأرَك. 

وَهَذَاٍ الحَدِيتُ أَخْسَنٌ 6 رُوِيَ في هَذَا الباب. وَقَدْ رَوَى هَذَا الحَدِيتٌ أَيُوبُ بن عب وَمُحَمَّدَ بن جاب عَنْ قيس بن 
طَلْقٍ عَنْ أَبيه. اس فض أَمْلٍ الحَدِيثِ في مُحَمّدٍ بن جاب وَأَيُوتَ بن عُتبة. وَحَدِيثٌ ملام بن مرو عَنْ عبد الله بن 
رمم ار 00 

> بَابٌ تَدْكِ الْوّضُوء من الْمَبلة 

7 حَدََنَا قيب وَعنَادٌوَأَبُو كُرَيبِ, وَأَحْمَدُ بن منيع. وَمَحْمُودُ بن غيْلانء وَأَبُو عَمَارِ قَالُوا: حَدَث َكِيعٌ عَنِ الأغمشٍ 

عَنْ حَبيبٍ بن أبي ثَابتِ, عَنْ عُزْوَ عَنْ عَائِسَةٌ: «أنَّ التي ل قَبْلَ بَعْض تعانة 5 م خَرَجَ إلى الصّلاةٍ وَلَمْ يَتَوَضَأ. قَالَ: قلتٌ: 


ا ان 


مَنْ هي إلا أذ نت؟ قال: فُضْحكَتٌ». 
َال أو جيتى: وقد روي حو هذا عَنْ غير وَاحدٍمِنْ أل الهم مِنْ أَضْحَاب الي 1 الاي 
هو قول سُفْيَانَ القُوريٌ وَأهْلِ الحُوقَةِ. قالوا: بس في القبلة وَُضُوءٌ ' . وَقالَ مَالِكُ بنُ أَنّسٍ وَالأوْرَاعِيٌ؛ وَالنَّافِعيُ؛ 
0 وَإِسْحَقُ: في العُبلَةِ وُضُوء وَهُوَ قَولُ غير وَاحِدٍ مِنْ أَهْل العلم مِنْ أُصْحَابٍ الَِيَ 4 وَالتَابعِينَ. وَإنَمَا تَرَكَ أَصْحَابنا 
حَِيتَ عَاَة عن ال ل في هَذًا لأنّهُ لا يصع هِندَممْ لال الإشتاد. 
فَالَ: وسَمِعتٌ أبَا كر العَطارَ البَضْرِيٌّ يَذْكَرُ عَنْ عَلِيَ بن المَدِينيٌ قَال: دكن تعش .رد تعد المَطان هذا الخديته وال 


)١(‏ قوله: «أصمم وأحسن» قال ابن الهمام: فهذا حديث صحيح معارض لحديث بُسرة بنت صفوان؛ وكلا الحديئين لم يسلم من الطعن. 
وألحق أنهها لا يتنزلان عن درجة الحسنء لكن يز جح حديث عطلق بأن حد يرث الرجال أقوى لأنهم أحفظ للعلم وأضبط» ولهذا جعلت 
شهادة امرأثين .ممنزلة شهادة رجلء ولك اسبدك الطحاوى إلى ابن المديق أنه قال: حديث بسرة» وعن عمر بن على الفللاس أنه قال: حديث 
طلق عندنا أثبت من حديث بُسرة بنت صفوان -انتهى-. 
وق «معان الآثار» للطحاوى: فإن كان هذا الباب يؤحذ من طريق الإسناد والاستقامة فحديث ملازم هذا أحسن إسنادًا وإن كان يوحذ 
من طريق النظرء فإنا رأيناهم لا يختلفون فى أن من مسن ذكره بظهر كفه أو بذراعه» لم يحب فى ذلك وضوءء فالنظر أن يكون مشه إياه 
ببطن كفه كذتلك -انتهى-. 

)١(‏ قوله : «ليس ق القبلة و ضوعن قال ابن الهمام: روى البزار ف ومسنده» بإسئاد حسن عن عائشة رضى الله تعالى عنها: «أنه عليه السلام 
كان يقبل بعض نساءه فلا يتوضاً) ادو 

باب ما جاء في ترك الوضوء من مس الذكر 
هذا الحديث حديث العراقيين» والمذاهب مرت. 
قوله: (محمد بن جابر وأيوب بن عتبة) هذان راويا الحديث ف الطرق الأخرى. نقل الطحاوي ص )١5(‏ عن علي بن المديي: أن حديث 
قيس أقوى من حديث بُشرة» وذكر القاضي أبو بكر بن العري في شرح الترمذي بسنده: أنه اتفق بين ابن المديئ وابن معين عند أحمد بن حنبل 
ف موسم الحج فتكلما في مسألة الياب فروى ابن المديئي حديث ملازم وروى ابن معين حديث بُشرة» فقال أحمد: كلا الحديثين صحيح؛ 
فتوجها إلى الآثار؛ فروى ابن معين أثر ابن عمرء وروى ابن المديئ أثر ابن مسعودء ققال أحمد: الترجيح لأثر اين مسعود. 
باب ما حجاء ف ترك الوضوء من القبلة 
مذهب مالك والشافعي وأحمد أن مس المرأة غير امحرمة بدون حائل تاقض وضوء اللامس» وف نقض وضوء اللعوين وججهان للشوافع. 
قوله: (ييى بن سعيد) حنفي مذهبأ كما في تاريخ ابن خلكان: وهو أول من صئف ف الرح والتعديل كما ذكر الذهبي في الميزان, إلا 


أبواب اللهارة ام ب: 4ح :لالم 


هُوٌ شِبهُ لا شئء. قال: وَسَمِعْتٌ مُحَمَّدَ بن إِسْماعيل يُضَعْف 9 يُضَمُف هَذَا الحَدِيتٌ وَقَال: حَبيبٌ بن أبي نَابتٍ لَمْ يَشمَغ ين مُزوة. 

وَقذْ رُوِيّ عَنْ إِبْرَاهِيمَ ب التَّبِمِىَ عَنْ عَائْشّة: «أن التي 4 فََلّهَاوَلَمْ ب يتوَضَأ». وَهَذَّا لآ يَصِحٌ أيْضاً. وَلا عرف لإِبْرَاهِيمَ يم التيميٌّ 
سَمَاعا مِنٌ عَائِشَةً .وَلَِسَ بِصِحٌ عَنِ اللِيّ بيذ في هَذَا الاب شَيْء. 

غ4 بَابُ الوْضُوءِ مِنَ القَىء وَالدعَافِ'" 

/ا4- حل حَدَّثنَا أَبُو تمتِيدةً بن أبى السَفَر: وَإِسْحَقٌ بن مَنْصُور, فَالَ أَبُو عُعِيدة: حَدَّتَنا وَقَال إِسْحَقٌ :ْنَا عبد الصَعد بن 
عَبِدِ الوَارثِ قال حَدَكنِي أي عن خسين المعلّم عَنْ يَحتَى بن أبي ير قال حَدَنْنِي عَبِدُ الرَّحْمَنِ ن بن عَمْرو الأوْرَاعِي عَنْ 
يتعيش بن الوَلِيدٍ د المَخْرُوِيَ عَنْ أبيهِ عَنْ مغدآنَ بن أبي طَلحَةً عَنْ أبي الذَّرداء: اا ا ا 
في تبحر رسن فَذْكَوتٌ ذلك لَه فَقَالَ: صَدَقَ. أنَا صَيَدِهُ صَبَبْتٌ لَه وَضُوءَهه. 

وَقال إِسْحَقٌ بن مَنصُور: «مَعْدَانٌ بن طَلَحَة». قال أبُو يتى: و «ابِن أبي طلححة) أصَحُ. 

قال و جيني : وَقَدْ وَأى غيرٌ وَاحِدٍ مِنْ أل العلم مِنْ أصْحَابٍ النْبِيّ كفا وَعِْرِهِمْ مِنّ التَابِعِينَ: لْوضُوءَ مِنّ القَيْءِ 
وَالوُعَافٍ. وَهُوَ قَولٌ سُفْانَ اللُورِيٌ وَابنِ المُبَارِ وَأْحْمَدَ َإِسْحَنَ. وَقَالَ بَْضٌ أَهْل العلم: لَئِس في القَيْءِ وَالرّعَافٍ وَضُوء ” 


وَهُوَ قول مَالِك وَالَشَافِعَِ. وَقَدْ جَوَةَ مشي الْمُما 4 هَذَا الحديث. وَحَدِيتُ سين صخ شَىَءِ في هَذَا التاب. 


)١(‏ قوله : «الؤعاف» -بضم الراء- الدم الذى يخرج من الأنف وأيضا الدم بعينه. كذاى والماترين) (على القارى) 

(؟) قوله: اليس ف القىء والرّعاف وضوءة قال الشيخ عبد الحق: وتمشكوا يما روى الحاكم مسندًا والبخارى معلقًا عن حابر بن عبد الله عن 
النبى صلى الله عليه وسلم كان فى غزوة الرقاع؛ فرمى رجحل منهم فنزفه الدم فركع وسجد ومضى فى صلاة» والجواب إنما ينتهض حجة 
إن ثبت اطلاع النبى صلى الله عليه وسلم على صلاة ذلك الرجل؛ وقال المخطابى: ولستٌ أدرى كيف يصمح الاستدلال به والدم إذا سال. 
أصاب بدنه» وريما أصاب ثيابه ومع إصابة شىء من ذلك لا يصجٌح صلاة إلا أن يقال: إن الدم كان يجرى من الجرح على سبيل الدفق 
حي لم يصب شيئًا من ظاهر بدنه؛ ولئن كان كذلكء. فهو أمر عجب» كذا ذكره الشمئ. 
ولنا ما رواه ابن ماحه عن عائشة قالت: «قال رسول للواط ا ار رس يد وليتوضاً ثم ليبئ. على صلاته ما 
ل يتكلم . 


ونقل من الشافعى أنه قال؛ بتقدير الصحة يحمل على غسل الدم لا وضوء الصلاة؛ ودفع بأنه غير صحيح وإلا لبطلت الصلاة» فلم يجرالبناء, 


أن تقليد السلف كان التقليد في الاجتهاديات الى لم يث ادي لتر والرترت كانتا وعد حي 

قوله: (وحبيب بن ثابت م ؛ يسمع الح) في السند كلام بأن حبيباً نم يسمع عن عروة بن الزبير» وسمع عن عروة المزثي» وعروة المزني مم 
يسمع عن عائشة؛ وتكلم أبو داود ص (77)) ولعل رجحانه إلى سما حبيب عن ابن الزبير؛ فإنه قال: روى حبيب عن ابن الزبير حديثاً 
صحيحاً ولكنه لم يخرجه أبو داود. وأخرج النزمذي ذلك الحديث الصحيح ولكنه ضعفه في كتاب الدعوات. وظيئ أن للحبيب سماعأ عن 
ابن الزبير فارتفع الإيرادان» وفي مستد أحمد وابن ماجحه بسنذ صحيح تصريح عروة بن الزبير وأبهمه أبو داود وروى عن عروة. أقول: عندي 
حديئان صحيحان لنا قي عدم نه نقض الوضوء يمس الذكر ولا أقل من كونهما حستين لذاتهماء وأقول أيضاً: إن قول: "إن هي إلا أ: نت" أيضا 
قرينة أنه عروة بن الزبير. 

(فائدة) ذ كر السيوطي بالبسط لعي ا لاا ا لم يكن الحظ النفس بل لتعليم الدين النسوان كما ذ كر 
أن عائشة رضي الله عنها حصل عنها نصف الدين أو ثلثا الدين» ولم ينكح |! لنبي الكريم إلى ثلاثة وخمسين سنة إلا تمديجة رضي الله عنها فإنه 
نكحها وهو ابن خمسة وعشرين» ونكاحه إياها أيضاً كان بإصرار أبي طالب كما ف كتب السير. 

باب ما جاء في الوضوء من الرّعاف والقيء 

القيء ملا الم ناقض الوضوء عند أبي حتيفة» خلاقاً للثلاثة» وعن أحمد: إذا كان الرعاف كثيراً فناقض الوضوء. ويفيدنا ما روى الزمذي 
عن أحمد: أن الميء والرعاف ناقض الوضويئء وحديث الباب لنا؛ وتعرض الحجازيون إلى إسقاطه وأجاب الشافعي رحمه الله بأن المراه من 
الوضوء المضمضة وغسل الوحه. نقل العيئ في شرح الهداية عن الخطابي: أن أكثر أهل العلم إلى أن الدم السائل الكثير ناقض الوضوءء ولنا 
حديث آخر رواه صاحب الهداية: ( الوضوء من كل دم سائل ». وأخخترجه الزيلعي من كامل ابن عدي. وفي التخريج سهو الكاتب فإنه كتب 
محمد بن سليمان بدل عمر بن سليمان؛ ومحمد غير معروف وعمر معروف» وأكثر أسانيد التخريج مملوءة من سهو الكاتب؛ ولم يحكم الزيلعي 
على حديث (الوضوء من كل دم سائل) بشيء. والحديث عندي قوي إلا أن في سنده أحمد بن الفرج: وأخرج عنه أبو عوانة قي صحيحه. 
وقد اشترط أن يخرج الصحاح في صحيحه وحديث الياب م يحكم عليه المصنف بشيء وصححه ابن مندة الأصيهاني. وللشوافع وموافقيهم ما 
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وَرَوَى مَعْمَوٌ هَذَا الحَدِيتَ عن يَحتى بن أبي كَبيرٍفَأعْطَأ فِيه. َال «عن يميش بن الولِيدٍ عن حَالِدٍ بن معدَانَ عَنْ أبي 

الدَرّدَاءه. وَل يَذْكَرُ فيه «الأوْرَاعِيَ). وَقال: + #عن خالد ل بن مَعْدَانَ). إِنَمَا هُوَ ؛ مَعْذَانُ بن أبي طلحة». 
06 يا المي" 

4848- حيلر دكا ل عذكا رمك عن أب زا من أ ذي عن عبد لون معغوة قال «سَألَي الى كل: مَا في إِدَاوَتِك؟ 
َقَلتُ: تَبيذْ. فَقَالَ: تمر يبد وَمَاءٌ طَهُورٌ. َاَ: فََوَضَأً ِنْه». 

قَال ا نماي هذا الحدِيت حن أبِي ريد عن عبد لحن الي 8# ألو زد وغل نشيو عِندَ أَهْل 
الحَدِيثِ. لا نغرف له واي ير هَذَا الحَدِيثِ. 

وَقَلْ رَأَى به بَْض أُمْلٍ البلم الوّضواء الي ٠‏ منهم: : سَفَيَانَ وَغْيرٌة. َقَالَ بَمْض أَهْلٍ العلم: ل يتوَضَأ التي وَهُوَ ول 
الشَافِعِيٌ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَق. وَقَالَ إشحق: إن ادلي رج بهذا َنَوَضّأ بالتبيذِ ل وَتِيممَ أَحَتٌّ 7 قال ُو عيستى: وول مَنْ تقول 
دلا يتوَضَأ اليذه أَْربُ إلى الكتّاب وَأَشْبَهُ شبك لأنّ الله تَعَالى قَالَ؛ َل تجذوا مَاءٌ فَتَيِمَمُوا صَعيدا طَيّباه. 


والكلام فى هذا المقام طويل ذكره الشيخ ابن الهمام. 

)١(‏ قوله: «الوضوء بالنبيذ» قال على القارى: وق «حزانة الأكمل» قال: التوضي بنبيذ التمر جائز من بين الأشربة عند عدم الما تيمم معه 
عند أبى حنيفة وبه أذ محمد» ول رواية عنه يتوضأ ولا يتيممم؛ وى رواية: تيمم ولا يتوضأء وبه أحذ أبو يوسف»؛ وروى نوح الجامع أن 
أبا حنيفة رجع إلى هذا القول» ثم قال ف «الخزانة) : قال مشايخنا: إنما احتلفت الأحوبة لاختلاف السائل سئل مرةٌ إن كان الماء غالبًا؟ قال: 
يتوضاًء و سكل مرة: إن كانت الخلاوة غالبًاء مكل عرة إذا لم يدر أيهما الغالي؟ كال: يجمع بينهما -إنتهيى- وهكذا ف «الفتح». 


أخرجه أبو داود موصولا والبخاري معلقأء وسيأني حوابه في صحيح البخاري. 
باب ها جاء في الوضوء بالبيذ 

النبيذ ما حلا وفيه حموضة:؛ والنقيع ما حلا ولم يشتد شيئاًء إذا أسكر النبيذ لا يجوز الوضوء به عند أحد, وإذا لم يصر حلوأ فيجوز 
إجماعاً وإذا حلا وم يسكر فمحتلف فيه ؛ لا يحوز عند الحجازيين» وعن أبي حنيفة روايات: في رواية: الجمع بين الوضوء والتيمم: وأيهما 
قدم جازء وفي رواية: يتوضأً ولا يتيمم؛ وف رواية العكسء والثانية جزم بها قاضي خان؛ واعتمد عليها صاحب البحرء واختارها الطحاوي, 
ورتما ينقل رجوع الإمام إليها فلم ببق امحل لأن يطنب فيه ويبحثء ولكينٍ أذكر نبذة شيء؛ واتفق أئمة الحديث على تضعيف الحديث؛ وأبو 
زيد بجهول الخال لا ممهول العين» فإنه روى عنه التلميذان أبو فزارة راشد بن كيسان وأبو ورق عطية بن الحارث؛ فصار معلوم العين بضابطة 
امحدثين. 

قوله : (قال أبو عينى) مهد دال على أن الزيادة على القاطع بخبر الواحد غير جائز» وهو يُخالف الشوافع؛ تعرض الشوافع إلى إنكار 
كون ابن مسعود رضي الله عنه معه عليه الصلاة والسلام في ليلة المجن؛ وقد أثبته مما روى الترمذي؛ وأحيب عما يتمسك الشوافع بقول ابن 
مسعود رضي الله عنه تفصيلاً. وأخرج الزيلعي طرق حديث الباب: : منها ما ف مسند أحمدء وفي سنده علي بن زيد بن جدعان» وأرج عنه 
مسلم مقروناً مع الغير. » والمقرون مع الغير قد يكون مليّنء ومع هذا علي بن زيد صدوق اتفاقاء إلا أنه سيء الحفظ؛ وقد يحسن رواية مثل هذاء 
وقال ابن دقيق 1 إنه أحسن من حديث أبي زيد: ول أحد أحدأ من الحفاظ وامحدئين يصحح حديئاً من أحاديث الوضوء بالنبية. 

وعندي رواية أخرحها الزيلعي ولم يحكم عليها بشيء. وأخرج الزيلعي عن الدارقطيئ» وفي كليهما سهو الكاتب» فبعد التصحيح يصير 
السند قويأء وصورة الغلط أنه كتب هاشم بن خخالد والحال أنه هشام بن خالد من رواة أبي داود ص (7415)؛ وأيضاً في آخر السند عن ابن 
غيلانء» وقال الدارقطين: إنه مجهولء ونقله الزيلعي كذلك» وقد أنحرج الزيلعي صراحة عن عمرو بن غيلان بعد عدة أوراق» وف إصابة ابن 
حجر: إن عمرو بن غيلان صحابي صغير» وف بعض طرقه عن عبد الله بن عمرو بن غيلان وهو من رجال ابن ماجه؛ وفي الكتب أنه كان مع 
معاوية ومن محاميه» ولم يذكر أنه ثقة أو ضعيف, إلا أنه لما مر قي السنن الكبرى على مسألة المسح على الرحلين» فروى من العلماء من السلف 
غسل الرحلين عده في العلماء فثبت كونه من العلماء» ولكن الصواب أنه عمرو بن غيلات فصح الحديث ولا أقل من الحسن لذاته. 

وأما قول: إنه يلزم الزيادة على القاطع بخبر الواحد بقول الوضوء بالنبيذ فالجواب أنه وإن كان الماء المنبذ ماع مقيداً في بادي النظر إلا 
أن العرب يستعملون النبيذ موضع الماء المطلق» وي شرح البخاري لشمس الدين الكرماني وبلوغ الأرب أن هذا كان طريق جعل الماء المالح 
حلواً في العرب فلم يكن على طريق التفكه» بل يكون مثل الماء المخلوط بالثلج المستعمل في زماننا فإنه لا يقول أحد بأنه ماء مقيد» وروى 
عن علي وعكرمة وابن عباس الوضوء بالنبيذ وكذلك عن الأوزاعي؛ وهر ابن تيمية ف منهاج السنة على هذه المسألة ولم يأت ما احتجحت 
مما في التحريج والدارقطين الذي ذكرته؛ والله أعلم. 


أنوانت الطهارة 0 ف /ااح: ٠بة‏ 


- بَابُ المَظْمَضَّةٍ مِنَّ اللبّن 

4 حَدَّثَنَا كييك حَدََنا الّتُ عَنْ عَقِيلٍ عن الزّهِريّ عنْ عُبيد الله عَنِ ابن عَبّاسِ: دأنَّ الت 8 شَرِبٌ لبا فدَعَا بِمَاءِ 
فمشقض: 0 إنَّ لَهُ دَسَمأه. 

في الاب عَنْ سَهْلٍ بن علي وأمْ سل قَالَ أَبُو عيسَى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَقَدٌ رَأى نه بغضٌ أهْلٍ العلم المَضْمَضَة من اللبنِ وَهَذَا دنا عَلَى الاشتختَاب. وَلَمْ يَرَ بَعْضُهُمُ المَضْمَضّةً مِنَ اللبن. 

- بَابٌ في كَرَاهية رَدٌّ السشّلآم غير متَوَضَىءٍ 

4 حَدََنَا نَصرٌ بن عَلِي وَمُحَمَدُ بن بَشَارٍ قالا: حَدنا أثو ليذ مَدَ عَنُ سُفْيَانَ عَن الضْحَاكِ بن عُثْمَانَ عَنْ نافع عَن 

مُمر: «أنّ وجلا سَُم َلَى الي وَهُوَ يبول فلم يعلد ْ 

قال أو عيسَى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِبح. 

وَإِنّمَا يُكْرَهُ هَذَا عِندَنًا إذا كَانَ عَلَى العَائط وَالبَوْلِ. وَقَدْ فَتَرَ بَعْضٌ أهل العلم ذلِك. وَهَذَا أَحْسَنٌ شَيْءٍ رُويَ في هَذا 
البّاب. ظ ١‏ 


5-5 


وَفى الاب عن المُهاجر بن قَنْفنٍ وَعَبدٍ الله بن حَنْظلة. وَعَلمَمَة بن الفغوآء. وَجَابِرء وَالبَرَاءِ. 


باب في المضمضة من اللبن 

قد نص الشارع بالعلة بأن له دسماً: فتراعى العلة في المواضع والمواقع: والحديث عندي أنه من آداب الطعام, وما قي مدونة مالك يدل 

على أنه من آداب الصلاة. 
باب ما جاء في كراهية رد السلام غير متوضئ 

وتيا ااام وجوري لا حلم على مر بير ل وار ات ار اليو ا قتي ل 
عليهم لا يحب الرد عليهم مثل القارئْ وغيرهء وأما حال أخخذ الحجارة لحف القطرات كما هو معمول أهل زعانا فلم ب يثبت فيه من المتقدمين» 
قال مولانا محمد مظهر بان المدرسة (مظاهر العلوم) الواقعة بسهارنفور بترك الجواب إذ ذاك؛ ومولانا رشيد أحمد كرض قدس سره برد 
السلام وأما الحديت فإنه عليه الصلاة والسلام رد السلام يعد التيمم أو التوضئع كما ثبت يسند قويء فالحاصل أنه لا يرد قبل الوضوءء ولو 
حاف ذهاب من سلم يرده قبل التيمم أو الوضوء. 

قوله: (وهو يبول الخ) في الصحيحين: ١‏ أنه عليه الصلاة والسلام كان يأ من ناحية بير الجمل فلقيه أبو الحهيم بن حارث بن الصمة فسلّم 

على النبي الكريم. . . ال مدل على المعليه الماذة ولضاتم كان اماي كن البولء وأخرجه في معان الآثار ص (51) أيضاً فليُطلب أن 
واقعة الباب وواقعة الصحيحين متحدة أو واقعتان» فلو كانتا , واحدة فيطلب التوفيق بين الحديثين» بأن وقع في حديث أبي الجهيم تقدم وتأخير 
ف سرد القصة فذكر إتيانه - صَلَى الله ءَ عليه َس 00 

واعلم أن ن في مسلم لفظ أبي جهمء وف البخاري أي الحهيم مصغراً. ام و ا 

وواقعة أخرى لمهاجر بن قنفذ في أبي داود ومعاني الاثا, رص .)2١١‏ أنه سلم على على البي الكريم وهو يتوضاأً ولم يرد عليه إلا بعد الفراغ 
عن الوضوءء وقال ( كرهت أن أذكر الله إلا على طهر »: فحولت المسألة إلى الوضوء للأذكارء ففي أذان الهداية يستحب الوضوء لكل من 
الأذكارء ولا يقول أحد بوجوب الوضوء للأذكار. 

واحتج الطلحاوي تحديث: « إن كرهيت أن أذكر الله إلا على طهر )؛ على أن التسمية ليست بواحية في ابتداء الوضوءء. وقال صاحب 
البحر: إن قول الطحاوي يرفع الاستحباب أيضاً مع أنا أيضا لا ننكر الاستحباب. أقول: إن صاحب البحر غفل عما في موضع اخر للطحاوي 
ص (28): فإنه قال في ياب آآخر: إنه كان ف زمان لا تحوز الأذكار فيه إلا بالتوضيء ثم نسخء وأتى على هذا برواية ضعيفة السند ووافقه ابن 
الجوزي كما في شرح المواهب. ولي إشكال آخخر وهو أنه سيأني في الترمدذي عن علي: ٠‏ أنه حرج من الخلاء ثم شرع في تلاوة القرآن؛ فقيل له؟ 
فقال: كان البي - صَلَى الله عليه وَسَلم - يذكر الله على كل أحيانه ) أي لم يكن ممتنعاً من الذكر إلا القرآن كما سبأي في النزمذي» فتعارض 
ببعة وبين جدذرى: "إن كرهت أن أذكر الله إلا على طهر“ فلو قيل فيه كما قال الطحاوي من النسخ فلا تدافع؛ وإلا فيصل بالكراهة قبل 
الاستنجاء لا بعده أو غيرة» والله أعلم ولكين مم أحد النقل على هذا. 

قوله: (الفغوآء)وقٍ بعض النسخ «الشفوآء» و الصحيح الفغواء هذه الرواية الت أخرجها الطحاوي ص (017)» بأن وحوب الوضوء 
للأذكار كان ثم نسخ؛ وفي سنده حابر وهو ضعيف. 


أبواب الطهارة كم كه ماح: 41 


8- بَاب مَا جَاءَ فى سُؤْرٍ الكلب 
١‏ حََدَّثَنَا ماد ين عد اناري عدن الفكوز بن سليعان فال سَمِعتُ أَيُوبَ عَنْ مُحَمّد بنِ سيرِينَ عن أبي هرَيْرَة. 
عن الب ل أنه قال: «يُغْسَل الإنَاء إذا إِذَا وَلَع" فِيهِ الكلبٌ سَبْعَ مَرَات: أُولاَمُنَ أو أَخْرَاهَنٌ بالثْرَابِ. وَإِذا وَلَعَتُ فيه الهرَةُ 


ست 
1ج ١‏ 
ا 

00 


قال بو عيشى: هذا حَدِيِثُ حَسَنٌ صَحيحٌ. وَهُوَ قَوْلَ الشَّافِعِىَ الحفل مد وَإِسْحَق. 
وذ رُوِيّ هَذا الحَدِيتٌ مِنْ غير وَجُو عَنْ أبي هُرَيْرَةَ عنِ اللي كلذ َحْوَ هذا وَلَم يُلْ كذ فبه: «إذا وَلَعَتُ فيه الهرّةٌ عسل مَرّ». 
قال: وَفي الاب عَنْ عَبدٍ الله بن مُعْمَل. 


)١(‏ قوله: «إذا ولغ» أى شرب منه بلساته» من ولغ يلغ -بفئح لامهما- حكى بكسر لامهماء وفيه حجة للجمهور والشافعى فى بحاسة 
الكلب, وللمالك أربعة أقوال: طهارته وماسته وطهارة سؤر المأذون اتخاذهء والفرق بين البدوى والحضروى. والغسل سبعًا مذهب 
الثلاثة محلاقا لأبى حنيفة؛ وذا فى أحد أقوال مالك تعبدى؛ كذا فى «مجمع البحار» وفى #شرح السنة): مذهب أكثر امحدثين أنه إذا ولغ 
فى ماء أو مائع يغسل سبع مرات؛ إحداهنٌ مدلكة بالزاب -انتهى- وهو مذهب الشافعى؛ وعند أبى حنيفة رحمه الله تعالى: يغسل من 
ولوغه ثلانا بلا تعصير كسائر النجاسات. 
قال ابن الحمام: روى الدارقطين عن الأعرج عن أبى هريرة عنه عليه السلام ى كلب يلغ ف الإناء: يغسل ثلانًا أو حمسًا أو سبعاء قال: 
تقرّد به عبد الوهاب عن إسماعيل بهذا الإسناد, فاغسلوه سبعٌاء ثم رواه بسند صحيح عن عطاء موقوفًا على أبى هريرة: «أنه كان إذا ولغ 
الكلب ف الإناء أهراقه ثم غسل ثلاث مرات». ورواه مرفوعًا ابن عدى ف «الكامل» بسند فيه الحسين على الكرابيسى قال: ول يرفعه 
غيره ولم أحد له حديثًا منكرًا غير هذاء وقال: ولم أرَ به بأسًّا فى الحديث» ولو طرحنا الحديث بالكلية؛ كان عمل أبى هريرة على حلاف 
حديث السبعء؛ وهو راويه كفاية لاستحالة أن يترك القطعى للرأى منهء وهذا لأن ظنية حبر الواحد إنما هو بالنسبة إلى غير راويه؛ فلا 
بالتسبة إلى راويه الذى سمعه من البى صلى الله عليه وسلمء وقطعى حىّ ينسخ به الكتاب إذا كان قطعى الدلالة فى معناهء فلزم أن لا يرك 
إلا لقطعه بالناسخ إذ القطعى لا يرك إلا بالقطعى؛ فبطل بجحويزهم نركه بناء على ثبوت ناسخ فى اجتهاده انحتمل للخطأء وإذا علمت 
ذلك كان تركه عترثة رواية الناسنخ بلا شبهة» فيكون الآخر منسوعًا بالضرورة -اننهى مختصوًا-. 


قال الشافعي وأحمد: إن الإناء الذي ولغ فيه الكلب يغسل سبع مرات». وف رواية عن أحمد ثمان مرات» ويستحب التتريب عند أهل 
المذهبين» ويكفي للدزيب كدرة الماء ولا يجب الدلك» وق وجه للشافعية أن الدنتزريب هرة سابعة يعد منزلة المرة الشامنة» ومذهب مالك بن 
أنس: أن سؤر الكلب طاهر مثل سؤر اهرة عند الأحنافء ولهم فيه أقوال أخمرى» وقال مالك: لو كان في الإناء طعام يؤكل ويغسل الإناء 
مسوارات بإ الواماء حل وبجاا وار كإدداية اذام يقس ويرد عليه أنه لو م يكن سؤر ه نحساً فكيف يأمر الشار ع بالغسل سبع مرات» وم 
يكتف بالمرة الواحدة؟ وق مدونة مالك بن أ نس * 2 ابن القاسم مالكاً أنه لما كان سؤر الكلي طاهرأ كيف يأمر الشارع بالتسبيع؟ قال 
مالك: لا أعلم وججحهه. وأما أتباع مالك فقال البعض: إن المراد من التسبيع تزاكية النفس» وقال بعضهم: إن في سؤر الكلب سمية فأمرنا بالغسل 
لا لكون سؤره غير طاهرء ولكن الأقرب إلى الذوق أن الغسل يسبب النجاسة. 

ثم نقول بالغسل ثلاثأء ويقول الشوافع بالغسل سبعاًء وجواب الحديث من جانبنا أن التسبيع مستحب عندنا كما صرح به فخر الدين 
الزيلعي الفقيه شارح الكنز ثم وحدته مروياً عن أبي حنيفة في تحرير ابن الهمام عن الوبري عن أي حنيفة» فإن أبا هريرة راوي الحديث أف 
بالغسل ثلاثا كما ني الطحاوي ص )١١5(‏ عن عطاء عن أبي هريرة بسند قوي بإقرار ابن دقيق العيد» وثي فتوى أي هريرة الآر التسبيع: فقال 
ا الحافظ * المأحوذ من الفتويين ما يوافق المرفوع» ولقول: لو كان الوااجب التسبيع كيف اكتفى أبو هريرة بالكلريف؟ والسليف واجحبي والتسسبيع 
مسر >حبا ) وفتوى التثليث مرفوع في كامل ابن عدي عن الكرابيسي» وهو حسين بن علي تلميذ الشافعيء فقال ابن عدي: إن الكرابيسي 
حافظء وأقول: إن الكرابيسي حافظ وإمام إلا أن أحمد بن حنبل كان غير راض عنه لإخلاص رقبته بالكلمة المؤولة في واقعة خلق القرآن ولا 
شي ء سوى هذا سبب الكلام فيه ومثل هذه الكلمة المؤولة ثابتة عن الشافعي في واقعة نلق القرآن فالحديث حسن أو صحيح . 

قوله: (ابن سيرين الخ) قال العصام: إن سيرين غير منصرف فإن فيه علمية وتأنيثاً معنوياً فإنه اسم امرأة: أقول: قد سَها العصام فإنه اسم 
رجحل كما في كتاب المكاتبة ف البخاري» فعدم انصرافه على ما قال الأخفش من أن الياء والنون منزلة الألف والنون. 

قوله: (إذا ولغت فيه الهرة) ظاهر الحديث أن هذا القول مرفوعء وقال الدارقطئ: إنه موقوف على أبي هريرة: ورواه البعض موقوفاء 
وف بعض الرواة شبيه المرفوع. ونسب إلى الطحاوي أنه قال بكراهة سؤر الرة تحرماً وقال الكرخحي: بالكراهة تنزيهًء وقال صاحب البحر: 
ولكن المتبادر مر الخيع الجبر الكزافة عرعاء فإند اطلق الكر اعقء وانطان يكوة يكروها خرعها أقول: قد صرح محمد في الموطأ وكتاب الآثار 
والمبسوط بالكراهة تنزيهاً وهو المشهور ف الكت ثم الكراهة اما لنجاسة لجمهاء وإما لعدم توقيها من النجاسات» واختار أبن الهمام الثابي. 


8 بَابٌ مَا جاءَ في سُؤْرٍ الهرّة 


؟4- حَدَكَنا إسْحَقٌ بن مُوسى الأنْصَارِيٌ حَدَّنَنَا مغن حَدَّنَنَا مَالِكُ بن أنّس عَنْ إِسْحَقَّ بن عَبدٍ الله بن أبي طَلْحَةَ َن 
ميد ابن عيبن رقا عن كَِمة ابن حب بن مَالِكِ, وَكَاتْ عند ابن أبي قا نأا اَل عياب قَالتٌ: فَسَكبتٌ 
لَه وَضُوءٌء قَالَتُ: فَجَاءَتٌ هرّة َشْرَبُ» فَأَضْفَى لَهَا الإناء حَّى سَرِبَتُ, قَالَث َيِه فَرَآَنِى أنظرٌ ليها فقَال: أتَعْجَبِينَ يا ابنة 
أخي؟ فَقُلْتُ: نَعَمْء فقال: إن رَسُول الله 202 5 قال: إنّهَا ليس بتبجس نما ِيَ بن الطوَافِينَ عَلَبحم و الطَوّاقَاتٍ». 

وَفي اتاب عَن عَائَِة وبي هُرَرة. َل أب يسى: هَذَا حَدِ بت حَسَنٌ صَجِبجٌ. يو قزل إكر اللتقارين اناي الي 
وَالتابِينَ و وم من بَعدَهُمْ مِْل الشَافِِيٌ وَأَحَمَدَ وَإِسْحَقَ: لم ا بسَوْرٍ الهرّة ا وَهَذَا خسن شي ء فى هَذَا التّاب. 

وََذ تو مَالِكَ هذا الحَِيتَ عن إِسْحقّ بن عبد الله بن أبي طَلْحة وم أت به أحدّ أتَمْ بن مَالِكِ. 


«/ا- ياب الْمَدِ عَلَى الحفي: 
له حَدََنا هنادٌ د 9 وكيم عن لمش عَن باهم عن هَمامٍ بن الحَارث قا بال جيه ب عبد ال نمضأ مسح 
خفْته. قي له أَتَفْماً هَذَا؟ قَالَ: وَمَا يَمنَعَنِي وَقَدُ وَأَئْتٌ رَسُولُ الله #4 يَفْعَلَهُه. قال" وَءَ كان يُمْجبْهُمْ حَدِيتٌ ٠‏ لأ 
ر سو ل يعوتبهم جر ير 


إسْلامة ا يَعْدَ د يول المَائَدَة. 


باب ها جاء لي سؤر اغرة 

قال ابن منده الأصبهاني : إن حميدة وكبشة غير معروفتين) وأما تصحيح التزمذي فلأن مالكاً روى عنهاء وكبشة ليست بصحابية؛ وأثر 
الباب لا حجة عليناء فإنا أيضاً نتمسك بما مر من أبي هريرة مرفوعاً أو موقوفأء والأصل ف أقوال الصحابة اغحتيار أحدهاء والخخرو ج عنها 
بدعة؛ وأما مرفوع الباب قلا نعلم مورده وسيبه؛ وقال الطحاوي جاعلا حديت الباب نظير « إن الماء طهور لا ينحسه شيء » : إن سؤر الهرة 
ليس بنجحس كما زعمتم من تحريم لحمها تحرجم سؤرها. 

ثم قال الشافعية: إن طواف اغرة مثل طواف السباع فيتعدى إلى آسار السباع فتكون آسارها طاهرة؛ وقلنا: إن طوافها “كطواف سواكن 
البيرت فيتعدى إلى آسار سواكن البيوت وكلا الشرحين لطيفء والراحح شرحنا لما في سئن الدارقطيي وابن خزيعة: (إنها من الطواقين 
والطوافات)؛ وإما هي كمتاع البيت» وفي سنن الدارقطين والسنن الكبرى: « إنه عليه الصلاة والسلام سكب لها الوضوء لتشرب » ول سنده 
أبو يوسفء وقال البيهقي: إن شيخ أبي يوسف وتلميذه ثقة» أقول: ينسب إلى أبي يوسف: لابأس بسر الغرة» فلعله اعتمد على هذا المرفوع؛ 
وأقول: قد يعمل بالمكروه تنزيهاً وهو ليس بإثم؛ فيكون قوله عليه الصلاة والسلام لبيان الجوازء وقال ابن الحمام: لعله عليه الصلاة والسلام 
شاهد الهرة ووجدها صافية الفم فارتفع الكراهة أيضاً» فإنها كانت بسبب عدم توقيها من النجاسة. 

(ف) يذكر في الفقه والأصول أن المكروه تنزيهاً يحتاج إلى خصوص الدليل» فلا يقال لمن يترك النفل: إنه مرتكب الكراهة» نعم يقال: 


باب في المسح على الخفين 
النعل (جيل) وتنقيح المناط في الخف أن يلصق على القدم بدون إمداد شيء» ولا كي ويكون إلى الكعبين؛: و كان انف 
يستعمل معام النعل في العرب : 


> ودوية قفر تمشي نعامها. .. كمشي التصارى ف حفاف الأرندج 

أما المستعمل في زماننا الذي يقال له: (جوتى) ليس له اسم في العرب» وذكر صاحب القاموس: المداس» وذكر المتأخرون امه المكعب. 
اه إن المسح على الخفين الذين يستقيمان على القدمء ولا شق فيهماء ولكنهما لو استعملا بدون المداس لا كن تتابع المشي فيه 
ولو استعملا في المداس يبقيان مدة طويلة» لا يجوز المسح عليهماء 000 وأما تتابع الممشي فزعم الأكثرون أن المراد المشي 
فرسخاً أو فرسخحين مرة واحدة, والحال أن المراد إمكان تتابع المشي مدة المشي. وأما الجوربان المتخحذان من القطن فيمسح عليهما بعض أهل 
العصرء إما متمسكين هما يان ب ب ا اجو اد اوم او ال 
المنعل فقي عامة كتب الفقه أنه ما على أسفله الجلد» وزاد أي يوسف جلبي في حاشية شرح الوقاية: إنه ما عليه الحلد أسفل القدم مع موضع 
المسح عن أصابع الرجلين فيتأمل فيه» وهو أخي يوسف جلبي تلميذ حسن جابي. 


[1] ”أى قال إبراهيم “. صرح بشار ف نسخحته (باسم إبراهيم ». 


أبواب الطهارة ارم ب: الاح ناه 


5 01 2 

وَفي الاب عن عَمَر وَعَلِىٌ. وَحَذِيقَة وَالمُغْيرَ وَبلال. وَسَع. وبي أيُوبَ؛ وَسَلْمَانَ وَيُرَْدَةب وَعَمرِو بن أمَيّه وَأَنْس. 
: َل بن سَعد وَيَعْلَى بن مر َب بن الصّاتٍ, وَأْسَامَة بن شَرِيكِ» وَأَبِي أمَامَة. وَجَابوَأَسَامَة بن زَيد. قال أَبُو عيسى: 
عبو رن عو فيلك 

ا ا :'رَأيْتُ ريز بن عبد اله توص صمح حَلَى عَُِهِ َقْلتٌ لَهُ فى ذَلِكَ فَمَالَ: رَأَيْتُ 
لبي لذ نو صا مَسَحَ عَلَى حُفيه. 098 له أقبل الْمَائْدَة ة أو بَعْدَ تَعْد المَائدَة. قَعَال: ما تلفت إلا بَعْدَ المَائْدةٍ». 5200 بذلك َحَيَِة 


ب 


الع يا مُمَاتِل بن حَيّانَ عَن شَهْرٍ بن حَوْشَبٍ عَن جَرير. قال: :وَدَوَى بهن اهم بن أَذهم 
تن مُقَاِلٍ بن حَيّان تحن شَهْرِ بن حَوْشَبٍ عَن جَرِير. وهَذًا حَدِيتٌ مُقَسَرْ لأنَّ فض مَنْ أَنْكَرَ المشخ ء عَلَى الحُْفِين تَأَوَّلَ أنَّ 


مَشح اللَبِيَ 8 عَلَى الحُفين كان قَبْلَ نُرُولٍ المَائدَة وَذَكَرَ جَريرٌ في حَدٍ حَدِبيِهِ أَنهُ رَأَى الي 8 مَسَح عَلَى الحُمَينِ بَعْدَ نُرُولٍ 

المَائْدَة. 
١/ا-‏ يات الْمَد عَلَى الحُفينَ لِلْمُسَافِرٍ وَالمُقِيم 

8 - حَدَّئْنَا فته دنا أبو عَوَانَة عن سعِيدٍ بن مسَروقٍ عن يرا هيم المي عن عَمْرِو بن ميمُونٍ عَنْ أبي عَبدٍ لله الجَدَلِيَ 
عن خُرَيمَةَ بن كَابتِ عَنٍ الي يل: «أنّهُ سيل عن الم عَلَى الحُفْين. فَقَالَ: للْمْسَافِر مَلانه له وَللمُقِيم يَوْم». 

وَأَبُو عد لله الجَدَلِيٌ اسْمة: بد بن عَبد. ذال ات عت هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَفي الاباعن عنيل. َي بكر وَأبِي هُرَيْرَةَ وَصَفْوَانَ بن عَسَّالِ وَعَوْفِ بن مَالِك وَابِنِ عْمَرَ وجخرير. 

011 خبل دنا هناد حَدََنا أبُو الأخوّص عَن عَاصِم بن أبي النّجْودِ عن زر بن * جه حبش عن صَفْوَانَ بن عَكَالٍ قالَه 5 


رَسُولَ الله ته يأ ْنا ا كنا سَفرا؟" أن لآ تنح خْمَافًا من يام وَلَيَالِيَهُنٌ إل ِنْ جكايق/ وَلَكنْ مِنْ غَائْطِ ” وَيَولٍ وتوم "١‏ 


ذال أثق عبصي: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَقَدْ رَوَى الحَكمُ بن عَم حا غن راع ان ع أبي يدا 
الجَدَلِيٌ عَن خُرَيْمَةَ بن ثَابت. وَلا يَصِحُ. قَالَ عَلِىّ بن المَدِينيٌ: فَالَ يَحيَى: قَالَ * . شَعبَهُ: لم يَسْمَعْ إبْرَاهِيمٌ النَحَعِيُ عن أبي عَبدٍ 


)١(‏ قوله: «وى الباب عن عمر وعلى...1له قا لاي لمرو او ارح مسرا قال أبو حينفة رحمه الله تعالى: ما قلت بالمسح حى 
جاءن فيه مثل ضوء النهارء وعنه: أخاف الكفر على من لم ير المسح على الخفين. فلأن الآثار الى جاءت فيه فى حيز التواتر» وقال أبو 
يوست ونه الك عاك + ع ا 0 -انتهي -. 

(5) قوله: «سَفْرَّاه جمع سافر كصحب وصاحب. 

(5) قوله: «ولكن من غائط الخ» أى ى أمرنا أن ننزرع محفافنا ف الجنابة لكن لا ننزع ثلاثة أيام من غائط وبول وغيرهما إذا كنا سقرًا. (بجمع 
البحار) 


(5) قوله: «وبول ونومه الواو فيهما .معن أو يعن بل يتوضأ ويمسح عليهما ويروى لا من جنابة وهو الأظهر. (على القارى) 


فوله: زوق الباب) عن أبى حنيفة: أنحاف الكفر على منكر المسح على الخفين؛ وععنه: م أقل بالمسح على الخفين حي جاءن مثل ضوء 
الصبح؛ وقد ثبت المسح عن سبعين صحابيا كما قال المحدثون. 

قوله: (مفسر) المشهور في عرف انحدثين مفسّر بفتح السين» والقياس مفسّر بالكسر. 

باب المسح على الخفين للمسافر والمقيم 

باداضيم لتر اح ارام ولوايو ويوع م وليلة للمقيم عند الأئمة الثلاثةع وينسب إلى , مالك بن أنس عدم توقيت المسح للمسافر» 
ومتمسكه رواية أبي داود: "ولو إستردناه لرادنا !لا ومختار الحافظ ابن تيمية أن مدة المسح ومسافة القصر ليستا موقتتون» والمدار على العُرف. 
ومذهب أحمد والشافعي: أن مسافة القصر غائية وأربعون ميلاء وكذا عند مالك أن #دة القضير غائية وأريعوت مله 

واستبط خمس الأئمة ئمة السرحسي من حديث الباب توقيت مسافة القصر بأن في الحديث للمسافر ثلاث الخ ولو كان مسافراً بسفر يوم 
وليلة في نظر الشريعة لما صح لام المنس ف قوله للمسافر ثلاث الخ ولما استقام الكلية. وأورد عليه ابن الهمام نقوضاً. 

قوله: (سغر) اسم جمع) والفرق بين الجتمع واسم اللجمع: أن للجمع أوزاناً مضبوطة بخلاف اسم الجمع؛ » وأن الحكم في الجمع على 
الأفراد وي اسع لقي للك كان اعيرس ب يت احير كما قا ابن مالك صاحب الألفية, 

قوله: (ولكن من غائط أو بول) ههنا إشكال؛ وهو أن لكن يكون للعطف بعد النفي وههنا بعد المتنبت» وأقول: إن هذا من تغيير الراوي؛» 
فإنه وقع صحيحاً في النسائي فإنه أخرجه سنداً ومتنأء ولا يرد عليه هذا الاشكال. 


أبواب الطهارة 6 ب: #الاسم :917 


الوادت ريك القع 

وَقَالَ َائِدَةُ عن مَنُْصُور: كنا في حَُجْرَة إِيْرَاهِيمَ التمِيٌ وَمَعَنا إبْرَاِيم النحعِيٌء فَحَدَنْنا إبْرَاهِيمُ المي عَن عَمْرِو بن مَيمُونٍ 
عن أَبي عبد الله الجَدَلِيَ عَنْ حُرَيْمَةَ بن لَابِتِ عَن النِّي كله في الْمَث- عَلَى الَفين. قَانَ مُحَمُدٌ: أَحْسَنٌ شَيْءِ في هَذَا الاب 
حَدِيتُ صَفْوَانَ بن عَسَالٍ. 

قال ُو عِيسَى: وَهُوَ قَول العُلَمَاءِمِنْ أضْحَابٍ النِىَ 25 وَالتَابِعِينَ وَمَنْ بعْدَهُمْ مِنّ الفقهَءِ ِثْلٍ سُفهادَ الُوري. وَابنٍ 
00 0 - لكر َالو : بم بح العده فم د توما وَليلة. و0 " وَلْيَاليَهُنَ. وَقَدُ رَوَى بَعْضٌ أمْلٍ 

د ا علَى اين : عله وأَسْفَله 
7- حَدٌثنَا أبُو الوَلِيدِ الدْمَشْتِيٌ ب حَدَلنَا اليد بن مُشلم أَخَرَنِي ور بن يَزيدَ بد قن ويا بن حَيوَة من كَايِبٍ الْمُغِيرَةٍ بن 
شُغْبةٌ : «أنّ الي 6 مسح ١‏ عَلَى الحْفٌ وَأَسْفَلَه». 

كَل أَبُو عيسّى: وَهَذَا َولُ غَبِر وَاجِدٍ مِنْ أُضْحَحَاب التي كله وَالنَابِعِينَ وبه يول مالك وَالشَافِعِيٌ وإسحق ق. وَهَذَا حَدِيثٌ 
لول" ل يُيذة عن قور بن بَزِيد غَيُ الوليدٍ بن مُشلِع. 

وَسَأَلْتٌ أبَا رُرعَةَ وَُحَهَدًا عنْ هَذًا الحَدِيثِ قفالا َس بِصَحِيح لذنَّ ابن المْبَارَكِ رَوَى هَذَا عَنْ تور عَنْ رَجَاءِ قال: 
حُدِّنْتُ عَنْ كَاتِب المغيرة: مُرسَلٌ عن الي كل وَلَمْ يُذْكَرْ فيه المُغيرة. ظ 


)١(‏ قوله: «وحديث معلول» قال على القارى: والمعلول على ما ق كتب الأصول هو ما فيه سبب خحفى يقتضي رذه؛ وقيل: ما وهم فيه ثقة 
برفع أو تغير إسناد أو زيادة أو نقصان يغير المععى. 


بابي ها جاء ف المسح على الخفين: أعلاة وأسفله 

زعم الشيخ اين الحمام أن المراد من المسح أسفله مسح دال الخفء ومعيئن الحديث ظاهر. ومسح الخف أعلاه وأسفله ليس .كستيحب 
عندناء ومستحب عند الشافعية» وف الدر المختار: أنه مستحب عند بعض مشايخناء ورد عليه ابن عابدين: بأنه ليس قول أحد من مشايخناء 
ومنشأ غلط صاحب الدر عبارة البدائع, 

قوله: (معلول) 0 المراد عند المحدثينٍ في اللغة» فإن المعلول مشتق من العَل» وهو الشرب مرة بعد مرة ويقال للشرب 
أولاً: النهل: وللشرب ثانيا: )0-0 فت ان مساة الذى عل وأما التعليل فمن العلة ١‏ بهانه » ومن العَل كما قال : 

ولا تبعدين من ناك المعلل 

لا بمعين بيان العلة» والإعلال من العلة بمعين التغيير» فكان الأنسب لفظ المحَل في معن مراد المحدئين» أقول: أثبت ابن هشام في شرح قصيدة 
بانت سعاد المعلول» ولا نقل سوى هذا. 

قوله: ومُحدّئت) وجه الإعلال عند المصئف لفظ حُدْنت» وعندي وحه آخر للإعلال وهو أن حديث الباب مروي عن المغيرة بن شعبة 
بستين طريقاً أو أزيد منه كما قال البزار ق مسنده» ولا يروي أحد لفظ أسفله سوى هذا الراوي» فيكون معلولاً قطعاً. 

باب ما حاء في المسح على الحوربين والنعلين ظ 

يذكر مذهب أي حنيفة عدم جواز المسح على الجوربين إلا المجلدين والمتعلين» وجوازه عند صاحبيه إذا كانا تخينين» وذكر بعض أرباب 
التصنيف منا رجوع أبي حنيفة إلى ما قال صاحباه قبل وفاته بثلاثة أيام وقال: فعلت ما كنت نهيت عنه. أقول: إنه كان ينهى عن المسح 
على الحوربين لما رآهما غير تخبينين» ومسح عليهما حين وحدهما تخينين فالأولى التفصيل في الروايتين» فالحاصل جواز المسح عليهما إذا كانا 
تخيئين عند أئمتنا الثلاثة. 

لمتبادر من حديث الياب أنه عليه الصلاة والسلام مسح على الجوربين في واقعة» ومسبح على النعلين في واقعة» ولم يقل أحد بالمسح على 
النعلين فتعرضوا إلى توجيه الحديث فقال الطحاوي بوحدة الواقعة وأكان النبي - صَلى الله عَلَيِه 36 - لابس النعلين» على النفين» فمسح 
على الخفين قصداً ومسح على النعلين تبعاً. وقال الزيلعي في التخريج: إن احاديت امسج على التعلرت ل الوشوع على لوصوم وروى رواية. 
وقال ابن القيم تما ليس مذهب أحد: إن المتوضي على ثلاثة أحوال لأنه إما أن يكون متضففاً وإما عاريا وإما لابس النعلين» وف الأولى المسح» 
وف الثانية الغسل» وف الثالثة الرشء وتمسسك هما في أبي داود. أقول: إن هذا لم يقبت تعامل السلف عليه. وقال المدرسون: إن المراد من النعلين 
المنعلين» أي مسح على الحوربين المنعلين» وليس مراد الحديث. وحُكي عن مسلم أن لفظ حديث الباب غلطء وقد أسقطه أيضا بعض امحدثين 


انوا الطهارة ٠‏ 5 0 وله 0 : 


7 بَابُ في المشح غ1 عَلَى الححقين: ظاهِرهُمَا 
حل اغا بق مجر علا قبة الإخكن بن أبي الإلاو غن أيه ل قززة بن الرْبِير عَن المُغيرَةٍ بن شُعْبَةَ قَالَ: 
«رَأتُ الي 18 يه مسح عَلَى الحَقّين: عَلَى ظاهر 00 
َال أو عيعى: عَدِيت المغيرة حَدِيِتٌ خسن وَهُوَ حَدِبتُ عبد الرَّحْمَنِ بن أبي الَُادِ عنْ بيه عَنْ عروة ء عَن المُغيرَةِ. وَلا 
َعم أحدا يَذْكرٌ عَنْ عُرْوَةَ عن المُغْيرَةٍ عَلَى ظاهِرهِمَاه: غَيرَه. وَهُوَ قَول غير وَاحِدٍ مِنْ أَهْل العلم وَبه يفول سُفيَانٌ ن التُورِيٌ 
[أعية تال مقفة: و كان تال تعد بيد الت خم ين أ أبي الزّنَادب 
6/- بَابُ في لمش عَلَى الجَورَتَين وَالتعلِين'" 
414 عدا عاد تكو بن ختلآن فال دنا يع عن سَغيان عن أبي فس حَن عُيلٍ بن ن شُرَحبِيل عَن المُغَيرةٍ بن 
شَعبَةٌ قال: 1 َوَضَّأْ اللَبيىَ 285 3 مَسَحَْ عَلَى الجَوْرَة تين والتّعلين». 
َالَ أبُو عيى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِيحٌ. 
َع َل براحن هل العم وَبهِ نول سيان الغُوريٌ وَابِنَ المَبَارَك. وَالشَافِعِىٌ وَأَحْمَكُ وَإِسَحَق. قَالُوا: يَمْسَحُ 
عَلَى الو ين وَإِنَْ لّمْ يكونا تَعلّين. ؛ ذا كانًا نَخيئّين. 
زفي لباب عن أب موشى. 
8/- يَابُ ما جَاءَ في امش بح على الجوريين والجمائة" 


)١(‏ قوله: «على ظاهرهمان والمراد من ظاهرتهما أعلاهماء وبه قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى وقد روى عن علي رضى الله تعالمى عنه أنه قال: 
ولو كان الدين بالرأى لكان أسفل المنف أولى بالمسح من أعلاه ؛ وقد رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يمسح على ظاهر عحفيه) 
رواه أبو داود. 

)١(‏ قوله: «على الجوربين والنعلين؛ الجورب هو ما لبس ف الرجل لدفع البرد ونحوه ما لا يسّى ما ولا جرموقاء لا يجوز المسح عليهما إلا 
ان يكونا علدين أف انض عب ب الحلد ما يستر القدم مع الكعب. أو منعلين أى جعل اتلد على ما يلى الأرض منهماء وقالا: يجوز المسح 
عليهما إذا كانا لخينين» قاله الحلى شار ح (المنية)), وقال الشيخ عبد الحق فى شرح المشكاة: الخورب خف يلبس على الخنف إلى الكعب 
للبرد ولصيانة الخف الأول من الدرن والغسالة؛ ويقال: الحرموق والموق أيضًا -انتهى-. 
وقال الطبي: ومعين قوله: النعلين هو. أن يكون قد لبس النعلين فوق الجوربين؛ وقال الشيخ: معن الحديث أن يكون قد لبس النعلين فوق 
الحوربين كما قاله الخطابى» وقال: لم يقتصر على مسحهما بل ضم إليهما مسح النعلين: فعلى من يذعى جواز الاقتصار على مسحهما 
الدليل فتدبر. 


قبل الترمذي. اقول؟ (يماعاية تللم رجام قزق للدي يمور وضع اللقوزة يعن طزي طاو تار انحن الفط تيت انيه ]زا نار ايل 
أبي دأود ص (54؟) كان عبد الرحمن بن مهدي لا يروي هذا الحديث. 
باب ما جاء في المسح على الجوربين والعمامة 

قد بوب المصنف على لفظ الجوربين قبل أيضاًء وليس ذكر الجوربين في حديث الباب فلا أعلم وجه ذكر المصنف في الرجمة إياه. 

مذهب أبي حنيفة والشافعي ومالك أن الفريضة لا تتأدى بالمسح على العمامة. وقال الشوافع: لو مسح بعض الرأس واستوعب الباقي على 
العماهة يجزي, وأما الأحناف فلم أجد أداء سئة الاستيعاب بالمسح على العمامة ف كتبهم؛ وق شرح النزمذي للقاضي أبي بكر ابن العربي: أن 
الاستيعاب يتأدى بالمسح على العمامة عند الأحنافء ولكين م أجده ف كتبنا مع التتبع البليغه وف موطأ محمد: بلغنا أنه كان ثم نسخ. فعلم 
عن الموطأ أن المسح على العمامة عندنا لا شيء» وأما الموالك ففي عارضة الأحوذي: أن أداء الاستيعاب ليس يمروي عن مالكء. وق كتب 
بعض الموالك أن الاستيعاب يتأدى بهء ولعله ليس روي عن مالك؛ ومذهب أحمد بن حنبل: أداء الفريضة بالمسح على العمامة بشروطء منها: 
أن تكون محنكة. وأما السلف فلم يثبت المسح على العمامة من الجحمهور؛ وينسب إلى بعض السلف جوازه» والله أعلم. والمتبادر من حديث 


11 ] قال لك كور بشار:: حاء ق بعض النسخ: « عَلى الحوربين والعِمَامَة) ولا أصل للجوربين فى النسخ الخطية؛ ووم يذكرها فق ديت 
الباب. 


عن ابن المغيرة بن شُعْيَةَ عن أبيه كَالَ: «نَوَضّأ لبي 1 تسح :2 عَلَى الحُفين وَالْعَمَامَة). 
1 يا ا مذ بن بار في هذا الدب في توخيع آخر دأنَّهُ مَسَحٌ عَلَى نَاصِبَتِه ته 
وعمامته». 

وَفَدَ رُويَ هَذَا لدت ين غير وجو عن الٌغيرة بن شعبة وذو بَضهُمْ «المع عَلَى النّاصَية وَالْعَمَاءَ مق وَلَمْ يذ كه 
نهم «لاصِية» 

سَمِعَتٌ أَحْمَدٌ بن الحَسَنٍ يَقُول: ب سَوِعتٌ أَحْمَدَ بن حَتْبلٍ يَقُولَ: مَاَأيْتُ بَِِتيٌ عل تحت بن سَعِبدٍ القطَانٍِ 

وي اتاب عَنْ عمو بن أَميْة وَسَلعَاَ وََويَانَ وبي أَمَامَة. قال أبو عيسى: حَدِيت المُغيرَة ة بن شغْبَة حَدِيِتُ حَسَنٌّ 
كت 3 4 م اه اع ِ 

وَهُوَ َوْلُ غير وَاحِدٍ مِنْ َمل الهلم مِنْ أَضْحَابٍ الى تلك. منْه: أ ِو بكر. وَْمَرٌ وَأنْسٌ. وَبِهِ يتقو الأوْرَاعِيٌ. وَأَحْمَد. 
وَإِسْحَقَ. قالوا: : 3 يَمْسَححَ عَلى العِمَامَةِ. 

قَالَ : سوعثُ الجاُوة بن ما قُو: مع وكيع بن الججواج َو أن على ديدار "' يجْرِئَهٌُ للأقر. 
6 - دا نة"أحدكنا َي بن ُشهر عن الأغقشٍ عن الححكم عَن عَبِدٍ الرّحْمَنٍ بن أبي لَيلَّى عن كعب بن عجْرَةَ عنْ 
بلال: أن الي يه مسمع على الُينِ امار" 5 


جل حَدَتَنَا قتيبَّةٌ بن سَهِيدٍ حَدَّكَنَا بشْرُ ؛ بن المُمَضْلٍ عَن عبد الرّحْمَنِ بن إِسْحَقّ عَن أبي عُيدَةَ بن مُحَمدٍ بن عَمَارٍ بن يَاسِرِ 


)١(‏ قوله: «على العمامة» قال على القارى: اختلفوا فى المسح على العمامة» فمنعه أبو حنيفة ومالك رحمهما الله مطلمًا أى بظاهر التنزيل» 
وحوز الثورى وداود وأحمد رحمهم الله الاقتصار على مسحهما إلا أن أحمد اعتبر التعمّم على طهر كلبس اللخف -انتهى-. 
قال على القارى: قال بعض الشرّاح من علماءنا: يحتمل أنه حيث مسح بناصيته؛ ثم سوّى عمامته بيديه» فحسب الراوى تسوية العمامة 
عند المسح مسكحاء ويحتمل أن يكون ذلك قبل نزول الآية» فقد ذكر العلماء أن المائدة آخر ما نزل من سور القرآن» فالأخة. بظاهر الآية 
فى هذه المسألة أولى -اتتهى-. 

)١(‏ قوله: «مسح على الخفين والخمار» أراد به العمامة لأن الرحل يغطى بها رأسه كما أن المرأة تغطيها يخمارها. (أدر) 


من أذكياء الأمة المرحومة: وهذا الحواب كان لأبي بكر اين العربي: وأصله أنه مسح على الرأس أصالة ووقع على العمامة تبعء وكذلك زعمه 
الصحابي فليس فيه تغليط الصحابي» فلم يدرك الناقلون مراده» فقالوا ما قالو!. ويمكن لنا ما قال محمد أنه كان ثم نسخ. وهناك جواب له نفاذ 
لغةع وهو أنه مسح على الرأس متعمماً يدون نقضهاء وفي سنن أبي داود: 0 أنه مسح على الناصية ولم ينقض العمامة )؛ وهذا اأدواب يستدعي 
تطريق كثير من الأحاديث فإنها واقعة واحدةء ويعبره بعض الرواة بأنه مسح على الرأس» وبعضهم بأنه مسح على العمامة؛ وبعضهم بأنه مسح 
على الرأس والعمامة» ولينظر أيضاً أنها واقعة الوضوء على الوضوء أو غيرهاء وقد ثبت الوضوء على الوضوء ناقصاً كما في كتاب الطحاوي 
من عمل علي رضي الله عنه وقال علي رضي الله عنه: هذا وضوء من لم يحدث؛ وأخرجه في صحيح ابن تخزيعة من عمل علي» ثم رفعه علي؛ 
إلى النبي - صَلَى الله ع عَلَيْهِ وَسَلْمَ -. ولما ثبت مسح الرجلين ف الوضوء الناقص فلعله يجوز فيه المسح على العمامة أيضأء ثم هذه الواقعة مروية 
عن بلال أيضاً في مسلم ص :)١75(‏ وأداها راوي أبي داود ص )٠ ٠(‏ ف شكل العادة: أنه كان يمسح على الخفين أه. ولكن الحق أنها واقعة 
واحدة كما هو مصرح في النسائي ص )7١(‏ وأيضأ في مسلم وأبي داود: أنه مسح على العمامة. وفي النسائي: أنه مسح على الرأس» فاختلف 
تعبير الرواة» وي بعض نسخ النسائي لفظ « الأسواق » بدل ( الأسواف » وذلك غلط. وفي المعجم للطبران في واقعة مغيرة أنها كانت في 
المدينة» وهو ف التخريج ص (85). وف أكثر الكتب أن واقعة المغيرة عند القفول من تبوك فيطلب التوفيق أو الترجيح؛ ويرد على الحنايلة 
القائلين بحواز المسح على العمامة آية: ”"وَامْسَحُوا برُؤّوسِكه“. . الخ [ المائدة: + ] فقالوا: إن المسح على العمامة مسح على الرأس» ولكنه 
غير صححيح) ؛ ويمكن لهم الجمع بين القاطع وغمير الواحد؛ والبخاري لعله ليس بقائل بالمسح على العمامة فإنه أخخر ج الحديث ولم يبوب عليه؛ 
وقال أبو عمر في التمهيد: 0 الح 0 ع البخاري ليشجل 


أنوانب ا الطليادة 3 مقف هد 


قال: سَأَلتٌ جَابرَ بنَ عبد الله عن العشه عَلَى الشُفين؟ قَقَالَ: اشن يا ابنَ أخي. قَالَ: وَسَأَُ عن الم عَلَى العمَامّة؟ فَقَالَ: 
أمسيّ الشَّعْرَ المَاء. 
َقَالَ غير وَاحِدٍمِنْ أَهْلٍ الهلم مِنْ أضححاب الي م وَالتَاِينَ: لا يَمْسحُ عَلَى العِمَامَةٍ إلا أَنْ يَمْسَح بِرَأْسِهِ مَع العِمَامَة. وَهُوَ 
قَوْلَ سُفيَانَ النّورِيٌ وَمَالِكِ بن أنس. وَابن المُبَارَكِ وَالشَافِعِيٌ. 
1- بَابٌ مَا جَاءَ في العُشل مِنّ الجَنَابَة 
حَدَيِنَا هَنَّادٌ 5 حَدَنَا كع عَنٍ الم عن سَالِم بن أبي الجَْدِ عَنْ كريب عَن ابن عَجاسٍ عن خَالَيِ متيقونة قَالَث: 


ا فَاغْتَسَلَ من الجناتة: َأَكْمَاْ الإَاء بِسَمالِه عَلَى تَمينه. فَعَسَلَ كَقَيه ؛ م أدْخَل يَدَهُ في الإناءِ فَأفَاضض 
عَلى قَرْجِه. ثم َلك , بيَدهِ الحائط. أو الأزضء ثم مَضْمَض وَاءا ا تنا . مم 
لان خلى سا بده َه تتطى عل وجل 

في الاب عن سل وجا أي سه وخر بن مهم بي هرَوة. 

عاك حل حَدَْنَا ابن أبي مُمَرَ حَدَّتَنَا سَفيَانٌ عن هِشَامٍ بن مُزوَة عَنْ أ بيه عَنْ عَائِشَةَ قَالَتْ: كَانَ رَسُولَ الله 5 إذا أرَاة 
أن يَغْمَسِلَ مِنَ الجمَاب ا" لهم الإنَاء م يَفْلُ فَرجه يعوا وُضوءَهٌ للصّلاق بكات 
الما م نم يَحْبِي عَلَى رَأْسِهٍ تلات حَمْتَاتِ 

قال ُو عيتى: لا عَدِيكٌ عدن يع 

هذا لذي اماه ه أل الجلم في القّسْلٍ مِنَ الاب 3: أنه وض وُضُوءَهُ لِلصّلاةء ؛ ُْرٌ عَلَى رَأسِهِ فلت مرّاتٍ. كم 

يفيض المَاءَ عَلى سَائِرٍ جَسَدِ 2 م َغِْلُ دميو وَالعَمَلُ عَلَى هذا ء عندَ أَهْل العلم. وَقَالوا: إن انْعْمَس الجنّْبٌ في المَاءِ وَلَمْ 
0 أ أَخْرَأة. وَهُوَ قَولٌ الشَّاقِعِيَ. وَأْحْمَدَ مَدَ وَإِسْحَقَ. 
/- بَابَ هَل تنْفْضُ المرأةٌ شَعْرَهَا عِندَ الْقُشَل؟ 

0- حَدَثْنَا ابن أبي عُمَرَ حَدئْنَا سَفيانُ عَن أَيُوبَ بنِ مُوسَى عَنٍ العَعبْرِي عن عَبدٍ الله بن رَاقِع عن ن أمّ سَلْمَةَ قالث: 

«قلتٌ يَا رَسُولَ الله م 


>1 خخ 
أ 


0 
نه 
3 


ني امرَأةٌ شد ضَفْرَ رَأسِي' أفَأئقضّه لِمُسل الجَتَابَة بَة؟ قال: لآ إِنمَا يَكْفِيكِ أن تَحْئِي عَلَى رَأْسِكِ ثَلآَتَ 


)١(‏ قوله: «اغسلا» الغسل -بالضم- الماء الذى يغسل به» و -بالكسر- ها يغسل به خحطمى وغيره. (أدر) 

(؟) قوله: «يشرّب شعره الماء» يشرب الشعر بالماء تشربيه بل جميعه بالماء تم بحثى رأسه ثلاث حثيات جمع حثية أى ثلاث غرف بيديه. 
(المجمع) 

(9) قوله: (أُشْد ضفر رأسى) -بفتح ضاد معجمة وسكون فاء- وهو المشهور: رواية أى أحكم فتل شعرى. (المجمع) 


قول التعليل. 

قوله: (مسح على الخفين والعمامة) قال المتأولون: الخمار كان رقيقأ فيتقاطر الماء على الرأس » والصحيح ما ذكرت أولاء قال ابن 
الزرري: وجحدت بخط النووي أن عمامته عليه الصلاة والسلام في أكثر الأوقات كانت ثلاثة أذرع بالذراع العرقيء وللصلوات الخنمسة سبعة 
أذرع: وللجمعة والأعياد اث عشر ذراعاً. 

باب ها جاء في الغسل هن الجحنابة 

قال القدوري: لو اغتسل ف مجتمع الماء يؤخر غسل الرجحلين» وإلا فيغسلهما حين التوضيئئ قبل الغسل» وقد ثبت تأعير غسلهما وتقدعه 
مرقوعاً فنحملهما على الحالتين. 

قوله: (فأفاض على فرجه) قال صاحب البحر: ينيغي الاستنجاء قبل الغسل كيلا يبقى ما بين الأليتين يابساً. 

قوله: (انغمس الحدب) ههنا مسألة الماء الملاقي والملقى: وفرّق بين طهوريتهما عبد البر بن الشحنة؛ وأما صاحب البحر والعلامة قاسم 
بن قطلوبغا فلم يفرقا بينهماء والمختار مختارهما. 

(ف) في بعض كتبنا أن التيمم للقربة أو العبادة !! ل ليس الطهارة شرطأً لها جائز مع وحود الماء أيضاً. واختاره صاحب البحر ورده 


أبواب الطهارة و بذ ممح: ٠١9‏ 
حَنَيَاتِ مِن مَاءِ. ثم تفيضئ عَلَى سَائِرِ جَسَدَكِ المَاء فَتَطهْرِينَ. أو قَالَ: فَإِذَا أنتِ قَدْ تَطهّرت». 
قال الى ضبشي : هَذَا حَديِثُ 0-3 صجح: 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذّا عند أل العلم: أنَّ المَؤأة إِذا امُتَسَلّتُ مِنَ الجنَابَةِ فَلَمْ تقض مَعرَمَا أن ذَلِكَ يُجِرْنُهَا بَغْدَ أنْ تُفِيض 


إن 
رَ 


الْمَاءَ عَلَى رَأَسِها. 
7 5 ه ف اس (1) رسا ا#” 
18 يات نت ما جَاءَ ان نحت سعرّة حناية 
2 


0 - حَدَّكَنَا َضرٌ بن عَلِيّ حَدَّنَا الحَارتُ بن وَحِيه دنا ماِك بن د دِيئَار عَنْ مُحَمّدٍ بن سِيرِينَ عَنْ أبي هُرَبْرَةَ عَن 
لني تي قال: «نحتّ كل شَعرَةٍ جَتَابَ ٠‏ فَاغْسِلُوا الشّعْرَ وَأَنَقُوا البَشَدَة " ' 000 ْ ئ 
وَفِي الاب عَنّ عَلِي؛ وَأنس. قَالَ أَبُو عيسى: : حَدِيتٌ الحَارثِ بن وَجيهِ حَدِيتٌ غَرِيبٌ» لأ ترف إلأ ين د 0 

و ليس بِذَّاكَ. وَقَذّ رَوَى عَنْهُ غَبدْ وَاحِد مِنّ الأثِمَة. وَهَدْ َََ ذا الْحَدِيثِ عن مَالِكِ بن د ش يا + 


ل سر 0 


رن وَححيه 4 دتثال: أن وَجْبَة). 
4 ياب في الْوّضُوءٍ بَغْدَ العْسل 


1١‏ نا إستاعِيل بن وى دلا شَرِيكٌ عن أبي سق عن الأ سْوَدِ عَن عَائِشَةَ: «أنَّ لني 6 كَانَ لا يتَوَضَأ بعد 
الْغُشْل). ل" هَذَا ولُ غير وَاحَدٍ مِنْ أضححاب اللي م وَالَاِ: أن “لا حَوَضَا يعد الفجل. 


١م‏ بَابٌ ما ججاء: إِذَا التَقَى الخِتَانَان” وَجََبَ المُسل 
4م١١‏ - عابو نوسى مد بن الى حَدَا لويذ ب مشلم عن الاي عن عبد الؤخمن بن القَاسِم عَن أبيه عن 
عَائْثَةَ قَالتْ: «إذا جَاوَرَ "' الْحْتَانٌ الحْتَانَ ققد وَجَبَ العُغَل َعَلبُهُ أن وَرَشْوَلَ الله تل فَاغْتَسَلتَا». 
وَفي التاب عَن أَبِي هُرَيْره وَعَِدِ الله بن عَمرو. وَرَافِع بن حََدِيج. 0 
١‏ - دنا ند داوع َن سَفَْنَ عن عَلِيّ بن ريد عَنْ سيد بن لمعيب عن عَائَِة قَالَث: قال رَسُول اشركطة: 
«إذا جَاوَرَ الَحْنَانُ الْحَنَانَ وَحَبَ العُْشْل). 


)١(‏ قوله: «تحت كل شعرة» أى لو بقيت شعرة واحدة لم يصل إليها الماء» بقيت الجنابة. (المرقاة) 

(؟) قوله: «الحارث بن وجيه» بوزن عظيمء وقيل: بفتح الواو وسكون اليم بعدها موحدة أيو محمد البصرى ضعيف من الثامنة. (التقريب) 

(©) قوله: «أنقوا البَسَّرة) من الإنقاء» والبشرة ظاهر جلد الإنسان مما ليس تحت الشعرءأنقوها من الوسخ مبالغة ف الغسل. (الشيخ عبد الحق) 

(4) قوله: «وهو شيخ) أى كبر وغلب عليه النسيان والغفلة» قوله: ليس بذلك أى ليس بقوى أى ليس بذاك المقام الذى يوئق به كذا فق 
«وشرح المشكاة للطيبي». 

(5) قوله: «الختانان) الختن قطع غزلة الولد والمنتان موضعه وهو من الذكر جلد حشفة الذكرء ومن المرأة حلد عالية مشرفة فوق أعلى الفرج 
كعرف الديك هذا. (الشيخ) 

(7) قوله: ‏ إذا جاوز أى تعدّى وف رواية بالراء المهملة أى التقى الختان بالرفع انان بالنصب وهو موضع القطع من فرج الذكر والأنثى» 
وهو أعمم من أن يكون مختونًا أم لاء إذ محاوزة خحتانها كناية لطيفة عن الجماع» وهو غيبوية الحشفة ولو فى الدبر. (المرقاة) 


الشامي. والمختار ما قال صاحب البحر لنص الحديث. فإنه عليه الصلاة والسلام تيمم في واقعة أبي الجهيم في المدينة» وقال أبن عابدين: إن 
هذه المسألة ليست ف الكتب المشهورة ثنا. 
باب ما جاء أن تحت كل شعرة جنابة 
حديث الباب ساقط السند ولكن مسألة الباب صحيحة اتفاقاً» وأما الوضوء بعد الغسل فبدعة كما في الدر المختار وبوب عليه المصنف. 
| باب ها جاء إذا التقى الختانان وجب الغسل 

لمراد من التقاء الختانين غيبوبة الحشفة كناية؛ واتفق أهل المذاهب الأربعة على وجوب الغسل بغيبوبة الحشفة أنزل أو لم ينزل» وكان 
الصحابة مختلفين) ثم أجمع الصحابة في عهد عمر رضي الله عنه على ؛ وجوب الغسل بهاء فيمكن القول بأنه ما أجمع عليه الأمة؛ وادّعى البعض 
أن عدم وجوب الغسل بها كان ثم نسخ؛ ويساعده الروايات. ووقعت عبارة البخجاري موسمة إلى أن البخاري مخالف لجمهور الأمة» وأقول: 


١[‏ |هناك تق انيور قاكزه يشان ضيه كال أثر عيشى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحيحٌ. 


أبواب الطهارة 5 ب: مس17١‏ 


قَالَ أبُو عيسى: حَدِيتٌ عَائِشَة َ ِنَةُ حَدِيتٌ حَسٌَ صَحِيحٌ قال: وَقَدَ وُوِيَ هَذَا الحَدِتُ عَن عَائِشَةَ : عَنِ الي 6 مِنْ غير 
وَجْه: «إذَا عرد يها علس وَهُوَ فول أكُفر أل للم بن أَصْحَابٍ رَسُولٍ ال لك نه أبُو بكر وَعُمَُ 
وَعُفْمَانُ: وَعَلِىٌ. وَعَائْسَةٌ - : وَالغْمَهَاء مِنّ لتَابِعِينَ وَمَنْ يَعْدَهَمْ ٠‏ مثل: سَفيَانَ النُوريٌ. وَالشَّافِمِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَىٌ نَّ قالوا: إِذا 
الَقّى الجْمَانَانِ وَجَبَ الفُسشل. 

اكات نا اتن الام ع ا 

١‏ - حا مد بن مع حَدَكَنَا عبد له بن اباد حَدَّئَنَا يُونْسُ بن يَريدَ عن الزّهْرِيٌ عن سَهْل بن سَعْدٍ عَن 
ظ بن كغب قال: نما كان المَاء من المَاءِ رُخصَةٌ في أُوَّلٍ الإسلا لام ثم نهِيَ عَنْهَا. 
١5١‏ خحجد حَدَثنا أحمدُ بن منيع حَدَثنَا ابن المُبارَكِ دا مغر عن ن الزُهْرِيٌ بِهَذا الإسْتَادِ مثله: 


لل 
2 
بي 


قال أبُو عيسى: هَذًَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِيحٌ. وَإِنّمَا كان المَاءٌ مِنَّ الماءِ في أوّلِ الإشلام ثم نيِح بَعْدَ ذليِك. 0 
غيرٌ وَاجَدِ مِنْ أَضْحَابٍ رَسُولٍ الله 8 منهُم: بي بن كغب. ٠‏ وَرَافْعٌ بن خاريج. 

وَالعَهَ عَلَى هَذَا عِندَ أكترِ أَهلٍ البلم: عَلَى أنَهُ إِذا جَامَعَ الرّجُل ل اموَأئةُ في الج وَجَبَ عَلَهِمَا الفُسْل. وَإِنْ لم يزلا 

1 جد حَدَّنَنَا عَِيُ بنُ جر أَخََرَنَا شَرِيكٌ عن أبِي الجَحّافٍ عن عِكرِمَةَ عَنِ ابن عَبّاس قَالَ: نما المَاءُ من المَاءِ في 
الاختلام»” 

َال أبُو عِيسمى: سَمِعتٌ الجَارُود يَقُولَ: سَمِعتٌ وَكيعاً يَقُولُ: م نَجذ هذا الحَِيتَ ! ِنْدَ شَرِيك. 

وَفي الاب عَنْ عُدْمَانَ بن عاد وَعَليّ بن أبي طَالِب وَالزِِْ وَطَلْحَة وَأَبِي أَبُوبٌ, وَأبِي سَعِيدِ: عن النِّيّ كلك قَالَ: «المَاء 
من المّاء». 


“كيه 9 


َأَبُو الجَحَافٍ اسْمُهُ «دَاوْة بن أبى عَوفٍ». وَرُوِىَ عن سَفْيَانَ الثوريٌ قال: حَدَّتَنَ بو الجَحََافٍ وَكانّ مَوْضيًا. 
5م يات فِيمَن يَسَْة وَيَرَى بَلَلاً وَل يَذْ كد اختلاماً 
١١‏ حَدّنَنَا أَحَمَدُ بن متيع حَدََنَا حَمَّادُ بن خَالِدٍ الحَيّاط عَن عَبدٍ الله بن عُمَرَ عَنْ عبد الله بن عَمَرَ عن القَاسِم بن 


)١(‏ قوله: ياب ها ججاع أن الماع من الماع) واختلف العلماء ل وجوب الغسل بالإيلاج» فذهب جمهور الصحابة ومن بعدهم 0 أن إياد ج 
الحشفة فى الفرج يوحب الغسل وإن لم ينزل بحديت: «إذا جلس بين شعبها الأربع ثم جهدها فقد وجب الغسل وإن نم ينزل» روآه 
الشيجان»؛ وبغيره من الأخبار المعاضدة له وذهب سعد بن أنى وقاص فى آخرين من الصحابة إلى أنه لا يجب الغسل ما وله ونشكرا 
بقوله عليه السلام: االماء من الماع وذلك يفيد الحصر عرفا. 
وأحيب بأنه منسوخ بقول أب بن كعب قال: (انما كان الماء رخصة ف أوّل الإسلام ثم نهى عنهاه, كذا فى الطيبي. 

5١2‏ قوله: راغا الماء من الماء فى الاحتلام) قال التوريشق: قول أبن عباس: («إثما الماء. 0 تقول قله من طريق 0 000 ولو التهى 
عليه وسلم يوم الاثنين إلى قباء حي إذا كنا فق ببئى سالم» وقف رسول الله مم على باب عتبان فصرخ به فخرج يجرٌ إزاره» فقال رسول 
الله تي أعجلنا الرجل» فقال عتيان: يا رسول الله! أرأيت الرجل يعجل عن امرأته ولا يميئ ماذا عليه؟ قال ر سول الله 5: «إنما الماء من 
هذا ليس تأويلا للحديث؛ وإخراجًا له بهذا التأويل من كونه منسوحًاء بل غرضه بيان حكم المسألة بعد العلم بكونها منسوخاء وحاصله 
أن عمومه منسوخ فبقى حكمه ف الاحتلام -انتهى-. 

إن البخاري موافق طم. 

باب ما جاء أن الماء من الماء 
هذا الحديث منسو خ» وقال ابن عباس: إنه ليس منسو خء وتأوله بحمله على حال التوم » وأقول: يجب تأويل كلام ابن عباس» فإن جمهور 
الأمة على أنه منسو خخ وأتأوله بأنه ذكر المسألة الفقهية؛ أو قال: إن بعض جزئيات ذلك المنسوخ محكم الآن أيضأء ويدل صراحة على نسخ 
باب فيمن يستيقظ ويرى بللا ولا يذكر احتلاماً 
في مسألة الباب أربعة عشر صورة» ذكر صاحب البحر اث عشر صورة» وذكر الباقيتين الشرنبلالي في مراقي الفلاح» وضبط الصور بأنه 


أبواب الطهارة 1 ب #ارح: ١14‏ 
محمد عَنْ عَائَِة قَالتُ: «سَئِلَ ال عَنِ الرَجُلٍ يَجدُ المَلَلَ وَلا َذْكُرُ اختلاماً؟ َال بََِْلُ. وعَنِ الرَجلٍ َرَى أله َذ 
اَل َم بيذ بَ؟ قال: لَعْسْلَ عَلَيه. قَالَتْ أَمٌ سَلَمَة: عو ا ى ذَلِكَ عْشِلٌ؟ قَالَ: نعم إِنَّ النسَاء 

شَقَائِقُ الرّجَالِه " 

قَالَ أَبُو عيسى: وَِنّمَا رَوَى هذا الحَدِيتٌ عَبِدُ عَبدَ الله بن عُمَرَ عَنْ حُبِيدٍ الله بن عُمَرَ حَدِيتَ عَانْشَةَ في الرّجْل يَحِدٌ التلل وَلا 
َذكرٌ اختلاماً. وَعَبدُ الله صَعَْهُ يَحتَى بن سَعيدٍ مِنْ قبل حِفْظِه في الحَدِيثٍ. ْ 

َو قَوْلغيروَاحٍِ بن أل الم بن أسْحابٍ لني 5 وَالتَّابِعِينَ: ذا اسْتَيِمَظ الوَجُلُ قرَأى ب أنه لفتسل] وهو 
فل شقان :و اخقك قال نثم بَْضٌ أمْلٍ الملم ين اتايئ: إِنّمَا يَجبٌ عَلَيهِ المُمْلُ إذَا كَانَتِ البلهُ بل نُطفَة. له 
وإِسْحَقَ. وَإِذَا رَأى اخختلاما وَل ير بلَةٌ فلآ عسل عَلَيهِ عِندَ عَامّةِ أل هل العلم. 

8 بَابُ مَا جَاءَ في المي وَالمَذي 

1 دكا مذ بن خمرو شق الي دكا متعم عن يزب بي بي اوح وَحذا تخي د بن غَيْلانَ حَدَّثُنَا 
حسينٌ الجعْفِيٌ عَنْ رَائِدةَ عَنْ يَزِيدَ بن أبي زياد عَنْ عَبدٍ الوَحْمَن بن أبي لَيلَى عَنْ عَلِيٌ'" قَالَ: «سَأَلْتٌ التي ته عَن المَذي؟ 
قال ِنَ المَذي الوَضُوءٌ. وَمِنَ المي المُشل». | 

وَفي الاب عَن المِعَدَادٍ بن الأسْوَدٍ َي بن كفب, َال أثو عيش : هذا عَدِيِثٌ حَسَنٌّ صَجِيع. 

وَقَدْ ذ وي عن علِيّ عن الي كلك من غير وج: #منّ المَذي الؤّضُوءٌ وَمِنَ الْمَنيٌ الْعُشل». وَهُوَ قَوْل عَا 
ضْحَاب الي كيه وَالتَابِعِينَ وَبه ول سفيانأ '' وَالسَافِعِيٌ: وَأَحْمَدُ: وَإِسْحَقٌ. 


آر 
مه أ 


مَّةِ أَهْل العلم مِنْ 


)١(‏ قوله: «شقائق» أى نظائرهم ف الخلق والطبائع لأنهن شققن منهم ولأن حواء شقت من آدم يعون فيجب الغسل على امرأة برؤية البلل 
بعد النوم كالرحل؛ وظاهر الحديث يوجحب الاغتسال من رؤية البلل وإن لم يتيقن أنها الماء الداقق وهو قول جماعة من التابعين» وبه قال 

ا حنيفة» وأكثر العلماء على أنه لا يوجب الغسل حي يعلم أنه بلل الماء الدافق» واستحيّوا الغسل احتياطاء ول يختلفوا فى عدم الو جو بب 
إذا ل ير البلل وإن ن رأى ف النوم أنه احتلم. (المرقاة) 

)١(‏ قوله: ول يرَ بلة فلا غسل عليه) لأن البلل علامة ودليلء والنوم لا عبرة به فالمدار على البلل» سواء تذاكر الاحتلام أم لذ كذا في 
(المرقاة) . 

(") قوله: «عن عليٌ» بواسطة المقداد, وإنما حذف ذكره لأن الغرض بيان الحكم لا إتمام القصة: وأيضًا السائل حقيقة على رضى الله عنى 
والمقداد إغا كان سفيرًا محضًا. (التقرير) 


إما أن يكون تيقن الم أو المذي. أو الودي » أو شك تي الأولين» أو الآخرين؛ أو الطرفين» أو الثلائة؛ فصارت سبعة؛ ثم إما أن يتذكر الاحتلام 
أولاء ويجب الغسل في تيقن المي يتذكر الاحتلام أولاء وق تيقن المذي مع تذكر الاحتلام» وفي الصور الأربعة المشكوكة مع تذكر الاحتلام؛ 
ولعيو لي يبي القدر فيها قليلة عند الشافعي.  ٠‏ 

المى: ماء تُخين أبيض خاثرء يتولد منه الولد» وينكسر العضو بخروحه. والمذي: ماء خين لا ينكسر العضو عند خروجههء ورائحة المئي 
كرائحة العجين والطلع. والودي: ماء أبيض كدر تين يشبه المي في الشحانة ويخالفه في الكدورة» ولا رائحة لهء ويخرج عقيب البول إذا كانت 
الطبيعة مستمسكة وعند حمل شيء ثقيل. 

باب ما جاء ني المني والمذي 

ف بعض الروايات أن السائل على رضي الله عنه وقٍ بعض الروايات إنه أمر مقداداً رضي الله عنه بالسؤال؛ وف بعض الروايات أنه رضي 
اللّه عنه ابتدأ بنفسهء فتعرض العلماء إلى التوفيق 

وعامة الفقهاء إلى أن الوضوء من المذي من أحكام المبلاة» ينس عند القيام إليهاء وينسب إلى أحمد أنه من أحكام المذي: وهو الظاهر؛ 
ثم يذكر أن الواجب عند الثلاثة غسل الإحليل وما أصابه المذي» وقال أحمد: يغسل العضو والأتثيين وإن ل يصبه المذي. 


]١[‏ هكذا فق نسخة بشارء وف الأصل: «يغسل» وهو حخطأ. 
[؟] لفظ سفيان ساقط من المهنئدية وأثبتناه من نسححة بشار. 


أبواب الطهارة 531 ب: قخح:/11 ١‏ 


4 بَابٌ في المي يُصِيبٌ اللَّوبَ 
606ل حمل حَدنْنا هََادٌ حَدَتُنَا عَبِدَهُ عن م مُحَمَّدِ بن إِسْحق عَن م سَعِيدٍ بن عُبَيدِ هُوَ ابن السَبَاقِ عَنْ أببه عَنْ سَهل بن حُتَيفٍ 
َالَ: «كنتٌ أَلْقَى م ِنَ المَذي شِدة وَعَنَاء فَكُنْتٌ أَكْيْرْ مِْهُ الفُسَلَ. ذَّكَرتٌ َلِكَ لِرَسُولٍ الله كل وَسَأَلهُ عَنْه؟ فقال: إِنّمَا يُجرْفُكَ 
مِنْ ذَلِكَ الوَصُوءٌ. فَقُلْتُ: يَا رَسُولَ الله. كيف بمَا يُصِيبٌ نوبي مِنْه؟ قَالَ: يَكْفِيكَ أنْ تَأَحُدَ كما مِنْ مَاء فَتنْضَح به تَوبَكَ حَيْتُ 


َال أو ويشي: هَذَا حَدِبتٌ حَسَنٌُ صَحِيح. وَل نَرفُ مِثْل هَذَا إلا مِنْ حَدِيثِ مُحمدٍ بن إِسْحَقَ في المَذي. 
قد اَلَف أَهل الهلم في الذي يْصِيبٌ اللَّبَ. َقَالَ بَعْضُهُمْ: لا يُجْرَئٌ إلا المَشل. وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِعِيٌ . وَإِسْحَقَّ. وَقَالَ 
بَعْضهُمْ يُجْرْتَهُ النَضْح. وَقَالَ أَحْمَدٌ: أرْجُو أنْ يُجَْرْتَه النَضْح بالمَاء. 
بَابٌّ في المَنيٌ يُصِيبٌ الّوْتَ 

111 - حَدَثنَا ناد دنا أبُو مُعاوية عن الأغمش عَنْ إِْرَاهِيمْ عَنْ هَمَامٍ بن الحَارثِ قَالَ: ضَاف عَائْفَة نه ضَيِفٌ فَأَمَوَتٌ لَه 
ِمِلَحَفَةِ صَفْرَاَ. نام فيها. َاختَلم. ٠‏ فاستَحُيا أن يُرْسِل إليها وَبهَا أَثْر الاختلام. فَمَمَسَهَا في المَاء َم | رْسَل بها قَقَالَتُ عَائشَة: 
ِ أفْسد علا 9 إِنّمَا كان يفيه أن َْوَكه بأصَايعه. وَوُبمَا فَرَكُتُهُ مِنْ لَؤْبٍ رَسُول الله كله بأصَابعي. 
قال أَبُو عيتى: هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
ُو فول غير وَاجدٍ [بنْ أضْحَابٍ البِيّ له َالتَايمِنَ ومن بَعدَمع]' ِنَ القُقَهاء. مكْل سُفْيَانَ . وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ. [قَالوا] 
في المَنَي يُصِيِبٌ الثَوْبَ: ُجْرَِهُ الفزك ‏ وَإِنَ لم يَغييله. وَمَكذا رُوِيّ عَنْ مَنْضُورٍ عَن ازاجم عن هماه بن الكارك عن 
عَانْشْة ِشَةَ مثل رِوَايةٍ الأغمش. ََوَى أَبُو مَعْشَّرٍ هذا الحَدِيتَ عَن إِبْرَاهِيمَ عن الأسْوَدٍ عَن عَائِمَة وَحَدِيتٌ الأغمش ضح ". 

17 حَدَّنَا أَحمَدُ بن مَنيع حَدَنْنَا أبُو معَاويّة عَنْ عَمرِو بن مَيمُونٍ بن مِهْرَانَ عنْ سُلئِمِانَ بن يَسَارٍ عنْ عَائِشَة: «انها 
غسَلتُ مَنِيّا منْ وب رَسُولٍ الله يفل». 


ا 


مو 


ل 00 3 ص 5 م 
قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيتْ حَسَنْ صَحيحٌ. 


الرأى بحسء» يغسل رطبه» ويفرك يابسه. (على القارى) 


باب ما جاء في المي يُصيب الثوب 
المذي نجس إجماعاً. قوله: (حيث ترى أنه الخ) قال العلماء: إن معئ يُرَى المجهول الشكء ومع يَرَى معلوما اليقين» ورأيت في فتح 
القدير أن الحهول من الرأي. والمعلوم من الرؤية» ولو كان لفظ الحديث محهولا فيكون بظاهره تمسك مالك بن آنس على أن النجاسة المشكوكة 
يكفي فيها النضح فقطء ومسألة المالكية مذكورة في مدونة مالك بن أنس 
ا الل بق رت 
مذهب:الشافعي وأحمد: طهارة المى» ومذهب أي حنيفة ومالك: أنه نجسء وأطنب ابن تيمية في الطهارة في فتاواه؛ وقالل الشافعي: إن 
الأنبياء أيضاً يتولدون من المين» فكيف يقال بالنجاسة؟ ويقال فيه: إن كل ولد أعم من الأنبياء وغيرهم يكون الدم غذاءه في بطن الأم ولا 
يقول أحد بطهارة الدم: ولنا آثار كثيرة» وثبت من التابعين أن المصلي في الثوب الذي أصابه المبن يعيد الصلاة» وأما الحديث فثبت فيه الفرك 
والغسل». ونعمل بهما بأن الفرك ف اليابس» والغسا. ف الرضبء وقال الشافعي: إن الفرك دا قاد عبار نقزكى القولة يقي بيكش الأجدراين 
تقول ل ل ا أجزائهاء وأحرج الحافظ في الفتح راوية الفرك ف الرطب عن صحيح 
ا ا ا المارديي وأعله. 
قوله: (ضاف عائشة الخ) الضيف هو 3-7 


]١[‏ عا بين المعقوفتين ساقط من الحندية. وأثبتناه من نسخة بشار. 
|؟*ا وك اهندية (زقال) والصواب ما أثيتناه من النسخ الحققة. 


[|إجاء قف نسححة بشار بعد هذه العبارة تر جمة باب وهي ساقطة من الندية واحتل الرقم ( م/) ونصه: باب غسل الم من الثو ب 


أبواب الطهارة 3 شه ينا 


وَحَديِكٌ عَائْشّة: ِّة: «أنّها خَسَلتٌ مَبيًّا من تَوبٍ رَسُولٍ الله كللذ» بي سارسيام بلح ين ئَّ 

فَقَل يُستحَدُ تحب للوجلٍ أن لا يْرَى عَلَى كوبه أثَر . 6 قال ابن عَبّاس: المَننٌّ ب ِمَنْلَةِ المُخَاطِء فَأَمِطَهُ عَنْكَ وَلو بإِذْخِرَ 
47 بَابٌُ في الجحدُب يَنَامُ قبل أن يَغتَيِلٌتك 

11 حَدَّنَنَا هنَادٌ حَدَّنَنا أبُو بَكرِ بن عَيّاش عن الأَعْمش عن أبي إِسْحَقَ عن الْأَسْوَدٍ عن عَائِسَةَ ة قالتٌ: «كان النَّبَِ #4 
ام وه ُبٌ ولا َس مَاء». ٠‏ 

8 - حَدَّنَنَا هنَادٌ حَدَّكَنَا وَكِيعَ عن سُفْيَانَ عن أبي إِسْحَنٌ: نخوة. 4. قَالَ أَبُو عيسى: وَهَذَا قَول سَعِيدِ بن المَسيّب وَغَيره. 
وَقَدْ رَوَى غَيرُ وَاحِدِ عن الأَسْوَدٍ عنْ عَائِمَةَ عن اللي كلة: ,أ نَ يَعوضَأ قبل أنْ ينام». 

وَعَذَا أصَحٌ مِنْ حَدِيتِ أبي إِسْحَقّ عن الأسْوَّدٍ. وَقَدْ رَوَى عن أبى إِسْحَقّ هَذَا الحَدِيتَ شُعبَةٌ وَالنُورىٌّ وَغْيرْ وَاجِدِ. 


ب 4 


نه كا 


بَابٌ في الوْضُوءٍ لِلجتْب إدَا أَاة أن يا 
لخد ثنَا محمد بن المتتى حَدْثنًا يخ بن سعد عن هتاه بن حُمَرَ عن نَافِع عن ابن عْمَرَ عن عُمَرَ: «أنَهُ سَأَلَ 
1 و ويب بح 
انب 405: ينام أحَدٌّنَ وَهُوَ جنْبٌ؟ قال: : نعم | إِذَا ة تَوَضأ . 
وَفى الاب عن عَمَّار وَعَائشَة وَجَابر أي سَعِيد 


و 
2 
2 ا 


و 


|للر 
ا ب -. 


م سَلِمَة قال أَبُو عِيسّى: حَدِيتٌ عَمَرَ أَحْسَنٌ شَئْءٍ في هَذَا التباب 


مُوَ قَولٌ غير وَاجِدٍ مِنْ أَضْحَابٍ لني 85 وَالَابعِينَ؛ وه يَقُولُ سَفيَانٌ النّورِيٌ؛ وابنٌ الْمُبَارَكِ وَالشَافِعِيٌ وَأَحْمَدُ 
ده ٠‏ قَالوا : إذَا أََادَ الجْبٌ أَنَّ يام تَوَضّأقَبلَ أَنْ يَام. 


)١(‏ قوله: الإذخر) -بكسر الهمزة وسكون ذال وكسر خحاء معجمتم معجمتين- حشيش طيب الريح. (مجمع اليحار) 
)١(‏ قوله: «إذا توضا» المراد به الوضوء الشرعى لا غسل الذاكر ونحوه لما رواة الشيخان عن عائشة رضى اذه تعالى عنها قالت: كان النبى 
عله إذا كات جُنيًا فأراد أن يأكل أو ينام توضاً وضوءه للصلاة» . 


قوله: (قال ابن عباس) هذا أثر ابن عباس فلا حجة عليناء وأيضاً نقول: إن التشبيه ف اللزوجية لا الطهارة. 

قوله: (بإذحر) في حاشية أبي داود: إن معئ الإذخر ( مرجياكند »؛ ومأحذه غياث اللغات وهو غلطء ورمما يُغلط في معان الأدرية, 
ويسميه أهل السند (كترن). 

باب ما جاء في الجنب ينام قبل أن يغتسل 

يستحب الطهارة للجنب قبل النوم» كما روي عن الطرفين» وروى الطحاوي عن أبي يوسف. أنه لا بأس بنزكه. أقول: لابأس دال 
على أنه خلاف الأولى: فلا حلاف ف هذه المسألة بين الثلائة ولم يقل بالوجوب إلا داود الظاهري» وف المعجم للطبراني عن أي هريرة: ١‏ 
من مات جنباً بدون طهارة لا تشيرك الملائكة في جنازته »» والمسألة حواز النوم للجنب قبل الطهارة وفي معان الآثار» وموطأ مالك عن ابن 
عمر: أن الوضوء الذي يكوت للجنب قبل النوم قد يكون ناقصاً أيضاًء وأخرج ابن أبي شيبة في مصنفه بسند قوي مرفوعاً: "إن الجدب لو 
لم يتوضأ قبل النوم يتيمم'”. 

قوله؛ (ولا يمس ماء) أكثر أثئمة الحديث إلى أن أبا إسحاق السبيعي وَهِمَ في حديث الباب فإنه عليه الصلاة والسلام لم يثبت نومه بدون 
الطهارة؛ وقال قائل: إن المراد من مس الماء في حديث الباب مس الماء للغسل» وأنه توضاأً وإن ل يغتسل» وقال النووي: لعل نومه عليه الصلاة 
والسلام بدون الطهارة كان مرة أو مرتين لبياتن اللجواز أقول: لا أعل المحدئون الحديث فلا حاجة إلى التوجيه. وأما صورة وَهْمٍ عمرو بن عبد 

الله أبي إسحاق فذكرها الطحاوي بأنه اختصر الحديث للفصل فوقع الاخنتصار موهما للناظرين وإن كان صحيعًحا بحسب مراد أبي إسحاق 
وحاصل الخديث المفصل: أنه إذا أجنب أول الليل كان يتوضاً ولو أحنب آخخر الليل لا يتوضا » فإن كان إبّان الغسل فالنعاس لزمان قليل 
بدون الوضوء ثابت» وأحذت هذا مما في الروايات فالحاصل أن أنكرت نومه عليه الصلاة والسلام بدون الوضوء أو التيمم أول الليل بخلااف 
آخر الليل فإنه إِبّانَ الاغتسال؛ والحديث المفصل عن أي إسحاق أخرجه مسلم ص (555) أيضاًء وفي مسلم لفظ يخالف لفظ الطحاوي 
صراحة, والحال أنهما متحدان سندأ ومتثاء فإن في مسلم: « وإن لم يكن جنباً توضأ وضوء الرحل للصلاة » وفي معان الآثار: « ون كان جنباً 


١|‏ إسافط هن الهيدية اكتاة من تضة يقار 


أبواب الطهارة جه - تنا 1 


5 بَابٌ مَا جَاءَ في مُصَافحَةٍ الجتُبٍ 
6- حل دنا إشكقُ بن ضور حَدَننَا َحتّى بن سهد الفط دنا يد الطويلٌ عن بكر بن عبد لله المَزَنِي عَنْ أبي 
افع عن أبي ريو «أنَ التي 1 لقي وَهْوَ جنب قال فَالْخَنَسْتٌ أ فَالْخَتَستٌ فَاغْتَسَلتٌ, ٠‏ نم جنْتء قَقَال: أينَ كَنْتَ؟ أَو: 
أبن دَهَبِتَ كُلتُ: ني كنت ججتبا. قال: اي" 
وي الاب عن حُدَيْقَة .َل أبُو جبتى: حَدِيتُ أبي هُرهْوًَ ليث حَسَنّ صَجِيح. 
وَقَذُ وَخْص غير وَاحِدِ من هل الملمٍ في مُصَائَحٍَ فَحَةٍ الجتّب. وَلَمْ يرَوَا بعَرَقِ الججئبٍ وَالحَائِضِ تأساً. و رَمَعْنَى قوله 


© عى آقلر 


«فأنخنست» يَعْنى: تَنْحَيتَ عَنْه, 


:و - بَابٌُ ما جاءَ في المأ َرَى في المَنامٍ مِْلَ ما يرَى التَجُل 
5- دجيل حَدَََّا ابن أبي عُمَرَ حَدٌكَنَا ُفْيَانٌ بن عُيبتَةٌ عن هِشَام بن عُرْوَةَ عن أببه عَنْ زَيْنَتَ بنتٍ أبي سَلَمَةَ عن أُمٌ سَلَمَة 


قالتٌ: 
«جَاءَتْ أمٌ سُليم ابل مِنْحَانَ إلى التِيّ ف فَقَالتُ: يار سُولٌ الله إن الله" لا يَشتَخبي مِنَ الكت فَهَلّْ عَلَى المَرأَةٍ - تَعِنى 
شلا - إذا ِ رأث في المنام بعل ما مزى الول؟ قالَ: تمع: ذا م رت العاة قف ل قل أم سل قلت لَهَا 


فضَحْتٍ النساء يا أمّ سلهما!». 
قال أَبُو عيَى: : هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَهُوَ قَولَ عَامَةِ المُمَهَاء: أن المَرأة إذَا رَأْثْ في المَنَام مِغْلَ ما يَرَى الكل فَأَنْرَلَت: : أن عَليها الغشل. وَبِهِ يَقُولَ سُفْيَانٌ 
النُوريٌ» وَالشَافِعيٌ. 
وَفَى الباب عن أمَّ سلَيم. وَخَولَة وَعَائِمَة وَأنْس. 
ديات ب ما في الرَجْلٍ يمد “فىء بالمَأَ بد الفُسلٍ 
-١7*‏ حََدَثنَا هَمَّادٌ د حَدَّتَنَا وَكيغ عن خحرَيْتِ عَن الشّعْبِيَ عن مَشروّق عَن عَائِنَةَ قَالَتُ: «رٌيّمَا اغتّسَل النَِيَ مه مِنَ الجَنَابَة 


)١(‏ قوله: «إن المؤمن لا ينجس» من مع وكرمء وكذا الكافر لا ينجس عندنا وعند الجمهورء وإنما النجاسة فى اعتقاده؛ كذا فى «المجمع» 
وكذا قال على القارى. أو لا يصير عينه بمسًا والكافر كذلك. أما قوله تعالى: #إنما المشر كون بحس» ف النجاسة ف اعتقاداتهم: و ما 
روى عن ابن عباس من أن أعيانهم نحسة كالخنزير: وعن الحسن: من صافحهم فليتوضأء فمحمول على البالغة أى فى التبقد عنهم. كذا 
قاله ابن الملك. 

(؟) قوله: إن الله لا يستحيى من الحق» أى لا يأمر الحياء فيه. (المجمع) 
قال الشيخ: بل المعين أنه تعالى نهى عن أن يستحيوا فى الحق» وهذه توط؛ة للسؤال. (اللمعات) 

(*) قوله: «قالت أم سلمة» وق «الموطأ» فقالت لها عائشة» قال القاضى عياض: ويحتمل أن عائشة رضى الله تعالى عنها وأم سلمة رضى الله 
تعالى عنها كلتاهما أنكرتا عليه؛ فأحاب الى ميق .ما أحابها وإن كان أهل الحديث يقولون: إن الصحيح ههنا أم سلمة رضى الله عنها لا 
عائشة؛ قال ابن حجر: وهو جمع حسن يمتنع حضور أم سلمة وعائشة عند البى ميق فى مجلس واحد -انتهى- (على القارى) 

(؛؟) قوله: «يستدفئ بالمرأة» أى يطلب الدفاءة - بفتحتين والمد- وهى الحرارة بأن يضع أعضاءه على أعضاءها. (المرقاة) 


توضأ وضوء الرحل للصلاة » ول يتوجه إليه أحد من الحفاظ وامحدثين وإن أمكن الجمع بينهماء وأعل أبو داود ص )7١(‏ حديث الباب. 
باب ما جاء في مصافحة الدب 

يجوز للجنب جميع المعاملات» ويعمتنع عن دخول المسجد والطواف وقراءة القرآن. وفي بعض الكتب زيادة: (إن المؤمن لا ينجس حيأ ولا . 
ميتأ). قِّ حديث الباب ولكن السند ضعيف؛ وغساألة المؤمن طاهر حيأ كان أو ميتاًء 6 مبسوط محمد بن الحسس : إل عغسالة لدت عسشة 
وحمله أرباب الفقه على أن فيه مظنة الألواث» وأما غسالة الكافر فنجسة» فإن حكمه حكم الميتة. 

باب ما جاء في المرأة ترى مثل ها يَرَى الوّجل 

ينسب إلى محمد بن الحسن عدم الغسل من الاحتلام للمرأة. وحمله أ رباب التصنيف على حالة لا يخرج المي إلى الفرج الخارج؛ ولو خخترج 
المي إلى الفرج الخارج يجب الغسل والله أعلم. وأما الأطباء فمختلفون في وحود المت في المرأة بعد اتفاقهم على أن فيها ماء يصلح للولادة. 

قوله: (إت الله لا يستحيي) قالوا: معنأه أن الله لا يأمر بالاستحياء» فإنه تعاى لد ى مل التوادث» واللاستحياء جحادث. وقال الحافططا ابن 
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4 حاء فَاسعَذف”* بي فُضْمَمْتَةُ !لي وَل اغْتَسِل». 

قال ُو عِيسَى: هذا حَد مث لبد ِإِسْنَادِهِ وباك 

وَهُوَ قَولَ ير وَاحدٍ مِنْ أهل العلم من أَضْحَابٍ ال يك َالَابِينَ: أن الرَجُلَ إِذَا الْحَسَلَ قلا بَأم بأنَّ يَشتَد 
وَيَنَامَ مَعَهَا قبل أن تَغْتَسِل المَرأة وَبه يقولٌ سُفيَانُ النُوريٌ. وَالشَافِعِىٌ» وَأَحْمَدْ وَإِسْحَقٌ. 


« 


12 
اليه 
1 
5 ا 
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ياب الْنَيهُ للجكب إِذَا لم يَجدٍ يَحَد المَاءَ 

ات حر نا تحيد مُحَمَدُ بن بَشّارٍ وَمَحمُودُ بنُ غَبلآنَ فالا حَدَّئنا أبو أَحْمَدَ مد الي حَدَنَنَا سان عنْ خَالِدٍ الحَذَاءِ عن أبى 
قلابة. عن عَمرِو بِنٍ بُجدانَ عن أبي ذَرٌ أن رَ شول الله يل قال: إن الصعيدَ اليب طَهُورُ المُشبم. وَإِنْ لم يَجدٍ القاء ع 
سئير ‏ فإذا ود الْمَاءَ قليمئة”" بَتَرَنَ إن ذلك حَيتً». وَقال مه مَحْمُودٌ في حَديئِه: إن الصَعيد الطيِتَ وقوه م المُشلم». 

وَفِي الاب عن أَبي هُرَيْرَةَ وَعَبدٍ لله بن عَمرِو. وَعِعْرَانَ بن حصَين. قَالَ أَبُو عيسَى: وَمَكَذَا رَوَى غَيرُ وَاجِدٍ عن خَالِدٍ 
الحَذَاءِ عَنْ أبي فِلآبَةَ عَنْ مرو بن بُجْدَانَ عن أبي در رَقَدْ رَوَى هَذّا الحَدِيتَ أَيُوبٌ عن أبي قِلابَةَ عنْ رَجْلٍ مِن بَنِي عَامِرِ 
عَن أبي ذَرٌّ وَلمْ يُسَمْهِ. | 

وَهَذَا حَدِيتُ حَسَن ". 

وَهُوَ قول عَامَّة القُقَهاء: أَنَّ الجيتَ وَالحَائِض إِذَا َم يَجَدَا الام ما وصَلْها وَيَرْوَى عن ابن مَشْعُودٍ: 
الم مم للجدّب وَإِنْ لم يَجد الماء. وى عَله: أله وَجَمْ عن فول قال ب ف تيمم إذَا لم يَجَدٍ المَاءَ. 
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وبه ول سيان النُورِيٌ. وعانك» وَالشّافِعيٌ امه وَإِسْحَقق 
6 اب في المسعساَة 
1-١‏ حَدَتَنَا هَنَادٌ حَدَّتَنَا وَكيع. وَعَئِدَةُ وَأبو مُعَاوبَةَ عن هشاع بن عُروَةَ عن أبيه عن عَائْشَةَ قَالتْ: : «جَاءَتْ فَاطمَة ابنةٌ نة أبي 


)١(‏ قوله: «فاستدفا بى» أى طلب الحرارة مئن بأن وضع أعضاءه الشريفة بعد الغسل على أعضاءى من غير حائل؛ وجعليى مكان الثوب الذى 
يستدفاأ به ليجد السخخحونة من بدى» كذا فى «اللمعات». 
قال الطيبي: ومنه قوله تعالى: #ولكن فيها دفء» أى تتخذون من أوبارها وأصوافها ما تستدفئون به؛ وفيه أن بشرة الجنب طاهرة؛ لأن 
الاستدفاء إنما يحصل من مسّ البشرة البشرة. 

)١(‏ قوله: «فليمشه بشرته» أى من الإمساس أى فليوصل الماء إلى جلده يعن فليتوضا أو يغتسل فإن ذلك أى الإمساس خير من الخيور» وليس 
معناه أن كليهما جائر عند وجود الماء لكن الوضوء نخيرء بل المراد أن الوضوء واجب عند وجود الماء» نظيره قوله تعالى: #أصحاب النة 
يومئذ خير مستقرّا» مع أنه لا خير .كستقر أصحاب النار. (على القارى) 


تيمية: إن الله تعالى تقوم به الأفعال الاحتيارية مع كونه قدياً. وسيأق تفصيل البحث ف ابتداء البخاري إن شاء الله تعالى. 
باب ما جاء في التيمم للجنب إذا ل يجد الماء 

ينسب إلى عمر الفاروق وابن مسعود أنهما لا يحوّزان التيمم للجنب ولو إلى عشر سنين: وموهمه رواية البخاري» أقول: إن هذه النسبة 
غلط إليهم كما صرح ,راد هما في البخاري بأن غرضهما سد الذرائع كيلا يتيمموا بعذر يسير غير مبيح للتيمم. 

قوله: (الصعيد الطيب) قال صاحب القاموس: إنه وحه الأرض» فاضطر ههنا إلى هذا القول مع رعاية مذهبه في اللغة بأن يذكر ما يوافق 
مذهب الشافعي» وله اعتقاد في حق أي حنيفة: وصنف الطبقات الحنفية المسماة بطبقات فيروزابادي. حديث الباب ساقط السند. 

باب ها جاء في المستحخاضة 

باب المستحاضة باب طويل الذيلء والفرق بين الحيض والاستحاضة لغة: أن الحيض لأصل الفعل على العادة» والاستحاضة للزيادة على 
ذلك؛ وفي كتبنا: أن الأقل من أقل الطمث أو النفاسء والأكثر من أكثرهماء والأكثر على العادة بشرط الزيادة على الأكثر من عشرة أو أربعين 
استحاضة, وأكثر إطلاق الاستحاضة في الحديث على متعارف اللغة. 

الحيض: دم يبخرج من قعر الرحم بدون داءع. 

والاستحاضة: دم يخرج من فم الرحم من العاذل كما في الحديث. ثم للمستحاضة أنوا ع: المتبدئة, والمعتادة» والمتحيرة: ومذهبنا: أن عشرة 


." وق نسخة بشار “هذا حديث حسن صحيح‎ ]١[ 


أبواب الطهارة 0# بد ١7:9‏ 


عام و © 


تيش إلى الي يه فَقَالَث: يا رَسُولَ الل. إني امرأة”" أُسْتَحَاضُ فَلا أَطْود: قد الصّلا 5؟ قَالَ: لآ إِنَّمَا ذلك عؤق. وَلَيِسَتْ 
الحيضَّةٍ. فإذَا أقبَلَت الخيضَة فدّعِي الصَلاة. وَإِذا َذْبَرَتٌ فاغيلي عنك الدَءَ م وَصَلَى». 


و مُعاويَة فى حَديثِه: وَقَالَ: «تَوَضَّنِى'" لكل صَلاةٍ حنّى يج تن ذلك الو فته 
وَفَي لدم 3 : مَة. قال ابو عيشى: حَديث غائشة حَد د مجع 
وَهُوَ قَولٌ غَيرٍ وَاحِدٍ م نأف الهلم بن أَسْحَابٍ الي 8 الاين به َقَولَ سفْيَانٌ التُورِيٌ. وَمَالِكُ وَابنٌ الْمُبَارَك. 


وَالشَافِعيٌ: أن المُسَِتَخَاضْة إِذا حَاوَزت ايام أقَرَائَهًا اغْتَسَلَتُ وَتَوَضْأتٌ لكل صَلاة. 
44 بَابٌ مَا جَاءَ أن المشتَخاضة تَتَوَضَأ لكل صَلاَةٍ 
7-ا حَدٌ حَدَنَنَا قُيبََ حَدَّكَنَاشَرِيكُ عَن أبي اليقْطَانِ عن عَدِيٌّ بن ثَابتِ عَن جَدِه عن الل 8 أنه قا قال فى المُسْتَحَاضَة: 


ا 


)١(‏ قوله: (إى أمرأة أستحاض» على لفظ المجهول أى دائم الاستحاضة» وقوله: إنما ذلك عرق إى دم عرق ويناسبه قوله: ليس بحيض. أو 
المراد امحل الذى يخرج منه الدم عرق لا رحمء قال الفقهاء: ما نقص عن أقل الحيض أو زاد على أكثره أو أكثر النفاس أو على عادة قد 
ز الأكثر أو استمر دمها أو ما رأته حامل فهو استحاضة: وأما إن كانت مبتدأة فحيضها أكثر المدة» وإن كانت معتادة فعادتهاء وما 
7 فهو استحاضة؛ وهذا معين قوله ,مف : «فإذا أقبلت حيضتك -بكسر الحاء وفتحها- أى أيام عادتك إن كانت معتادة أو أيام أكثر 
الحيض إن كانت مبتدأة هذا عندناء وعند الباقين يعمل بالتمييز ف المبتدأة إن كان دمًا أسود يحكم بأنه من الحيض كما جاء فق الحديث 
عن عروة: «إذا كان ده الميض فإنه دم سو د يعرف الحديث»؛ وعندنا لا يعمل بالتميير خفاءه. 
(7) قوله: «توضئى لكل صملا خ) أحذ بظاهره الشافعى رمه الله تعا١‏ وعندنا اللام .معي الوقت كقولك: اكت لصلاة ااخا لظهر أى وقتهاء وقد 
ورد ف بعض الروايات: المستحاضة تتوضأ لوقت كل صلاهة فتمحمل عليه, كذا فى «الحداية» ووشرح مختصر الطحاء د ىا . 
روى أبو حنيفة عن هشام بن عروة عن ايض كاتكة ئشة: أن النى متو قال لفاطمة بنت أبى حبيش: «توضكى لوقت كل صلاة) ولا شاك 
أن هذا محكم بالنسبة إلى كل صلاة لأنه لا يحتمل غيره لاف الأو ل؛ فإن لفظ الصلاة شاع استعماها ف لسان الشرع والع لعرف إل وقتها 
كقوله عليه السلام : إن للصلاة أولا وحن أى وقتها وهو ثما عع اي امع و عدار رجح ا بأنه متروك 
الظاه, ر بالإجماع على أنه م يرد حقيقة كل صلاة لحواز النفل مع الفرض بوضوء واحد. كذا حقمه ابن الفماد دل العدير)؛ ونقله 


عن شرح «الموطأ. 


أيام للمبتدئة حيض والباقي استحاضة: والمعتادة تمضي على عادتها المستقرة. والمتحيرة: الي لم تستقر عادتهاء ونم تكن مبتدئة وأحكامها كثيرة 
لا توجد في المطبوعات» وقليل شيء منها مذكور في البحر؛ ولكن أغلاط الكاتب مائعة عن الاستفادة وبعض شيء متها مذكور في نخلاصة 
الفتاوى. وقال صاحب البحر: إن في خلاصة الفتاوى أغلاط الناسخين. ومن أحكامها: أتها تتحرى وتعتبر بالظن الغالب». 7 متدخرية 
والمتحيرة مذكورة ف كتبنا وكتب الشو افع؛ وأنكر الحنابلة هذا النبوع؛ ثم عند الشوافع نوع آخحر يسمى بالمميزة» وتعتبر بالألوان إذا رأت الدء 
أسود فهو حيض وإلا فاستحاضة:؛ ثم هم وجهان : أحدها: أن تيز الألوانازق كل غير اللمسادق. والقاق: 0 
لا اعتبار للألوان؛ ولنا ما روي عن عائشة رضي الله عنها: « حى ترين القصة البيضاء »: وهم ما في أبي داود م فإنه دم أسود يعرف » وقال 
الصحاوي في مشكل الآثار : إنه مدرج مر ن الراوي؛ وأشار النسائي إلى إعلاله في الموضعين في الخيض» ٠‏ ونقل المارديئ إعلاله عن أبي حاص وي 
مسآلة الباب أحاديث في بعضها عدة الأيام والليالي الي كانت ميض ىء وهذا محمو| ول على المعتادة: والحديث الذي فيه < إقبا الدع م وإدباره ) 
لاه عل سناد تكسا 1ل 10ل لطر ومن ري وس الشافعية على المميرةع والحديت الذي فيه « أيام أقرائها / الأقرب حمله على 
المعتادة» ويمكن أن يحمله الشافعي على المميزة» ثم في المسألة ثلائة أحاديث: حديث حمنة بنت جحشء» وحديث أسماء» وحديث فاطمة بدت 
قيس» ومدار المسائل الفقهية على الثلاثة. 

قوله: (فاطمة بنت أبي حبيش) اسم أ 
زوجها راوية حديث الدجال. 

قوله: (فلا أطهر) أي لا أطهر حسأًء وليس غرضها نفي الطهارة الشرعية: وغرضها سؤال مسألة اُعذورة. 

قوله: (أفأدع الصلاة) أي إن ذات د وإن لم يكن ذلك حيضا وحملنا حديث الباب على المعتادة. 

قوله: (فاغسلي عدك الدم) هذا الغسل ليس هو الغسل الواحبء وفي الروايات الأخر ا فاغسلي عنك الدم واغتسلي ٠‏ وفي الطحاوي 
ص جا يد على العمل الراحب 

قوله: (توضئي) قال مالك بن أنس: إن العذر المبتلى فيه غير ناقض للوضوءء ولفظ « توضئي » ف حديث الباب محمول على الاستحباب 
عنده؛ ء حمله الثلاتة على الو جحوب» وتصدى بعض الموالك لإسقاط لفظ توضئي؛ ولعل مسلماً أيضاً متردد فيه كما يدل قولهى وف حديث 
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ب مواد ميو و سي يد اود 3 تَوَضَّأْ عِندَ كل صَلاَق وَنَضُومٌ وَنَصَلَى». 
حَدَنْنَا عَلِنٌ بن خُبرَنَا شريك: عد 
نر مدر عا خوك د تفرد بيه شَريك عن أبي البَمْظَانٍ. وَكَالك تخير مُحَمّداً عن هَذَا الحَديث فَمَلتٌ: عَدِيٌّ بن نابت 


. 


مَنْ أبيه عن جَدَه جَدٌ عَدِيٌّ مَا اسْمٌهُ سْمَة؟ فلم يعرف مُحَمّدٌ اسْمّةه. وذَكَرتٌ لمُحَمَّدٍ قول يَحيَى بن مَعين: أن اسْمَهُ «دِيَانٌ فَلَمْ 


وَقَالَ أَحَمَدٌ وَإِسْحَقٌ في المُسْتَحَاضَة: ِنْ امُتَسَلَتْ لِكُلَّ صَلاَةٍ ُو أخوَط لَهَا وَإِنْ نَوَضَأتْ لِكَلّ صَلاَةٍ أخْرّاهاء وَإِنّْ 

جَمَعَتٌ بَينَ الصَّلاتِينٍ بعشل أَجْرّأها. 
6- بَابٌ في المُسْتَحَاضَة: أنها تَجْمَمْ بين الضَّلاتِينِ بِغَسْلٍ وَاحِدٍ 

4 حَدَثنَا محمد مُحَمّدُ بن بَشارِ حََننا ُو َامِرِ العَقَّدِيُ حَدَّثنا زر بن مُحَمَدِ عن عبد الله بن مُحَمدٍ بن عَفِيلٍ عَنْ !براه 
بن مُحَمّدِ بن طلحَةً عن عَم عِمرَانَ بن طلحَةً عن أمهِ حَممةٌ بنتٍ خش قَالتُ: دكت أسْتَحَاضٌ حَيِضَة كثيرة شّدِيدة. 
أت الث ل أتفتيه وخر فوَجَدْئهُ في بَيتَ أَحْتِي رَينَبَ بنتِ جَخش قَقَلت: ا َسُولٌ الله إني أَسْسَحَاضٍ حَيضَةً كَبيرة 
شَديدة. فمَا تَأْمُرْنِى فيِهَا. فد مَنعَْنِي الصَّيامَ وَالصَّلاةَ؟ قال: نمت لَكِ الكَوْسُْفَ, نه يُذْهبٌ الدّم قالت: 0 
قَالَ: فَتَلْجَمِي. قالت: هُوَ أكثر ين ذلك قَالَه فَائْخذِي وبا قَالث: ُو أكرٌ ين ذَلكَ إِنما نح تب فَفَالَ الي ة: سَآمرُِ 


3 


بأمرَيْن: أَيْهُمَا صَنَعتِ أَجْرَا عَنْكِ إن قويتِ"' عَلَهِمَا قَأنت أعلمُ. فقال: إِنّمَا هي رَكْضَةٌ مِنَ الشيطان» ف س2 ميق يام أ 


)١(‏ قوله: (فإن قويت عليهما) اع على الاأعرري ) قأنت أعلم أ عا تار ونه عديما قاعتاري ابهوينا ععت: قوله: هى راكضة أى دفعة وضربة؛ 
والركضة ضرب الأرض بالرجل فى حال العدو وغبرهاء أراد به الإضرار والإفساد, وأضافها إلى الشيطان؛ لأنه وجد بذلك طريقًا إلى التلبييس 
عليها ف أمر دينها وقت طهرها وصلاتها وصيامها حي أنساها ذلك» قوله: فتحيّضى أى الزمى أحكام الحيض وعدّى نفسك حائضاء قوله: 
ستة أيام أو سبعة أيام «أو» ليس للشك ولا للتخيير بل المراد اعتبرى ما وافقلك هن عادات النساءء كذا احتاره الطيبي ف توجيهه. ومنهم 
من ذهب إلى أنه للشك من بعض الرواة» وإنما يكون البى تيو قد ذكر أحد العددين اعتبارًا بالغالب من حال نساء قومهاء وقال التوريشن: 

يحتمل أنها أحبرته بعادتها قبل أن يصيبها ما أصابهاء وقيل: أمر ببناء الأمر على ما تبيّن لها من أحد العددين على سبيل التحرّى. 
وقوله: ق علم الله أى فيما علم الله من أمرك ومن قال: إن «أو» للشكء فله أن يقول: معناه والله أعلم بما قال الببى مي وقوله: حي 
إذا رأيت أنك طهرت واستنقأت أى بالغت ف التنقية أى مضت الأيام المذكورة وصرت طاهرة فى حكم الشرعء؛ قوله: وصلى بالوضوء 
عند كل صلاة: وهذا أول الأمرين المأمور بهما وهو أن تنوضأأ وتصلى فى ثلاث وعشرين, وثانى الأمرين أن تغتسل فيهما إما عند كل 
صلاة 07 وإما بالجمع بين صلاتّى الظهر والعصر وصلاتّى المغرب والعشاىى ولما كان الأولى من هاتين الصورتين أعى الاغتسال عند 
كل صلاة أشق وأصعب» أنزل مُتقُةٌ إلى الثاى أعين الجمع بين الصلاتين» فقال: وإن قويت...الخ فإن قلت: لا يسمع الحنفية هذا اويل 
إذ عندهم خروج لحنت يتقض وضوء المعذورء قلنا: عله وض الغسل فى حق هذه المستحاضة بحكم هذا الحديث على أ نه يلزم مثل 
هذا على الشافعية أيضاء فإنهم يوجبون الوضوء على المعذور لكل صلاة فلا بد من التخصيصء» كذا ف «اللمعات» قال على القارى: هذا 
عندنا منسوخء أو الأمر بالغسل فق الصورتين محمول على المعالحة لإزالة قوة الدم. 
حماد لفظ تركناه مسلم ص ))١5١(‏ رحن وه حائظة وخاصد إثبات ذلك اللفظ» ورواه ابن سيد الناس اليعمري عن طريق أبىي حنيفة» فقال: 
إنه مروي عن إمام من الأئمة فيكون صحيحأء وأخرجه الطحاوي ص (51)؛ عن أي حتيفة وأحرج له المتابع. 
باب ما جاء في المستحاضة أنها تجمع بين الصلاتين بغسل واحد 
قال الطحاوي: إن الغسل للعلاج وزعم الأكثرون أنه علاج طبي, والحال: أن المراد من العلاج الحيلة» وقال الطحاوي: إن حديث الباب 

ف المتحيرة» وذكر لها مسائل يتعذر إدراكهاء ويمكن حمله على المعتادة ونمشي على هذا فإنه سهل. 
قوله: (واتخذي ثوبأ) أي ثوباً يكون مهيأ للصلاة. 
قوله: (أمرين) عامة المحشين على أن الأمر الأوّل: الوضوء لكل صلاة» وهو في كتاب الأم, والأمر الثاني: ثلاث غسلات لخمس صلوات» 

وأشار أبو داود ص )5١(‏ إلى أن الأمر الأول: الغسل لكل صلاة؛ والآعر: الغسل ثلاث مرار لخمس صلواتء» وقال: إن مش غسلات ثابت 

ف بعض الطرق» أي في قصة حمنة بت ححشء وأما الغسل خمس مرار في أحاديث غير بنت جححش فثابت بلا ريب» وروى الترمذي تحسين 

أحمد حديث الباب» وروى أبو داود التردد عنه» والفصل نحسيئه. 
قوله: (ستة أيام أو الخ) عندي لفظة (أو) للتنويع منه عليه الصلاة والسلام» وقيل: إنه شك الراوي. 


أبواب الطهارة بوي ب نكا 


جا بم كر 


سَبِعة يام في علم اله. أ ثم اغتّسلي. فإذا ريت أَنكِ قَذ طَهْرتٍ وَاسَْئَاتٍ َصَل أرعة وَعِشْرِينَ َيل أو قلآنة وعِشْرِينَ لله 
0 وَصُومي وَصَلَي. إن ذْلكَ يُجْرُِك وَكَذَلِكِ قَافعلي. كَمَا نَحِيضٌ النّساءً وَكَمَا يَطْهرنَ لِميفَاتِ حَيضِهنّ وَطَهِرِهِنٌ؛ 
فَِنَّ قَويتِ عَلَى أن م َخِي الظهز وَنُجِي القصرَ ثم تغتسلين حين تطهرين. وتصين الظهر والمصر ججمِيعاً موحي 
المَغْربَ, وَتْعَجا بنَ الِشّاء. ثم تَفَْسِلينَ وَتَجمَعِينَ بَينَ الصّلآتين . - فَافعَلِي. وَتَغْتَسِلِينَ م مع الصّبح وَنُمَ لِينَ وَكذلكِ فافعَلى. 
وَصومِي إن قَويتٍ عَلَى ذَلِكِ فَقَال رَسُولَ الله #2: وَهْوَ أغجَبُ الأمرين إِلي». 

قال أَبُو عيسَى: : هَذَا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَرَوَاُ عي الله بن عَمرِو الَف وَابِنُ ريج وَشَرِيكَ عن عَبدٍ لله بن مُحَمّد 
بن عقيل عن إِبرَاهِمَ بن مُحَمدٍ بن طَلْحَة عن عمر عن عَم عِمرَانَ عن مه حَفئَة. إلا أن أبن جُريج يَقُولُ: «هُمَرٌ بن طلحَة» 
وَالصَّحِبحَ «عِْرَانٌ بن طلحَة». 

وَسَأَلتُ مُحَمّد استراعن نذا لزيد عار هُوَ حَديِتٌ حَسَنٌ. وَهَكَذَا قَالَ أحمدٌ بن حَتْبل: : هو حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وَقَال ا وَإِسْحَق في المشسسَخَاضة: إذا كانتٌ تعرف حَيضّها بإقبَالٍ الدّم وَإِذْيَارِه قال أن يَككُونَ شو وَدَ وَإِدْبَارة أن 
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5 َتَغْيّرَ إلى الصَّفْرَةِ - : قالحكم فيهًا عَلَى حديث فَاطِمَةٌ بن أبي حخبيش. وَإِنْ كَانتِ المُستَحَاضَة لها يام مغروقة قبل أن 
يت الصَّلاةَ أَنَاءَ م أَقْرَائِها نم تَفْمَيلُ وَتَتَوَضَأْ لكل صَلاَةٍ وَتَصَلَى. وَإِذا استمرٌ بها الدَمُ م وَلَمْ يَكنٌ لَهَا أيَامٌ مغروفةٌ 
وَلمْ تعرِفٍ الحيض بإقبال الدّم وَإِذيَار: فالحكم لها عَلى حَديتِ حَمَْةَ بن جخحش. 


وَقال الشَافِعىٌ: الْمْسَبَخاضْة إذا إِذا اسْتَمرٌ بها الم في أُوّلٍ مَارَأتْ َدَامَتْ عَلَى ذَلِكُ َإِنها الصّلاة مَا يَبْنَهَاوَبِنَ حَمْسَة 
عَشَرَ توما ذا طَهَرَتْ في حَفْسَة عَشَرْ وما أو قبل َلكَ. نا ام حم : حيض. فَإِذًا رَأتِ الدّمْ أَكْثْرَ مِْ خَمْسَةَ عَشَرَ يُوما: نه 
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تَقْضى صلا رع عر وم م د اللا بعد َلك هل ما حي الناه. وو يوم و 
قال أَبو عيسَى: فَاخَتَلفٌ أَهْلُ العلم في أَقَلَ الحيْض وَأَكُتره: فَمَال بَعْضُ بَعْض أَهْلٍ العلم: أن الحيض فا ثة. وَأكِيْدةٌ عَسْرَة. 


)١(‏ قوله: «فإنها تقضى صلاة أربعة عشر يومّا وذلك لأن أقل مدة الحيض عنده يوم وليلة وأكثرها خمسة عشر يومًا قكله حيضء وم زاد 
على حمسة عشر فالزائد دم الاستحاضة البتة» ووقع به الشك ف خمسة عشر أيضًا لاحتمال أن يكون انقطاع الحيض بعد يوم وليلة من 


قوله: (لميقات حيضهن الخ) هذا ظاهر الدلالة على أنها كانت معتادة؛ وههنا يرد علينا إشكال» وهو أنه عليه الصلاةوالسلام لم يأمرها 
بالوضوء ثانيأ في صورة الصلاتين بغسل واحد والحال أن خروج الوقت ناقض لوضوء المعذورء فقيل: إنه مسكوت عنه وليس ههنا نفيه» فلعله 
يكون أمرها. وأقول: إن الزيادة في الحديث القولي بعيدة؛ والجواب عندي موقوف على ذكر مقدمة وهي: أن المثل الثاني بعد فيء الزوال مشترك 
بين الظهر والعصرء والمثل الأول وقت مختص بالظهرء وبعد المثل الثاني مختص بالعصرء أو يعبر بأن المثل الأول وقت الاحتيارء والمثل الثاني وقت 
الضرورة للظهر. وني عمدة القاري, عن المعلى عن أبي يوسف عن أبي حنيفة: إذا بلغ الظل أقل من قامتين يخرج وقت الظهرء ولا يدل 
وقت العصر حىَ يصير مثلين» صححه الكرخي» وقال ابن عابدين: إن رواية المثلين ظاهر الرواية؛ ورواية المثل شاذة؛ والحال أن في البدائع 
تصريح بأن آخر وقت الظهر ليس بمذكور ف ظاهر الرواية. أقول: قد وجدت الجامعين والمبسوط والزيادات خالية من آخر وقت الظهر» نعم 
ذكر السرحسي في همبسوطه المثل والمثلين. فإذا مهدنا هذا فيقال: إنها تغتسل ف المثل الثاني» وتصلي الظهر ثم العصر ف المثل الثاني فلم يتحمق 
خروج الوقت فإن الوقت المختص ووقت الاختيار للظهر تحرج قبل المثل الثانيء وكذلك نقول في العشاء الأولى والآخرة» ولا يكون الوضوء 
إلا واحداً. وف الوقاية رحوع أبي حنيفة إلى الشفق الأحمر عن الأبيضء ورد عليه ابن الهمام وصاحب البحر. أقول: لم يرجع أبو حنيفة إلا أن 
وقت الاخحتيار للمغرب إلى الشفق الأحمر. ووفت الضرورة إلى الشفق الأبيضء فتغتسل في الشفق الأبيض. وف الأشباه والنظائر: يجوز للمسافر 
تأخير المغرب» فأقول: يجوز تأععيرها للمعذور بالطريق الأولى. 

قوله: (قال الشافعي رحمه الله) هذا المذكور حكم المبتدئة» وهكذا مذكور ف كتب الشوافع وأخطأ بعض المحشين في نقل مذهب الشافعي. 
قال العلماء: إن أقل مدة الحيض وأكثرها ليس فيه المرفو ع لأحد من المذاهبء ولنا أثر أنس؛ وللشوافع أثر عطاء بن أبي رباحء ويمكن لنا 
التمسك في أقل الحيض هما رواه النزمذي في المجلد الثاني ص (85) عن أب هريرة: '”فتمكث أحداكن الثلاث أو الأربع الخ '» وللخصم فيه 
حال التأويل؛ واستنبط أبو بكر الرازي تلميذ الكرحي: أن الأيام جمع قلة فيؤحذ أقله, والليالي جمع الكثرة فيؤحذ أقلهاء فيكون ثلثة أياى 
وعشرة أياء أقول: إن هذا فيما له جمع قلة وجمع كثرة» ولفظ اليوم ليس له جمع كثرة؛ ولفظ الليل ليس له جمع قلة؛ وأيضاً دخول اللام يخرجٍ 
المجمع من التمعية. 


ابواب الظهارة عي - فكقح: ١1١ ١‏ 


وَهَوَ 1 سفْيَانَ النُورِيٌ وَأَهْلٍ الكوفة, وَبهِ يَأَحدٌ ابن الْمَبَارَ ك وَرُوِيّ عَنهُ لاف هَذَا. وَقَالَ بَعضٌ أَهْلٍ العلمء ِنهُمْ عَطَاءً 


بن أبي رَبَاح: قل الحيض يوم م وَلْبِلَة وَأَكَوُ حَمتَة عَشَرَ وَهُوَ قول الأْرَاعِيٌ وَمَالكء وَالشَافِعيٌ وَأَحْمَدَ, وَإِسحَقَ وَأَبِي 
عبيد. 
5ه يات مَا جَاءَ في المُسْتَخَاضْة 51 تَْتَسِلُ عند انا 0 
48 - حَدَلَنَا ُيبَةُ حَذَكَنَا الت عَنِ ابن شِهَابٍ عن عُروَة عن عَائشَة أَنَّا قَالتُ: «(اسشتفتت 270 حَبِيبةٌ ابئة جَخْش ‏ ول 


الم يلة. فَقَانتُ إنى أَسْتَحاضٌ قلا أطهن مدع الصَّلاة؟ فَمَالَ: لآ. إِنْمَا ذَلِكَ عِرْقء فَاغْتَسِلي : م صَلّى َكَانتْ تَفْمَسِلٍ لكل 
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4 للق و ف ع حك 4ف مشي ا ل ل ا اط وق ا دوه 
قال ف َتَبَهُ: قَالَ اللسسكٌ: َم يَذكرِ ابن شهاب نب أن رَسُول الله 185 امَرَ آم حَبيبَة أن تغتبيل عند كل صلاة. ولكنه شئ2 فغلته 


َال أبُو عيسى: وَيُرْوَى هَذَا الحَديتُ عَن الزّهْرِيّ عن عَمْرَةَ عنْ عاق قَالَتْ: «اسْتَفمَتْ م حي ابن جخش». 
وقد قال : تعض أَمْلٍ الهلم: المُستَحَاضَةٌ تَفْتَسِلٌ عند كَل صَلاة. وَرَوَى الأَوْرّاعِيٌ ء عَن الزَهْريّ عَن عُرْوَةَ وَعَمْرَةَ عَن 


90- بَابُ مَا جَاءَ في الحَائْض ١‏ أَنّهَا لا تَقْضِي الصَّلَاَة) 
6 - حَدَنا دا ماد ب َيدِ عن أَيُوبَ عن أبي قِلابَةً عن معاد طََّ امْرَأَةٌ بن أ 
صَلاتها أيَامَ مَجيضها؟ فَفَالت أَحَرُورِيةٌ” أنت؟ ! و قَدْ انث إخدانا تُحِيضٌ فَلا تمر بِقَضَاءه. 
َال أَبُو عِيى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. لا فري عت عايظة يذ تروك أ لغاش لا نبي انار 
وَهَوَ قول عَامَة ة الفقهاء. لا اختلآف بَينَهُمْ في أن الحانض نه نقْضِي الصوم وَلا تقض الصّلاة. 
4- بَابُ مَا جَاءَ في لتب وَالحَائْض «أَنَّهُمَا لا ة َقَرَآنِ المَؤْآنَ) 
 1‏ حخد حَدَكَنا علي بنْ محر وَالحَسَيُ بن عَرَفة قا حَدَئَنَا|إسْماعِيلٌ بن عَياشٍ عَنْ موسى بن عقب عَنْ نافع عن ابن 
ُمَرَ عن النَبِيّ 8 قال: دلأتفْرَأ الحَائْضُ وَلاً الجُنْبٌ شَيْئا مِنَ المرآنْ». 
وَفي التّاب عن عَلِيُ. َال أَبُو عيسى: حَدِيتُ ابن عُمرَ حَدِبتٌ لا نَعْرفَهُ إل من حَدِيثِ إِسْمَاعِيلَ بن عَيّاش عَن مُوسَى 


)١(‏ قوله: «أحرُوريّة) -بفتح حاء وضم راء أولى- أى حارجية فإنهم يوجبون قضاء صلاة اليضء وهم طائفة من المنوارج نسبوا إلى حروراء 
-بالمد والقصر- وهو موضع قريب من الكوفة كان أول مجمعهم وتحكيهم فيهء وهم أحد الخوارج الذين قاتلهم على رضى الله تعالى عنه: 
وكان عندهم تشدد فى أمر الحخيض شبهتها بهم. كذا فى «المجمع)». 


باب ما جاء في المستحاضة أنها تغتسل عند كل صلاة < 
قال الشوكائ: إن الغسل عند كل صلاة تكليف هما لا يطاق ليس له أصل من الشريعة. فإن التحير والتوقف ليس في الشريعة» أقول: 
إن الحافظ أثبت الغسل عند كل صلاة وكذلك في أبي داود ص (15)» وف ابتداء الدارمي: سألت امرأة ابن 0 متحيرة 
وكانت سألت قبل علياً فأمرها بالغسل عند كل صلاة» فقال ابن عباس: اللهم لا أعلم إلا ما قال علي» فقيل لابن عباس: إنه مشقة لهاء فقال: 
لو شاء الله تعالى لابتلاها ف أشد عنه. 
وقد ثبت توقفه عليه السلام ف قصة لعان هلال بن أمية» وفي بعض الصور يجب الغسل عند كل صلاة للمتحيرة عندنا وعند الشوافع. 
باب ما جاء في الحائض أنها لا تقضي الصلاة 
أجمع أهل السنة والجماعة على قضاء الصوم ها لا الصلاة» وأوحب الخوارج قضاء الصلاة أيضاً. ثم تكلم العلماء في حكمة عدم قضاء 
الصلاة لا الصوم؛ فقيل: لما هبطت حواء على الأرض حاضت فسألت آدم وسأل آدم الله تعالى فعفا الله عن الصلاة؛ ثم قاس آدم الصوم على 
الصلاة فعاتب الله تعالى» وأمر بالقضاء عتاباء والله أعلم هذه القصة ثابتة أم لا. وأقول: يمكن أن يقال: إن الطهارة شرط الصلاة لا الصوم: 
نعم عدم الطهارة مانعة من الصومء وأيضأ في قضاء الصلوات مشقة لا في قضاء الصوم. 
باب ما جاء في الجنب والخحائض أنهما لا يقرآن القرآن 
هذا مذهب الحمهورء وقال البحاري: يجوز قراءة القرآن وبوب عليه ولم يأت بالنص. ثم عندنا تفصيل في الحزئيات» قال الطحاوي: يجوز 
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بن عقبة عن نافع عن ابن عُمَرَ عَن التي 2 قال: دلا بَقْرَاُ الحيْبُ وَلا الحائض». 
وَهَوَ فذل أكثرِ أهْلٍ العلم مِنْ أَصْحَابٍ الب ل وَالَابِِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مثل: سُفِيَانَ النُورِيٌ وَابن ن الْمْبَارَك. وَالشَافِعِيٌ 
وَأْحْمَدَ وَإِسْحَقَ. قَالوا: لا تَعدأ الحائض وَلا الجَتْبٌ مِنّ القَرْآنٍ شَيْئا إل طرف الآبة وَالحَرف ونشو للك وَرَخصُوا للجُتُبِ 
وَالحَائْض في التَسْب وَالتَهُِيل. 

قَال: وَسَمِعتُ مُحَمَدَ بنَ إسْمَاعِيلَ يَقُول: إن إسْمَاعِيلَ بن عَيّاضٍ يروي عَن أَهْلٍ الحجَازٍ وَأَهْلٍ | العراق أَحَادِيتَ متاكير. 
َأ ضَْفَ اَم فيا تفَرُ به. وَقال: إِنْمَ حَدِيثُ 00 عن أَهْلٍ الشّأم. 
ار حْمَدٌ بن حَنْبَل: إِسْمَاعِيل بن عَيّاش أصْلَحَ ين َقيّة وَلْبَقيَةَ أُحَاديثُ متاكيرٌ عن القْقَاتِ. قال 
لك أَحْمَد بن الحسّن قَال؛ «سَمِعتٌ أَحْمَدَ بن حَنبَل : قُولُ بذَلِكَ». 

8 - بَابٌ مَا جَاءَ في مُبَاشَرَةِ الحَائْض 


ابو فيسى : جد دبي 
بذلك 


"- حََدَّثْنَا بنْدَارٌ حَدَّثَنا عَبِدُ الرحْمَن مَنَ بن مَهْدِيٌ عن سُفيَانَ عنْ مَنْضُورٍ عَن إِبرَاِيمَ عن الأسْوَدِ عن عَائِمَة قَالَتْ: «كَانَ 
وَسُولُ الله كة إذَا حضْتُ بَأْمْرنِي أَنْ أَِّر "7غ عزني" 
وي الباب عَنْ أَم سَلَمَة وَمِيمُوة. قال أبُو عِيسَى: حَدِيتٌ عَائْشَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
َهوََوْلُ غَبرِ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الهلم مِنْ أَصْحَابٍ لني يل وَالَابِعِينَ وَبِهِ يَقُولٌ الشَّاقِعيٌ وَأَُحْمَدُ وَإِسْحَنٌ 

06 - بَابُ مَا جَاءَ في مُؤَاكلَةِ الجنب والخخائض وَسُؤْرِمَا 
١‏ حَدَّكنا عَبَاسٌ العَتبِريٌ وَمُحَمْدُ بن عَبدِ الأعَلّى قَالا: حَدَّنَنا عبدٌ الرّحْمَنِ بن مهدي حَدَّننَا مُعاوية بن صَالِحَ عَنٍ العلاء 
بن الححار عن حَرَامٍ بن مُعَاوِية عَنْ عَم عبد لله بن سَعْدٍ قال: «سَأَلَتٌ الل ث1 عن مُواكَلَةِ الحائيض؟ فَقَالَ: وَاكلهَاء. 
رفي الاب عن عَائْسَة وَأنْس. قال أَبُو عِيسَى: حَدِيِتُ عَبدٌ الله بن سَعدٍ حَدِيِتُ حَسَنٌ غريبٌ. 


)١(‏ قوله: «اثرره هكذا وقع ف الأصول بالإدغام» وقال الشيخ ابن حجر ف «الفتح»: كذا فى روايتنا بتشديد التاء المثناة بعد الهمزة. وأصله 
اءتزر ساكنة بعد الهمزة مفتوحة ثم المئناة بوزن افتعل؛ وأنكر أكثر النتحاة الإدغام. قال أبو موسى: هو تحريف وتصحيف من بعض الرواة: 
كذ نقله السشن: قال فى والمفضل»: قول من قال: فامرر حطأء وقال الكرمان ف قول عائشة رضى الله تعالى عنها: وهى من فصحاء 
العرب الحجة فالمخطى مخطئ. 

(5) قوله: 4 يياشرى) اسعد . أبو حنيفة ومالك والشافعى بهذا الحديث» وقالوا: يحرم مللا'بسة الخائض : من السرّة إلى الر كبة» وعند ل يو سقفب 
و محمد وثل وججمه أصحاب الشافعى: أنه يحرم المجامعة فحسب دليلهم قوله مَل : «اصنعوا كل شىء إلا النكاح» كذا : نقله الطيبي؛ ولعل 
قوله ,يي لبيان الرخصة وفعله عريمة تعليمًا للأمة لأنه أحوطء فإن من يرتع حول الحمى يوشك أن يقع فيه. ويؤيده ما ورد عن معاذ 
بن جبل قال: وقلت: يا رسول الله! ما يحل لى من امرأتى وهى حائض؟ قال: ما فوق الإزار» والتعفف عن ذلك أفضل» رواه أبو داود 
وغيره. 


قراءة أقل ا ل و والاحتياط فيما قال الكرححيء ولعل الطحاوي بين على أن المعجز من القرآن الآية 
ولو قصيرة؛ وإذا قل منها لعله حرج من ١‏ لقرآنية؛ وعندي أن الآية معجزة ولو قصيرة وهذا بديهي عندي أشد البداهة» وقيل: لم يدرك إعجاز 
القران الا الأعرجان وهو عبد القاهر والر فشري. وأعذت هذا مما قال أبو حنيفة رحمه الله: إن فرض القراءة الاية ولو قصيرة» ثم إن القراءة 
على نية الدعاء والثناء جائرة» ثم قيل: الشرط كون تلك الاية مشتملة على مضمون الدعاء والثناء؛ وقيل: لا يشترط. 

قوله: (من بقية) إن بقية مدلس» ل الصلاة؛ ذ كره ف التلخيص فإذا صرح بالسماع تقبل روايته. قيل: 
أحاديث بقيّة ليست بنقيّة فكن منها على تقيّة ا 
باب ما جاء في هباشرة الخائض 

مذهب أبي حنيفة والشافعي عدم جواز الاستمتاع من السرة إلى الركبة ومذهب أحمد ومحمد أنه يتقي موضع الدم؛ وحديث الباب 
للجمهورء ويجوز هما حمله على الاستحباب. ولهما ما في مسلم: ١‏ اصنعوا كل شيء إلا النكاح ) وقيل: إن الرجحان لمذهبهماء وللجمهور 
عند أبي داود بسند حسن: حال وجل رم لاله دهان الله عليه وجلع بهت مالي من زوجي إذا كانت حائضة؟ قال: (لك فوق الإزار). 
وقيل: إن النهي عن استمتاع ما تحت الإزار مفهوم الحديث لا منطوقهء وقال الشيخ ابن الهمام: إنه وقع في جحواب من سأل عن كل ما يحل 
له من زوجته؛ فيكون لمعئى: لا يحل لك إلا ما فوق الإزار» أي لا يحل ما تحت الإزار فيكون منطوقاء ونقول: إن ما في مسلم كناية عن 
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وَهْوَ قَولَ عَامّة هل العلم: َم يَرَوَا؛ ل ة الحَائْضٍ تأمنا 

وَاخَْلهُوا في فَضْل وَصُوئِها: فَرَخَصٌ في ذَلِكَ بَْضّهُمْ وَكَرِه بَعضُهُمْ فَضْلّ طَهُورِها. 

ش 2 ٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الحَحائْض تَتتَاوَلَ الشَيْءَ مِنَ المَشْجدٍ 

1 دنا فتيبة دلا مبيذه بو سح حَمَيدٍ عَن الأغمش عن نَابتِ بن عُبِيدٍ عَن القَاسِم بن مُحَمّدِ قَالَ: قَالَتْ عَائِسَةُ: «قَالَ 

لى رَسُولُ لله خلذ: تَاوِيني”” الخَُمْرة مِنَ المشجدٍ. قَالَبُ: كُلْتٌ: إنْي حَائِضء قَالَ: إِنَّ" حَيضَتكِ لَيمَتْ في يَدِكِه . 
رفي الباب هن انن عمرء وَأَبِي هَرَيْرَ رَة. كَالَ أَبُو عيتى: عدي عا ديت َس صجيع!! 
وَهُدَ كول غاثة ة أل العلم: لا تَعلمُ بَنَهُمُ اختلافافي ذلك أن لا بَأسَ أن تَتَتَاوَلُ الحائذ نض شيئا مِنّ المشجد. 
ا - بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ إنيَانِ الحَائْضٍ_ 

6- عد نَنَا 4 يُنْدَادٌ حَد دنا يَحيَى بن سَعِيدٍ وَعَبدٌ الرحمنٍ بن مَهِدِيٍّ وَبَهرٌ بن أَسَدِ قَالُو. حَدّنَنَا حَمّاُ بن سَلْمَة عن 

هنا 


حكيم الأنْرَم عن أَبِي تَمِيمَة الهُحَيِمِيٌ عن أبِي هُرَيرَةَ ء عَن التْبِيَ تل قال: ان حَائْضاً أو امْرَأَةٌ في دَبْرهَا 


)١(‏ قوله: «ناوليئ المنمرة) -بالضم- سجادة صغيرة توخذ من صعف النخل. (الطيي) 

)١١‏ قوله: «إن حيضتك» -بكسر الحاء- وهى الحالة الْىَ يكون عليها الخائض من التححّ :. والتجنب» »؛ وقد روى -بالفتح- وى المدة من 
الحيض» عو اي و عا ود لوك 2 

(؟) قوله: «من أتى حائضًاء أى جامعها أو امرأة فى دبرها مطلقا سواء كانت حائضًا أو غيرها أو كاهناء قال فى «المجمع): الكاهن من يتعامل 
الخبر عن كوائن ما يستقبل؛ ويدّعى معرفة الأسرارء وحديث #من أتى كاهنًاة يشمل الكاهن والعرّاف والمنجم -انتهى-. 
قال الشيخ عبد الحق: إن كان المراد الإتيان باستحلال وتصديقء فالكفر محمول على ظاهره» وإن كان بدونها فهو على كفران النعمة؛ 
وفيه تغليظ وتشديد لا يخفى -اننهى- وكذا قاله الطبي وعلى القارى. 
وف «الدر المختار»: ووطءها يكفر مستحله كما جزم به غير واحد» وأكذا مستحل وطء الدبر عند الخمهور. (المجتى) 
وقيل: لا يكفر ق المسألتين وهو الصحيح (الخلاصة). وعليه المحمول لأنه حرام لغيرهءوما يجىء ف المرتد أنه لا يفى بتكفير مسلم كان فى كفره 
حلافه ولو رواية ضعيفة -انتهى كلام الدر فعلى هذا حمله على التغليظ كما ذكره الؤلف أولى من القول بالتكفير -والله تعالى بالصواب-. 


نهي ما تحت الإزار. 

(ف) رعا يواقق محمد بن امسن مالك بن أنس فإنه تلميذه؛ وأقام عنده ثلاثة سنين؛ وسمع محمد حمسماثة حديث من مالك وهذا من 
خصوصية محمد وكان مالك لا يحدث من لفظله بل كان يقرأ عليه. 

باب ما جاء في الخائض تتناول الشيء من المسجد 

الاعتبار عندنا تلرجلين لا للرأس واليدين» فيجوز ها إدخال اليدين أو الرأس لا الرجلين» وكذلك في صيد الحرم لو كان رجلاه في داخل 
الحرم ورأسه خارحه فصاده فعليه الجزاء» ولو كان عكسه فلا جزاء. 

قوله: (الخمرة) أكثر علماء اللغة على أن الثمرة ما يستر الوجحه؛ فإذن يتمسسلك الروافض بهذا على عملهم الفاسد» وتعرض العلماء 
لتوجيههء أقول: إن مراد علماء اللغة أن الغرض من الخمرة سر الوجه وحفاظته وإن "كانت كبيرة لما قي الحديث: "إن الفأرة ألقت الفتيلة على 
حمرته عليه الصلاة والسلام فاحترقت وكان البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - يجلس عليه . ( 

(ف) من احتلم في المسحد فلنا فيها قولان: قيل يخرج بعد التيمم؛ وقيل لا حاحة إلى التيمم» والراحح الثاق» فإنه عليه الصلاة والسلام 
خرج من المسجد بدون التيمم حين أقيمت فتذكر أنه جنبء وأما قول أنه لعله عليه السلام تيمم فادعاء بعيد» وللقائل بالأول أن يحمله على 
:حصو صيته - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ - فإنه قد ثبت في الحديث النهي عن أن يطرق أحد المسجد جتبا إلا له - صَلى الله عَلئِهِ وَسَلمَ - ولعلي 
رضي الله عنهء وهذا كله في الخروجء وأما الدحول بلا تيمم فلا يجوز عندنا قولا واعداء ويحوز عند الشافعي الاحتياز دخولة وخروجا. 

باب ما جاء في كراهية إتيان الحخائض 

يحرم الوطئ إجماعاً» وعبر المصنف بالكراهة» ومثل هذا التعبير يوجحد في عبارات السلف. 

قوله: (أو دبرها) نسب إلى ابن عمر أنه يجوز أن يأ الرجل دبر زوحته. أقول: هه اللنسية لزه خلا ومثل هذه تدع البلاد بلاقع 
والبخماري حين روى (يأتيها في آه) لم يذ كر مدحول كلمة (في) وكيف والحال أنه روي عن ابن عمر في معاي الآثار إنكاره صراحة أشد 


. وق نسحة بشارو حسن» فقط‎ |١[ 
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قَد كَفَرَ يما أَنْزِلَ عَلَى مُحَمَدٍ عللة. 

قَالَ أو عيسى: لا ترف هذا الحَِيت إل بن حَدِيثٍ حكيم الأِْم عن أبي تَجبمة الَُهِمِيٌ عن أبِي هريرة وَإِنْمَا مَعْنَى 
هذا عند أهل الملم عَلَى اللي وَقَذْ رُويَ ءَ عَن النَبِيَ 47 قال: امن الى عدا سيقي بوكر . فلو كان إنيَانُ الحَائْضٍ 
كفْرا لم يُؤْمَرْ فيه بالكفَارَة. وَضَْفَ مُحَمَدٌ هذا الحَدِيتٌ مِنْ قبل إِسْتاده. وَأيُو َمِيمّة الهُجَيْمِنٌ اسْمُة مهُ «طريف بن مُجَالِد). 

-1٠* !‏ - بَابُ ما جَاء في الكََّاٍَ في وَلِكَ 

151 حَبد حَدَّننَا علي بن حجر حَدَّنْنَا شَرِيك عِنْ خحصَيفٍ عَن مِقْسَم عَنٍ ابن عَبَاسٍ عَن اللي 26: «في الرَّجُلِ بَمَعٌ عَلى 
امْرَأَته وَهِيَ حائض. قال: َتَصَدَّقُ بنصففٍ دينار». 

بقل - دنا لحي بنّ حر ثٍحَدَلناالفْلُ بن مُوسى عَن أَبِي حَخْرَة لكي عن عَبدٍ الكرِيم عَنْ سم عَنٍ ابن 
عَبّاس عَن الب يف قَالَ: «إذَا كَانَ دما أحمَرَ فَدِيتانٌ وَإذا كان دَما أَطْفْرَ فَيضف دينار». 

َال أبُو عيسى: حَدِيتُ الَو في نيان التحايض ُ قَدَ روي عَن ابن عَبَاس مَوْقُوقَا وَمَرْكُوها. 

وَهُوَ قول بَكة بَعْض أهْل العم وَبهِ يول أَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ. وَقال ابن الممارَكِ: يَسْتَغْفِرٌ رب وَلَا كَفَارَةَ عَلِيه. 

وَقَدْ روي مئلُ قَوْلِ ابن الْمَُارَكِ عن بض التّابِينء مِنهُ: سَعِيدٌ بن تر وَإِبْرَاهِيه'"! 

4 بَابٌ مَا جا في عْسْلٍ دَمِ الحيض مِنّ الوب 

1 عوابا ايساد عع برعي دو برعي ل علي ير 10 
31 انَأ سَأَلَتَ الى 4 عَن النّوْبٍ بْصِيبهُ الدَّمٌ من الحيضَة؟ فَقَالَ رَسُولُ الله 6ه: كيه" ؛ 1 
وصَلَي فيه». 

وَفي الاب عَن أب هَُْرَة وم فس نت مِخْصَنٍ 

قال ألو عيض : حديت أشماء في عْسْلٍ الدّم حَدِيتُْ حَسَنٌ صَحِيحُ. 


ثم افرّصيه بألمَاء 


)١(‏ قوله: اميه الحتّ الحك وحتيه أى حكيه والقرص | الدلك بأطراف الأصابع والأظفار مع صب الماء عليه حى ذهب أثره وهو أبلغ فى 
غسل الدم من غسله : جميع اليد. 
5( قوله: اشم رشيهع أى صبّى عليه الماء. 


التصزيح؟ وأما ما يروى عنه الموهم لتلك النسبة فمراده أن يوج في القبل من جانب الدبر» وينبغي الاحتياط ف مثل هذه النسبة. 

قوله: (أو كاهناً) قال ابن حلدون في مقدمته: إن الكهانة كشبيّة وطبعية» وليعلم أن بعض حكايات الكهانة يكون صادقاًء لكن لا ضابطة 
لما فلذ! مم يعتبرها الشريعة الغراء. 

قوله: (فقد كفر) أي فعل فعل الكافرين» وسيأتي تفصيل ما في البخاري على طريق المحدثين. 

(ف) المشهور أن المتأول ليس بكافر؛ أقول: إن المتأول في ضروريات الدين كافر كما صرح به في آخخر الخيالي على شرح العقائد؛ وصرح 
به الشيخ تقي الدين ابن دقيق العيد المال> في الحامعي أيضاء وليعلم أن الجهل في ضروريات الدين ليس ععتبرء و كذلك ف الاعتقاديات» فالصلاة 
فرض ا فرضيتها أيضاً فرضء والجهل عنها وكذلك الجحود كفرء والسواك سنة وكذلك تحصيل علمه: وأما الاعتقاد 
بسنيته ففرض واللدحود كفرء والجهل ليس .كوجب الإثم. 

باب ما جاء ني الكفارة في ذلك 

الحديث الأول منقطعء والحديث الثاني لم يحسنه أحد من المحدثين وف سنده عبد الكريم بن أبىي المحارق ضعيف. وأما المسألة فالكفارة 

مستحبة كما ف الدر المختار والقتاوىي اهندية. 
باب ما جاء في غسل دم الحيض من الثوب 

قوله: (امرأة) قيل: هذه المرأة أسماء بنت أبىي بكرء وقيل: امرأة أخرى 

مذهينا: أن الصلاة في الثوب الذي أصابه الحيض أو غيره من النحس إن كان أقل من الدرهم فمكروهة تنريهاً. وإن كان قدر درهم 
فمكروهة تحريمة, وإن كان أكثر منه فمفسدة. 


]١[‏ هناك عبارة ساقطة ذكرها بشار ونصها: '”وهو قول عامة علماء الأمصار““. 


أبواب الطهارة كيه ب ١1ح: ١10‏ 


لس" 


وََد احتف َمل الهلم في الم بحُن َي الب فَِصَلّي : فيه قبل أنْ يَغِْلهً. فقال بض هل العلم , مِنَ التَّابِعِينَ إذا 
كان ادم مِعَدَادَ الدُرْهَمٍ فلم يَغْسِلَهُ وَصلى فيه أَعَادَ الصَّلاة. وَقَال بَعْضْهُمْ: إِذَا كان الدَّمُ أكترَ مِن كَذْرِ الذّرْميٍ أَعَادَ الصَّلاةَ 
وَهَوَ ل شتعان النُورِيٌ وَابن 0 وَلْم؛ يو جبٌ بَعْض هل العلم من الَابِينَ وَغِجِمْ عَلَيِ الإادة ! نْ نَ كام أكثْرَ من قَذْرِ 


الدَرْهَم. وبه 1 يد وإسحق قُ. وَقَالَ السَافِعِىٌ: يجب عَلَيهِ الفشل وَإِنْ كان قل من قَدرٍ الدّْهم. وَشَدَّدَ فى ذَلِكَ. . 


للق 


٠‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَمْ تَمْكتٌ النْفسَاء 
8 - حَذَكنا نَضرُ بن عَلِيّ حَدَكنا شْجَاع بن الوَليدٍ أو بَدرِ عن عَلِيّ بن عبد الأغلّى ء َنْ بي سَهل عَن مُه الأؤدية عَنْ 


م سَلَمَةَ قَال: دكَانتِ النفَسَاءُ تَجْلِسٌ عَلَى عَهِدٍ رَسُولٍ اله كل أربَعِينَ وما كنا" تَطلِي و ا اي 7 
قال أبُو عبشى: : هذا حَدِيتٌ لا تعره لين حَدِيثِ أَِي سَهلٍ عَنْ مسد لدي عن أ سَلَمَة. وَاسْم م أبي سَهلٍ «كَثير 


بن زيّادِ». قال مُحَمَّدُ سّ بن إشمتاعيل: عَلِىٌ بن عَبِدٍ الأغلى ثِقَة 4 وَأَبُو سَهل لق وَلَمْ يَغرفْ مُحَمَدٌ هذا الحَدِيتٌ إِلاَمِن حَدِيثِ 


أبي د 3 
جمع هل العلم بن أصْحَابٍ لني ييل وَالتَاِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ عَلَى 3 النْمَسَاءَ م َع الصَّلاة َع يَؤْماء إلا أن تَرَى 
6 5 لِك فنا تعتسل 79 . فَإِذَا رَأْتِ الدَّعَ بَعْدَ الأربَعِينَ: فَإِنَ أكتر أَهْل العلم قَالُوا: لا تدج الصَّلاةَ بَعْدَ الأربَعينَ 
وَهُوَ قَول كر الفْمَهَاءِ. 0 
وه يَُول سَفْيَانٌ القُوريٌ وَابِنٌ المُبَارَكِ وَالشَافِعيٌ, وَأَحْمَدُ: وَإِسْحَو شحق. وَيُرْوَى عِنِ الحَسَن الْبَصْرِيٌ أنه قَال: 230 2 
الصَّلاةَ حَمْسِينَ يَوْما إِذَا لَمْ تطهر. وَيْوَى عَن عَطَاءٍ بن أبي وَبَاح وَالشَِّيٌ: سين ا 


٠5‏ باب مَا جَاعَ م في الج يَطَْت عَلَى نمائه مل واج 
حَدَثَنَا مُنْدَا د حَدَّثَنَا أبُو أَحْمَدَ : مد حَدَكنَا سَفيانٌ عن مَعمَرٍ عَن قََادة عن أَنْسِ: دَأَنَّ ود سول الله كة كان يتطوف ” عَلى 
نِسَائِهِ فني غشل وَآحِدِ». ْ 

وَفي الاب عَنْ أبي ذَافِ. َال أبُو عيستى: حَدِيتٌ أنّس حَدِيتٌ صَجِبحٌ وَهوَ قَولُ غير وَاحدِ مِنْ أَهْلٍ الهلم. مِنْهُم الحَسَنَ 


نا 


التبضري ئ: أن لا تَأمن أَنْ يَعَودَ قبل أَنْ يتَوَضَا وََدَ رَوَى مُحَدَ بن بُوسُفَ هذا عَنْ سُفْيَانَ فَقَال: عَنْ أبي عَرْوَة َعَنْ أبي الطاب 


)١(‏ قوله: «النفساءع -بضم النون وقتح الفاء مع المد- مفرد المرأة الحديث الولادة: وجمعه نفائس. (مجمع البحار) 

(؟) قوله: «وكنا تطلى وجوهنا بالورس» هو نبت أصفر من الكلف» قال صاحب «المجمع) : الكلف لون بين سواد و حمره و كدورة تعلو 
الوجحه. ومنه كنا نطلى وجوهنا بالورس من الكلف -انتهى-. 
قال صاحب القاموس» : وهر نبات كالسمسم ليس إلا باليمن بزراخ؛ فيبقفى عشرين سصنة ) نافع للكلف طلاءٌ -انتهى -. 

(؟) قوله: كان يطوف على نساءه في غسل واحد» أى يجامعهنّ» فإن قيل: أقل القسمة ليلة بكل امرأة؛ فكيف طاف على الجميع في 
ليلة واحدة؟ فالجواب أن وحوب القسم عليه مختلف فيه؛ قال أبو سعيد: لم يكن واجبًا عليه» بل كان يقسم بالتسوية تبرّعًا وتكرّماء 
والأكثرون على وجوبهء وكات طوافه كَل برضاهن» وأما الوا يشش بواحده فيحتمل أنه كلا توضا فيما بينه أو تراكه لبيان الجواز. 
(على القارى) 


قوله: (أحمد الح) مذهب أحمد: أنه إذا علم أنه صلى فق الثوب الذي أصابه المي أكثر من الدرهم صحت صلاته؛ وأما لو علم قبل ايتداء 
الصلاة فلا تصح الصلاة» فعبارة التزمذي قاصرة. 


باب ما جاء في كم تمكث النفساء؟ 
اتفق أهل المذاهب الأربعة على أن أكثر مدة النفاس أربعون يوماً. 
قوله: (بالورس) قال ابن سيئا: إن الورس نبت يجلب من اليمن يشيه الزعفران السحيق. وفي كتبنا: أن نفخ الروح يكون بعد أربعة أشهر 
ثم يكون الدم غذاء الولدء فإذا وُلِدٌ يخرج الدم امحتقن في الرحمء وكان امحتقن لأربعة أشهر وعشراًء فصار أربعين يومأ بحساب العشرة في 
كل شهر. 
باب ها جاء في رجل يطوف على نسائه بغسل واحد 
أكثر عادته عليه الصلاة والسلام تكرار الجماع بتوسط الغسلء وأما لفظ في غسل واحد فالأكثر على أن المراد من الغسل هو الغسل في 


اووانت الطهارة ب#ر/ي+ سب: به احا 


5-0 
جه 2 ل در َقَتَادَ 
5 


بو عَرْوَة هُوَ: «مَعْمَرٌ بن رَاشِدِ) وَأَبُو التحطاب: «قَنَا : 
-٠‏ ياب 0 

1 ذا عاق اا حلص بن فهاث عن ايم الأخول حن أي المع عن أي تمد الذي حن أي 84 
قال: : «إذَا أتى أَحَدكم أ هلهُ ثم أرَا اد أنْ يَعُودَ فَليتَوَضاً ييتهمَا وُضوءأه. 

وَفي البَابٍ عَنْ عُمَرَ قال أبُو عيتى: حَدِبتٌ أبي سَعِيدٍ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيح. وَهُوَ قَوْلٌ حَمَرَ بن الححطاب. وَقَالَ به غَير 
واجدير اهل العلم, ٠‏ قَالوا: إِذَا جام يد نع أرَادَ أَنْ يَعُودَ فَلَتَوَضَأْ قَبْلَ أَنْ يَعُوة. و ُو المُتَوَكُل اسْمَهُ سمه «عَلنٌ بد 
دَأود». وَأَبُو سَعِيدٍ الحَدْريٌ اسه , سَعْدٌ بن مَالِكِ بن سِنَانِ». 

- بَابٌ مَا جاءَ إذا يمت الصَّلاٌ وَوَجَدَ أَحَدّكُمْ الخلا ء فَليئدَأ بالخلاء 
7 د دا هناد حَدَكَنَا ُو مُعَاويَة عَنْ هِشَام بن عُروَة عن بيه عن عَبدٍ الله بن الأَقَم قَالَ: َتَيمتٍ الصَلاة َأحََ 


6" 
اذى 
0 
3 


ِيَدِ جل فَقَدَ فقدمة::3 كان إِمَامَ المَوْم. وال شمسة سول الله اله يعول: «إِذا يمت الصّلاةٌ وَوَجَدَ أَحَد كم الخَلاءَ فَليَئِدَأ 
اللاي 

وَفي الاب عَنْ عَائِضَة وَأَبِي هُرَيْرَة وَكَوْبَانَ؛ وَأَبِي أَمَامَة . قَالَ أبُو عيش : حَدِيتٌ عبد لله بن الأزقم حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
مَكَذًا رَوَى مَالِكُ بن أَنّس وَيَحَيَى بن سَعِيدٍ القَطَانٌ وَغَيرُ وَاجِدٍ م ِنَ الحفَاظٍ عن هِشَامٍ بنٍ روه عَن أبيه عَن عبد الله بن 
الأزقم. وَرَوَى وَهِيْبٌ وَغَيره عن هِمَّامٍ بن عُروَةٌ عن أبيه عن رَجلٍ عن عَبدٍ الله بن الأزقم. وَهُوَ قَول غير وَاحِدٍ مِنْ أُصْحَاب 
الي كل وَالتَابِعِينَ. وَبِه يَقُولَ أخمدٌ وَإِسْحَقُ قَالاً: لا يَقَومُ إلى الصّلاة ة وَهُوَ يَجَدٌ شَيئا من الغَائْطِ وَالبَوْلِ. وَقَالا: ِنْ دَخَل في 
الصّلاة فَوَجَدَ شَيئاً بن ذَلِكَ قلا ب يَنْصَرف ما لم يَسْغَلهث 

كال انفة عض أَهْلٍ العلم: ديس أن نضلى ون قائط أذ نزل نا َم يَمْغَلهُ ذَيكَ عَن الصَّلاة. 

ف اياك مارجا فى الضوء مَك الموطا 

-١*‏ لحيل دنا ةحدلا مَالُِ بن أنَس عن مُحَمَد بن عُمَارَة عن 4 محمد بن إبْرَاهيم عن َم وَل لعب الرّحمنٍ بن عَوفٍ 

قَالْتُ: قلت لأمٌ سَلَمة: إنّى امْرأة أطِيلُ ذَيلِي وَأَمْشِي في المَكَانٍ القَذِرِ؟ فَقَالتٌ: قَال رَسُولُ الله 85: بُطَهرَةٌ ما بَعدَة ”7 


00 


)١(‏ قوله: «فليتوضاً بينهما)» أى بين الاثنين, قال ابن الملك: لأن هذا أطيب وأكثر للنشاط والتلذذ. 

(؟) قوله: «يطهره ما بعده؛ هذا يؤول بأن السؤال إنما صدر فيما جر من الثياب على مكان يابس من القذر إذ رتما ينشبث شىء منهاء فقال 
فو : يطهره ما بعده أى إذا انمد على ما بعده فى الأرضء, ذهب ما علق به من اليابس. وهذا التأويل على تقدير صحة الخديث متعين عند 
الكل لانعقاد الإجماع على أن الثوب إذا أصابته نحاسة لا يطهر إلا بالغسلء كذا قاله على القارى وغيره. 


الآخرء ويبمكن أن يكون المراد هو الغسلٍ السإيق على الجماع. وف حديث الباب إشكال وهو: أن أقل القسمة يوم وليلة والتسوية في القسمة 
واحبةء فكيف طاف الني الكريم - صَلَى الله غايه وَل - في ليل؟ فقيل: إل جاوريعد خم دور واكداء دور أخخرء وقيل: إنه كان برضاء 
أمهات المومنين» وقيل: إن القسمة ليست بواجبة على النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ -ء وقال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي: إن هذه واقعة 
حجة الوداع قبل الإحرام؛ وكان غرضه قضاء حاجتهن؛ وإن عبرها الراوي بطريق الاستمرار ولفظ العادة. 
باب ماجاء إذا أقيمت الصلاة و'وجد أحد كم الخلاء فليبدأ بالخلاء 
قيل: إن الجماعة سنة؛ وقيل: واجبة» وقيل: فرض كفاية؛ وقيل: فرض عينء وقيل:؛ شرط صحة الصلاة. ولتركها أعذار عند الكل؛ 
ووجدان الخلاء أيضاً عذر ويحول إلى رأي من ابتلي به.“فإن كان يعلم أنه يصلي بدون أن يجد ف نفسه شيئأ ولا يفسد النشوع فيصليء وإلا 
فلاء ثم إن فاتته الجماعة) فيطلب الجماعة في مسجد آخر بدون وجوبء ورواية شاذة عن أبىي يوسف: أنه لو ابتدأ في الصلاة ثم وحد الخلاء 
فيذهب ويدفعه ثم يأني ويبئ الصلاة. وعن.أبي حنيفة: لأن او و إلى من أن تكون صلا كلها أكلا. 
باب ها ججاء في الوضوء من المؤطئ 
م يقل أحد بطهارة الرحلين أو الثوب إذا مشى على الأرض اليابسة الطاهرة بعد أن مشى على الرطبة النجسة إلا ما روى الشالنجي 
عن أحمد فقال: الأوساط في مراد الحديث أنه إذا مشى على الأرض اليابسة النجسة ثم مشى على اليابسة الطاهرة يطهر الرجل والثوب» فإن 
النجاسة اليابسة تسقط .ممشيه على الأرض اليابسة: ومراد الحديث أنه إذا توضأ فذهب إلى المسجد حافياً بطريق لا نعلم حاله؛ ولا نشاهد 


أبواب الطهارة بو تتطنك عند 


وَرَوَى عبد له بن المباركِ هذا لحَدِيت عن مَالِك بن أَنْسٍ عَنِ محمد بن عمَارٌَ حن محمد بن إنراهِيم ع عن أم وَلَدِ لود 
بن عَبِدِ الرّحْمَن بن عَوْفٍ عَن أمّ سَلمَة. وَمُوَوَهْمْ َس لِعَبدِ الرّحْمَنِ بن توف ابن َال لَه «هؤة]' وَإِنَمَا مُوَ هن أمّ وَلَد 
لإِيْرَاهِم بن عَبدٍ الرّحْمَنِ بِنِ عَوْفٍ عَنْ أَمّ سَلمَةه. وَهَذَا الصّحَيح. 

وَفي البَاب عَنْ عبد لله بن مَشقُود قَالَ: هنا مع رَسُولٍ اله و لا نضأ" مِنَ المَؤْطَا؛ ٠١‏ قال أبو عِيسَى: وَهُوَ قَولٌ غير 
وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الجلم. قَالُوا: ذا وَطَِ الرَجُلٌ عَلَى المَكَانٍ القَذِرِ أنه لا يَجِبٌ عَلَيهِ غَسْلُ القَدَم؛ إلا أن كرة رطا أيفيل ما 


3 


أصَابَهُ.. 


- 


3٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ فى التَبَهُ 


1- حل حَدَكنا أبُو حفص عَمْرُو بن عَلِيّ الفَلاَسٌ حَدَّتنَا يَزيدَ بن ريع حَدَّنَنَا سَعِيدٌ عن قََادََ من عَزْرَةَ عن سَعِيدٍ بن عبد 
الوَحْمَن بن أَبْرَى عَن أبيه عن عَمَّارٍ بن يَاسِر: «أنَْ التي 6 أمَرَُ اليه لِلْوَجهِ وَالكفين». 
وَفي الاب عَن عَائْشَة وَابنِ عَبّاس. كال اق اعبت حَدِيتٌ عَمَارٍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَقَذْ رُوِيَ عَن عَمَّارِ مِنْ غير 


3 


وَهُوَ قؤل غير وَاحِدٍ مِنْ أهل العلم مِنْ أُضحَاب النبِيَ تلك مِنّْهُمْ عَلِىٌّ. وَعَمَّارٌ وَابِنٌ عَبّاسء وَغيرٌ وَاجِدٍ مِنّ التَابعِينَ» مِنْهُمْ 


)١(‏ قوله: «ولا نتوضأ من الموطىئ» أى ما يوطأ من الأذى فى الطريق أى لا نعيد الوضوء منه لا أنهم لا يغسلونه. (جمع البحار) 


الجابية وه فين قنع غيل الزشتين آم ل اتفال الت د الى نت علق ولت ولاكل فين وق سوب لتك وهذه المسألة اتفاقية) و لا 
حلاف فيها لأحد. وإلى مثل هذا الشرح أومأ الشافعي ف ١‏ كتاب الأم »» وليراحع ترجمة الموطأ للشيخ ولي الله رحمه الله. 

قوله (المكان القذر) أي المستنكر طبعأ لا النجحس شرعاً. 

باب ما جاء في التيمم 

فيه احتلافات» منها: أنه ضربة عند أحمد» وضربتان عندنا وعند الشافعي رحمة الله. ومنها: نشل اسمن عند اماد و ل ارق قتا 
وعند الشافعية. وظاهر موطأ مالك الوحوب إلى المرفقين» وقال شارحوه من الزرقاني وغيره: إنه مستحب إلى المرفقين» واجب إلى الرسغين. 
وظاهر مدونة مالك أيضاً الوجحوب إلى المرفقين. وقال المحدثون: إن الترجحيح لمذهب أحمد بن حنيل لأنه أنخذ مما هو أصح ما في الباب» وتمسك 
الأحناف والشوافع بالحسانء وقالوا: إن ف حديث عمار المسح إلى الرسغين إشارة إلى المعهود. 

واعلم أن الصفات الثابتة في الروايات خمسة: أحدها: المسح إلى الرسغين» وثانيها: المسح إلى نصف الساعدء وثالثها: إلى 5 والرابع: 

إلى نصف العضدء, و تخامسها: المسح إلى الأباط والمناكب. وقال الحافظ في الفتح: إن أحاديث المسح إلى النصفين ضعاف.» وحديث المسح 5 
الرسغين أصح ما ف الباب» وحديث المسح إلى المرفقين حسن» وحديث المسح إلى الإبط قوي. 

أقول: إن لعمار واقعتين» أحدهما: واقعة نرول أية التيمم في قصة غزوة بن المصطلق حين فقدت قلادة عائشة رضي الله عنهاء فإذا تزل 
فيَيَمَْمُوا صَعيدا طَيبا 6 [ المائدة: ] عمل كل أحد من الصحابة ما بدا له من المسح إلى الرسغين والمرفقين والإبطين ونصف الساعد ونصف 
العضدء فبلغ الأمر إلى النبي - صَلَى الله تمليه وَصْلَمْ -» فدرلت ضفة التيمهم: 0 فامْسَكحوا بوججوهكم وَأَيدِيكم مِنه ) [ المائدة: * ] وإلى هذا أشار 
الطحاوي ص (575)» وأتى برواية فيها ابن شيعةع وقال الذهي: إن رداية العبادلة الثلائة عن ابن لميعة معتدلة؛ فإنهم أحذوا قبل عرص كيه 

وأيضاً هذه الرواية لابن لهيعة عن أبي الأسود وكان ابن لطيعة يروي من كتاب عنده. فروايته من الكتاب معتيرة. 

0 ثانية لعمار بن ياسر حين كان عمر وعمار راعيين في السفر فأجنبا فتمعر عمار وصلىء وترك عمر الصلاة» فبلغ الأمر إلى التتي 
- صَلَى الله عَليِهِ وَسْلَ - فقال لعمار: ١‏ سان لك و ل صفته قبل لا ى> ل 
ينبه على تعدد الواقعتين إلا الطحاوي» وإليه يشير كلام الشافعي أن رواية عمار المسح إلى المرفقين قبل رواية المسح إلى الرسغين» فإذا ثبت 
تعدد الواقعتين فنقول: إن واقعة عمر وعمار بعد بيان صفة التيمم؛ وإشارة إلى المعهود من الصفة» فلا يقال برحيح رواية الرسغين فإنها أيضاً 
إشارة إلى المرفقين» وإن تتبعت الكتب فلم أجد تاريخ واقعة عمر وعماره ول أحد تعيبن سفرهماء ولكّنها بعد واقعة نزول صفة التيمم كما 
تدل القرائن. 

ثم استدل لنا على المسح إلى المرفقين .ما أخرجه الزيلعي عن بج ا حاط عاق اللاراية اين فح رركن إبادة. 

(ف) لخص الحافظ تصب الراية للزيلعي وسماه الدراية؛ وكتب الناسخ أن اسمه أيضاً نصب الراية وهذا خطأ. ظ 


[1] ما بين المعقوفتين ساقط من المندية أثبتناه من نسحة يشار. 


أبواب الطهارة بار ب: ٠١‏ لح:110, 


الشّعْبي؛ رَعَطَاكُ و حول قَالُوا: الَيَمُمُ م ضَربَة " للوَجه وَالكَفّين. وَبه يَقَولَ أَحْمَدٌُ. وَإِسْحَقٌُ . وَقَالَ بَْض أهل الملم. ِنْهُمْ ابن 
عُمَنَ وَجَايرٌ وَإبْراهِيم. ٠‏ وَالْحَسَُ ٠‏ [قَاُوا:] التَيمُمُ ضَرْيَة لِلوَحْهِ وَضَربَة لِليَدَ: بن إلى المرفمين. وَبِهِ يَقُولٌ سُفْيَانٌ النُوريٌ. وَمَالِك. 
وَابِن نٌّ المبَارَكِ وَالشَافِعيٌ. 


وَقَدْ رُويَ هَذَا الوجه عَن عَمَّار في اليه َه قَالَ: «للْوَجْه وَالكَفَين» مِنْ غير وَجْه. وَقَدَ روي عن عَمَّارِ لَه قَالَ: «ميمَْنا 
َع الي 4 إلى المَتاكب وَالأبَاطِه. فَضَعْف بَعض أَهْل العلم حَدِيتَ عَمَارٍ ع عَنِ النِّيّ 6 في التَبِمُم لِْوَجْه َالكَفَين لِمَا رُوِيَ 
عَنْهُ حَدِيتُ المتاكب وَالابَاطِ. 

قال إِسْحَقٌ , بن إِيْرَاهِيمَ: حَدِيتٌُ عَمّار في اليه للَوَجَهِ وَالَفين هُوَحَدِيِتٌ صَحِيحٍ؛ وَحَدِيتُ عمَارٍ اَن مَعَ النْبِيَ عل 
إلى المتاكب والآباطِ لَيِسَ بِمُخَالِقٍ لِحَدِيثِ الوَجْه وَالكَمّين لأنَّ عَمَارا ل كر أن الت ل أمَرَهُمْ بذَّلِكَ. وَإِنَّمَا قَالَ: 
«مَعَلنا ذا وَكَذّا فلْمَا سَأَلَ اللي 1 مره الوه وَالكمين. وَالدَّلِيلُ عَلَى ذَلِكَ: مَا أفتّى به عَمَارٌ بَعْدَ د الي بي في التَيمُ أن 
َالَ: «الوَجْه وَالكَفَّين» قَفِي هَذَا دَلآلهَعَلَى أنه التهَى إلى ما عَلَّمَهُ الننّ #ه. 

0-- - حَدَئْنَا تحتى بن موسى حَدَئنَا سَعِيدُ بن سُليمَانَ حَدَننًا هم َن مُحَمْدٍ بن خَالِدِالقَرَشِيّ غن دَاوٌةَ بن ححصَينٍ 
َن عِكَرِمَةَ عن ابن عَبّاس: أّهُ شيل عن اتا ؟ ققال: إن اله َال في كتايه حي ذَكَرَ الؤضوء. «قَاغْسِلُوا وجوه : وَأَيدِيَكُم 
إلى المَرَافِق» وََالَ في الليمُم' «قَامسحُوا بِوُجُوهِكُمْ وَأَبْدِيَكُمْ» وَقَالَ: «رَالمَارِقُ وَالحَارقَة فَاقْطَعُوا أَيدِيَهُمَاه فَكَانَتِ السُنَهُ في 
القَطع الكفْينِ. ؛ إِنّمَا هُوَ الوّجْهُ َه وَالكَفَان 8 التَيَمّمَا. 

قَالَ أبُو عيتى: مذاعوية عدن بيع ريت 


)١(‏ قوله: «ضربة) اعلم أن الأحاديث وردت ف الباب مختلفة متعارضة جاءت ف بعضها ضربتين» وق بعضها ضربة واحدة؛ وى بعضها مطلق 
الضرب؛ وق بعضها كفين» وق بعضها يدين إلى المرفقين, وف بعضها يدين مطلقاء والأععذ بأحاديث ضربتين ومرققين أذ بالاحتياطء 
وعمل بأحاديث الطرفين لاشتمال الضربتين على ضربة؛ ومسح الذراعين إلى المرفقين على مسح الكفين دون العكس. ؛ وأيضا التيمم طهارة 
ناقصة؛ فلو كان محله أكثر بأن يستوجب إلى المرفقين» وكان للوجه واليدين ضربة على حدة لكان أحسن وأولى» وإلى الاحتياط أقرب 
وأدن» لا يقال: إلى الآباط أقرب إلى الاحتياط؛ لأن حديث الآباط ليس بصحيح, فإن قلت: التعارض على تقدير أن يكون الأحاديث 
متساوية ف المرتبة وانحدثون حكموا بأن أحاديث الضربتين والمرفقين غير مذاكورة فى «الصحاح». قلنا: عدم ذكرها فى «الصحاح» محل 
بحث كما نقلنا من الحاكم والدارقطئ على أن عدم صحتها وقوتها فى زمن الأئمة الذين استدلوا بها محل منع إذ يحتمل أن تطرق الضعف 
والوهن فيها بعدهم من جهة لين بعض الرواة الذين رووها فى «السنئن» دون «الصحاح)» ولا يلزم من وجود الضعف فق الحديث عند 
المتأخرين وحوده عند المتقدمين مثلا رجال اللإسناد ف زمن أبى حنيفة؛ و كان واحذا من التابعين يروى عن الصحابى أو انين أو تلائة 
إن لم يكونوا منهم؛ كانوا الثقات من أهل الضبط والإتقان» ثم روى ذلك الحديث من بعده من لم يكن فى تلك الدرحة؛ فصار الحديث 
عند علماء الحديث مثل البخارى ومسلم والتزمذى وأمثاللهم ضعيفاء ولا يضر ذلك ف الاستدلال به عند أبى حنيفة فتدبّر» وهذه نكتة 
جحيدة . (شرح المشكاة الشيخ عبد الحق) 


ومستدلنا الثاني: ها ف سنن الدارقطن بسند حسنء وليئّة الحافظ فإن في سنده أبا صالح. أقول: إنه من متابعات البخاري فيكون حسناً. 

ومستدلنا التالث: ما في سنن الدارقطئٍ عن جابر بن عبد الله بسند حسن ورجاله ثقات» وقال: والصواب أنه موقوفء وأخترجه الزيلعي 
عن سنن الدارقطين ول يذكر لفظ: والصواب أنه موقوفء وكنت متردداً في هذا إلى أن وجحدت في تلخيص الحبير: قال الدارقطيئ: رجاله 
ثقات» وكتب في الحاشية: والصواب أنه موقوفء ونقل الزيلعي ما في حوض الكتاب ول يذكر ما كان في الحواشي» ولعل الدارقطين أيضاً 
منزدد في الوقف لكتابته في الحواشي. وقال جماعة هن المحدثين: إن رواية حابر موقوفة» وقالت جماعة منهم: إنها مرفوعة» ووقفها الطحاوي. 
وعتدي أنها راوع واختلط على الموقفين لفظ « أتاه » فإنهم زعموا أن مرجع الضمير المنصوب هو حابر بن عبد الله والخال أن المر جع هو 
النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - كما قال الحافظ العييئ. 

قوله: (سفيان الثوري) هذا مذهب الأحناف» وقلما يذكر المصنف مذهب العراقيين فإنه لم يحصل له مذهبهم بالسند. 

قوله: (فأمره بالتيمم) هذا الحديث فعلي يقيناًء وعبره راوي حديث الباب بالحديث القولي مسامحة. 

قوله: (قال ابن عباس) هذا قياس ابن عباسء ولنا أيضاً قياس: بأن التيمم أقرب إلى الوضوء من السرقة فألحقناه بالوضوء منه. 


أبواب الطهارة ا ب: ١11117‏ 


١‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الرَّجُلٍ : فر القوآنَعلَى كل حال ما َم يكن نبا 
حخد دكن بو سميدٍالأشَجُ حَدئنَا حَْصُ بن اث وَعَلْةُ بن خَالِدِ َل حدَا امش ابن ن أبي لَلَى عَن عَمْرِو بن 
م حن عبد اف بن سَأمَةٌ عن َي َال تان وَسُول الو جل يفنا الآ على كل حال ما لم يكن بجبأ» 
َال أب عِيسى: حَدَيتٌ عَلِيّ حَدٍ يث حَسَنْ صَحيحٌ. 
به قلغي واج بن أل الملم من أضحاب الي ف يفالو يقْاَ الرَجُلُ القَّآنَ عَلَى غير وُضُوي ولا يقرا 
فى الممصححخف إلا وَهْوَ طَاهِرٌ. وَبهِ تقول سَغيَانَ النُورِيٌ وَالشَافِعِيٌ؛ وَأَحْمّد. وَإِسْحَق. 
ان الت ا 


ليب عن أبى غزق قل دحل راي المعجة. ا 6ل ليق م قلق قر قل ال وح محمد ول 
يَوحَغْ مع 00 اذ 00 
لبي ل : أفريقُو"' عله سَجلا ين قاو أ لون قاى كع كَل ايم تشرين وم يلوا فقشرين». 

4- قَالَ سَمِيدٌ: قال سفْبَانٌ: وَحَدََنِي يَحْتَى بن سَعِيدٍ عَنْ أنّس بن مَالِكِ نَحْوَ هَذا. 


أ 


وبي اكاب عن عن انه بن متغري راين ن عَبّاسِء وَوَائِلَةَ بن الأشقع. قَالٌ أبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِيحٌ. 
وَالعمَلُ عَلَى هاعد بض أَهلٍ الهلم. اوَمُوَ قَوْلُ أَحْمَد, وَإِسْحَق. وَقَدْ رَوَى يُونْس هذا الحَدبِتَ عَن ن الزَهْرِيٌ عَنْ عَبَيدِ 


)١(‏ قوله: ( حجرت واسبعنا) أى ضيقت ها وسعه الله و خصصت به نفسك. (الدر) 
(؟) قوله: «أهريقوا عليه سجلا» قال ابن الملك فى «شرح المشارق»: استدل به الشافعى على أن الأرض النجسة تطهر بصبّ الماء» قلت: يجوز 
أن يكون الصبٌ لتسكين ريحه فى تلك الحالة لا للتطهير» بل التطهير يحصل باليبس ليجز زكاة الأرض يبسها. (إعلى) 


باب ما جاء في الرجل يقرأ القرآن على كل حالء ما لم يكن جباً 

حدتنا أبو سعيد الأشج قيل: المراد بالذكر على كل حال الاستمرارء وهذا غلط بل المراد ذكر الله تعالى في الأحوال المتواردة لا في الأحوال 
المتشابهة» أي لم يكن ممتنعاً» وقيل: إن الذكر ذكر قلبي» أقول: إن اللغة ترده فإن الذكر القلبي هو الفكر في اللغة. 

قوله: (ما لم يكن جتبأ) هذا دليل الجمهور في حلاف البخاري» والتفصيل يطلب من الفقه. 

(ف) وظيفة القرآن والحديث التبويب ولا يليق ذكر الجرئيات بشأن القرآن» والكمال في وضع الأبواب لا في ذكر الجريئات كما هو 
مقتضى العقل السليم. 

باب ما جاء في البول يصيب الأرض 

الأرض تطهر باليبس والغسل عندناء وقال الشوافع: إن في الحديث إلقاء الدلو على ذلك البول» نقول: إنه عمل بأحد طريقي التطهير. ثم 
قال الشوافع: إنا نفرق بين الماء الوارد على النجاسة يأنه طاهرء والمورد عليه النجاسة بأنه بحس وليس الفرق عند كم فأي فائدة في إلقاء الدلو؟ 
ونقول: إنه بال في ناحية المسجد كما في الروايات فيخر ج الماء ويطهر الأرض وأيضاً ف العيئي: إن الأرض غير الصلبة إذا تنحست فألقى عليه 
الماء طهر ظاهرهاء وأما باطئها فبعد اليبس» وأيضا في سنن ألى داود: 3 أن الأرض حفرت » فلعله كان لإزالة الرائحة الكريهة 

قوله: (أعرابي) قيل؛ إنه ده و الخويصرة. وق الروايات أن ذا الخويصيرة امرض على الببي - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلْمَ - عون قنع الي 
وأنه أصل الخخوارج م في بعض الروايات: ) أن وجلا مال النبي - صَلَى الله عَلئِهِ وَسَلْمَ - عن الساعة؟ فقال: ما أعددث لما؟ قال: حيك» 
قال البي - صَلَى الله عَلَئيهِ وَسَلَم -: أنت مع من أحببت 4ح فهذه منقبة له فكنت متصيراً في أنه ذكر المحدثون: اسم الر جل الأول أيضاً ذو 
النويصرة» وأسم , الرجحل | الثاني أيضاً ذو الخنويصرة. وحال الأول دال على خسارته: والثاني دال على المناقب حين أن وحدت في بعض الكتب 
أن ذا الخويصرة اثنان: تميميٌ ويّمان» وصاحب المثقبة يمان ورأس الخوارج تميمي؛ هذا والله أعلم: وعلمه أتم. 


أبواب الصلاة اب ب: 1 اعدةغ ١‏ 


أبوالك الصَّلاةَ عن رسول الله كني 
1 بَابٌ ما جَاءَ في مَواقِيتٍ الصَّلآة عن النبى #5 

9- حَدَثَا َنَادٌ بن السَريّ حَدَنَنا عَبِدُ الرّحْمَنٍ بنّ أبي الرَادِ عن عبد الرَّحْمَنٍ بن الحارث بن عَبّاشِ بن أبي رَييعَةَ عن 
حَكيم بن حَكيم و هُوَ ابن عَيَادِ قال: ني نافع بن تير بن مظهم قال أ خبرني اب عباس أن الي تل قال مي جبرِيلٌ 
يي عزفي قصل الو في الأولى نكا من كَل لي؛ مل الشّرَاكِ ثم صَلّى الَضرَ حِينَ”" كَانَ كل شَيْءِ مغل 

م صَلَى المَغْربَ جين وَجَبَتِ الشّمس وَأَفْطَرَ الصَّائم. ع َل امقاء جين ات الف نم صَلَى الفَجْرَ جين بَزقَ 
555 حَوْمَ العام عَلَى الصَّائِ وَصَلَى الم الاي الظهرَ حِنَ كَانَ ظِلّ كل ب شَيْءِ مِدْلَه لِوَفْتِ العضرّ بالأفس. 5 5 
القضرَ جِينَ كَانَ ظلٌ كل شَيْءٍ مله ثم صَلّى المَغْربَ لِوَفيه الأول. ؟ ا وا 


)١(‏ قوله: «حين كان كل شىء مثل ظله) ) اعلم أن هذا الحديت هو العمدة ق هذا الباب؛ وبه قال الجمهور واختاره الطحاوىي» وقال أبو 
حنيفة: إذا صار ظلّ كل شىء مثليه يخرج وقت الظهر ويدخحل وقت العصر؛ لحديث الإبراد بالظهر إذ شدة الحرّ فى ديارهم فى هذا الوقت» 
أو الحديث: (إنما أحلكم ف أجل من خخحلا من الأمم كما بين صلاة العصر إلى مغرب الشمس» وإذا تعارضت الآثار لا ينقضى الوقت 
بالشك» كذا فى «البرهان». 


أبواب الصلاة 
باب ها جاء في مواقيت الصلاة عن النبي - صلى الله عليه وسلم - 

ذكر لفظ عن رسول الله - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - بناء على أن المذكور ههنا مرفوع. 

قوله: (أمّنِ جبرائيل الخ) قيل: إن هذا دال على جواز اقتداء المفرض خلف المتنفل كما هو مذهب الشافعي» ورواية عن أحمد, وأما 
مذهب أبي حنيفة ومالك بن أنس والرواية المشهورة عن أ-مد: عدم جواز اقتداء المفترض خلف المتنفل» وقال أبو بكر بن العربي المالكي: إنه 
تعالى مجده لمأ أمر 0 - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - صار جبرئيل مكلفاً. وصارت الصلاة عليه واجبةء ونقول أيضاً: إن هذه 
و اقعة حال متقدمة مة لا عموم ها 

قوله: (فصلى الظهر) قيل: لم يأت حبرئيل عند مصلاة الصبح فإتها أولى الصلوات الواحبة ف تلك الليلة [ليلة] الإسراءه كما قال محمد بن 
إسحاق ف سيرته: أنه أتى حبريل صبيحة ليلة الإسراء» فقيل: إنه عليه الصلاة والسلام نام عند صلاة الصبح فلم يوقظه جبرئيل» وهذا غلطء 
واختلط الأمر على هذا القائل» ووجه الاختلاط أنه عليه الصلاة والسلام م ع ياه ص ليله ارون وعبر بعض الرواةٌ ليلة التعريس 
ددا سراء؛ وأقول: إن صلاة الصبح والعصر كان يؤديها النبي - صَلَى الله َيِه وَسَلمَ - قبل ليلة الإسراء فلا حاجة إلى تعليمهاء وقد ذهب 

بعض العلماء إلى فرضية الفجر والعصر قبل ليلة الإسراع» وكثير من ١يات‏ القرآن دالة على هاتين الصلاتين» وق الصحيحين: ١‏ أنه عليه الصلاة 
والسلام صلى بالنخلة حين ذهب عامداً إلى عكاظ» واستمع له الجن وجهر بالقراءة 4» واتفق العلماء على أنه عليه الصلاة والسلام كان 
يصلي الفحر والعصرء والاختلاف في قرضيتهما ونفليتهماء فقال بعض العلماء بكونهما فرضين؛ والأكثرون على أنهما نفلان» وأقول: لما اتحد 
صفتاهما قبل ليلة الاسراء وبعدها فما وجه الفرق بين النفلية قبلها والفرضية بعدها؟ وعندي لا تردد فيه. وقال عماد الدين ابن كثير: إنه عليه 
الصلاة والسلام صلى في بيت المقدس حين ذهب إلى السماء وحين رجع» وصلاته ذاهباً كانت تحية المسجدء وصلاته آيبأ كانت صلاة الصبح, 
ووقع في بعض الروايات: بي ء جبرئيل عند صلاة الصبح» أخخر جه الدارقطبئ؛ وعندي فيه وهم الراوي» واحتلط عليه واقعة تعليم جبرئيل الَنبي 
- صَلى الله عليه وس 5-5 وواقعة تعليمه عليه الصلاة والسلام رجلا في المدينة كما سيأق في الصفحة اللاحقة» وتعليمه عليه الصلاة والسلام 
ذلك الرحل من الصبح. 

قوله: (الشفق) ذهب الجمهور إلى أن الشفق هو الأحمرء ومذهب أبي حنيفة: أنه الشفق الأبيض. وقال قائل: إن الشفق ف اللغة معى 
الحمرة: وقال الفراء: إن الشفق البياض» وللعلماء هنا كلام: وأقول: إن الشفق رقة الحمرة فيكون أمراً بين البياض والحمرة. 

و (كان الفيء) قال بعض غير المقلدين: إن استثناء الفيء من المثل والمثلين لا أصل له من الشريعة» ويلزمه جواز الظهر بل العصر أيضاً 
وقت الظهيرة في البلدة الى يكون فيء الزوال فيها مثل الرحل أو أكثر منه 

قوله: (لوقت العصر) ظاهر الحديث يخالف الشافعي ومحمداً وأبا يوسف ومن وافقهمء فإن ظاهره أداء الظهر حين صار الظل مثلا فتأولوا 
فيهء ومذهب: مالك أن المثل الأول وقدر أربع ركعات بعده وقت الظهر. 


ابواب الصلاة عبر ب: 1١60:1976‏ 


الصِّحَ حِينَ أُسْفَرتِ الأْضٌ. كُمْ التَقَتَ إلىّ جبريل فَقَالَ: يَا مُحَمَدُ هَذَا وَفْتٌ الأنبياءِ مِنْ قَبلِك وَالوَفْتٌ فِيمَا بِينَ هَذينِ 
الوقئين». 
وَفِي الاب عَن أبي هُرَئْرَة؛ وَبُرئْدَة َأَبِي مُوسى. وَأبِي مَشْعُودٍ وَأبِي سَعِيدِ وَجَابر وَعَمْرِو بن حَزْم؛ وَالبَرَاءِ ونس 


إر” كير اح قي 


عجل َذَكا أَحمد بن محمد بن مُوسى حَدَّلنَا عبد لله بن البرك خرن سين علِيَ بن الخمين أخبرني وهب ب 


قوله: (هذا وقت الأنبياء) قيل: إن الصلوات الخمسة من خصائص هذه الأمة. أقول: إن جميع الصلوات من خصائصناء وإلا فهي متفرقة 
ثابتة عن الأنبياء السابقين كما يدل ما في معاني الآثار ص .)٠١5(‏ وهذا حديث معان الآثار لم أجده إلا فق شرح مسند الشافعي لابن انين 
الحزرري. ظ 

قوله: (الوقت بين هذين الوقتين) ظاهره لا يستقيم على مذهب أحد, فقال الشوافع: هو الوقت المستحبء وسيأني تطبيقه على مذهبنا؛ 
وقيل: إن المراد من الوقتين وقتا أمس مثلا ما بين الظهر والعصرء ولككنه لا يستقيم كلية أيضأء وأيضاً لا احتياج في هذا إلى بحيئ حبرئيل 
يومين. 

واعلم أن جمهور الأمة إلى أن وقت الظهر إلى المثل» والعصر منه إلى قبيل الاصفرار» وعن أبي حنيفة روايات والمشهورة عنه ‏ وذكرها 
أرباب المتون: أن وقت الظهر عنده إلى المثلين. وقال صاحب النهاية على اهداية: إنها ظاهر الرواية» وتبعه ابن عابدين. أقول: في البدائع تصريح 
بأنت آحر وقت الظهر ليس بمذكور في ظاهر الرواية» ومرتبة البدائع أعلى وأرفع؛ وإني ما وحدت هذا في الجامعين والزيادات والمبسوط. وقد 
صرح السرحسي في مبسوطه أن محمداً لم يتعرض في مبسوطه لآخر وقت الظهرء ثم تعرض الس رحسي وروى الروايتين. 

(ف) يطلق لفظ المبسوط على مبسوط محمد وشروحه لعلها تبلغ عدة شرو ح. والتمييز بالإضافة إلى مصنفه؛ مثل أن يقال: مبسوط 
محمد ومبسوط السرنحسي» وكذلك حال الجامع الصغير وله شروح تبلغ خمسين شرحاً. 

والرواية الثانية عن أبي حنيفة: أن وقت الظهر إلى المثل: وبعده وقت العصرهء وفي عامة كتبنا أنها عن حسن بن زياد عن أبي حنيفة» وفي 
مبسوط الس رحسي أنها عن محمد بن الحسن عن أب حنيفة. 

والرواية الثالئة: أن وقت الظهر إلى المثلء ووقت العصر من المثل الثالث؛ والمئل الثاني مهملء وهذه مروية بطريق أسد بن عمرو. 

والرواية الرابعة في عمدة القاريء؛ وصححها الكرحي عن أب حنيفة: أن وقت الظهر إلى أقل قامتين, ولا يدل وقت العصر حى يصير 
مثلين» وهذه الرواية مثبتة أي مشتملة على زيادة الخبر» بخلاف غيرها فإنها نافية أي غير مشتملة على زيادة الخبر» وهذه الروايات عندي 
عبارات محتاجة إلى التفصيلء ومحصل الكل عندي: أن المثل الأول مختص بالظهرء والمثل الثالث مخقتص بالعصرء والمثل الثاني مشترك بين الظهر 
والعصر» واشتراك الوقت ثابت عن بعض السلف كما قال الطحاوي» وثابت عن الأئمة الثلاثة من أحمد والشافعي ومالك بن أنسء» وقال 
الشافعي: من طهرت في آخر العصر يلزمها قضاء الظهر والعصرء ومن طهرت في آخحر العشاء, يلزمها قضاء المغرب والعشاءء فلا بد من أن 
يقول باشتراك الوقتء وإلا فكيف يوجب قضاء الوقتين؟ فأقول: إن حديث الباب لأبي حنيفة حخاصة:؛ فإن الظاهر أنه صلى الظهر ف اليوم 
الثاني بعد المثل الأول» وهو مذهب أبي حنيفة» وزعم الشارحون إن الحديت مخائف لبي حنيفة, وحاصل حديث الياب الفصل , بين الوقتين أي 
إذا صلى الظهر تعجيلاً صلى العصر تعجيلاء وإذا صلى الظهر تأجيلاء يضلى العضر تاحيات . ووفك هذا شام له إن :كراد مع الو قت ين الو فين 
الوقت المستحبء ولا يرد علينا وقت العصر فإن الظاهر مر الحديث أنه صلى العصر بعد المثلين وقبل المئل العالث» وهو المستحب عندنا فلا 
ضير؛ وأفى صاحب الدر المختار بأداء الظهر ف المثل الأول» ورد عليه ابن عابدين بأن المثلين ظاهر الرواية. وأقول: إن الحق إلى صاحب الدر 
المحتار» فإن المثل الثاني وقت الضرورة للظهرء وذكر الشيخ سيد أحمد الدحلان الشافعي في رسالة رحوع أبي حنيفة إلى المفل الأول ناقلاً عن 
الفتاوى الظهيرية» ه حزانة المفتينء و الكتابان من المعتبرات» 1 حزانة الروايات فغير معتبر» وظئن أن مراد أبي حنيفة من وقت الظهر إلى المثلين» 
أنه إلى أقل المثلين فإنه قال محمد في المبسوط والموطأ ص (17): إن وقت العصر لا يدل عند أى حنيقة إلا بعد المثلين» وذكر مذهبه ومذهب 
أبي يوسف أن وقت الظهر إلى المثل وزيادة شيء» ول يذكر آخبر وقت الظهر عند أَبي حنيفة؛ فلعله لا يبلغ إلى المثلين. 

وامامة جبرائيل مروية عن حمسة أصحاب النبي - هك الل علئه رشك -. عن حابر بن عبد الله واين عباس» أخجر ججهما التزمذي؛ وعن 
أبي هريرة عند النسائي» وعن ابن عمر عند الدارقطي بسند حسنء وعن أنس عند الدارقطينٍ وفي سنده رجحل متكلم فيه؛ وأخخرج عنه ابن 
السكن في صحيحه من رواة الحسان. وأما استدلالاتنا فذكرها صاحب البحر في رسالة: « إزالة الغشاء عن وق الظهر والعشاء »: ومنها 
حديث: « أبردوا بالظهر فإن شدة الحر من فيح جهنم » وفيه نظر لأن الإبراد أمر إضافي يختلف باحتلاف الفصولء ومنها حديث قوله عليه 
الصلاة والسلام في السفر: " أبردواء أبردوا” وقال الراوي: حى ساوى يء التلول. وقال النووي: إنه عليه الصلاة والسلام جمع بين الظهر 
والعصر وقتاً فلم يصمح حجة لنا عليهم. ومنها حديث البخاري حديث تمثيل هذه الأمة بالأمم السابقة, وأخحرحه محمد ف آخخر موطأه ص 
(م١٠5)ءوا‏ حتج به على تأخير العصر كما هو مستحب عندناء وأقول: إن الاحتجاج به على المثلين فيه نظر: وعلى استحباب تأخير العصر 


أبواي الميلةة م اتلك اعد 


كيسَانَ عن جَابر بن عبد الله عَن رَسُولٍ الله يه قَالَ: «أمّني جبريلٌ» فَذَكَرَ نَحْوَ حَدٍ بث بن عباس بماك وَلمْ هذ كَرْ فيه (لِوَقَتِ 
القضر بالأئس». وَحَِيثْ جَابرٍ في المَوَاقِيتِ قَذْ رَوَاهُ عَطَاءٌ بن أبى رَبَاح وَعَمرُو بنٌ دين َار وَأَبُو الزْبِير عن بابر بن عَبدٍ الله 
عن اللي ل نحو حَدِبثِ وهب بن عَتسَانَ عن جاير عَنِ اللي لف ١‏ 
َال أب عبتن حَدِيتُ ابن عَبّاس حَدِيتُ حَسَنُ. وَقال مُحَمَّدُ: ضح شَيْءِ في المواقِيتٍ حَدِيتُ جَابر عَن الي لد. 
4 بَابٌ مِنه 
65 حَرَثنَا هَنَادٌ 5 دنا مُحَمدُ بن ُضَلٍ عَنِ الأغمش عَن أبِي صَالح عن أبي هُرَيرة قال قَالَ رَسُول الله 6ا: إن 
للصّلاة أَوَّلاً وَآخراً وَإِنَ وَل وَفتِ صَلاة ة الظهْر حِيِنَ تَرُولَ الشّمسٌ وَآخْرَ وقنتها حِينَ يَدحُل وقت العصر. وَإنَ ول وفت 
صَلاة القصر حِينَ يدل وَكتّها. وإِن آخْرَ وَقَنِها حينَ تَصْفَرٌ الشمسش. وَإِنَ أوَلَ وَقتِ المَغرب حِينّ تَغْرْبُ الشّمسٌ. وَِنّ آَخْرَ 
وتتقااحية كيك ' الشََقُ. وَإِنَ أوَلَ وَفْتِ الِشَاءٍ الآخرَةٍ جين بَغِيبٌ الأفقُ» وَإِنَ آخرّ وَقَتِها حِينّ يَتتصف الليل: وَإِنَ وَل 
وقت الفَجْر حِينَ يَطلْعُ الفَجر وَإِنَّ آخرَ وَقتِها حِينَ تَطلْعُ الشّمِسُ». 


)١(‏ قوله: «يغيب الشفق» وهو الحمرة عند الأئمة الثلاثة أثى مالك والشافعى وأحمد وبه قال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى غير 
جنيقة ر سمه الله تعالى : فإن أشهر الرواية عنه أن الشفق هو البياض» قال ف «رالدرَ) : الشفق هو الجحمرة عند حمل وبه قالت اثلا يةع زليه ر جع 
الإمام كما هو فى شروح «المجمع) وغيره» فكان هو المذهب؛ قال صدر الشريعة: وبه يعى »2 وق «المواهمب») وعليها الفتوى؛ ورجحها اق 
الشر حم آى البرهات حيث قال:* وهو المروى عن عمر وعلى وابن عبياس وعبادة بن الصامت وشداد بن أوس وألى هريرة» وعليه انطباق 
أهل اللسان -انتهى-. 
لكن قال 1 بن الهماع: لا تساعده رواية ولا دراية, وكذا نقل عنه الحلبى فى «شرح المنية»؛ وقال العين: وقال عمر بن عبد العزيز وابن الملك» 
والأوزاعى ف رواية» ومالك فى رواية» وزفر بن الهذيل وأبو : تور وائره والقراء لا بخرج حن يغيب الشفق الأبيضء؛ وروى ذلك عن ألى 
بكر الصديق وعائشة وأبى هريرة ومعاذ بن جبل وأ بن كعب وعبد الله بن زبيرء وإليه ذهب أبو حينفة انتهى لقوله عليه السلام: «وآخخر 
وقت المغرب إذا اسودٌ الأفق» واحتاره النعلب» كذا ف «البرهان». 
وقال الطحاوى ما حاصله: إنهم أجمعوا أن الحمرة الي قبل البياض من وقتهاء وأما احتلافهم فق البياض الذى بعدهاء فقال بعضهم: 
حكمه حكم الحمرة: وقال آخرون: حكمه حلاف حكم الحمرة» فنظرنا فى ذلك» فرأينا الفحرء فوجدنا الحمرة والبياض وقنّا لصلاة 
واحدة: فالنظر على ذلك أن يكون البياض والحمرة قى المغرب أيضا وقنًا لصلاة واحدة -انتهى- ولا يخفى أن الاحتياط ف تأخير العشاء 


صحيحء ووحه استدلال المتأحرين على المثلين أن الوقت بعد العصر يجب أن يكون أقل من الوقت بعد نصف التهار إلى آخخر الظهرء ولو كان 
الوقت إلى المثل يكون أقل ما بعده إلى غروب الشمسء وإلا فلا يتحقق فضل هذه الأمة على الأمم السابقة. أقول: إن الوقت مما بعد نصف 
التهار إلى المثل الأول أكثر مما بعد المثل الأول إلى غروب الشمسء فلا يصح الاستدلال؛ وقد ضعف الاستدلال ابن حزم الأندلسي في امحلى: 
وقال: إن المثل الأول أزيد من جميع الأمثال الباقية» نعم الاستدلال بالتشبيه الأول المذكور في (إنما بقاؤ كم فيما حلا من الأمم كما بين صلاة 
الخ) بتأبيد الحديث الآحر: ‏ بعثت أنا والساعة كهاتين آه* وهو دال على وقت يسير: وأما وجحه استدلال محمد على استحباب تأخير العصر 
فمذكور ف الموطأً ص :))1١8(‏ وقيل: أول من احتج بهذا الحديث على المثلين القاضي أبو زيد الدبوسي. 

(الاطلاع) قيل: إن الوقت بعد العصر إلى الغروب سدس النهار على مدهب الأحتاف: وريع النهار عند الشوافع؛ على بناء اختللاف وقت 
العصر المستحب. 


باب منه 

حدثنا واعلم أن الشريعة أحالت أوقات الصلوات إلى العرف واللغة, فالمذكور في الأحاديث تقريب لا تحديد, 

قوله: (يغيب الأفق) ظاهره يؤيد مذهب أبي حنيفة» فإن غيبوبة الأفق بغيبوبة الشفق الأبيض. قال الخليل بن أحمد شيخ سيبويه: إن الشفق 
الأبيض يبقى إلى ثلث الليل بل إلى نصفها أيضاً في بعض الأحيان. أقول: إن الغوارب أربعة مثل الطوالع فإنها أيضاً أربعة» أما الطوالع: فالصبح 
الأول؛ والثاي: الأبيض»؛ 3 الأحمر ثم طلوع الشمس»؛ فكذلك يكون 2 الغوارب؛: غروب الشمس» م الحمرة م البياضء و شيخ آخر بدل 
الصبح الكاذب والمتمادي إلى ثلث الليل؛ ونصفها هو هذا الشيء, واختلط الأمر على الخليل فإنه ليس هو البياض الذي ييقى فيه وقت المغرب 
عند أبي حنيفة» وليعلم أن الوقت بعد طلوع الفجر الصادق إلى الطلوع؛ مثل الوقت بعد الغروب إلى غيبوبة الشفق الأبيض لذلك اليوم. 

قوله: (وأول وقت العشاء إلى ثلث الليل) مستحبء وإلى نصف الليل جائز وبعده مكروه تحركا أو تنزيهاًء والئاني مختار الطحاوي وامحقق 
ابن أمير الحاج. 

قوله: (حين يطلع الفجر أه) قال علماء الرياضي: إن طلوع الفجر الكاذب على ثمانية عشر درجة؛ وطلوع الفجر الصادق خمسة ععشرء 


أبواب الصلاة مم ب: 13 اس617 ١‏ 


وَفي الباب عن عَبدِ لله بن عَمْرو. قَالَ ُو عيسى: سَمِعتُ مُحَمْدا َُول: ددبت الأغقش عن مُِاحدٍ في المواقيتٍ أَصَحُ 
حَدَّنَنا هنَادٌ حَدَّئنا أَبُو أسَامَةَ عن أبي إسْحَقَ الفَرَارِيّ عن الأعمَضٍ عن مُجَاجِدٍ قَالَ: كَانَ َال : 
ذَكَرََحْوَ حَدِيثِ مُحَمدٍ بن فيل عَنٍ الأ عَمَشء نَحْوٌَ بمَغْاة ْ 
1ل بات مئه ا" 
0 - حَدَنَنا أَحْمَدُ حمدٌ بنُ مَنِيع وَالحَسَنٌ بي الصّباح البَرَّارُ وَأَحْمَدُ بِنٌ مُحَمّدٍ بن مُوسَى. المَْتّى وَاجِدٌ فَالُوا: حَدّثَنَا إِسْحَقٌ 
ب يُوسَفَ الأزرَقُ عَنْ سُفيَانَ عن عَلْقََةَ بن مَرثَدٍ عن سُلَيمَانَ بن بريد عن أبيه قَالَ: أقى الي لفسأل عن موَاقَيتِ 
الصَّلاة فَقَالَ: قم معنا إن شَاءَ لله. فَأمرَ بلالا َََامَ جين طَلَّع افج ا َه فََامَ جينَ وَالَتِ الشّمشُ قَصَلَى الظهر. ع مره 
إلا الكل التضو الس 113 لزاون 17 لنزة بالنارب مرق وق عاجث الشمس. ؛ ثم أمره بالِشَاءِ فَأقَامَ حبنَ غَابَ 
الشّعَقّء ثم مره مِنَ العَد فَنَوّرَ بالفجرّ. اَم أمرَه بالظهر فأبرَة وَأنقم أن تبروا مم أمره بالعصر 0 وَالشَسسُ آخرّ وَتها فوق 
ا كاك كم م فأ العفرب إلى كيل أ تفي افق 4 م أمرَهُ بالعشَاءِ فَأْقَامَ حينَ ذَهَبَ ُلْتُ الليل. * َم قال: أينَ الصَائْل 
عَن مَواقِيتِ الصَّلاة؟ فَقَالَ الدَجُل: أنَا. فَقَالَ: مَواقِيتٌ الصَّلاة : كما بين هَذِينِ». 


َالَ أو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ صَحِبحٌ. وَقَدُ رَوَاهُ شُعْبَةُ عَنْ عَلْقَمَةَ بن مَركَد أنضا: 
2 


باب ما ججاء في التغليس بالفخر 
-١+‏ حَدَتْنَا تيه عَنّ مَالِك ؛ بن أنّس ح قَالَ: وَ حَدَّتَنَا الأنْصَاريٌ حَدَّئْنَا مَعْنٌ حَدَّثَنَا مَالِك عَنْ يَحيَى بن سَعِيدٍ عَنْ عَمْرَة 


دظك 
7 
لا 
5 ايا 
1 


- 
ابن 
الأاهةا 
6 ملسم 
1 
اليكل 
ذ لعصمدم ١‏ 


)١(‏ قوله: «وأنعم أن يبرده أى زاد وبالغ فى الإبراد حى انككسر وهيج الحرٌ بالكلية: يقال: أحسدت وأنعمت أى زدت فى الإحسان وبالغت. 
(الشيخ عبد الحق) 
259 قوله: ادق التغليس بالفجر) يعن يعن أداء صلاة الفجر ق الغلى ىء والغلس ظلمة آآخجر الليل. ٠‏ كذا ف «المجمعن و خيرد. 


ورد عليهم ابن حجر المكي الشافعي في تحفة امحتاج: بأن الصبح قد يتقدم وقد يتأحر وكذلك قال الفقهاء» وذكر الشيخ في تفسيره روح 
المعاني قطعة تحفة المحتاج. أقول: إن قول ابن حجر صادق؛ وقال أرباب الرياضي الجديد رما نشاهد قرص الشمس بالأعين مع أنها غير طالعة» 
وذكروا له مثالا. 

قوله: (رحل فسأله) قال الزرقان: لا أعلم هذا الرجل. والواقعة واقعة السفر. أقول: إن الواقعة واقعة داخل المدينة كما صرح البيهقي 
في بعض عباراته» وهو المتبادر من ألفاظ الحديث. 

قوله: (والشمس بيضاء مرتفعة) قال الشوافع: إنه دليل لناء وقال الطحاوي: لمعي انان اروف ور مك وان تعر لطر إلا 
بهذا التعبير. أقول: إن في مسند احمد يسند صحيح عن أنس: (والشمس محلقة). 

قوله: (الشفق) أصل اللغة أن الشفق هو بين الأحمر القن والأبيض الناصع؛ وفي بعض الألفاظ حين يسود الأفق» وقد مر حين يغيب 
الشفق فيفيد أبا حنيفة. 

والقول القدم للشافعي: أن وقت المغرب قدر حمس ركعات» ويجوز إخراج الصلاة عن هذا القدر بإطالة القراءة بشرط أن يشرعها في 
الوقت. وأعجب من هذا ما في كتب الشافعية: أنه يجوز حراج كل صلاة عن وقتها بإطالة القراءة» هكذا في كتبنا أنه: لو شرع في العصر 
وأطال القراءة إلى داخل الاصفرار فمتحمل كما ف الدر المختار عن القنية» وذكر هذه المسألة فخر الإسلام في أصول البزدوي فلا يمكن 
إسقاطهاء واعتذروا بأن المصلي مستغرق فلا يدري دول الاصفرارء والعذر بعيد ذو قزل فإما أن يبين عذرًا آخر أو يقيد في هذا العذر قيدء 
فإن حديت « لا صلاة بعد العصر حي تغرب الشمس » متواتر. 

باب ما جاء في التغليس بالفجر 

مذهب الشافعي ومالك وأحمد: استحباب التغليس بذاية ونهاية. ه مذهب أبىي حنيفة وأبى يوسف و سفيان ! لنوري: أفضلية الإسفار بداية 
ونهاية» ومذهب محمد واخحتاره الطحاوي: البداية في الغلس والنهاية ئْ الإسفار» وزعمت من كتاب الحجج أن مذهب محمد هو مذهب أبي 
حنيفة وأبي يوسفء ثم وحدث في كتب أركان النقل أنه مذهب محمد فقط. 


]١[‏ قال هذا العنوان غير موجود ف الحندية وكذا فى طبعة الدكتور بشار وموجود ف طبعة الشيخ أحمد شاكر وأبقيناه حفاظا على ترقيم 
الأبواب المعتمد ف المعجم المفهرس لألفاظ الحديث, 


أبواب الصملاة كلم ب: 1117ح: ١04‏ 


10 


عَنِ لا سر سي مَ 
يَعرفنَ مِنَّ الفلس». وَقَال قتيبة: «متَلفْمَاتِ 

وَفي البَاب عَنٍ ابن عَمَرَ وَأَمّسِ. وَقَهة ابنة مَحْرّمَة. قال لوعي حَدِيتٌ عَائِشَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. وَمُوَ الذي 
ار عيرُ َاحدِ مِنْ هل العلم مِنْ أُضحَاب اللي كلك منْهُم م بو بكر ا انك 

وه يَقُولُ النّافِعيٌ. وَأَحْمَدَ وَإسْحَقٌ: يَْتَجبُونَ التفْلِيسَ بِصَلاة الفَخر 

11 - بَابُ ما ججاء في الإشفّار بلقي 

104 - انا اد ُو َي محمد بن إسْحَقَ عن عَاصِم بن عمَر بن قا عنْمحمُودٍ بن لبد عَنْ َافٍِ بن 

خديج قال كيت يشول الله 5 يَقُول: «أسْفْرُوا بِالفجر. فَِنَه أغظمٌ للأخر». في البباب عَن أبي د ة وَجَاير. وَبلالٍ. 


وَقْدُ وَوَى شُعبَةُ وَاللُوريُ عَذَا الحَدِيت عَنْ مُحَمَدِ بن إسكق. وَرَوَاهُ أ مُحَمدُ بن عَجْلآنَ أيضًا عَنْ عَاصم بن عُمَرَ بن 
قَتَادَة. 
َال أب جيسى: حَدِيتٌ رَافعٍ بن خدج حدٍ بيث حَْسَنٌ صَحيج. 


وَقَد رَأى غيرٌ وَاحِدٍ مِنْ آهل لهل من أَسْحَابٍ الي 4 اَي الإِسْغَارَ بصَلاة الفجر. وبه عُولَ سُفيَاَ الثُوري. وَقَال 
الشّافِعيٌ وَأَحَمَد وَإِسْححقٌ: مَعْنَى الإسْفار: أن يَضْحَ الفَجْرُ فلا يسك فيه. وَلمُ يَرَوا أن مَتى الإشقَار تَأَيك الصَّلاة. 


)١(‏ قوله: دعر وطهن» أى أكسيتهن وتكرن من صوف» وربما كان من خرٌ أو غيره جمع مرط -بكسر هيم وسكون راء- (المجمع) 

)١(‏ قوله: «متلفعات) ومتلففات متقاربان ف المعن أى مغطيات الرؤوس والأجساد, كذا ف «المجمع). 

(*) قوله: «فى الإسفار بالفحره قال ابن الهمام: تأويل الإسفار بتبين الفجر حى لا يكون شك ف طلوعه ليس بشىء إذ ما لم يتبين لم يحكم 
بصحة الصلاة فضلا عن إصابة الأحر على أن فى بعض الروايات ما ينفيه: «أسفروا بالفجر و كلما أسفرتم فهو أعظم للأحر -أو قال- 
لأحور كما. 
وروى الطحاوى ثنا محمد بن خزعة ثنا القعنى تنا عيسى بن يونس عن الأعمش عن إبراهيم قال: ما اجتمع أصحاب رسول الله 8 
على شىء كما اجتمعوا حى احري رج رجه سم ولا يجوز احتماعهم على خخلاف ما فارقهم عليه رسول الله يو فيلزم كونه 
لعلمهم بنسخ التغليس المروى من حديث عائشة ئشة: ‏ كان رسول الله م يصلى الصبح بغلس؛ الحديث» وحديث ابن مسعود رضى الله 
عنه في «الصحيحين» ظاهر ف ها ذهبنا إليه» وهو ها رأيت رسول الله يل صلى صلاة إلا لميقاتها إلا صلاتين صلاة المغرب والعشاء بجمع 
صلى الفجر يومئذ قبل ميقاتها مع أنه كان بعد الفجر كما يفيده لفظ البخارى» وصلى الفجر حين بزغ الفجرء ف فعلم أن المراد قبل ميقاتها 


الدذى اعتاد الأداء فيه -انتهى - . 


قو له: (متلفعات) التلفع إر ححاء الثوب عا على الوجه كما قال اليختري (”) : متلفعا بيروقه ورعوده الخ. 

نقول: إن المعرفة حال التلفف والتلفع متعذرة حال طلوع الشمس أيضأء وقال النووي: إن عدم المعرفة هو عدم التمييز بين الذكور 
والإناث» أقول: إن هذا بعيد جداء وأما لفظ « من الغلس » ففي ابن ماججه: « تعين من الغلس » فيكون مدرجاً من الراوي» وكذلك في 
الطحاوي ص (4 )٠١‏ ما يدل على الإدراج بسئد صحيح 

قوله: (أبو بكر وعمر الخ) نقول: إن الإجمال في الغلس غير كاف لكم فإن مذهبكم الابتداء والانتهاء في الغلس وف معاني الآثار ص ١(‏ 
7 ( أن أبا بكر كان يطول صلاة الفجر حى يخاف طلوع الشمس » عن أنسء وف سنده سليمان وهو ابن شعيب الكيساني» والسند صحيح 
وفيه ص ١ )٠١8(‏ كان عمر يطول الفجر حين نخشى طلوع الشمس » وفي سنده محمد بن يوسف وهو الفريابي. ووقت الفجر عندنا ثلاث 
حصص كما قال أرباب الفتوى: الأولى لأداء السنة, الثانية لأداء الفرضء والثالثة خحالية ليقضي فيها لو بدا فساد الصلاة. 

(الاطلاع) ف باب تيمم مبسوط السرحسي: يستحب الغلس وتعجيل الظهر إذا اجتمع الناس» ولكنه لم يذكره قي باب المواقيت. 

باب ما جاء في الإسفار بالفجر 

قال بعض الأحناف: إن لفظ الإسفار يقتضي الزيادة» فإن المزيد للريادة كما في القاموس وغيره. 

قوله: (معئ الإسفار أن يضح) قال ابن الطهمام: إن هذا بعيد جداً فإن الصلاة قبل تيين الفحر غير صحيحة فضلاً عن الفضل وزيادة الأحر» 
فإن مقتضى ظاهر الحديث صحة الصلاة لو صلى قبل الإسفار؛ وأيضأ في معان الآثار ص )٠١5(‏ وابن حبان لفظ: « كلما أسفرتم » بأسانيد 
فوية ولم يجب أحد من الشوافع» وبمكن لهم قول: أن المراد من « كلما » كل يوم يوم» لكن التبادر والظهور للإكثار قي يوم واحد. وهو مراد 
الحديث. وتعرض السيوطي إلى أنه رواية بالمعئ كما في حواشيه على الستة. وفي شرح الإحياء عن الحافظ ابن حجر: إن مذهي الأحناف في 


أبواب الصلاة باب ب: 119س:/ا0١‏ 


- بَابُ مَا جَاءَ في التّمجيل بالظهر 
١6‏ - حَدَنَا هَنّادٌ د حَدَئْنا وَكِيعٌ عَن سُفْيَانَ عَنْ حَكيم بن جُبِيرٍ عن إبْرَاهِيمَ تن الأسْوّدٍ عَن عَائْشَة قَالتْ: اما رَأيتٌ 
أَشَدّ تعجيلاً للظهر مِنْ رَسُولٍ اله كله: وَل مِنْ أبى بكر وَلآ بن عُمَرَ». 
وَفي الباب عن ابر بن عبد الله. وَحَبَابء وَأبِي به وَابنِ مشعُود وَزَيدِ بن كَايتِء وأنسء وَجَابِرٍ بن سَمْرَة. قال 
عيسى: خديث يت عَائِشَة حَدِيثُ حَسَنٌ. 
اوهو الَذِي ااه أل الهلم من أضْحَاب الي ومن بق بغد هُمْ. قال عَلِي بن المَدِينيٌ: قال يَحَيَى بن ب سَعِيدِ: وَقَدُ َكَل 
شُعبةٌ في كيم بن تير من أجل دود قذي ررد هن بن دقر عو الي الاج 7ل الاش را عا ليد 


ذا كح 
ا ما كسم 


0 


| قال تحتى: بسب مو رزوي ئِه تأساً. قَالَ مُحَمّدٌ: وَقَدْ وُوِيَ عن حكيم بن جُمِيرٍ عن سَعِيدٍ بن 
10 حَحد دكا العو بن علي الاك خُيَرَنَا عبد الرَرّاق أَخْبَرَنَا مَعْمَدٌ عن الرّهرىّ قَال: أخُْبَرّنى أنَّسُ بِنٌ مَالك: «أن 
ل 1 1 1 
رَسُولَ الله #4 صَلَّى الظهر حِينٌ وَالَبَ الشمسٌ». 
هَذَا حَدِيثٌ صَحيحٌ. 


14 - بَابٍ مَا حَاءَ ذ في تأَخيرٍ الظهر في شِدَّة الجر 
بام -١‏ ححلىل حَدََّنا ُتيبةٌ دلا الت عن ابن شِهَابٍ عن سَعِيدٍ بن المُسَيّبٍ وَأَبِي سَلَمَةَ عن أبي هر رَيْرَةَ قَالَ: قال رَسُول الله 


)١(‏ قوله: «الحلواق» -بضم المهملة وسكون اللام وبالنون- منسوب إلى الحلوان موضع قريب بالشام. 

)١(‏ قوله: «حين زالت الشمس» هو محمول عندنا على زمان الشتاء» وأما ب أيام الصيفء فالمستحب الإبراد كما سيجىء. والدليل عليه ما 
في البخارى قيل لأنس: كيف كان رسول الله تنه يصلى الظهر؟ قال: كان رسول الله 2 إذا اشتدٌ البردء بكر بالصلاة وإذا اشتد الحبرٌ 
أبرد بالصلاة؛ والمراد الظهر كه جواب السؤال عنهاء كذا فى ١‏ فتعح العدير) ؟ به يجتمع الأدلة. 


الإسفار راحح» وللشوافع ما ف أبي الو 0 وأبي مسعود الأنصاري: « أنه عليه السلام صلى مرة بالغلس» 
وصلى مرة بالإسفار» ثم حرى عمله على التغليس حى لقي الله تعالى ) وقال أ بو داود: إن الراوي في تفسير الحديث عنفرد: وعندي محمله 
أنه غلس شديداً مرة وأسفر شديداً مرة ثم توسط أمرهء وهذه واقعة تعليمه أوقات الصلاة لرجل في المدينة» ولنا حديث الصحيحن عن ابن 
مسعود: « أنه عليه السلام غلس في المردلفة» وصلى قيل ميقاتها لا في غيرها » ونقول: إن المراد من قبل ميقاتها هي الميقات المعتاد» فإنه لا 
يقول أحد بصلاة الفحر في الليل قبل طلوع الفحر في المزدلفة» وقال الحافظ: لعله غلس شديداً» أقول: ما مراد التغليس الشديد والضعيف؟ 
فإن مذهبكم ايتداء الصلاة حين تحقق وتيين طلوع الفجر في الفورء وقال النووي: إنكم تقولون بالجمع بين المغرب والعشاء في عرقة؛ والحال 
أنه ليس عذكور في حديث ابن مسعودء والحال أن جمع المغرب والعشاء في حديث ابن مسعود مذكور عتد النسائي. ونقول: إن فعله عليه 
الصلاة والسلام مختلف من التغليس مرة والإسفار مرةء ولنا قوله عليه السلامء والحديث القولي مقدم أي: «أسفروا بالفجر فإنه أعظم للأجره 
أما بوت الغلس فلا ننكره فإنه أيضأ جائز» فإن النلاف ف الأفضلية فصار الترجيح لمذهب الأحناف» وفي حديث مرفوع: « التغليس في 
الشتاء والإسفار في الصيف » وتتبعته فوحدته ساقط السند؛ فإن في سئده سيفاً صاحب كتاب الفتوح» وهو قريب من الاتفاق على ضعفه. ثم 
وحدت متنه في حلية الأولياء لأبي نعيم الأصبهاني, وليس في ستده والله أعلم. 
باب ما جاء في التعجيل بالظهر 

يستحب تأخير الصلوات في الحملة إلا المغرب عندناء ويستحب التعجيل في الجملة إلا العشاء عند الشواقع» وحديث الباب نحمله على 
الشتاي أو على الابتداءء فإزم كل صرح امعدلون المأ مهاست عا اراد وكذلك يروى عن بلال» وأيضاً نقول: إن له عليه الصلاة 
والسلام فعلاً وقولاء وقوله مقدمء وهو في أيدينا حديث: *”أبردوا بالظهر فإن شدة الحر من فيح جهنم الخ, وأيضاً فعله مختلف. 

قوله: (وخباب الخ) حديث باب أخرجه في صحيح مسلم وفيه: وتشكر ناكل وسو ل الله خسان ال عليه وك - فلم يشكنا » ومراد 
م يشكنا: أي لم يدفع شكوتناء وعجل بالظهر, وقال بعض: معن ١‏ فلم يشكنا » لم يدع شكوتناء بل أزاها وأبرد بالظهرء وعندي هذا التأويل 
بعيد غاية بعذء وعراده ما ذكرت أولا. 

ا ا ا ا ا ل و ل 

باب ها جاء في تأخير الظهر ني شدة الخر 
قال الشافعي: إن كان المسجد قريباً تعجل وإلا فيؤجلء ولو كانوا في السفر مجتمعين يعجل وإن كان الحر شديداً» وف سنن أبي داود 


أبواب الصلاة باب ب:2119:مه ١‏ 


7 ١إِذا‏ شيل الح فَأبركُوا عَنِ الصَّلاة فَإِنَ شِدَّة الحَرٌّ مِنْ فح جَهنّم». 
وَفي الاب عن أب سَهِبدء وَأَِي دن َابنِ مر وَالمَِيق وَلقَايِمٍ بن صَفوانَ عن أَبيه وبي مُوسَى. وان عباس ونس 
وَرُوِيَ عَن عْمَرَ عن الي يق في هذا وَلا يَصِح. قَال أَبُو عِيسى: حَدِيتُ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَقَدْ احتَارَ قَوم 
مِن أَهْلٍ العلم َأَخِيرَ صَلاةٍ الظهر في شِدَة الخيرٌ. وَهْوَ قَوْلُ ابن المُبَارَكٍ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ. 
َال الشَاقِعيُ 2 إِنّما الإبرادٌ بِصَلاةٍ الظهر ذا كان مشجداً يَابُ أَهْلهُ مِنَ البعدٍ فَأمًا المصَلّي وَحْدَهُ وَالَّذِي يُصَلّي في مَشجدٍ 


قَومهِ فَالّذِي أَحِبٌ لَه أَنْ ل ُؤّخَرَ الصَّلاة في شِدَّةٍ الح قال أبُو عيسى: وتنك تن دعت إلى لاخو الظلهن فى التوالكة 
هُوَ أُوْلَى وَأَشْبَهُ بالإتباع. 1 0 
وما مَا ذَهَبَ إليه الشّافِعيٌ أن الِخْصَةً لِمَنْ يَِتَابُ مِنَ البعد وَلِلْمَسَفَةَ عَلَى النّاس: فَإِنَّ فى حَديث أبى در مَا يَدُلَ عَلَى 
خلافٍ ما قَالَ الشافِعيٌ. 0 | 
قال أَبُو ذرٌ: كنا مم الي يل في سَفَرٍ فأذنَ لآل بِصَلاة الظهر. ققَال التي #للا: يا بلآلُ برذ نم أذ قَلَوْ كَانَ الأمر عَلَى ما 
دَعَبَ إِلَيه الشافعي: م يكُنْ للإيْرَادٍ في ذَلِتَ الوقتٍ مغنئ. ٠‏ لإِجتمَاعِهمْ في السَفر, ٠‏ وَكَانُوا لآ بَحتَاجُونَ أن يَنتَابوا منّ البَعدٍ. 
حَمدٌ حَدَنَنَا مَحْمُودُ بن عَيلآنَ حَدَنَنَا أبُو دَاوَْ قَالَ: أنبأنا شُبةُ عن مُهَاجِرٍ أبي الحَسَنٍ عَن رَيدٍ بن وَهْبٍ عَنْ أب ذَر: 
1 نَ وَسُولَ لله كلك كان في سَفَّرِ وَععَهُ بالآل. َأَا أنْ يُقِيم. ققَالَ: أبْرِى ؟ ٌ أراة أنْ يقي فََالَ َسُولُ لله 8ه أَبْرذ في الظهر. 
قال: حَنَّى رَأينا فَىء” الْتُلولٍء نّ م أقَامَ فَصَلَّى فَقَالَ رَسُولُ الله مخة: إن شِدَّةَ الحرٌ من فَبْح جَهَنّمفَأبردُوا عن الصّلاة». 


اذدنا 


)١(‏ قوله: «لا يحتاحون أن ينتابوا من البُعد بل كانوا جتمعين في مكان واحدء وقيل: هناك علة أخرى وهى شدة النزول والسحود وى عين 
الحر. (تق) 

(5) قوله: ااقء التلول» الفىء أصله الرحو ع؛ من فاء يفي والمراد هنا الظلٌ الذى يكون بعد الروال.» والتلول جمع تل : كل ما اجتمع على 
الأرض من تراب أو رمل وهى منبطحة لا يظهر الا ظل إلا إذا ذهب أكثر وقت الظهرء كذا فى «المجمع». 


عن ابن مسعود: ( كان تدر عيلاة سول آم د هك :أن قله وَسِله داق المنيش :تن كلالة أقنام إن تخبية اناد وف الشتاء من حخمسة 
أقدام إلى سبعة 6. 

قوله: (فأبردوا عن الصلاة) قال العلماء: إن الأفصح صلة الإبراد بالباء» أقول: إن كلمة (عن) سيفيد ف الرد على من لا فهم له في الخديث 
من غير المقلدين» فقد رأيت لبعضهم أن المراد إبرادها بأداء الصلاة. 

قوله: (من فيح جهنم) ههنا سؤال عقلي» هو: إن التجربة أن شدة الحر وضعفها بقرب الشمس وبعدهاء فكيف إن شدة الحر من فيح 
جحهنم؟ فنقول: لو كان السؤال على طريق اليونانيين فابحواب: إن قول: إن الشدة والضعف بسبب الشمس غير مستقيم على قوهم. فإن الأجرام 
الأثيرية حالية عن البرودة والخرارة؛ وأما شرّاح قانون ابن سينا فتعرضوا إلى إثبات الحرارة والبرودة» فقال البعض: إن الحرارة بسبب تحرك الأشعة. 
فيقال: إنه قد صرح في الشفاء الذي هو مرض ف الحقيقة: أن الشعاع من مقولة الكيف فكيف توجد النقلة. وأما أرباب الفلسفة الجديدة من 
الأروبيين فقالوا: إن الشمس من أحرٌ الأشياء» فلجيب هما يفيد في مواضع عديدة, وهو للأشياء أسباب ظاهرة وباطنة والباطنة يذكرها الشريعة 
وأما الظاهرة فلا تنفيها الشريعة الغراء فإنه أخمير بها المخبر الصادق. فكذلك يقال في الرعد والبرق والمطر ونهر جيحان وسيحان. 

قوله: (شدة الحر) لنا قولان ف إبراد الظهرء قيل: إن المدار على الخرارةء واخعتاره العيئ وهو المختار لأنه أوفق بالحديث» وقيل: إن المدار 
على الصيف واختاره في البحرء وكذلك قولان في تبكير الجمعة؛ وف الحديث: ( إن لجهنم نفسأ في الصيف» فيوحد حرا شديداً» وها نفساً 
في الشتاء فيوجد البرد الشديد » ويرد على هذا اختلاف البرودة والحرارة ف البلاد المختلفة في زمان واحد؟ فيجاب أنها إذا أدحلت الئفس فق 
جانب وبجحمدت البرودة وإذا أحرجتها إلى جانب آخر وجدت الحرارة في زمان واحد. 

قوله: (ينتاب) معناه الإتيان نوبة بعد نوبة وقد يكون .عون الإتيان متواليأء أقول: إذا نسب إلى الجماعة يكون بالمعين الأول» وإذا نسب 
إلى المفرد يكون بالمعين الثاني كما قال : 

وعحبت من ليلاك وانتيابها من حيث.زارتئ ول أورى بها 

وسيفيدنا هذا في مسألة الجمعة في القرى؛ وق حديث الجمعة: في لفظ من الافتعال وي لفظ من التفاعل كما في البخخاري. 

قوله: (حلاف ما قال الشافعي) هذا هو الموضع الذي اعترض فيه الزمذي على الشافعي مع كونه مقلد الشافعي. ويمكن التواب من 
حاني الشافعي بأن الأحوال تختلف في السفر أيضاء رعا يجتمعون كلهم تحت شجرة واحدة؛ ورا يتفرقون تحت أشجار متفرقة. 

قوله: (فيء التلول) في بعض الألفاظ ساوى فيء التلول» وف هذا تأخير شديد فإن التلول مخروطية فتساوي الفيء يكون بعد زمان طويلء 


أبواب الصلاة ١ب‏ ب: 7١‏ 130:1 


سا 


قَالَ أَبُو عيشى: : هَذَا حَدِيِتُ حَسَنٌّ صَحيحٌ. 
- بَابٌ مَا جَاءَ في تعجيلٍ القضر 
48- حَد َتنا فُتٌَِ حملا الت عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوَةَ عن عَائَِة أَنّهَاقَالت: «صَلَى رَسُولٌ الله 5 العَضرَ وَالسَّمِسُ 
حجْرَتِهًا. َمْ يَظْهَرِ المَيْءٌ مِن ححجرَتها». 

وَفْي اتاب عن أنّس. وَأَبِي أزوّىء وَجَاير. وَرَافْع بن خديج. ؛ َيرْوَى عَن رَافِع أيضاً عَنِ الي 5 في أَخِير العصر. وَلا 
بِصِحُ. فال أبُو جيتى: حَديتٌ عَائِفََ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجِيحٌ. ظ 

وَُوَ الذي اخْتَارَه بض أل العلم بِنْ أَضْحَاب الي ل نّم عَم وَعبدُ اله بن مَسْمُود. وَعَائِنَهُ َه وأنْش» َه اح 

مِنَ التَّابعِين رأوا تَْجِيل صَلاة العَضْرٍ. وَكْرِهُوا تَأَخِيرَهَا. وَبهِ يَقُولُ عبد الله بن المبَارَكِ وَالشَّافِميٌ وَأْحْمَدُ وَإِسْحَقٌُ 

حَدَّنَنَا عَليي بن حجر حَدَّنَنَا إسماعيل بن جُعْمَرِ عَنِ القلاء بن عَبدٍ الرَحْمَنٍ حل على أب بعالك في 
دَارِه بِالبَضْرَةٍ حينّ الْصَرَفَ م من الظهر وَدَارُهُ جنب الْمَسْجِدء تقال قُوموا فضلوا القضى ثال: تقمنا فصلما: فلمااائضة 
افيا اج وبا عب و و ابو 0 


وحمله النووي على الجمع وقتأء وزعم بعض المستغرقين في السفاهة والفكاهة مع أئمة الدين: أن مراد الحديث إيراد نار -حهنم بإداء صلاة الظهر 
عجلة لا تأخير الصلاة» وترد عليهم صرائح النصوص فإنه عليه الصلاة والسلام قال لبلال: « أبرد أبرد » وقال الراوي: وساوى فيء التلول 
وأيضاً فى الحديث: 0 أبردوا عن الصلاة » 
٠‏ باب ما جاء في تعجيل العصر 

يستحب عندنا تأخير كل صلاة في الجملة إلا المغرب ويستحب عند الشوافع تعجيل كل صلاة في الحملة إلا العشاء. 

قالوا: إن الأفضل التبادر إلى العمل: ولحديث: ١‏ أفضل الأعمال الصلاة لميقاتها » أخرحه أرباب الصحيحينء وفي حديث: « الصلاة 
لأول وقتها » أحرجه الترمذي؛ والحاكم بسند ساقط. وتعرض الحاكم إلى تصحيحه. ولكنه لا يمكن تصحيحه فإن الراوي متفرد ومر عليه 
الحافظ فلم يحكم عليه بشيء؛ وأما الأحناف فتركوا العمومات والإجمالات وأحذوا بالخصوصيات فقد أثبتنا الإسفار بالفحر » والإبراد بالظهرء 
ونثبت تأخير العصر؛ وأما تعجيل المغرب وتأخير العشاء فمسلم عند الخنصوم أيضاً» وليتدبر الفهيم ف نهج الاستدلالين من الاستدلال بالعموم 
واللخصوص أيهما أوفق؟ وأما عمله عليه الصلاة والسلام في العصر فمختلقى فيه: وكذلك قوله. 

قوله: (والشمس الخ) الشمس قد يكون .معن ضياء الشمسء. وقد يكون .معي قرصها كما قال الشاعر : 

قامت تظلليي ومن عجحب خمس تظللنٍ من الشمس 

الحجرة هو بناء غير مسقف» والبيت هو البناء المسقف» ذكر السيد السمهودي ف الوفاء بأخبار دار المصطفى: *'أنه عليه الصلاة والسلام 
ب أولا المسجد النبوي ثم بيت سودة رضي الله عتها"". 

قوله: (لم يظهر الفيء) أي لم يعل على الجدار الشرقي» وهذا ثابت كما قال : 

وتلك شكاة ظاهر عنك عارها. 

وقال الطحاوي: ينظر في جدران الححرة إن كانت قصيرة فلا يظهر الفيء إلا بليث» ونقول: إنه عليه السلام شر ع في التهجد وهو بي 
حجرة واقتدى أصحابه حارحهاء فلا بد من كون الجدران قصيرة؛ فإن معرفة انتقالات الإمام شرط لصحة الاقتداءء وهذه الواقعة غير واقعة 
اقتداء الصحابة خحلفه عليه الصلاة والسلام وهو في الحجرة المنخحذة من الحصير في المسجد فلا يختلط. قال الحافظ ههنا: إنه قال الطحاوي: إن 
التغليس بالفحر كان بسيب الجدران» و كان في الواقع الإسفارء أقول: إن الطحاوي لم يقل مما تقل الحافظ فإن كلامه ف الجدران في العصر 
لا الفجر. 

قوله: (عن رافع) أحرجه الدارقطئ بسند ساقط. 

قوله: (على أنس بن مالك) وكان عهد الحجاج الثقفي مبير هذه الأمة وكان كيت الصلاة » فكان السلف لا يصلون معهء وفي الآثار أن 
بعض التابعين صلوا الظهر في خطبة الحجاج الظالم في الدمعة بالإشارة» فإنه كات يطيل الخطبة إلى أن يدخل العصرء و كان السلف يخافون على 
أنفسهم فصلوا بالإشارة» فإذن تعجيل أنس لم يكن فيصلاً بين المذهبينء فإنه تعجيل من تأخير الحجاج الذي يميت الصلوات. 

قوله: (يرقب الشمس الخ) أجمعوا على كراهية الصلاة تحرياً بعد الاصفرار: وأما حد الاصفرارء فقال قاضي ححان: إنه تغير ضياء الشمس» 
وفيل: تغير قرص الشمسء والمختار قول قاضي نحاك. 

قوله: (قري الشيطان الح) الصحيح شرحاً حمل الحديث على الظاهر» وفي الحديث: « يقوم الشيطان عند الشمس ». وأما الشروح الآخر 
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ا لا يذَكُرٌ الله فِهَا إلا قلِيلاه. 

قَالَ أَبُو عيسى: هَذا حَدِبِثُ حَسَنُ صَحيحٌ. 

الآلات - بَابْ ما جاءَ في تَأَخير” ضَلاةٍ القعصر 

١‏ - حَدَّنا علي بن حجر أخبرنا إسماعِيل بن عليه عن أَبُوبَ عن ابن أبي مُلَِكَةَ عن 
اله 5 أَسَدٌ تعجبلاً للظهر نكم ٠‏ وأنتم أَشَدّ تعجيلاً للقصر منه». 

َالَ بو جيسى: وقد رُوِيَ هَذَا الححديثٌ عن ابن ريج عن ابن أبي ملك عن أمٌ سَلمَة نحو 

- وَوَجَدتٌ في كتابي: أ ا ال ا 

0 وَحَدَّئَنَا بشرٌ بن مُعَاذ البضريٌ قَالَ: حَدَََا إسماعيل بن ُلية عن ابن جُرَيْج بهذًا سناد نحو وَهدَا ص" 

1 - بابٌ مَا جَاءَ في وَهْتِ المَغْب 

1 - دنا َه حَدَنَا حَاتِْ بنُ إسماعيل عن يَزيدَ بن أبي عُبيدٍ عن سَلَمَة بن الأؤع قال: «كَانَ رَسُولَ الله يية يُصَلى 
المَغْربَ إذا غَرَبَتِ" الشمس وَتَوارتٌ بالحججاب». 

وي الاب عن ججابرء وَزَدِ بن خَالكِ وَأَنْسِء وَرافِع بن خديج. ا ا 


5 
| 


م سَلمَة شلمة أنها قالكّة :كان دسول 


+ 


و 


وَأمٌ حَبِيبَةَ وَعَبَّاسِ بن عَبِدٍ المُطلِب. 


)١(‏ قوله: «فنقر أربعًاه يريد تخفيف السجود وأنه لا يمكث فيه إلا قدر وضع الغراب منقاره فيما يريد أكله. كذا فى «الدرٌ». 

(؟) قوله: «تأخير صلاة العصر» قال محمد: تأخخير العصر أفضل عندنا من تعجيلها إذا صليتها والشمس بيضاء نقية لم يدحلها صفرة» وبذلك 
جحاءت عامة الآثار وهو قول أنى حنيفة وقد قال بعض الفقهاء: إثما مفيت العصر لأنها تعصر وتؤخخر. (الموطأ) 

(") قوله: (إذا غربت الشمس وتوارت بالحجاب» نما معيئء وفائدة التكرار التأكيد. وهذا أول وقت المغرب» وتماع البحث مضى فق شروع 
ذكر المواقيت فى صفحة ؟١؟‏ فليراجع مه. 


من الاستعارات والتمثيل فسقّيمة عنديء والقرنان حانبا الرأس. 

واعلم أن الأرض كروية اتفاقأء فيكون طلوع الشمس وغروبها في جميع الأوقات؛ فقيل: إن الشياطين كثيرة» فيكون شيطان لبلدة وشيطان 
آخر لبلدة أخحرى وهكذاء وعلى كروية الأرض تكون ليلة القدر مختلفة و كذلك يكون 00 أيضا متعدداً وظبى أن سحدة الشمس 
بعد الغروب تحت العرش المذكور في حديث أبي ذر في الترمذي والصحيحين لا تكون متعددة بل تكون بعد دورة واحدة لا حين كل من 
الغوارب المختتلفة بحسب تعدد البلاد ا ل ا - 

قوله: (فنقر أربعاً) هذا يدل على وجحوب تعديل الأركان»ع فإن الشريعة عدت السجدات الثمانية الخالية عن الجلنسة أربع متسن اث 
لي خااف :صن اندو عق ار اقوس ونا جره "من أدرك الم من أدرك راكعة 
ال ' فسيجيء شرحه؛ ووجه الاستدلال بحديث الباب أن الشريعة سماها صلاة مع كونها عند الغروب؛ وأما تقييد أنها صلاة المنافق فنقول 

باب ما جاء في تأخير صلاة العصر 

حديث الباب ظاهره عبهم,؛ والتأخير ههنا إضائي» وإطلاق الألفاظ الإضافية ليست بفاصلة» نعم يخرج شيء لناء ورحال حديث الياب 
عاج عام ركه كن حارام لعا رن لتر اليا ارو ل لخر زياد ونيا اق أ ارط عن علي لني اا أت 
وقت الإشراق من جانب الطلوع مثل بقاء الشمس بعد العصر ؛ ومن المعلوم أن وقت الإشراق يكون بعد ذهاب وقت الكراهة. ولنا حديث 
اخن صم عن جار وورسية ل ارج انو اطارد بن سقاه وددي ور عللاك مهلاتق بن التسد, أن الساعة المحمودة من الجمعة 
بعد العصر ف الساعة الأخيرة » واليوم اثنا عشر ساعة, وق فتح الباري فق موضع: أن ما بعد العصر ربع النهار. وي موضع: أنه خمس النهار, 
وفي رد امحتار لابن عابدين: أن وقت ما بعد العصر إلى الغروب قدر سدس النهار. 

باب ها جاء في وقت المغرب 
اتفقوا على تعحيل المغربء وفي الدر المختار: أن التأحير إلى اشتباك النجوم مككروه. وفي حلية المحقق ابن أمير الحاج: أن التأخير إلى ما قبل 


]١[‏ هذان الحديئان ليسا عوجودين فق نسخة الهندية» وذكرتما الد كتور بشار ق الهامش أحذا من نسخة الشيخ أحمد شاكر وأتبتتاهما 
هنا حفاظا للترقيم. 
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وَحَدِيثٌ العبّاس قَدُ رُوِيَ عَنْهُ مَوقوفا. وَهُوَ أَصَحُ. 

قال أبُو عِيسَى: ماح رواكن عدت ضير شيم 

ومو فول أكتر أهلى الهلم من أَضحَاب الي ل وََنْ د بَعدَهُم من التَابِينَ: اختَارُوا تَعجِيلَ صَلاةٍ المغرب. وَكَرهوا تَأخيرَهاء 
حَنََى قال بَعض أهل العلم: ليس لصَلآَةٍ المَغْرب إلا وقتٌ وَاحِدٌ وَذَّهَبُوا إلى حَديث الَِيّ له حَدِتُ صَلَى به جبريل. 

وَهْوَ قول ابن المُباركٍ وَالشَافِعيٌ. | 

ا باب ما جاءَ في وَقتٍ صَلاَةٍ العِشَاءِ الآخرَة 

6- - حَدََّنا محمد بن عبد الملِكِ بن أبي الشوارب حَدََنا أبُو عَوَانََ عن أبي بشْرٍ عن بَشْيرِ بن ثابتِ عن حَبِيبٍ بن 
سَالِم عن النغمَانٍ بن يَشِير قَال: «أنا'” أعلمٌ النّاس بوَقتٍ هَذهِ الصَّلاةِ: كَانَ رَسُولُ لغ يصَلها ُو القَمَر لثَالَةِ». 

كاد حَدَكنَا أبو بَكْر مُحَمُد محَمَدُ بن أبانَ دنا عبدٌ لوم بن مهدِيٍّ عن أبي عَوَالَه بهذا الإتادٍ َخو 

قَالَ أَبُو عِيسَى: رَوَى هذا الحَدِيتَ مُشَيم عن أبي بِشْرِ عن حَبيب بن سَالِم عن الّعمَانٍ بن بَشير. كن 
عن بَشِِرِ بن ثابتٍ. 


عر 
1 


َحَدِيتٌ أبي عَوَاَةَ أصَحُ عِنْدَناء لأنّ يَزِيدَ بن هَارُونَ رَوَى عن شُعْبَة عن أبي بش َحْوَ رو وَاية أبي عَوَانَةث 
يأب مَا جَاءَ في تأخير صَلاةٍ العِشَاءِ الآخرةٍ 
١‏ اناد حَذَكنَاعَدَه عن عبد اله بن عُمرَ عَن سيد المبِْي عن أبي هري قال: قال رَ سُولٌ الله كلك: دللا أن 
َسْنَّ عَلَى مي لأمرئهم أَنْ يُوَخرُوا المِشَاءَ إلى ثلث الأيل أَوْ يِصْفِهِ». 
وَفي اتاب عن جَابرٍ بن سَمْرَة, وَجَابر بن عبد الله. وَأَبِي بررّة. وابن عَبّاس. َأَبِي سَعيدٍ الحُذْريٌ» وَرَيدِ بن خَالِدِ وَابنِ 
ُمَرَ. قَالَ أَبُو عِيسى: حديثٌ أبي هُرَيرَةَ حديث حَسَنٌ صَحيحٌ. 
وَهُوَ الذي اخْتَارَهُ أكقد أهل العلم مِنْ أضحَاب الْبِيَ ك1 وَالَابِعِينَ: رَأُوا تَأَخْيرَ صَلدَةٍ العشّاء الآخرّة. وَبهِ يفول افد 


ع2 


ا قرو ابل البداء ال د 
ه(ع) .مو يي م 1 


4 حَدَّثْنًا أُحْمَد بنّ منيع حَدَةة َنَا هُشيمٌ أ يونا عَوفٌ ”". قَالَ أَحْمَدٌ : وَحَدَّنَنَا عَبَادُ بن عبّادٍ هُوَ المَهَلبٌ وَإِسْمَاعِيلُ بن 


)١(‏ قوله: «نعمان» كعثمان هو من صغار الصحابة قليل الرواية بلا واسطة. (التقرير) 

)١١‏ قوله: : «أنا أعلم الناس بوقت هذه الصلام» هذا من باب التحديث بنعمة الله عليه بزيادة العلم مع ما فيه من حمل السامعين على اعتماد 
مرويه» ولعل وقوع هذا القول منه بعد موت غالب أكابر الصحابة وحفاظهم الذين هم أعلم بذلك منه. (على القارى رحمه الله) 

(؟) قوله: «السمر)» -بفتح الميم- والمسامرة الحديث بالليل. (الدرٌ) 

(*) قوله: (رأحمد) ب لي ا ا ل را ل تي ل لا سي 
شاة ول الله كلمن مره 

(ه) قوله: «(عوف» التفاوت ق هذا للاسو لأن هشيمًا قال: عوف وعباد: قال عون. (التقرير) 


الاشتباك مكروه تنزيهاً. والتأخير إليه مكروه تحربماً. وأما الجمع فعلا بين المغرب والعشاءء ففي الأشباه والنظائر لصاحب البحر: أنه مكروه 
للمسافرء وكذلك روي الحواز عن عيسى بن أبان تلميذ محمد. 
باب ما جاء في وقت العشاء الآخرة 

للعشاء ثلاث حصص: فإنه يستحب إلى ثلث الليل» وفي رواية إلى نصف الليل» ويجوز إلى نصف الليل ويكره إلى الصبح كراهة تحريم 
أو تنزيه على القولين. 

قوله: (لثالنة) هذا يدل على زيادة التأحيرء فإن القمر يتأخر كل ليلة قدر كالب بتري اص رن مرو جيرا ب 
ونصفها أو ثلاثك ساعات إلا ربعها. 

باب ها جاء في كراهية النوم قبل العشاء والسمر بعدها 
السمر هو ضياء القمرء ثم يطلق على المحادثة في ضياء القمر توسعاًء وفي حديث مرفوع جواز السمر لها آد ملق وأما النوم قبل 
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غَليّة: + ججميعأ عن عَوفٍ عن سيار بن سَلامَةَ عن أبي بره قال: «كانَ النبِي 46ة: يَكرَء النُومَ قبل العِشَاءِ وَالْحَديتَ بَعَدَهَاه. 
وَفي الباب عن عَائةُ شه وَعَبِدٍ الله بن مَسْعُودء وأنّس. قَالَ أبُو عيسى: حديث أبي بَزْزَةَ حديث حَسَنٌ صَحيحٌ. َ 
وَقَدْ كر كت أَهلٍ الهلم الوم بل صَلاة لمَِاءِ وَرَخْصَ في ذَلكَ بَعضُه. وَقال عَبِدٌ الله بن المُبارَك: أكبَدُ الأحاديث 


عَلَى الكرّاهة. وَرَخصٌ بِعْضّهُمْ في النّوم قبل صَلاةٍ العِشَاءِ في رَمَضَان. 
كناد يات تااحاء من الرْخْصَةٍ في السَمَرِ بعد العشَاء 
1-8 حَدَّنَنَا أَحْمَدُ بن منيع حَدَّثنًا أبو مُعَاويَةَ عن الأغمش عن إِبْرَاهِيمَ عن عَلْفَعَةَ عن عُمَرَ بن الخَطابٍ قَال: وكانَ 
رَسُولَ الله يفك يَسْمُرٌ مع أبي بَكرٍ في الأمر مِنْ أمر المُسلِمِينَ وأنا مَعَهُماء. 
وَفي البَاب عن عبد الله بن عَمرو. وَأَوْس بن خذيفة وَعِمِرَانَ بن حَصَيْن. َال أبُو عيمى: حديثٌ عمَرَ حديثُ حَسَنٌ. 
فد ََى هذا الححديت الحَسيُ بن بد الله عن إبراجيم عن عَلفََةَ عن رَلٍ من جعفي بقل له «فق» أذ «ابئ فيس» عن 
عُمَرَ حَن النبي ل: هَذَا الحَديتَ في قِصَّةٍ طويلة. 
و لل أل العم من أضكاب الي 1 وبين و بَعْدَهُمْ في السَمَرِ بَعْدَ العسَاءِ الآخرة: فكرة قَومٌ مِنّْهُمُ السَمَرَ 
بعدّ صَلاةٍ العِشَاءِ وَرَخصٌ بَعْضَّهُمْ إِذا كان في م مَْنَى العلم وَمَا لا بد مِنّْهُ مِنَ الحوائج. وَأْكَتَدٌ الحديث عَلَى الدّخْصَة. 
وَقَدُ رُوِيَ عَن النبِيّ نيل قال: دلا سَمَرَ إلا لِمُصَّل أَوْ مُسَافِرِ». 
بَابِ ما ججاءَ ؛ في الوَْتِ الأوّلٍ من الفَضْلٍ 
20 دنا أبو َمَارِ الحصييُ بن حرَيثٍ حَدَثا الفَْلّ ب مُوسى عن عبد الله بن ل ا بن عَنَامٍ عن 
م أَمْ قرو وان مِمُن ايع ال 4 قالث: «شئل الب تة: أ يُّ الأعمَالٍ أَفْضَلُ؟ َال الصّلاةٌ لأوَلٍ" وَتهاه. 
١‏ حل دكا أَحمدُ بن منيع دنا يَعقُوبُ بن لود لني عن عبد اله ين م عن نافع عن ابن عُمَرَ قال: قال رَسُول 
الله 6 : «الوّقتٌ”' الأول من الصّلاة رَضُوانٌ الل وَالوَقَتَ الاخر عَفْوٌ الله». 


)١(‏ قوله: الأول وفتها» قال المارى ف اشرح المشكاة»: المختار أن المراد بأول الوقت المخختار أو مطلقء لكنه حص ببعض الأخبار 
5000 

)5(١‏ قوله: (الوقت الأول من الصلاة رضوان الم أى سبسب رضاءه كاملا لما فيه من المبادرة إلى الطاعات» قال الشيخ ف «اللمعات؛»: والظاهر 
أن المراد ما سوى ما استحب فيه التأخير كالتيريد للظهر والإسفار للفجر ونحو ذلك -انتهى- فالأظهر أن كلمة ومن فى قوله: امن 
الصلاة» تبعيضية» كما قال على القارى وبه يجتمع النتصوص. 


العشاء فقال الفقهاء: من كان له من يوقظه عند قيام الجماعة يجوز له النوم قبل العشاء بلا كراهة؛ وثبت الاضطجاع في المسجد قبل العشاء 
(ف) ف أصول الفقه أن تخصيص النص بالرأي ابتداءٌ غير حائز» ورأيت في شرح عمدة الأحكام لابن دقيق العيد تحت مسألة: مى يجوز 
تلقي الحلب وم لا يجوز؟ إن تخصيص النص بالرأي جائر إذا كان الوجه حلياً. وهذا صحيح فيجب تقييد ما قال الأصوليون فإنا بحد تخصيص 
النصوص الواردة فى الأحلاق من الشكر والصبر وغيرهما وكذلك قد يخصص نصوص المعاملات بالرأي أيضاً. 
قوله: (: قال أحمد نا عباد بن الخ) ههنا تحويل والمدار عوشف., 
قوله: (جميعاً عن عوف) المراد من الجميع هو عوف وعباد وإسماعيل. 
باب ما جاء في الرحصة في الشّمر بعد العشاء 
المر حص من السمر ليس هو المنهي عنهء بل المذ كور ههنا من حوائج الدين» وهو ليس بسمر واستعمل لفظ السمر مشا كلة. 
واعلم أن الأمور قد تختلف باحتلاف النيات. في فتح القدير: يجوز قراءة الأشعار ! لفرية شيك أن ديه ن الممدوحة حاضرة. وتككون 
القراءة بنية معرفة العر بية) وئست أثر إجحازة الأشعار عن مر » أقول أن معرفة العربية قرض ى كفاية, وكذلك في رد امنا ر لابن عابدين, 
باب ما جاء في الوقت الأول من الفضل 
قال الشوافع: إن المراد من الصلاة ف أول الوقت هو أولى خصص الوقت من ابتداء دخول الوقت» والمراد عندنا من أول ١‏ لوقفت: أول 
ترات مد ابي شاي ا عه شك ب وأحذ الشوافع بالعمومات» ونزلنا على أنحذ الختصوصيات». وهو أقرب وحديث الباب ساقط 
سندأء واكذلك أخرجه في مستدرك الحاكم: وهو أيضأً معلول وتعرض الحاكم إلى تعبعجب حه ) ولا يكن التصحيح: كيف وقد ورد الحدييك 


أبواب الصلاة اد ٠‏ نان ار أح:ة/اا 


وَفي الاب عن عَلىٌ. وَابن عمَرَ وَعَائشَة وَابِن مَسْعُودٍ. 

1 - حَدَلنايَحَدَلَا عبد ال ب وَهْبٍ عن سعد بن عب اله جهن عن محمد بنِ عر بن عَليْ بن أبي طَالِبٍ عن أبيه عنْ علي 

بن أبي طَالِبٍ أن الي يِذ قال له «يا عَلي: ات لا توَحَوْها. الصَّلاة إذا آنثْ'"' وَالجَتارَة إِذَا حَضَرتٌْ. وَالأيْمْ إِذَا وَجَدْتَ لَهَا كاه 

قَالٌ أَبُو عيسى: ديت أَمْ فَروَة لا يُروَى إلا مِنْ حديث عبد الله بن م عُمَرَ الََريّ وَلَيِسَ هُوَ بالقَويّ عِندَ أَهْل الحَديث. 
وَاضْطرَبُوا في هذا الحَدِيث. 

1 حَدَننا ُبَهٌ حَدَّلَنَا مَروَانٌ بن مُعَاويَة الفَرَارِيُ عن أبي يَعْقُور عن الوليد بن العَيدّار عن أبى عفرو الشَّجبَانك: وأَنَّ 
رَجْلاً قال لابن مَشعُودِ: أي العَمَ َفضَرٌ؟ قَالَ سَأتٌ عَنْهُ و رَسُولَ الله فلله؟ فَمَال: «الصّلاهٌ عَلَى مواقيتها قُلتٌّ: وَمَادًا يَا رَسُولَ 
ابل ؟ قال: وَبِرَ و الوَالْد ين. قلتٌ: وَعَاذا يَا رَسُولُ الله؟ قال: الجهاد في كيل 1 

َال أبُو عيشي : وهَذًا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيٌ. . وَقَدُ رَوى المَسعُودي وَشْعْبَه وَالشَينيُ وَغَُ وَاحجِدٍ عن الوَليد ؛ بن ليرا هَذَا الحَد يكّ. 

ع1 لحلل حَدَّكَنا قُتَيبةٌ حَدَّثَنَا الل عن خَالِدٍ بن يَزيدَ عن سَعيدٍ ابن أَبي هِلآلٍ عن إِسْحَقّ بن عُمَرَ عن عَائسَة نشّة قالتٌ: وما 
صَلَّى رَسُولُ الله ل صَلاٌ لوَفْتِها الآخر مَرَئين'" حَتّى قَِضَهُ الله». 

قال ُو عيسى: هَذَا حَديتٌ غُرِيبٌء وَلَئِسَ إِسْنَاُه ده بِمتصِل. قَال الشافِعيٌ: وَالوَقَتَ الأول من الصّلاة أفضَلٌ. وَمِمَا يَدُلُ 
عَلَى فَضْل أُوَلٍ القت عَلى آخره: اختيار ال 0 أي بكر وَعمَر فلم يَكُونُو يَخْتَارُونَ إلآَمَا هُوَ أَفضَلٌ وَل يَكُونُوا يَدَعُونَ 
الفضل. وَكانوا تشارة فى اول الوَقت. قال: حَدٌثْنَا بذلك أبو الوَّليد المَكيٌ عن الشَّافِعي. 

4 باب ما جَاءَ ة اي الكؤو عن وفت علا الفضر 
0- حََدثَنَا قَيَئِئَةَ حَدَ نا الث عن تَافع عن ابن عُمَرَ عن اللِيّ 1 َل «الذى 0 صَلاة القضر وَكأنئ" وَتَرَ أَهْلَهُ ومالك 


)١(‏ قوله: «إذا آنت» قال التوريشي: المشهور الموجحود فى أكثر النسخ: أتت -بالتائين- من الإتيان وهو تصحيفء وإنما المحفوظ من ذوى 
الإتقان آانت على وزن كانت مع حانتء» كذا فى «اللمعات» . 

)١(‏ قوله: «مرتين» لعلها ما حسبت صلاته مع حبريل للتعلم أو صلاته مع السائل للتعليم يعن أن أوقات صلاته صلى الله عليه وسلم كلها 
كانت فى وقت الاختيار إلا ما وقع من التأير إلى آخخره لبيان الحواز ونحوه كذا قاله على القارى. 

() قوله: «فكأنما وبر أهله وماله» بلفظ المجهول أى سلب وأنحذ أى فكأنهما فقدهما بالكلية ونتمصهما. قال السيد: روى بالنصب على أنه 
مفعول ب«وتر» أضمر ف وتر مقعول ما لم يسم فاعله؛ وهو عائد إلى الذى تفوته؛ فالمعئ أصيب بأهله وماله. ومثله قوله تعالى: «هولن 
يكم أعمالكم ةك وروي بالرفع على أن د فيكون أهله وماله هو المفعول الذى لم يسم فاعله, كذا فى «المرقاة». 


قي مواضع ْ الصحيحين: « وفيها الصلاة على ميقاتها ». 

قوله: (والجنازة إذا حضرت) فق قولنا لو حضرت الحنازة في الأوقات الثلاثة المكروهة تحوز الصلاة عليها في الوقت المكروه؛ ثم احتلف 
فقيل: الأفضل تأخيرها إلى روج الوقت المكروه؛ وقيل: تعجيلها في ذلك الوقت» وأما لو حضرت قبلها فلا يجوز أدائها فيها فإت الو حوب 
كامل فيجب الأداء أيضأ كذلك. ومثل الجنازة حال سحدة التلاوة. 

قوله؛ (أي العمل أقضا | ؟) اممتلف الأحاديث ف بيان أفضل الأعمال و حواباته عليه الصلاة و السلام متعددة بتعدد أسكلة السائلينع فقبا 
في التوفيق: إن الاحتلاف مسب أحوال السامعين. وقال ملك العلماء عز الدين بن عبد السلام: والشرط أن يكون السامع عاضراء ذأت 
يكون السو وام لل من باب الأعمال لا العقائد. وقيل: ينظر إلى صوص ألفاظ جوابه عليه السلام» ومنهم الشيخ الأكبرء وقال: لا ترادف ف 
الألفاظ أصلاء فمعين الأفضل والخير مغاير» وقال: لكل اسم من أسماء الله حضرة لا يدخل فيها غيره» والمختار مختار الشيخ الأكبر وابن تيمية 
من نفي الترادف؛ ل 1000 أن يؤحذ كل الأحاديث»؛ ويتتبع الطرق فيؤحذ كل أول 
أفضا ل الأعمال فيدرج تحت نوع واحدء فالأولوية نوعية» وكذلك يؤخذ كل ثاني الأحاديث الدالة على أفضل الأعمال قيدرج ححث قوع أخمر 
وهكذا. وأما أشكال احتلاف الأحاديث تقدياً وتأحيراً في بيان أفضل الأعمال فلم يحب عنه الطحاوي فإنه محتاج إلى تتبع طرق الأحاديث 
وختصوص المتونء ولا تحتوي عليه ضابطة. 

قوله: (مرتين) قد ثبت التأخير مرتين» مرة في مكة حين إمامة حبرئيل» ومرة ؛ قي المدينة حين تعليمه عليه السلام رحلا مواقيت الصلاة» 
وأما قول عائشة ل ا ف واقعة إمامة -+حبرئيل | في مكة عند البى ينه 

قوله: (كانوا يصلون في أول وقت) هذا منظور فيه 

بايد فا عاد له في السهو عن وقت العصر 
قرئ: « أهله وماله » منصوباً وقرئ مرفوعاًء والأفصح الأولء ويكون متعدياً إلى المفعولين» وفي القرآن: « وََنْ رك َعْمَالَكُم ) [ تحمد: 
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وَفي الاب عن يُرَيِدَة وَنَؤفل بن مُعَاوِية. َال أو عيسى: حَديتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتْ حَسَنٌ صَحبحٌ. وَقَلْ رَوَى الزّهريٌ أَيْضا 
عن سَالِم عن أبيه عن اللِيَ فلة. 


9- ياب مَا جَاءَ في تُعجيل الصَّلاة إذا أ ارد 

-١١‏ حَدََا مُحَمَدُ ب موسى البضرِيُ حَدََنَا جَغفَرُ بن سُلَيمانَ الضّبعِي'” تن أبي عِمِرَانَ الجَونِيٌ عَن عَبدٍ الله بن 
الصَّامِتِ عن أبي در قال: قال لني ة: ايا أبا در أَعَرَاءُ يَكُونُونَ بَعِي مون الصلاة: فَصَلّ الصَّلاَةَ فإن صُلَّيتُ لِوَفْنِها كَانَتْ 
َكَ نَافِلك وَإِلاَ كنت قَدْ أَخْرَرْتَ صَلانك». 


لوا ل ا 0 قال أَيُو عيسى: حَديتٌ أبي ذَرٌ حَدِيتٌ حَسَنٌ. 
وَهُوَ قَولَ غير وَاحِدٍ مِنْ أهل العلما - َسْتَحِبُونَ أن يُصَلْيَ الرَجُل الصّلاة لميماتها إذا أخْرَهًا الإمَام. لم يُصلى مَمَْ الإمام. 
وَالضَّلاةٌ الأؤلى هِيَ المَكتُوبَهُ عِندَ أكثر أهل الملم. وَأبو عِمِرَانَ الجَوْنِىٌ اسْمّه «عَبدُ 555 


)١(‏ قوله: «(الضبعى) -بضم المعجمة وفتح موحدة- نسبة إلى ضبيعة بن نزار. 


©" ]. ثم في فوات العصر أقوال: قال الأوزاعي: فواتها بدخول الاصفرار: كما في أبي داود ص (50)» ولكنه مب على قوله: إن وقت العصر 
إلى الاصفرار وهو قول الحسن بن زياد من الأحناف» والإصطخري الشافعي» وف رواية» وفواتها أن تدحلها صفرةء وكنت أزعمه مرفوعاً حي 
أن وجدت في علل أبي حاتم أنه موقوف, وقول نافع: وهذا الشرح كان لطيفاً لكنه غير مرفوع؛ أقول: يحمل الفوات على الظاهرء أي الفوات 
بغروب الشمسء ومحاورة "أوتر أهله وماله ” أن يقال في حق من قتل ول يود ولم يقتص لوليه فوليه موتور الأهل والمال» وإن قيل: إن تخصيص 
العضين يدل على أن القرات يدعول الاضفرار» أقول: إن سكو وتر الأعل :والال حك التيسنةة وآنا وه التخصيص بالذكر مد كور فق 
مسلم (075؟) ( أنها عرضت على الأمم السابقة فضيعوهاء ولو أقمتموها فلكم الأحران » ولذا اهتم القرآن بشأن الصلاة الوسطى» ولحديث 
الباب شرح آخرء وهو: أن الفوات فوات الصلاة بالجماعة» ذكر المهلب شارح البحاري ويؤيده ما قي معرفة الصحابة لابن منده الأصبهان 
مرفوعاً: « الموتور أهله وماله من فاتته صلاة العصر بالجماعة 4: نقل الزرقائ متنه» وتتبعت الأسانيد وفي سنده ليث بن أبي سليم وهو من رواة 
مسلم مقروناً مع الغير؛ وقد يحسن حديثه فيكون من رواة الحسن. 

مذهب الجمهور: أن الصلاة حالة اصفرار الشمس مكروهة تحرياً وتصح ورعا تجتمع الصحة مع الكراهة مثل البيع حال أذان الجمعة؛ وقال 
ابن تيمية: لا يجتمعان. ويرد عليه ججواز نكاح المحطوبة في العدة مع كون الخطبة في العدة متهيا عنه. وكذلك الصلاة ف الأرض المغصوبة. 

باب ما جاء في تعجيل الصلاة إذا أخرها الإمام 

أي الإمام الخائرء واعلم أن ههنا مسألتين لا يختلط بينهما : إحداهما: أن يعلم أن إمام الور يميت الصلاة. والثانية: إن صلى ف البيت لعذر 
ثم دسل المسجد وأقيمت الصلاة. وللشوافع في المسألة الأولى وجوه أربعة. والمختار عندهم أن يصلي ف البيت صلاته» ثم يصلى لف إمام 
الجور بنية ما صلى في البيت من الظهر والعصر وغيرهما. الحاصل أنه يعيد الصلاة وتقع نفلاء ثم صرحوا بأنه يتبع الإمام؛ وإن ارتكب الكراهة 
تحرعاً. فالحاصل أنهم يقولون بالآداء في البيت:وتالإعادة في الأوقات الخمبة وباباع الكراهة مرا 

وأما مذهب ألي حنيفة فليس ممذكور في مسألة إمام الخور ومسألة أخرى يجوز تعديتها إلى هذه المسألة ويذكر في كتبنا أنه لو صلى في 
بيته منفرداً يعيد الظهر والعشاء لا الثلاثة» ويذكر أن يعيدها متنفلاء وزعم البعض أنه ينوي النفل حى أن صرح الشلبي ف حاشية الزيلعي: 
أنه ينوي النافلة» والحال أن مراد أرباب التصنيف أنها تقع نفلا لا أن ينوي النافلة بل ينوي باسم ما صلى قبل وتقع نفلاء كيف وقد صرح 
الطحاوي ص (57؟) بالإعادة في قوله؛ وممن قال بأنه لا يعاد من الصلاة إلا الظهر والعشاء أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمدء وكذلك عبر محمد 
بالإعادة في موطأه ص )١*07(‏ وكذلك عبر في كتاب الآثار وكتاب الحجج واللجامع الصغير والمبسوط. 

وأما تفقه الشاقعية فبأنه إذا أمات الإمام الصلوات فلا بد من أدائها صحيحة:؛ وأيضاً يخاف جور الإمام فيدحل معه في الصلاة. 

وأما شرح الحديث على مذهب الشوافع فمعى قضل الصلاة لوقتها فإن صُلَيت لوقتها أي بعد أن صلى في بيته فيقولون بتكرار الصلاة في 
الشق الأول المذكور في الحديث» وشرحه عندنا قمع فصل الصلاة لوقتها أي فرق تضبه رويد أن يسا العسارات لوجياء 7 إن صليت 
لوقتها أي مع الإمام قبل قبل أن تصلي منفرذاء فلا نقول بتكرار الصلاة في الشى الأول» وإن قيل: كيف يصح قول “فإنها لك نافلة'' فإن هذه 
الصلاة فرض؟ نقول: قد يطلق النافلة على صلاة الفرض؛ ويكون معناه أنها زيادة أحر لك ويقع لك جماناً كما في حديث المشكاة: ١‏ من 
توضاً فمشى فتنحط الخطيئات بخطوته اليمى؛ رارق وريه خطره الجسرى: وتكون صلاته نافلة » وكذلك ذهب بعض العلماء إلى أن صلاة 
التهحد واجبة على الببي - صَلَى الله عَلَِهِ وَسَلْم -» وأطلق في القرآن: و َتَهَجدُ به نافِلهٌ لك ؛ | الأسراء: 4 | والقرينة على شرحنا ما في 
المسلم ص (١71؟):‏ لفيا ل الصلاة لوقتها تم اذهب لخحاحتك» وإن قيمت الصلاة وأنت في المسحد ال' 0 ا 
النووي إلى التأويل فيه. وأما ما في مسلم ص :)١7١(‏ « فلا تقل: إن صليت قلا أصلي ؛ فمعناه لا تقل باللسانء أو يقال: لا يأ عليك 


أبواب الصلاة م6 بن م1 


٠ل‏ يَابَ مَا حا ذ في النْوْمٍ عن الصّلاة 
بدذث سرض كلاه د رسن بد لان 00 ذْكرُوا 
للبيّ للد نو نَوْمَهَْ مَهُمْ عن الصَّلاةٍ فمَال: إِنَّهُ ليس في النّوْم تَغريط. نما التَفْرِيط في البَمَظة: فَإِذًا د نَسِيَ أَحَدكُمْ صَلاةٌ أو نام عنها 
َليِصَلّها إذا ذَكرَهَا». 
وَفي الاب عن ابن مَسْعُود, وَأبي مَرْيَم؛ وَِمرَانَ بن حضينء وبر بن مُطعم. وَأبِي جُحَيفَة وَأبِي سَعيد وَعَمْرِو بن 


مب َيه الضَمرِيٌ وَذِي مِخْبَر [وَبْقَال: ذي مِخمر] ' 
قال أبُو عيسى: او 
وََدْ اَلَف أل العلم في الرّجُلٍنَامُ عنٍ لصَّلدَة أَرْ يَنْسَاهَا فَيَسشْتَتِقَظ أَوْ يَذْكدُ وَهُوَ هو في غَيْرِ وَقتِ صَلآَق عِنْدَ طلّوع 
الس أو ند ريا 


فقا بَعْضْهم: يُصَليها إذَا كتنج أو ذَكَرَ وَإِنَ كَانَّ عند طلوع الشّمس أؤ عند خُدوبها. وَهُوَ فول أَحْمَدَ وَإِسْحَقَ 


3 
ل 


وَالشَافِعيٌ. وَمَالِكِ. وَقَالَ بَعضّههٍ"' : لا بُصَلَى حَنّى تَطلع الشّمس أَوْ كَفْوْبَ. 
-١‏ بَابٌ مَا ججاءَ فى الرَّجل يَنْسَى الصّلاة 

1 - حَدَّنَنَا تيب وَبِشْرٌ بن مُعَاذٍ قال حَدَثْنَا أبُو عَوَانَة َه عَنْ قََادةَ عَنْ أَنّس قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله غله: امَنْ نَسِيَ صَلاة 
فَلْيِصَلَهَا إِذَا ذَكَرَهَاه. 

وَفِي الاب عَنْ سَمْرَة وَأبِي قَادَة. قَالَ بو عيسَى: حَديتٌ أَنْسٍ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. َيرْوَى عَنْ عَليٌ بن أبي طَالِبٍ: 
فال في الرَّجلٍ يمى الصّلاة يُصليَا متَى ذَكرَهَا في وَقتٍ أذ في غَيرٍوَفتٍ. وَهُوَ قَولُ أَحمَد وَإِسْحَقَ. ظ 

َيُروَى عن أبي بَكْرة: نه نَامَ عَْ صَلاةٍ العضرء فَاسْتَتِفَطَ عِندَ عُرُوبٍ الشّمس. فَلَمْ يُصَلَّ حَنّى غَرَبتِ الشّمسٌ. وَقَذْ ذَهَبَ 
َو من أهلٍ الكُوقةٍ إلى هذا وَأَمّا أَصْحَابَا فَدََبُوا إلى قَولٍ عَليّ بن أبي طالب رَضِيَ الله عَنْه. 


)١(‏ قوله: «وقال بعضهم: لا يصلى حى تطلع الشمس أو تغرب» وبه قالت الحنفية لما رواه البخارى عن ابن عمر رضى الله عنه قال: «قال 
نوبة أن تقول: إني صليت بل انتظر صلاة الإمام؛ فإن صُلَيّت في الوقت فصل معهمء وأيضاً ظاهر شقي حديث الباب يخالف الشوافع فإن 
الصلاة في الحالين ناقلة عندهم. ش 


باب ها جاء في النوم عن الصلاة 
مذهب الشافعي أن النائم إذا تنبه فذلك وقت صلاته وإن استيقظ عند الأوقات المكروهة فيها الصلاة. ويقولون: إن حديث الباب مخصص 
لحديث ١‏ لا صلاة بعد الفجر حى تطلع الشمسء ولا بعد العصر حى تغرب الشمس » وتفصيل هذه الضابطة سيأني في موضع ما. 
قوله: (نومهم عن الصلاة الخ) واقعة ليلة التعريس» والراجح عند المحدثين أنها حين القفول من غزوة يبر» وأطنب الطحاوي في المسألة 
ومذهبنا أنه لا يصلي ف الوقت المكروه؛ وقال الطحاوي: إن فعله عليه الصلاة والسلام في هذه الواقعة مفسر لقوله في هذه الواقعة فإنه أعمر 
الصلاة حى خحرج وقت الكراهة, لما في البخاري: ( حي ابيضت الشمس » وف الدارقطئ: « حي أمكنتنا الصلاة 4. وقال الشافعية: تأخخيره 
كان ليخرج من موضع الشيطان. ونقول: إن المكان والزمان مؤثران لما روينا آنفأء وأقر الحافظ في الفتح بأن مذهب أي بكرة رضي الله عنه 
ومذهب كعب بن عجرة موافق لمذهب أبي حنيفة. وقال عبد العلى بحر العلوم في الأركان الأربعة: إن بناء اختتلاف المذهبين على أن إذا ظرفية 
عند الحجازيين وشرطية عند العراقيين» كما قال أبو حنيفة فيمن قال: "إذا لم أطلقك فأنت طالق ” أن يقع الطلاق في آخر زمان الحياة» على 
أن إذا شرطية» وقال صاحباه: لو لم يطلق يقع في الحال؛ لأن إذا ظرفية. وليس البناء على ما قال بحر العلوم. 
باب ما جاء في الرجل ينسي الصلاة 
قوله: ١(علي‏ بن أبي طالب) بمكن أن يقال: إن التعميم باعتبار وقت الأداء ووقت القضاىء لا باعتبار وقت الكراهة أو غيره. 
قوله: (عن أبي بكرة) قصته أنه نام في بستانه عن صلاة العصرء وكان عله أولاده فلم يوقظوه» فاستيقظ والشمس قربت أن تغرب 
فغضب عليهم؛ وحلس إلى أن غربت فصلى العصر. أخرحه في مشكل الآثار في الحصة القلمية» وأبو بكرة الطائفي اسمه نفيع بن حارث. 


]١[‏ قال ١‏ لدكتور بشار ف الهامش: أضافه العلامة أحمد شاكز من بعض النسخ المطيوعة؛ ولا وجود فا فى النسخ الخطية. 


أبواب الصلاة 45 ب: #ااح: اما 


بَابٌ ما جاءَ في الرَّجُلٍ تَقُونُهُ الصّلَوَاتٌ بأَتِهِنَ يبدا 
1 - حَدَنَنَا هَنَادْ حَدََّنَا هُشِْم عن أبي الزَبيرٍ عن نَافِع بن جتِيرٍ بن مطهم عن أبي عُبَدةَ بن عبد لله له بن مَشْحُودِ قال: 


ب 


عَبدٌ الله: «إنّ المُشْرِ كين شَغَلوا وَسُولَ الله يل ء عن أَرْبَع صَلَوَاتٍ يَوْمَ الخَدَقٍ 2 ختّى ذَهَبَ من اليل ما شَاءَ الله. فَأمَرَ بلا فَأَدْن 
2 َم مَصلّى الشف ثم قم قَصَلَى القضر. م أ مَصَلّى المَغْرب لم أقَام فَصَلَى العشاءً». 


وَفي الاب عَن أبي سَعِيدِ. وَجَاير. ذال ابو فيضن 0 َس إلا أن أبا عَيِدةَ لم يَسْمَعْ مِن 
عبد الله. وَهُوَ الذي اخْمَارَهُ بَمْضٌ أهل العلم في القَوَائْتَ: أَنْ قِيمَ الرَجُلُ لكل صَلاةٍ ! ِذَا قضَاهًا. وَإِنْ لم بُقَمْ أخرّاه. وَهْوَ قَوْل 


- حَدَنْنَا مُحَمَدُ مَحَمدٌ بن بار حَدَّننَا عاد بنُ هِشَام قَالَ حَدّكَى أبي عن يَحى بن أبي كَبِيرٍ حَدَّلنَا أبو سَلَمََ بن عبد 


م 
و 2 


الرّحْمَنِ عَنْ جاب بن عَبدٍ الله: «أنْ عُمَرَ بن الخَطابٍ قَال يَومَ الحَْدَقِ؛ وَجَعَلُ ‏ تسب كفَارَ فريش. قال: ا رَسُول الله مَا كَذتٌ 
صل" العضرَ حَتَّى تَْربٌ الشَّمس. فَقَال َسُول الله 1: وَاله ِنْ صَلَيعُهَا قَالَ: ََرَلنَا يُطَحَانَ. فَتَوَضَّأ رَسُولُ الله ثلة وَتَوَضَأْنًا. 
مَل وكول ال ل بغد اما حوبت الشمش : م صَلّى بَعْدَهَا المغربَ». 
هَذَا حَدِيتُْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
1 - بَابٌ مَا جَاءَ في صَلاة : الوّسْطَى أَنّهَا الْعَضْدً 
1 حيل عَدَكَنا مَحمُودٌ بن غَيلنَ حَدَكَنَا أبو دَاود الَّبَالِِيٌ وَأَبُو النَضْرِ عن مُحَمَدِ بن طَلْحَةَ بن مُصَرّفٍ عَن ربد عَن مره 
الهَعْدَانِيَ عَن عَبِدِ الله بن مَسْعُودٍ قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله ة: «صَلاة الوْسْطَى صَلاةٌ القضر». 


)١(‏ قوله: (ما كدت أصلى العصر حي تغرب الشمس) فإن قلت: ظاهره يقتضى أن عمر رضى الله عنه صلى وقت الغروب»؛ قلت: لا نسلم 
بل يقتضى أن كيدو دته كانت وقت الغروب» ولا يلزم منه وقوع الصلاة عنده. كنا د كره الكرمان. 


باب ما جاء في الرجل تفوته الصلوات بأيسهن يبدأ 

الزتيب ف قضاء الفوائت واجب عند أبي حنيفة ومالك»: ويستحب عند الشافعي وأحمدء وقد ثبت ترتيبه عليه الصلاة والسلام في واقعة 
الباب غزوة الختدق» والخلاف ف أنه باعتبار الوحوب أو الاستحباب. وقال مولانا عبد الحي: إن الرجحان لمذهب الحجازيين فإن فعله لا 
يورث الوجوب. أقول: إن ضابطته منقوضة في مواضع كثيرة. 

قوله: (عبد الله) إذا أطلق عبد الله في مرتبة الصحابي فهو ابن مسعود وإذا أطلق الحسن ف مرتبة الصحابي فهو ابن علي وإذا أطلق في 
مرتبة التابعى فهو الحسن البصريٍ رحمه الله. 

قوله: (أربع) في البخاري ذكر العصر فقطء فقال ابن سيد الئاس اليعمري بتعدد الواقعتين» وأتى برواية الأربع بما في معاي الآثار بنينتد 
الشافعي وهو أجل الأسانيد. ثم اختلف ف وجه تركه عليه الصلاة والسلام الصلوات فقال الشواقع: إن صلاة النوف لم تكن نازلة. وقال 
الموالك: إنه عليه الصلاة والسلام فرغ قبل المغرب ولكنه تأحر بسبب بطوء توضئ الصحابة» وهذا على رواية الصحيحين لا رواية السئن؛ 
وهدًا المحمل مستبعد. ونقول: إن وجه البرك أن الصلاة حالة المسايفة غير صحيحة: وأما جواب أن عصر اليوم ججائز عندكم عند الغروب أيضاً 
فنجيبه عنه إن شاء الله تعالى. ويصح لنا فعله عليه الصلاه والسلام المذكور في الصحيحين دليلاً على تأخير الصلاة من الوقت المكروه. وإنٍ 
تتبعت كتبأ كثيرة لمسألة هل الرجل مأمور بأداء عصر يومه عند الغروب؟ فما وجدته. بل يدل عبارة محمد ف موطأه ص (5؟١١)‏ على عدم 
المأمورية فلعل مسألة الحنفية ف الصحة لا غير. 

قوله: (ما كدت أن أصلي الخ) قيل: إن هذا يدل على أن عمر أدى الصلاة قبل الغروب, والمختار عند النحاة إن ' كاد" مثل باقي الأفعال 
مثبت عند الإثبات» ومنف عند النفي. وأما إذا علم وجود الفعل وثيوته قي الواقع فيدل كاد المنفي على تحقق ذلك الفعل بالبطوء. 

باب ما جاء في الصلاة الوسطى أنها العصر 

في تفسير الصلاة الوسطى في العين تسعة عشر قولا : مذهب أبي حنيقة في ظاهر الرواية أنها نها العصرء وفي شرح النقاية لملا علي القاري 
رواية شاذة عن ألى حنيفة أن الصلاة الوسطى صلاة الظهرء وله ما في أني داود ص (750)» وعندي لا بد من توجيه الرواية الشاذة والحديث» 
وعندي أن ما في أبي داود ص (10) فهو من اجتهاد زيد بن ثابت» ولنا صحت المرفوعات. وقال النووي: كان مذهب الشافعي رحمه الله أنها 
صلاة الفجرء إلا أنها صحت الأحاديث ف أنها صلاة العصر وقال الشافعي: إذا صح الحديث فهو مذهبي؛ فيكون مذهبه أنها صلاة العصر 

(ف) في مدل البيهقي عن أي حنيقة: إذا صح الحديث فهو مذهبي» وذكر البيهقي عن ابن المبارك عن أي حنيفة: ما جاء عن النبي 
- صَلى الله عَلَئْهِ وَسَلج سَلمَ - فعلى الرأس والعين» وما جاء من الصحابة نختار منهمء وما جاء عن التابعين فهم رجحال ونحن رجا! ل» أو قال: 


أبواب الصلاة ود 0ن اح ريل 


5 عننا 


قَالَ أبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتٌ صَحِيحٌ 
7- حَدَّنَنَا هَنّادٌ حَدَّئْنَا عبِدَةٌ عَن سَعيدٍ عَن قَنَادَةَ عَن الحَسَن عَن سَمْرَةَ بن جُنْدْب عَنِ اللبِيّ 26 أ: 
الوّشْطى: وصَلدة”'" القضرا". 
وَفى الاجرعن خلي ببوقانتة وشقصه وأبي جرارة» وَأبِي هَاشِم بن عُنْبَة عَتْبَة. قال أ 
اللو حَدِيتٌُ الْحَسَنِ عَن سَمُرَةَ حَدِيتْ حسن. وَقَدُ سَمِعَ مِنْه. 
وقَال أو عيسى: حَدِيتُ سَمْرَةَ فى صَلآةٍ الوّسْطى حَدِيتٌ حَسَنٌ!" 
وَهُوَ قول أكثرٍ العلمَاءِ مِنْ أَصْحَابٍ الي 2 وَغيرهم. 
َلك 0 صَلاة 00 الظهر. َال ابن عَبَاسٍ وَابنُ مر" 0000 ع 
الحسن: :يسيع عديت اليا دأ فقس بللا يع عراب واقرد. 
عَلِيٌ: وسمَاٌ الحمن من سَكْرة صَحَيحٌ. اخ بهذا الحديكه 
غ1 - بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيةِ الصّلاة َْدَ اضر وَبَعدَ الفَجْرٍ 
010000 2 3007 ا 
18- حَدَننا أحْمَدُ بن مَنيع عَدَّثنَا مُشَيِمْ أخبر خُبَرَنَا مَنْضُورٌ وَهُوَ ابن رَاذَانَ عَن قَنَادَةَ اخبرّنا ابو العالَةِ عن ابن عَيّاس قال: 


سن 
6 
باع 


إفف3 


)١(‏ قوله: «صلاة العصره اعلم أنه قد وقع الاختلاف فى قوله تعالى: للإحافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى» والأكثر على أنها صلاة 
العصر وهو قول أبى حنيفة رحمه الله وأحمد رحمهما الله تعالى» وذهب مالك والشافعى إلى أنها صلاة الصبحء وقال النووى: والذى يقتضيه 
الأحاديث الصحيحة أنها صلاة العصرء وهو المخثار -انتهى-. 
ومن ثم قال المارودى من الشافعية: نص الشافعى رحمه الله تعالى أنها الصبح وصحت الأحاديث ق أنها العصر: وكان هذا هو مذهبه 
لقوله؛ «إذا صح الحديث فهو مذهى. واضربوا مذهبى على عرض الخائط» كذا ذكره الشيخ «اللمعات». 

(؟) قوله: «صلاة الصبح» لأنها بين صلاتى الليل والنهار» والواقع بين الحد المشيرك بينهماء ولأنها مشهورة: وقيل: إنها المغرب لأنها المتوسطة 
بالعددء وقيل: العشاء لأنها بين جهتين واقعتين طرق الليل مع ما فى أداءها من مزيد مشقة ومزيد فضل لكونها من خصائص هذه الأمة: 
كذا ف «اللمعات» وقيل: إنها الوتر لأنه الوسط بين الفرض والنفل -والله أعلم وعلمه أتم-. 

زا حمناهم. 
ودليلنا في مسألة الباب ما في مسلم: « أن في مصحف حفصة: الصلاة الوسطى وصلاة العصر » ولا يقال: إن العطف يقتضي التغاير» فإنه 

قد صرح أنه إذا كان لموصوف واحد صفات يجوز إدحال حرف العطف فيها مثل : 

إلى الملك القرم وابن الهما م وليث الكتيبة في المردحم 
وقيل: إن الصلاة الوسطى صلاة الوترء واختاره الشيخ علم الدين السخحاوي الشاقعي وصئف فيه كتاباً مستقلاء وقال: إن الوتر ملحق 

بالخمسة وإنها فريضة؛ وقال: إن أبلغ للأمة أن الوتر فرضء» ذكره ابن عحابدين. 
قوله: (عن سمرة بن جندب ال) قيل: ممع الحسن البصري عن مهرة كثيرأء وقيل: إنه لم يسمع منه شيئأ» وقيل: إنه سمع حديث العقيقة, 

واختلف في سماع الحسن عن علي بن أبي طالب. 

باب ها جاء في كراهية الصلاة بعد العصر وبعد الفجر 
قال أبو عمر في التمهيد: إن حديث ١‏ لا صلاة بعد الصبح حى تطلع الشمس. ولا بعد العصر حن تغرب » متواتر» وأما حديث: نهي 
الصلاة عند الطلوع والغروب والاستواء فصحيح أيضاً فالأوقات المنهية فيها الصلاة خمسةء وجعل أبو حنيفة طائفتين فقال: لا تحل الصلاة في 


]١[‏ وقال الدكتور بشار: «هذا حديث حسن صحيح). وقال: وقع ف بعض النسخ صحيح فقط. وعبارة “حسن صحيح” أولى وأصح 
لورودها في الحفة؛ وق ما نقله جد الدين بن تيمية فى المنتقى عن الزمذدي. 

[1] ذكر هذا الحديث ف الهندية مؤعرًا من الحديث التالي وذكر مقدمًا فى النسخ المحمّقة, وقدمناه أيضًا محافظة على أرقام الحديث. 

[؟] وقال الدكتور بشار: «وحديث سمرة فى صلاة الوسطى حديث حسن صحيح) وقال: في م؛ و صء وء ن حسن فقط وما ألبتناه من 
التحفة وهي المعتمد في هذا الشأنء وأيضًا فإن الزمذي سيعيد ١‏ لحديث ق التفسير ويقول عنه هناك: ““حسن صحيح"". 


أبواب الصلاة +4 ب "117:7 


فيدك قو واعدين اشاب الي لة: مِنْهُمْ عُمَرُ ب الخَطاب وَكَانَ مِنْ أَحَبهم ليه :أن رَسُول الله مله نَهَى عَن الصّلاةٍ 

بعد الفجر حَنَّى تَطلع السّمِسُ. و اكد ل لكر حي عت سس 

وَفي البَاب عَن عَلِيٌّ. وَابنِ مَسْعُودِ. وَعْقْبَة بن عَامِرِ وَأبِي هُرَيْرَة وَابنِ عْمَنَ وَسَمْرَةَ بن جُنْدٌب, وَسَلَمَة بن الأموَع. 
وَرْيِدٍ بن ثابت, وَعَبدٍ الله بن عَمروءٍ وَمُعَاذْ بن عَفْرَاءً. والصّتَابحيٌ. وَلمْ يَسْمَعْ يَسْمْ مِنَ النبيّ لك وَعَائِْسَة وَكغب بن مُرَّة. وَأَبِي 
أَامة وَعَمرو بن عَمْسَةَد وَبَعْلَى بن أُمية وَمُعَاوِية. 

قال أبُو عيسَى: عديكابن تاس عن عدر ديد عدن مو 

وَمُوَ قَول أكثر الفَمَهاءِ مِنْ أُصْحَاب النْبِيَ كاذ وَمَرِ مَنْ بَعدهع: أنه كَرِهُوا الصَّلاةَ بَعْدَ صَلاة ة الصّبح حَنَّى تَطلعَ الشّمِسُ. 

بَعدَ القضر حَنَّى تَغْوْبَ السّمِسُ. وَأمّا الصَّلْوَاتٌ القَوَائْتٌ فلا بَأس أن تُقَضَى بَعدَ العَضْر و َعدَ الصّبح. قال عَلَىٌ بن المُد ينىٌ: 
الم اه قال شغْبَةٌ شُعْبةُ: لَمْ يَشمغ قَتَادَةُ من أبي العالبة إلا نَلأنَة أشياء: حَديتٌ عُمَدَ: «أنَ التي يله نَهَى عَنْ الصَّلةٍ 
بَعدَ العضر حَنَّى َفْرْبَ الشّمْسُ. وَبَعَدَ الصّبح حَنَّى تَطلع الشّمْسٌُ». وَحَديتٌ ابن عَبّاس عَنٍ لني يله قال: «لا بَنْبَغي لأَحَدٍ 


وقت الغروب والطلوع والاستواء؛ ثم إن صُليت فيها ففيه تقسيم اليطلات وعدمه؛ فتبطل الفريضة وكل ما هو دين في الذمة ووجب كاملاً, 
وتصح النوافل مع الكراهة التحرعية. 

وأما تفسير لعينه ولغيره فعند ظاهر الهداية ص )8١(‏ من أن الواحب لعينه ما يكون مطلوباً بنفسه؛ والواحب لغيره ما يكون مطلوباً لغيره. 
وقال الشارحون عن الواجب لعينه: ما يكون من الل والواحب لغيره ما يكون من جانب العبدء وأوهمهم لفظ الحداية من جهة» وأشكل عليهم 

كعتا الطواف» فإنهما واجبتان للعين على ما قالواء وأما على ما قلت فواجبتان للغير أي لختم الطواف» فظهر الفرق بين ركعي الطواف 
وسحدة الثلاوة» ولنا في تفي ركعي الطواف أثر عمر بن النطاب فإنه طاف قبل طلوع الشمس: وم يصل ركعي الطواف حي ى بلغ ذي طوى 
أخرجه الطحاوي موصولاء والبخاري معلقاً» ولنا أيضاً أمر النبي ي الكريم تضلى الل عَلته وَسَلَ ا عاج رظي اشداغدها: ( طوتي وراء الناس 
فطافت؛ ول تصل حي خخرجحت ولم ينككر النبي - صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - عليها ». 

وقال أبو حنيفة رحمه الله في الطائفة الثانية للأوقات المكروهة: تحوز فيها الفرائض والواجبات لعينها لا النوافل والواجحبات لغيرها. ولم 
يفرق الشافعي بين الطائفتين» وقال: تصح الفرائض وذوات الأساب بين اللرافاع ؛ مثل التحيتين والخوف لا غيرهاء وتحوز السئن الآكدة أيضاً . 
وقال مالك رحمه الله: يجحوز الفرائض لا النافلة :. وتفقه الشافعي أن ذوات الأسباب سماوية. وغيرها في خيار العبد فيرد النهي على ما ثي طوعه. 
وقال صاحب اهداية: إن وقت بعد الفجر والعصر ينبغي أن يكون مشغولا بالفرض» طالجح لمن وسنيث لووك تدر الفرائض والواجبات 
لعينهاء وقال ابن الهمام: هذا تخصيص بالرأي ابتداء فلم يجب عن الإيرادء وأعحذ طريقاً آخر لإثبات المسألة. وقال الطحاوي ف التفقه: إن 
النهي عن الصلاة بعد العصر والفجر صلاتهما صلى في الفور يعد دخحول الوقت أو ببعلوء فعلم أن التأثير للصلاتين فلا قبح في الوقت» وأقول 
فيما قال الشيخ على صاحب المداية بأنه تخصيص النص بالنص فإنه قد .حص منه صلاة العصر والفجرء ونص آخر مستقل وهو قضاء الوتر 
أحرجه الرّمذي ص )5١(‏ بسند فيه عبد الرحمن بن زيد ب ن أسلم وهو متكل, فيه فلاف أعحيه عبد الله فإنه نعَة وأخرجه 5 داود ص 
)7١*(‏ وصححه العراقي» ولكنه غير واضحء والأوضح ما ف سنن الدارقطين. وقال الشوافع: حديث الباب عام ويخصصه حديث التحية, 
فتحول إلى مسألة الأصولء فقال الشافعية: إذا تعارض العام والخاص فيراد من العام ما وراء الخناصء» تقدم الخخاص أو تأخر أو لم يعلم التاريخ. 
وقال الأحناف: لو علم التاريخ فالمتأخر ناسخ» وإلا فوقع التعارض فيحول إلى باب التعارضء وهذا يوهم الناظر. قال الشافعية: يؤخخل بالزائد 
فالزائد. وتعبيرهم هذا جيد مؤئر قوي مما قال الأحناف. فأقول: أن المراد من التعارض عتدنا أنه بعاعا ل فيه .مقاسمة الأصول فإنه قد كثر تخصيص 
النوعيات باحكام لا تكون في الجنسيات؛ وهذا من تعبيراق فصار تعبيرنا أيضأ أحود وأقوى؛ وصارت ضابطتنا أل على ضابطتهم. ومقاعة 
الأصول أن يكون حرئي واحد مثلا يصلح للاندراج تحت العام؛ ويصلح للاندراج تحت الخاص فإدخاله تحت ما له زيادة استحقاق مقاسمة 
الأصول» فنجري الضابطة فيما نحن فيه بأن الشريعة تأمر بعدم حلة الصلاة» ثم ما كان ديناً من الله من الفرائض والواجيات لعينها يجوز أداؤه 
وما كان من التبرع من الواحب لغيرهء والنافلة لا يجوز أداؤهء وبألفاظ آمرى أن ما كان في ذمة من الله يجوز أداؤه؛ وإلا فلاء يفيد هذا 
الأصل فيما مر من الصلاة منفرداً إذا أمات الإمام الجائر الصلوات. فقال الشافعية: إن الشريعة أمرت بتكرار الصلوات فيكون ف الصلوات 
الخمسة. ونقول: أمر الشارع بأداء الصلاة في وقنها لا بالتكرار كما هو مزعوم الخصم: ثم سأل سائل: أفأصلي معهم؟ قال: نعم لو شئت كما 
يدل على هذا صراحة ما في أبي داود ص (57) فلا تكون الإعادة إلا فيما تجوز منه فإذن انكسر صورة تكرار الصلاة في الأوقات الخمسة 
وليتدبر في هذا. : 

قوله: (لا ينبغي لأحد أن يقول: أنا حير من يونس الخ) قيل: إن مصداق أنا هو المتكلمء وقيل: مصداقه هو النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ 


أيواس الصلاة 4 دي مالك ليا 


أنْ يَقَو لَ أنا > خَيْرٌ مِن يُونْسَ بن مَنَّى». وَحَديتٌ عَلِيٌ: «القضَاهٌ ؟ ث6 
0- بَابٌ ما جَاءَ في الصَّلاةٍ بَعدَ القضر 

14 اوعضي 4-1 قيار لوول د ودار لد ا كي سيا لعي سول الله كله 
لكين بَعدَ القضر لأ ناه مال فَسَفلهُ عن الرَكْعمينِ بَعدَ الظهر. قَصَلأهُمَا' بَعْدَ القضر, 5 ثم لم يَعُدْلَهُمَا 

وَفى البَاب عَن عَائْشَة وَأمٌ سَلَعَه وَميِمُوتة وبي مُوسَى. قَالٌ أَبُو عيسى: حَدِيتُ ابن عَبّاس حَدِيتُ حَسَنٌ. 

هذ وَوَى يو وَاجدٍ عن اللي 9: «أنهُ صَلَى بعد القضر رَكَعَنَينِ). وَهَذًا لاف ما وُوِي َله: أنه نَهَى عن الصّلاة 

بَعد العضر ح: حَنَّى تَْدبَ الشْمْسُ») ا رد ال 1 يقد لقنا وَقَذْ رُوِيّ عَن زَيدٍ بن ثابتٍ نَحْو 
حَدِيث ابن عَبّاس. وَقَدُ رُوىَ عَن عَائِْسَة ةَ في هَذَا الاب روايّات: روي ع عَنْهَا: «أنّ النَبىَ له ما د دَخَل عَليْهًا عليها تعد عْدَ العَضَر إلا صَلَى 


)١(‏ قوله: «فصلاهما بعد العصر؛ هذا يدل على أن قضاء السنة سنة ويه أعحذ الشافعى» والظاهر أن هذا من خصوصياته صلى الله عليه وسلم 
لعموم النهى للغيرء ولأنه ورد فى حديث: «أنه كان يصليهما دائمّاه وقد ذكر الطحاوى بستده حديث أم سلمة وزاد: فقلت: يا رسول 
الله! أفنقضيهما إذا فاتتا قال: لام -انتهى-. فمعئ الحديث كما قاله ابن حجر أى وقد علمت أن من خختصائصى أن إذا عملت عملا 
داومت عليه قمن ثم فعلتهما ونهيت غيرى عنهماء لكن خالن كلامه حيث قال: ومن هذا أحذ الشافعى رحمه الله تعالى أن ذات السبب 
لا تكره فى تلك الأوقات» ولا يخفى أنه إذا كان من حصوصياته؛ فلا يصلح للاستدلال -والله أعلم بأشاات. 
قال القاضى: احتلفوا فى جواز الصلاة فق الأوقات الثلائة وبعد صلاة الصبح إلى الطلو ع وبعد صلاة العصر إلى المغرب» فذهب داود 
إلى حواز الصلاة فيها مطلقاء وقد روى عن جمع من الصحابة؛ قلعلهم نم يسمعوا نهيه صلوات الله وسلامه علي أو حملوه على التنزيه 
دون التحرعم؛ وحالفهم الأكثرون» فقال الشافعى: لا يجوز فيها فعل صلاة لا سبب للاء أما الذى له سبب كالمنذورة وقضاء الفائتة فجاز 
لحديث كريب؛ وامستثئ أيضًا مكة واستواء السمعة. 
وقال أبو حنيفة رحمه الله: يحرم فعل كل صلاة فى الأوقات الثلاثة سوى عصر يومه عند الاصفرار يحرم المنذورة والنافلة بعد الصلاتين دون 
المكتوبة الفائتة وسجدة التلاوة وصلاة الجنازةء كذا ف «المرقاة». 


-. ثم تخرج المحامل في الشرح الثاني فإن فضله عليه الصلاة والسلام ثابت على جميع الأنبياء السابقين بلا ريب. 

قوله: (حديث علي) هو قول على كما في السنن الكبرى وليس ,عرفو ع؛ وأما ما قلنا من كراهة الصلاة ف الأوقات الثلاثة مع الصمحة 
فاجتماع الصحة مع الكراهة ليس ببعيد» وقال الشيخ ابن الهمام: إنهما يجتمعان في المعاملات لا العبادات» فإن في المعامللات طرفين: طرف 
الدنيا وطرف الدين: عخلاف العبادات فإن الطرف فيها واحد وهو طرف أخروي. وأقول يلزم على هذا ارتفاع باب كراهة الصلاة» ويجتمل أن 
يقال: إن الكراهة الواقعة على نفس الصلاة لا تجتمع معها بخلاف الكراهة ف بعض أجزائها فيصح قول الشيخ بلا ارتفاع باب الكراهة؛ وهذا 
يفيد الشافعية أيضاً في إشكال أشكل عليهم حله؛ وهو عدم اجتماع الصحة مع الكراهة التنزيهية؛ وهو قول عندهم والله أعلم وعلمه أتم. 

باب ما جاء في العلاة بعد العصر 

في الضحيحين عن عائشة رضي الله عنها بوت الركعتين بعد العصر مواظبة في بيت عائشة» وف السئن عن ابن عباس وأم سلمة: ' 
عليه السلام شغل عن سني الظهر فقضاهما بعد العصر"" » قال الشافعية بجواز ال ركعتين عاو و رعو 
وقال الشافعية: إن الخصوصية باعتبار المواظبة لا في أصل المشروعية: والسلف أيضاً مختلفون, ولنا ما في البحاري ومعاني الآثار ص )18١(‏ 0 
أن عمر كان يعزر من يصلي الركعتين بعد العصر ». وهذا لا بد من كونه علانية» ولم ينكر عليه أحد من الصحابة؛ ولنا أن نقول: إن قول 
جمهور الصحابة مع أبي حنيفة رحمه الله وسكل الدارمي فقال: أقول بقول عمر بن الخنطاب رضي الله عنه وحديث البابت أناء وقال الحافظ: 
إن عطاءٌ اختلط في آخر عمره, وأنحذ عنه حرير بعد الاختلاط, ولنا ما ف معان الآثار ص )١8٠١(‏ عن أم سلمة رضي الله عنها؛ قلت له عليه 
الصلاة والسلام: أفنقضيهما إذا فاتنا؟ قال: لا آه. وسكت الحافظ عن الحكم على حديث الطحاوي. قال رججل: إن سند عن يزيد بن هارون 
عن حماد بن سلمة فيه شيءء فإن حماداً قل حفظه في الآخرء وأقول: تتبعت مسلماً فاستخرحت منه سند يزيد بن هارون عن حماد بن سلمة 
في مواضع كثيرة» فكيف حكم ذلك الرجل على ذلك السند؟ ومر عليه السيوطي في الخصائص تحرص سح ل رع م 
أحمد. فالحاصل عندي أن حديث الطحاوي ف أعلى مراتب الحسن لذاته. ولنا ما في مسند أحمد وبعضه في البخاري: ( أن .أن معاوية رضي الله 
تعالى عنه دخل المدينة» و كان ابن الزبير يصلي الر كعتين بعد العصرء ققال معاوية: ما تفعل فإنٍ ما وجدته من الببي صَلى الله عَلَيه وسَلَبت 
؟ قال ابن الربير: علمته من عائشة» فأرسل معاوية رجلاً إلى , عائشة فقالت: ما صلى في بي وأرسلته إلى أم سلمة وقالت أم سلمة: إنه عليه 
الصلاة والسلام قضى الركعتين اللتين بعد الظهر؛ رحم الله عائشة قد كنت ذكرت لا. قاضطرب حديث الصحيحين عن عائشة» وهذا لعله 
رجح الترمذي حديث ابن عباس على حديث البخاري؛ وقال: حديث ابن عباس أصح. ولنا أيضاً ما في مصنف عبد الرزاق عن أبي سعيد: 0 


ا 0 ب ا ارا * 


رَكعتينِا. وَرُوِيَ عَنّْهَا عن أمَ سَلَمَةَ عَن النِّنَ #لة. أنّهُ نَهَى عَن الصَّلاَةِ بَعْدَ القضر حَنَّى تَفْوْبَ الشَّمْسُ, وَبَعْدَ الصّبح حَتَّى 
ل مضه - 

وَالَّذِي تمع عَلَِ كت هلل الجلم: عَلى كَرَاهِيةِ الصَّلاةٍ بَعْدَ القضر حَنَّى تَفْرْبَ الشّمْسُ, وَبَعْدَ الضّبح حَنَّى تطلع 
الشّمْسُ. إلآمَا اس 0 سني من ذَلِك مغل الصّلاة المي لتر عي ع ارفمن. ٠‏ وَبَعدَ الصّبح حَمَّى تطلع الشَّمْسُ بَعدَ 
الّوَافٍ, فَقَدَ رُوِيَ عن" التي تل رَخْصَةٌ فى ذَلِكَ. وَ د قَالَ به قوم من هل العلم من أَصْحَاب الي 1 ومَنْ بَعدَهم وب 
ل الشَافِعيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ. 

وَقَذْ كرة قُومٌ بن أهل الجلم من أَضْحَاب الي ا وَمَْ مَنْ بَعْدَهُمْ الصَّلاءٌ بِمَكَةَ أيضاً بَعْدَ بَعْدَ العَصر و وَيَعْد َغْدَ الصبح. وَبِهِ يمو ب 
سْمْيَانَ الثُورِيّ وَمَالِك بن أنسءه وَبَعْضٌ أهل الكوقَة. 

بَابُ ما جاء في الصّل بل المغْربٍ 

الك حَدَّنَنَا وَكِيْعٌ عن كهْمّس بن الحَسَن" أعَن عَبدٍ الله بن بُرِيدَةَ عن عَبد الله بن مُمَّل عَن الي 4 قَالَ: 
0 "' كل آذَانين صَلاة لِمَنْ شَاءً؛. 

وَفي الباب عَن عَبدٍ لله بن الزي. َالَ أبُو عيتى: حَدِيثٌ عَيدٍ الله بن مُفَفل حَدِيتٌ حَمَنٌ صحيع. 


)١(‏ قوله: «فقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم رحصة فى ذلك» لما قال صلى الله عليه وسلم: «لا تمنعوا أحدًا طاف هذا البيت وصلى 
أية ضساعة شاع ه: ن ليل ونهار» وعند أبى حنيفة رحمه الله تعالى حكمها حكم سائر البلاد فى الكراهة لعموم حديث النهى» وقيل: إنه نأسخ 
لمأ سوأه أن ارم راجح كال اين الللف: والظاهر أن المراد بقوله: صلى أية ساعة شاء ف الأوقات الغير المكروهة توفيقا بين النصوص 
-انتهى -. 

(؟) قوله: «بين كل أذانين ...الخ قال ابن الجوزى: قائدة هذا الحديث أنه بمكن أن يتوهم متوهٌّم أن الأذان للصلاة يمنع بمنع أن يفعل سوى الصلاة 
الى أذن فاء فتبين أن التطوّ ع بين الأذان والإقامة جحائز. "كذا ذكره ف فى «فتح البارى». 
والصواب أن المراد بيان أن مع كل فريضة نفلاء وينبغى أن يصلى بينهما نافلة لشرف الوقت وكثرة الثواب؛ وأما اللإشكال بالمغري فجوابه 
القول بالنسخ فيهاء وإنها حصت من العموم. (اللمعات) 


نفعل ما أمرناء وفعل النبي - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - ما أمر»» فدل على أن يحبملهما على خصوصيته عليه الصلاة والسلام كما قلتا. 

قوله: ا ين معو د سل جيم ع سر و رفست ا أ 
أن يراد ما في مسسند أحمد ف قصة معاوية وابن الزبير. 

قوله: (إلا ما استثئ من ذلك) إسناد الاستشاء ضعيف. 

باب ما جاء في الصلاة قبل المغرب 

تسن الركعتان قبل المغرب عند الشافعي رحمه الله وق قول منه الإباحة؛ وقال أبو حنيفة ومالك رحمهما الله: لا ينيغي. وقال ابن الهمام 
بالاباحة ونفى الاستحباب. وحديث الباب للشافعي. واحيب بأن المراد المكث مقدار الصلاة بين الأذانين لا فعل الصلاة. ويرد على هذا 
الجواب ما في البخاري في الموضعين عن عبد الله بن مغفل: ٠‏ صلوا قبل المغرب ركعتين © وإ تتبعت لأحد أنهما حديئان أو حديث واحد 
فلم أحد فيه شيئأ من المحدثين إلا أن بوب البخاري على الفصل بين الأذانين؛ وأتى فيه بحديث الباب» وبوب على الركعتين قبل المغرب» وأتى 
فيه تحديث: « صلوا قبل المغرب ركعتين » وق مسند البزار « بين كل أذانين صلاة إلا المغرب ». وأدرحه ابن الجوزي ف الموضوعات» وقال 
السيوطي في اللالي المصنوعة: إنه ليس .كوضو ع. وقال: إن حيان ين عبيد الله ميق ١‏ نقة» وهو راوي الحديث» لاحيان بن عبد الله المكبر 
الذي كذبه فلاسٌء وابن عبيد الله و ثقة البزار؛ والزيلعي والحافظ نقلا قول ابن احور زي والبزار ونم يخبرا جما قال السيوطي»: وهذا عجبي منهما. 
وأخرجه الدارقطي أيضاًء وقال البيهقي في معرفة السنن والآثار: إنه وهم حيان وأدرحه من نفسه؛ وعندي قرائن من سنن الدارقطين على كونه 
مرويّا من الفوق وليس من إدرج الراوي؛ ونقول بعد تسليم الإباحة كما قال اين اغمام: إن الحديث لا يدل على الاستحباب لما قي البخماري؛ 
وأى ذاوة هن 2107 00 يتخذها الناس سنة 4ء وأما الفرق بين السنة والاستحباب فبعيد في نصوص الشارع: 
ونقول أيضاً: إن ! لبزار وابن شاهين في كتاب الناسخ والمنسوخ يقولان بالنسخ. والناسخ لفظ إلا المغرب» فدل هذا أنهما من الصحيحين 
لحديث: « إلا المغرب ». 


]١[‏ كذا ق نسحة الدكتور بشار. وق الندية (كهمس بن الحسين» وهو خخطاأ. 


أبواب الصلاة 0 اؤءا ب لا 183:1 


َف اَلَف أَصْحَابٌ الني ثيه في الصّلاةٍ قبل المغرب فَلَمْ هر بَعْضْهُمْ الصّلاة قبل المَغْرب. وَفَدُ وُوِي عن غير وَاحٍ 
من أَضْحَابٍ لذبي 42: نّهُمْ كَانُوا يُصَلونَ قَبِلَ صَلاةٍ الْمَْرب رَكْعَتينِ؛ : بين الأَذَانِ وَالإقَامَة. وَقَالُ أَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ إن صَلامُمَا 
فُحسَن. وَعذَ عندهمَا عَلَى الاستحباب. 
ا _ َابُ با جَاءَ فِيمَنٌ أَذْرَكُ رَكعَة مِنْ العَصر قبل أن تَغْرْبَ الشّمْسٌ 
187- حَدَّئنَا إِسْحَقُ بن مُوسَى الأنْصّارِيٌ حَدَّلَنا مَغنٌ دنا مَالِك بن أنّس عَنْ زَيدِ بن أسْلَم عن عَطَاءِ بن يسَارٍ وعَن 
نشر بن سَعيدٍ وَعَن الأغْرَج يُحَدَّنُونَهُ عَن أبي هُرَيْرة أنَّ لني كل قَالَ: دمن درك" مِنَ الصّبْح رَكْعَةَ قَبلَ أنْ تَطْلَّ الشمْسش 


)١(‏ قوله: بإفلم ير بعضهم الصلاة قيل المغرب») وهو قول أ لى حنليفة) قال التوربش: إغا ذهب أبو حنيفةإلى كراهة النافلة قيل صلاة المغرب 
لحديث بريدة الأسلمى: أن البى صلى الله عليه وسلم وأبا بكر وعمر رضى الله تعالى عنهما ْم يصلوهاء وما رواه غيره من الصحابة 
فهو منسوخ» وعن ابن عمر قال: اما رأيت أحدًا يصليها على عهد البى صلى الله عليه وسلمه فيه دليل على نسخ ما كان قبل رؤيته 
كذا فق (اللمعات) و تحامه فى «فتح القدير. 

(؟) قوله: «من أدرك من الصبح)» قال النووى: قال أبو حنيفة: تبطل صلاة الصبح بطلوخ الشمس؛ لأنه دمل وقت النهى عن الصلاة بخلااف 
غروب الشمسء والحديث حجة عليه وجوابه ذكره صدر الشريعة فى «شرح الوقاية» فليطالع نمه. 
قال ابن الملك: قيل: معناه فمّد أدرك وقتها فإن لم يكن أهلا للصلاة ثم صار أهلا وقد بقى من الوقت قدر ركعة؛ لزمته تلك الصلاة؛ 
كذا فى (المرقاة». 


قوله: (قد روي عن غير واحد الخ) لنا ما في أبي داود ص )١47(‏ سثل ابن عمر عن الركعتين قبل المغرب. قال ابن عمر رضي الله 
عنهما: مارأيت أحداً يصليهما قبل المغرب في زمن البي ب على الله عليه ساك ن . بسند حسن» وقال النووي في شرح مسلم: إن اللجمهور مع 
أي حنيفة» ولكن الأحاديث ترد عليهم. وف فتح الباري وعمدة القاري: سئل أحمد عن الركعتين قبل المغرب فقال ما صليت إلا مرة واحدة 
ثم في العمدة حين بلغيئن الحديث أي ما صليت إلا مرة واحدة حين بلغئ الحديث» وهو دأب أحمد: وف الفتح: حئ بلغي الحديث فظاهره أنه 
صلاهما مرق ثم إذا , باغ انيت باع عملة من الاتياة نهدا ولك السجيع ا ل الحم يق اما ل مسد القده 

(اطلاع) ذكر الشيخ عبد الحق الدهلوي في الحاشية شية لحديث بريدة الأسلمي: “أن النني عاضلل الل عليه وشا - وأبا بكر عمر لم يصلوهما 
الخ" وهذا غلط فإن المروي عن بريدة استثناء ٠‏ إلا المغرب 4 في مسند البزارء وأما ما رواه الشيخ فهو مروي عن إبراهيم النخعي مرسلاً في 
كنات الأثان: 

باب ما جاء فيمن أدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمسش 

مذهبنا أن طلوع الشمس ف خلال الصلاة مفسد للصلاة ثم قال الشيخحان : مولت الصلاة إلى النافلة» وقال محمد: تبلل من اللأصل ولا 
تبقى النافلة أيضأء ب ا ا 01 
ويؤدي الباقية بعد روج وقت الكراهة, وأما إذا غربت الشمس فلا تفسد الصلاة» فحديث الباب يخالفنا إلا على الرواية الشاذة عن يعقوب. 
وقال الأئمة الثلاثة من الحجازيين: إن مصداق حديث الباب المعذور من التائم وغيره؛ والنهى عن الصلاة ف هذا الأوقات لغير المعذورء والحال 
أنه لا إيماء في متن الحديث إلى المعذور. وقال الشافعية: من تعمد وأخخر العصر صحت صلاته ويكون مرتكب الكبيرة» وألحقوا به اجتهاداً من 
صار أهل الوجوب من البالغ» والسلّم بأنه إذا صلى وغربت الشمس في خخلافا لم تفسد صلاته بدون إثم. 

وأما الأحناف فما أجاب أحد يما يشفي ما في الصدورء وقال الطحاوي ص (577): إنه محمول على هن صار أهل الوجوب بأنه تحب 
الصلاة عليه ثم يقضيها. ٠‏ م رده الطحاوي بأن رواية الصحيحين ( فليضف إليها ركعة أخرى ) يخالفه, ثم اعمتار الطحاوي بطلان الصلاة عند 
الطلوع والغروب» وجعل حديث الباب متسوعحاً بكلا اللزئين. ونقله الحافظ ثم رده من جانبه مما رد به الطحاوي. والعجب من الحافظ أنه نقل 
جواب الطحاوي ولََم ينل رده. وأخحذ أرباب التصنيقف مسألة الأصول كما ذكر شارح الوقاية» وسنح لي الحواب» وأذكره. محض الدعوى» 
ومادته كثيرة لا يسعه المقام الضيق؛ فأقول: إن الحديث في حق الجماعة لا في حت الأوقات؛ فيكون المعى: من أدرك ركعة مع الإمام قليضف 
إليها ركعة أخرى ولتكن الركعتان قبل الطلوع والغروب؛ وزعم الحجازيون أن المفهوم كون الركعة الثانية بعد الطلوع؛ ولا يخالفي رواية: « 
فليضف إليها ركعة أخرى 4. ولي في هذا الجواب قرائن ٠‏ منها: أن الحديث مروي في أربعة مواضع بألفاظ متقاربة» واتفقوا في المواضع الثلاثة 
على أنها في حق المسبوق. فيقال في هذا الموضع أيضاً: إنه في حق المسبوق؛ ومن تلك المواضع ما في مسلم ص (١7؟)‏ عن أبي هريرة 1 من 
أدرك ركعة من الصلاة؛ فقد أدرك الصلاة »» وفي مسلم في بعض الطرق: "من أدرك ركعة من الصلاة مع الإمام الخ فيكون نصاً في أنه 
في حق المسبوق» وأيضا جمع مسلم حديث الباب وحديث: « من أدرك راكعة من الصلاة مع الإعام » في باب واحدى فيدل على أن مصداق 
الحديثين واحد ومن تلك المواضع ما في أبي داود ص :)١75(‏ (ز من أدرك الركعة فقد أدرك الصلاة » أي من أدرك الكو ع, وغمر البخاري ف 
سند حديث أب داود فقي جزء القراءة» وقد أخرجه ابن خزيمة فعلم صحته عند ابن حزبمة. ومن تلك المواضع ما في النسائي: من أدرك راكعة 


وات الفيلةة .ا جب را 1س لاا 


”0 اي ماكر بقن لكر ار 
وبه ٠‏ يقُولُ أَْحَابًاوَلَّافِميُ؛ وََحمدُ. وَإشحق ‏ 
رح هذا العريك ويدف (قاجب الفاروول الكل كام عَن الصّلاَة أؤ يَنْسَاهَا فَيَسْبتِقَظ وَيَذْكَرُ عِندَ طلوع الشمْس 


- بَابَ مَا جَاءَ في الججمع بينَ الصّلانِينِ. 
7- حَدَثنَا هناد حَدَ حَدَّكنَا أب مُعَاوِيةَ عَنِ الأغمش عَنْ حبيب بن أبي نَابتِ عَن سَعيدٍ بن جُبِير عن ابن عَبّاس قَالَ: عم 
سول الله يلل به كن الطون والعضر. وَبَينَ الْمَغْرب وَالعشَاء ِالمَدِينَ. من غير خَوْفٍ ولا مَطر. قال: ققِيلَ لابن عَبَاس: مَا أَرَادَ 
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88 فى 8 1 1 ١‏ 
م- الجمعة 2 فاكول: لع حديت الباب أيضاً ىّ / فق المست اق والة اقول بن الحديث واحد واععتلاف الألفاظ م تالروات ين اقول آله صليةه 


لصلاة والسلام ذكر المسألة مرارأء وإن قيل طالباً للنكات: ما وجه تخصيص الصلائين بالذكر؟ فيقال: عل هذا حين و حوب الصلاتين؛ ولعل 
0 هريرة رضي الله عنه تكون بالواسطة, وإما أن يقال: إن آخر الوقت إجماعاً ئيس إلا لهاتين الصلاتين. وإما أن يقال: إن آخخر الوقت 
المعلوم حسأ تنكل ليس إلا فاتين ال ات ع اح 0 وقبل أن تغرب» وأيضأ يقال:. إنه مثل حديث فضالة 
ف :سدره 0 )31١‏ قال اله شل الله غانه و وَسَلمَ -: د حافظ على البردين 1 و العصرين و حمله أها ز التدريس على زيادة الاهتمام 
وغيره: وقال السيوطي: إنه من خصوصيته وليس عليه إلا صلاة العصرينء ويناقي ما ذكرت من المراد ما في فتح الباري من السئن الكبرى: ؛ 
من واس يه أن تطلع الشمس» وركعة بعد أن تطلع الشمس فمّد تمت صلاته » فأقول: إن هذا الباب من ا 0 
موحود عندي: وما وجدت فيه ما حكى الحافظ» وذكر الشوكاني هذا ا ع الت ار ادر السنن الكبرى» وقال في بعض الروايات: 
ولكن الإنصاف أن الرواية تابتة. وأقولى: قد سها الحافظ في فهم مراد الحديث: والحال أن الحديت ف مسألة سنن الفجر كما روى الترمدي 
ص (7)27 من م يصا أ ركع الفجر فليصلهما بعدما تطلع الشمس 0 وهذا الحديث ثابت عندي من :اقيق مره عرشيري ن طريقاً. حمس ف مسند 
أحمدء وهس بل تت الدارقطون» وثلاث في مين البيهقي؛ والنان قي صحيح سنن ابن حياك؛ با و ان السك وى 
وواحد عند النسائي في الكبرى» وعند الطحاويء ومدار الكل قتادق ثم عبر بعض الرواة وهم خمس: « من أدرك ركعة من الصبح قبل أن 
تطلع الشمس وركعة بعدها »ء والمراد من الركعة الصلاة: والصلاة قبل الطلو ع هي المكتوبة بوم يام ويعبر بعض الرواة 
بالمر لراد | لواضح فكان ما في السنن الكبرى متعلقاً بالسئن راد منا ذكرت» وزعم الحافظ تعلقه بحديث الباب» ولقد بلغ الحافظ المراد الصحيح في 
التهذيب نحت ترحمة عزرة بن تميىء وقال: إنه متفرد بهذا المتن. واحاله على النسائي الك ل ا 6 ٠‏ وأجراء كل ماقلت 
على كلام الحافظ موجودة بالدلائل والقرائن» ومر العيئ على حديث الباب» وأخرج بعض الطرق مشتملاً على وجدان وه 
والغروب؛ وأقول: إن هذا فتوى أبي هريرة وئيس عرفوع؛ ولم يميز الحافظ العيئ بين الموقوف والمرفوع. 0 على أنه فتوى أبي هريرة عبارة 
بوتي فق السدن . الكبرى» وأقول أيضأ : إن ابن عباس راوي -حديث الباب ف مسلم وفتواه ببطلان الصلاة لو طلعت الشمس بسند صحيح في 
هَيننك أبي داود الطيالسيءع وأتخر جه النسائي ضن كبقع أيضاً إلا أن القطعة المفيدة لنا ليست عذاكورة فيه. 

(نتمة) والتواب الذي ذكره الطحاوي ثم رده» مذ كور اتقوية الاك عن ابن قاسم تلميذ مالك وعكن نفاذ ذلك الحواب في الجملة, 
فإن فخخر الإسلام والسرحسي مختلفان فيمن طهرت أو أسلم أو و بلغء ؛ هل يجب عليه الأداء في الال أو بعد طلوع ال لشمس؟ ويرد على ما قال 
الخجازن رن تله عليه الات و شرو ا ليلع كني ف المسشيجيه بين شال 5 حالسك ولدة ط ل الف الملقمو له فريس قف 
الفرا ع من حديث الباب حول مسالة واو :عه يوعه ايك القروان ب إما إلى الاجتهاد أذ ال الحديث السابق ف الترمدي من صلاة المنافق» وام 
ببق لحديث الباب التعلق بمسألة العصر والفجر المنازعتين فيهما. 

ياب ما جاء في الجمع بين الصلاتين في الحضر 

إجمال مذهب مالك والشافعي وأحمد جواز جمع الصلات وقتأ باختلاف الروايات في السفرء والمطرء والمرضء ثم الجمع جمع تقدم وجمع 
تأخير: وأنكر البخاري جمع التقسم, وعن أني داود: نم يصح حديث في - جمع التقديم. ثم لجمع التقدم شروط ؛ منها: أن ينوي الدمع قبل تسليم 
الصلاة الأول منهما وأن لا يفصل بينهماء ولا يتطوع بيتهماء ومتها لز تيب. ويشترط في جمع التأخير نية الجمع قبل فوت وقت يسع فيه 
الصلاة الأوى. وقال أبو حتيفة وأصحابه بالمممع فعلاً والجمع فعلاً من تعبيري» وكذلك قي البرهان؛ فإن تعبير الجمع الحقيقي والصوري يوهم 
الناظر القاصرء وأما تفصيل المسألة فسيأق عن قريب. وأما حديث الباب فقال النووي: إنه جمع قي المدينة لعله لمرضء ؛ أقول: إنه يخالف 


صراحجة حديث الباب من غير خحوف و ولا مطرء و كيف مرض اك ل القوم؟ ثم قالى النو وي دهب بعض ‏ القدماء إلى الجمع الوق يدول سفر 


أبواب الصلاة ١‏ ب 1842178 


ي ره 


بذلِك؟ قال: َوَادَ أن لآ مخرج ا 
وَفِي البَاب عَنْ أبي هُرَيْرَة. َالَ أو عيمى: حَدِيتٌ ابن عباس قَدْ رُوِيَ عَنْهُ مِن غَير وَجْه: رَوَاةٌ جَابِرٌ بن زيدٍ وَسَعيد بن 
جُبِير وَعَبدُ الله بن شَقِيقٍ العُمَئلي. وقد وي عَنِ ابن عباس عَنِ الي و غير هذا 
يمرا - - عَدَّثَنا أَبُو سَلَمَةَ يتحتى بن خَلَفٍ البضريٌ حَدَنَنا المُغْتَِرُ بي سُلَيمَانَ عَن أبيه عَن حَنّش عَنْ عِكْرمَةَ عن ابن عَبّاسِ 
عن اللي يله قال: امن جَمَمْ بَنَ الصَّلانَنِ مِنْ غير عُذْرِ فََد أنَى ابا مِنْ أبواب الكبائْر. 
قال بو عِيسى: : وَحَنَسش هَذَا هُوَ: «أبو عَلِي الرَحَبِي» وَهْوَ «حنش بن قبس وَهُوَ ضَعِيفٌ عِندَ أهل الحديث, صَعَقَهُ أَحْمَدٌ وَغَيرْهُ 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِندَ أهل الهلم: أن لا يَجْمع بينَ الصّلاتينٍ إل في الَفرٍ أو بعرَفة. ورَخْصٌ بَعضٌ أهلٍ العلم من لابن 
في الجَمْع بِينَ الصَّلانَينِ للمريض وَبِهِ تقول أَحْمَدُ. وَِسْحَقٌ. وَقَالَ بَعضٌ أهل العلم: يم يَجْمَمُ بَينَ الصَّلنَنَ في المطر. 
َب يَقُولٌ الشَّاقِعيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَنُ. وَل افع ريض أَنْ يمع بين الاين 
64- بَابٌ مَا جَاءَ في بَذَءِ الأدَان"' 


8- جد حَدََنَا سَعيدُ بن يَحيَى الأَمَويٌّ حَدََنَا أبي حَدَّثَنَا مُحَمَدُ بن إشعن عن تحند ين إبزاية الدين عن نخلد بن 
عبد الله بن زَيدِ عَن أبيه قال: دلبًا أَصْبَحنًا أَنَينَا رَ سُول الله له َأخْبَرئُهُ بالوُؤْيَاء فَمَالَ: إن هَذْهِ لرُؤْيَا حَنَّ. فَمُمْ مَعْ بلآل. فَإِنَهُ 


)١(‏ قوله: لادان في اللغة: الإعلام وى الشرع: إعلام بدخول وقت الصلاة بذ كر مخصوص يمسر للصلوات النمس بالإجماع, 
والمشهور أن شرعيته فى السنة الأولى من الهجرة» وقيل: ف الثاتية» والمشهور أنه ثبت برؤيا عبد الله بن زيد بن ثعلب بن عبد ربه ورؤية 
ظهر بن المخصاب» وقد وقع 52 الأو سط) للطيران : أن أبا كر رأعن ان الأذان» وف «الو سيط) للغزالى : أنه رأه بتبسعة عغشر رجحملا حي ها 
بعضهم بأربعة عشرء وقال الحافظ ابن حجر: لا يثبت يثبت شّىء من ذلك إلا لعبد الله بن زيد وقصة عمر جاءت إل ؛ بعض الطرق». والصحيح 
أته ثبت إذا أوحى إليه صلى الله عليه وسلم بعد رؤيا عبد الله بن زيدء وهو المزاة يقن له سل الل عله ولو يون 25 عيب اداو زيل يا 
أنها لرؤيا حق إن شاء الله ترقبًا منه صلى الله عليه وسلم نزول الوحى بدلك» وقد وقع فيما رواه عبد الرزاق وأبو داود فى المراسيل من 
طريق عبيد اللينى أحد كبار التابعين: أن عمر لما رأى الأذان جاء يخبر البى صلى الله عليه وسلمء فقال صلى الله عليه وسلم: قد سبقك 
000 الو حى) وهذا أصح: كلا ذكره الشيخ 3«اللمعات شرح المشكاةة -ه الله تعاللى أعلم- . 


ومطر ومرض أحياناً بشرط أن لا يعتادواء وأقول: إن في واقعة الباب جمع فعل بإقرار الحافظ ف الفتح» وكذلك قال أبو الشعتاء تلميذ ابن 
عباس كما ف صحيح مسلم ص (45 5)» وفي النسائي قول ابن عباس بأنه جمع فعلا. 

قوله: (وقد روي عن ابن عباس. . ا اعد كان بل كا اسم كي 11013 عن ابن عباس ما يدل على انها واقعة السفر» ويدل حديث 
الباب على أنها واقعة المديئة) ولح يتوجحه أحد من احدات؟ نين إلى أنه اشتلاط ١‏ لراوي 1 ه غيرف والال آك 000 الحدينين متحدة متماربة. 

قوله: (من جمع بين الصلاتين بدون عذر. . الخ) لا يصح هذا حجة على الحجازيين, وصح هذا موقوفاً على ابن الخطاب رضي الله عنه. 

قوله: (حنش. . الخ) حنش اثنان: حنش بن ربيعة تلميذ علي وهو نقة؛ وأما حنش ههنا فهو حنش بن قيسء» وهو ضعيف» وصحح 
الحاكم حديثه؛ لكن تصحيح الحاكم وتضعيف ابن الجوزي لا يعتد به بدون موافقة أحد من المحدثين؛ وحشن ابن كثير في تفسيره رواية حدنش 
بن قيس إلا أنه أيضأ متساهل في حق الرواة. ظ 

قوله: (ه به يقول احمد الخ) نسب إلى أحمد بن حنبل رحمه الله ما ذا كر النووي عن بعض الشوافع ولعل المصنف رحمة الله لم يعتمد على 
هذه فإنه قال في العلل الصغرى: فيا اتن في الرمذي برواية إلا عمل به بعض العلماء إلا حديث ابن عباس (١‏ أنه عليه الصلاة والسلام جمع بين 
الظهر و العصر بالمديئة الخ وحديث إدا شر نب الخمر فالجلدوه وإن عاد 2 الرابعة فاقتلوه 3 وأقول: أل الحديثين معمول بهما عندناء ونقول: 
إنه جمع فعلى. 

قوله: ا 00 0 - صَلى الله َل وس مرا اع موت يا خرف واواعر )وار سام يعدي قال غيل 

باب ها جاء في بدء الأذان 

بدأ الأذان في المدينة» وفي بعض الروايات الساقطة أن حبرئيل عليه السلام علمه عليه الصلاة والسلام الأذان ف ليلة الإسراء. والأذان 
عندنا سنة» ونسب وجوبه إلى محمد رحمه الله وأقول: لعله مأحوذ ما قال محمد: أن يقاتل الإمام قومًا اجتمعوا على ترك الأذان. ولا يخرج 
الوجوب من هذاء فإنه روي عنه مثل هذا في أهل قرية اجتمعوا على ترك الختئنة» وعندي مدار القتال أنه ترك شعار الإسلام, ثم بين القتل 
والقتال بون بعيد» وضعف استدلال النووي بهذا البون على قتل تارك الصلاة بحديث: “أمرت أن أقاتل الناس الخ" فإن المذكور في الحديث 
هو القتال لا القتل. 


أبواب الصلاة ٠١‏ ب: ٠14ح:91!‏ 


اذى اند سو نا ملك نك فلت عَلَِ ما ِيلَ لَك ْنَا يذَلكِ. فَالَ فَلَمَا سَمِحُ حَمَرٌ بن الخَطَاب بدَاءَ بلآلٍ بالصّلآةٍ خَرَجَ إلى 
0 وَهُوَ يَجُرٌ إِزَارَه وَهُوَ يقُول: 1 اله وَالّذِي بَََكَ بالحقّ. لَقَدْ رَأيتٌ مِثْلَ الذي قَالَ. قَالَ: فَمَالَ رَسُولُ 
لله تلي: قلله الحَمْدٌ فَذَّلِك أَنْبَتُ». 
وَفي الاب عَنِ ابن عمَرَ. 
قال أو عيستى: حَدِيتٌ عَبد لله بن زَدِ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيح. وَقَدَ رَوَى هذا الحَدِيت إِبْرَاهِيمٌ بِنُ سَعْدِ عَن مُحَمَّدٍ بن 
سْحَقَ أَنَمّ من هَذَا الحَدِيث وَأَطْوَلٌء وَذَّكَرَ فيه قِصّةَ الأذَانِ مَْنَى مَثْنَى وَالإقَامَةٍ مَرَةُ مَرَه. وَعَبِدَ الله بن ريد هُوَ ابنٌ عَبِدِ ربّه. 
يقال ابن عبد وب 
ترف لَه عن الي َيئا بَصِحُ إل ذا الححديتَ الواجد في الأذَانِ. وعد لله ب َي بن عَاصِم الما لعازئك له | حَادَبِتُ 
عَنِ النْبِيّ تلاك وَهْوَ عَم عَبَاد بن تميم. 


د عدا أن بكر بن عضر بن أبي النضر دكا الجا بن مد قاله قال بن مجزيع: أخير 0 بن عُمَرَ 
قال : ركان لتر يرا لسرت يَحْتَمِعُونْ ف تحَيُْونَ الصَّلوَاتِ وَلْيِسَ ُنَادِي بها أحَدُ فتَكَلمُوا يو خي 
بَعْضَهُمْ: ادو نَاقوسا مِثْل ناقوس"' النَضصَارَى. وَقال بَعْضَهُمْ: اتخذ وا قَرْنًا مثل قَرْنَ الْتَهُود. قَال- فَمَال عْمَدُ - 1 ولا" تَبْعَقُونَ 


رَجَلاً َنَادِي بالصَّلة؟ ! قَالَ: فَقَالَ رَسُولٌ الله ية: يَا بال كُمْ قََادا” بالصَّلاة». 
قال بو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. غَرِيبٌ من حَدِيثِ ابن عُمَرٍَ 
54٠‏ يات مَا حَاعَ ذ في التَرْجيع في الأَذَان 


01-- ل ا بد العَزيزٍ بن عَبِدٍ المَلِكِ بن أبي مَحْدُورَة قَال: أ 0 
وَجْدّي جَمِيعاً عَن أبى مَحُذُورَة: أن رَسَوَلَ الله عل أَفْعَدَهٌ وَأَلقَى عليه الْأَذَانٌ حدفا حدفا. قَالَ إبْرَاهِي: مِثْل أذاننا. قال بِشْدٌ 


)١(‏ قوله: «مثل ناقوس النصارى: الناقوس الذى تضربه النصارى لأوقات صلاتهم حشبة كبيرة طويلة وأمرى قصيرة واسمها الوبيل. 
(القاموس) 

(؟) قوله: «أولا تبعفون» الواو للعطف أى على مقدر أى أتقولون .عوافقة اليهود والنصارى ولا تبعنون؛ والحمزة لإنكار اللجملة الأولى ومقررة 
للثانية حنًا وبعثًا. (المرقاة) 

(؟) قوله: «فناد بالصلاة» أي بأن الصلاة جامعة لما فى مرسل عند ابن سعد: أن بلالا كان ينادى بقوله: الصلاة جامعة ثم شرع الأذان وق 
شرح المسلم) عن الْقاضصي ى: «الظاهر أنه إعلام وإخار بحضور وقتها» وليس على صفة الأذان الشرعىء قال النووى: هذا على 3-5 
يؤدن بوجه التوفيق بين هذا وبين ما روى عن عيك اللي دزيك: أنه رأى الأذان فى المنام, وذلك بأن يكون هذا فى مجلس أخخرء فيكون 
الواقع أولا الإعلام ثم رؤية عبد الله بن زيد فشرع الببى صلى الله عليه وسلم إما بوحى أو احتهاد عند من يجوزه عليه وهو الجمهور. 

وليس هو عملا جرد النوم وهذا ثما لا شك فيه بلا حلاف -والله أعلم- (على القارى والطيبي) 


فوله: (تخراج عمر رضي الله عنه يحر إزاره) ف بعداكي الروايانت: ؛ ( أنه رج عمر رضي الله عنه بعد عشرين يوماً » وظاهر حديث الباب 
أنه حرج في الخال وللحافظين فيه كلام طويل. 

قوله: (يا بلال قم وناد الم) اععتار ابن حجر أن هذا النداع غير الأذال المعروف وذكر احتمال أن يكن هو الْأذان المعرو ف. ويقدر العبارة 
لكنه رجح الأول؛ ور جح العييي اللاحتمال الثابي وهما كلام مطنب. والمختار عندي مختار الحافظ ابن حجر؛ وف روايتين قويتين مرسلتين أن 
النداء: ؛ز الصيلاة جامعةي 5 لصللاة جامعة ) كان في زهاد, 

باب ما جاء في الترجيع في الأذان 

قال مائلف والشافعي 0 : وا عر أحمد بحواز الأمرين» ومختار الخنابلة على ما نعل ابن الجوزي في كتابه التحقيق: وهمذهب الأحناف 
عدم الث جيع: ول 1/ ح: أذان يلاي | لجال عن الت جيع؛ و كذلك ذال المللكف ل 00 السفا عه ونبت الترجبيع ف أذاد الي مخحدورة. واما 
الإقامة قفي إقامة أي محذورة العدية وق إقامة نلكال الأكراد ا التثنية؛ و أما |! لروايات الساقطات ففيها الحتلاف. وكلمات الأذان عند الشافعي 
تسعة عشر كلمة» وعند مالك سبعة عشر كلمة: فإنه لا يقول بترجيع الله أكبرء و كذلك روي عن أبي يوسف رحمه الله في الدر المختار وعند 
أبي حنيفة رحمه الله خمسة عشر كلمة. وأما كلمات الإقامة فعند أي حنيفة سبعة عشر كلمة؛ وعند الشافعى إحدى عشر كلمة, وعند مالك 
عشر كلمات. فإنه قال بإفراد نز كد قامت الصلاة 1. 


ابواب الصصلاة 0 0 ١‏ سا عسوا 


فَقَلتٌ ل ه: أَعِدْ عَلَيّ فَوَضَفَ"' الأَدانَ بالتّجيع». 

قالَ بو عيتى: ديت أبي مَخَدُورةٍ في الْأدَاِ حديثٌ صَحي. وَقَد رُويَ عَنْهُ مِنْ غير وَجْهِ. 

و عَلَيهِ العمل بمَكة وَهُوَ قَولَ الشّافِعيٌ. 

حل دنا أو مُوسى مُحَهدُ بن المنّى حَدكََا عَفَانُ حَدَلَنَاهَمَامُ عن عَامِرٍ الأخول عَنْ مَخْحُولٍ عن عَبدٍ الله بن مُحَيْرِيز 
عَن أبى َحْذُورَة: «أَنَ النّبِيّ يخ عَلمَهُ الأدانَ تش عَشْرَة كلِمَة وَالإقَامَةَ سَبْعَ عَشْرَةَ كلِمَة». 

قال بو عيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنْ صَحِبحٌ. بو مَخدُورَةٌ امه 'سَمُرَةُ بنّ مِغير». وَقَدْ َم بَعْضٌ أهل العلم إلى هَذَا 
في الأَذَان. وَقَدُ رُوِيَ عَن أبي مَحْذُورَةَ أنه كَانَّ يُفْرِدُ الإقامَة. 

-١‏ بَابٌ مَا جَاءَ في إِفْرَادٍ الإقَامَة 

1 عي عقا بد الوخاب الي ذتزذ بن دي عن حال لخاد من أي فل من أن بن مال فل 

أ بلال”” 1 أن يَسْفْعَ الأَذَانَ وَيَوئِرَ الإقامّة». وَفَى الاب عن اين عْمَرَ 


1 قوله: قو صف الأذان بالرجحيع» وقال ابن الملك: الترجيع ف الشهادتين سنة عند الشافعى بهدا الحديث» وعند أبى حنيقة رمه الله تعالى 
ليس بسنة لاتقاق الروايات: أن لا ترجيع فى أذان بلال وابن أم مكتوم إلى أن توفياء وأوّلنا الحديث بأن تعليمه عليه السلام أبا محذورة الأذان 
عقيب إسلامه. فأعاد عليه السلام كلمة الشهادة كررها ليثبت ف قلبه فظن أبو محدورة أنه من الأذان -انتهى- ذكره على ف «المرقاة»). 

)١(‏ قوله: «اأمرَ بلال.. .الخ فيه حجة للشاقعى رحمه الله تعالى» ولنا ما روى ابن أبى شيبة بسند رجاله رحال «الصحيحين»: «أن عيد الله بن 
زيد الأنصارى جاء إلى النبى صلى الله عليه وسلم فقال: يا رسول الله! رأيت فق المنام كان رجحلا قام وعليه بردان أعضرانء فأقام على 
حائط فأذن مثئ مثئ؛ وأقام مثى مثن) قال الطحاوى: فأذن مثئء وأقام عثيئ؛ والحواب عن الأمر بالإيتار بها أنه من باب الاختصار 
بعض الأحوال تعليمًا للجواز لا يستمر سنة بدليل ما روى الطحاوى واين الموزى: أن بلالا كان يثين الإقامة إلى أن مات» كذا فى 
«البرهان شرح مواهب الر حماتك», 


نم المأثور سكون أواحر الكلمات» وعن المبرد: الله أكبر بفتح راء الله أكبر» ولكن الرواية لا يساعده؛ ثم على كل كلمة أذان وقف 
اصطلاحي إلا أن الله أكبر مرتين ,منزلة كلمة» وهذا الوقف ترسلء وق الإقامة الوقف على كل كلمتين ويسمى هذا خترا ن يعد تم إن 
ترسل ف الإقامة؛ أو حدر في الأذان ففي أكثر كتبنا لا يعيده ولا يعيدهاء وف قاضي خحان إعادتهماء وإن رجع الحنفي في الأذان ففي البحر: 
يي ات امو ا الوك و اال ل ل ا ا 
مثل التأويل في كراهية صوم عاشوراء منفرداًء في الدر المختار فإن كل ما ذكر محمول على أنه مفضول. واستمر الترحيع بمكة إلى عهد الشافعي 
حمه الله وكان السلف يشهدون موسم الحج كل سنة ول ينكر أحدء قلا يقال بالكراهة؛ وأما إيتار الإقامة فلم يجمئ تصريح حوازه في كتبناء 
ولا بد من القول بحوازه» وفي مواهب الرحمن: أنه لعله كان ففي الجملة لا بد من القول بثبوت الترجحيع وعدمه. و كذلك ف إفراد الإقامة 
وتثنيتهاء ويتكلم في الرجحات. ثم قال أرباب التدريس: أخلد أبو حنيقة بأذان بلال وإقامة أبي محذورة» ولكن المؤثر تعبيراً ما في الهداية بأل 
مأوذ أبي حنيفة أذان الملك النازل من السماء وإقامته؛ وأما ما في أبي داود من إيتار إقامة الملك النازل من السماءء فيقال: إن في تلك الرواية 
اختصاراً وإحالة على كلمات الأذان فإن الكلمات مشتركة, فيمكن أنه قرأ فرادى. وقال: اجعلها كالأذان كما في مسلم إحابة عمر الأذان 
فإنها مروية إفراداًء ويقول الكل: بأنه اختصار. وأما حديث الباب من الترجيع فأحاب عنه الطحاوي: بأن أبا محدورة مم يرفع صوته بالشهادتين 
كما يحبه الببي داك الله عليه 2 اداح نائره ثانا : (ارفع بهما صوتك»» وقال صاحب اداية: إن التكرار بالشهادتين كان للتعليم. وقال 
ابن الجوزي في التحقيق: د لعل يكو كازر: لاي ريت .تلام لامر عليه قاد رالا بالارحيع ليرسخ الشهادة ف قلوبهم؛ فالترجيع 
0 عارضيأء, والأشبه ما قال ابن الموزي فإن الحق ثبوت الترجيع. ووجه الرجححان لنا في عدم الترجيع أن بلالا استمر أمره بين يدي رسول 

- صَلَى الله عَلَيْهِ وم بم - بعدم الترحيع قبل تعليمه الأذان أبا محذورة وبعده وي تحقيق ابن الجوزي تواتر عدم الترجيع. وأما الإقامة فقتصدى 
ا إلى نفي التثنية في إقامة بلال» ولكن النفي غير ممكن» ؛ ومذهينا ثابت بدون ريب كما في الآثار والزيلعي» ونقل ابن الهمام تواتر التثنية 
عن الطحاوي وابن الجوزيه ولم أحده عنهماء نعم ادعى ابن الجوزي تواتر عدم الترجحيع. 

باب ما جاء في إفراد الإقامة 

هذا الباب للحجازييبن. قوله: ا 0 من الآمر؟ قال الحافظ في الفتح: إن الآمر هو البي ان ا عله حك 
- وأتى برواية على هذه الدعوىء وقد وجحدت الرواية في علل أبي حاتم» وأنكرها أبو حاتم. 

قوله: (يشفع الأذان الخ) استدل الموالك بهذا على أن ١‏ الله أكبر » مرتينء ونقول: إن أربع مرات بمنزلة المرتين عندنا أيضأء كما قال 
اود يوقي الك من انسن . 

قوله: (يوتر الإقامة) قال الأحناف: إنه إيتار في الصوتء ويخالفهم ما في الصحيحين (إلا الإقامة) وما توججهوا إليهء وأقول: ”'إلا الإقامة'' 


أبواب الصلاة ١.‏ ب: 1١93:1815‏ 


َال أبُو عبسى: حَديتٌ أن حَديتٌ حَسَنٌ صَحيح. وَهُوَ قَولُ بَفض أَهْلٍ العلم مِن أَضْحَابٍ اللي له َالتَابِعِينَ: وه 
بَقُولٌ مَالِك وَالشّافِميُ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقُ. 0 
5ت بان ما جَاءَ أن الَامَة مَتى مَتْنَى 
4- دنا بو سَعيدٍ الأشَحُ حَد حَدَّتَنَا عُفْبَةُ بن خَالِد عن ابن أبي لَيلَى عن عَمرو , بن مُرّةَ عن عَبِدٍ الوّحْمَن بن أبي لَيلَّى 
عَن عَبِدٍ الله بن زيدٍ قال: «كانّ أذَانْ و سُولٍ الله 4 شَفْعاً شَفْعاً في الْأذَانٍ وَالإِقَامَةَ) 
َال أبُو عيسى: عدم د ةك غر لأف غن عر بز عن د شمر ب أ ف قن 


احَدَّثْنَا اقضاك محمد كيذ: أن عبد الله بن يد رَأَى الأذَانَ في المنام». وَقَالٌ شي عن عَمْرو بن مُرَةَ عَن عبد الرَحْمَنٍ 
أبي لَيلَى قال حد ثنا أصحاب رسول الله 45ة: «إِنّْ عَبِدَ الله بنَ زيد وأ الأذَانَ في المَنَام». وَهَذَا أصَحٌ من حَدِيثِ 5 7 
ليلى. و َبدُ الرّحْمَنٍ بن أبي لَيلَى لَمْ يسم من عَبد الله بن زَيد. قال بَمْض أهل العلم: الأذانٌ مَثنَى مَثْتّى وَالإقَامَةُ مَثْنَى مَثْتَى. 
وبه يَقَولَ سُفْيَانُ التُوري. وَابِنْ المُبَارَكِ. وَأَمْلٍ الكوقَة. 
1١5“‏ بات ما حَاءَ ١‏ في التَرَسل في الأَدَانِ 

06- حَدَنَنَا أَحْمَدٌ مد بي الحَمَنٍ حدقا امعلّى بن أَسدِ حَدكنَا عبد الُنِم ُو صَاحِبُ الَقَء حَدَثا تحتى بن ملم عن 
اَن وَعَطاءِ تن جَجاير أن رَسُولَ اله 445 قال ليلاء: ديا بلآل إذَا أَذْنت قَتَرَسَل "' في أَذَانِكَ وَإِذَا أَقَمْتَ فَاحذَر وَاجْعَلَ 
بن أذانيك وَإِقَامَيك قَذْرَ مَا به َْرْحَ الآكل من أَكُلِه. وَالقَّارِبُ من شُرْبه وَالْمَعْتَصِرٌ إذا دَخَل لقضاء حاحته. وَل تَقَومُوا حَنَى 


75 حَدَئْنًا عبد بن ميد حَدَّتَنًا يُونْسَ بن مُحَمَّد لد عر جد العدمم حر ا 
و عبسن: ديت جاب ها حدي لا تقفة إل هذا لوج ين حديث عبد الملم: وَهَوَ إِسْنَادٌ مَجهُول. 


اضل 
ة 
2 


)١(‏ قوله: ((فترسل») الرسل -بكسر الراء وسكون الس ن- التؤده والترسل طلبه. وقوله: فاحدر بلفظ الأمر من باب نصرء والجدر الإسراع. 
والأمر بالتوف: (اللمعات) 


ليس باستثناء عن الإفراد والتشفيعء بل بيان الإقامة مثل الأذان إلا أن فيها زيادة « قد قامت الصلاة ». 

(اطلاع) في مصنف أي شيبة الله أكبر ثلاثاً عن ابن عمر وكنت أزعمه سهو الكائب» حي وجدت مثله في موطأ محمد ص (85) عن 
ابن عمر رضي الله تعالى عنهما 

باب ما جاء في أن الإقامة مثنى مثنى. 

هذا الباب للعراقيين» وأجاب الحجازيون بأن لفظ الإقامة ليس بداحل تحت الشفعية؛ ورده تقي الدين .ما ف الحديث ( أن الإقامة سبعة 
عشر كلمة ». 

قوله: (وعبد الرحمن بن أبي ليلى) قيل: لم يسمع عبد الرحمن عن عبد الله بن زيدء وأحاب الزيلعي عن هذاء وأيضا صحح ابن دقيق 
العيد حديث الياب» وأقول: قد رأى عبد الرحمن مائة وعشرين صحابياً: و بيوع الدارقفطئ: أن عبد الله بن زيد عاش إلى عهد ذي النورينء 
وأن عبد الرحمن وجد عهد عمر. 

باب ما جاء في إدخال الإصبع في الأذن عند الأذان 

يدحل الأصبعين في الأذنين ليرتقع |! ت»ء وأذان الباب كان في ميئ. وفي كتب الفقه: أنه إذا أذن في الميذنة يخرج فاه إلى الطرفين. ولا 
يول صدره عن القبلة. 

قوله: (بطحاء) هذه هو محصب مكة وخحيف بين كنانة. 

قوله: (حلة حمراء) الحلة الرداء والإزار من حدس واحد؛ وأما لبس الغوب الأحمر للرحل فصنف الشرنيلالي رسالة في هذاء وفيه تسعة 
أقوال» فقيل: إن الأحمر القاني يستحب لبسه. وقيل: إنه حرام» وأقول: إن المعصفر والمزعفر مكروه تحرعأء وأما الأحمر القاني فيكره تنزيهاً 
وأما ما فيه خطوط حمراء فلبسه جائز» ويمكن لأحد ادعاء استحبابه: وأما الحلة الحمراء المذكورة في حديث الباب» فقال ابن القيم: إن فيها 
خطوطاً حمراء؛ روالقرينة على هذا لفظ الجرة فإنها ذات جداول خمراء تحلب من اليمنء ولأن في سنن وأ تكاوة: 0 أن عبد الله بن عمرو شهد 
اللبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ - لابساً النوب الأحمر القاء فنهاه رسول الله - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - فأحرقه عبد الله 6. 

وقد ذكروا تحويل الوجه بمنة ويسرة ف الإقامة أيضاً. 


أبواب الصلاة با ١‏ ب: 48 انمه ١‏ 


غ4- بَابٌ مَا حَاءَ ١‏ في إدخالٍ +الإضع في الأذنَ عند لدان 
11 لجل حَدَكنا مخموة بن عَيلآَ حَدَلنَا عبد الاق دنا سَفَاَ لوي عن عَونٍ بن أبي ححَيقة عن أو قال دَأَيتٌ 


لقف 


بلآلا يُوَدْنٌ وَيَدُووا ْنَا اهنا وان وإِضْبعَ ف أنه وََسُولٌ الي في قبّة لَه حَمِرَاءَ. أَرَاهُ قال: ين أَدَم ٠‏ فَخَرجَ 
لآل بين يِه لتر َرَكَرّها" بِالبَطَحَاءِ قَصَلّى إلا رَسُولٌ لله 28 َم بِينَ يَدَبهِ الكَلبُ وَالجمَارٌ وَعَلَيهِ ل" خفراة. 
كَأني أنْظرٌ إلى ريق سَاقِيه قال سُفيَانُ: ْرَاهُ حبرَة). 

قال أَبُو عيسى: حَدِيتُ أبي جُحَيفَة حَدِيتُ حَسَنٌّ صَحيح. 
1 وَعَليه القمل عِندَ أهل العلم: تبون أ بذجل ادن إشبعي في أذ ف لأا وَقَا قال بَعْض أهل العلم: وَفي الإقَامَةٍ 
أيضاء يُدْجْل إِصْبَعَيه في أُدْلَيه وَغُوَ فول أالأوْرَاعِيٌ. وَأبو جححَيْفة اسْمّهُ «وَهَبٌ السُوَائىٌ 

106- - بَابُ مَا جَاءَ في التَنُوِيبٍ في الفْجرٍ 

8 حَدَّثَنَا أَحْمَدٌ حْمَدٌ بنّ منيع حَدَلنَ أبُو أَحْمَدَ الرّتيرِيُ حَدَّنَنا أب إسْرَائِيلَ عن الحَكم عن عَبدِ الرَّحْمَنٍ بن أبي لَيَْى عن 
بلآل ل قال: قال ول الله عيؤ: «لَاتْتوّبنَ في شَيْءِ من ن الصَّلوَاتِ إلآافي صلا الفجُر). وَفي البباب عَن أبي مَحْذُورَة. 
ش قَال أبُو عِيسَى: حَديثٌ بلال لآ نرف لمن حَدِيث أبي إِسْرَائِيلَ المُلَئِيَ وَأَيُو ِسْرَائِيل لم يَسْمَعْ هَذَا الحَدِيتَ مِنّ 
الحكم بن عُمَبَة قال: نما رَوَاُ عَنِ الحَسّن بن عَمَارَ عَنِ الحكم بن عُتَيبة. رابو إشرائيل اشفة وإسفاعمل بك أبن لضن 
وَلْبِسَ بلك لوي ند أهلٍ الحَدي. 

وَقَدَ كن اخْتَلِف أهل العلم في تة تَفسِير التَنُويب. قال بَعْضْهُمْ م: التثُويبٌ أن يَقُولَ في أَذَانِ اللَجْر: «الصَّلاةٌ خَيه م من النُوم». وَهُوَ 
ول ابن المُبًا رَكِ وَأَحْمَد. وَقَالُ إِسْحَقُ في التُّويبٍ غير هذا قال: هُوّ شيم أَْدَنَهُ الثامئ سٌ بَعدَ النّبِيّ كلك إذا أذنَ المُؤَدْنٌ 
فَاستبطأ المَوْمَ قال بَينَ الآذانٍ وَالإقَامَة : «قَدْ قَامثِ الصّلاة. حَيّ عَلَى القلاح». وََذا الذي قَالَ ِسْحَقُ : هو لُويبُ الي كَرهَهُ 
أهل العلم. ٠‏ وَالْذِي أحدّثوة بَعْدَ بعد الب يظل. وَالَذِى فَسَرَ ابن المْبَارَك وَأَْحْمَد: أن التَعويبَ 3 يَقُولَ المُؤّْذْنٌ فى صَلاةٍ الفخر: 
«الصَّلاةٌ خَيرٌ من النّؤْم». : ٍ 1 

َهُوَ قَولُ صَحيحٌ وَيُقَالَ لَهُ: «التَنَوبٌ أيضاً. وَهْوَ الذي التَارَهُ أهل العلم وَرَأُوْهُ. وَرُوِيَ عَن عَبدٍ الله بن عُمَرَ أنه كَانّ يَقُولُ 
فى صلا الفجر «الصّلاة يك م مِنّ التّؤْم». 

وَرُويَ عَن مُجَاهِدِ قال: دَخَلْت مَع عبد لله بن تَمَرَ مشجداً وَقَدْ أَذّنَ فيه وَنَحنٌ تُرِيدُ 
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نك 


عر 
3 
أن نم 


+ مي 7 
فيه فثوّبٍ المَوْدْنَ. 
”2 اوج با من عِنْدٍ هَذَا المُبتع! وَلَمْ يُصّلٍ فِبه. وَإِنَمَا كرة عبدُ لله بن عمر التَُويبَ 


)01 أقوله: «ويدورا 2 عند الحيعلتين وف «البرهان» ويستدير بهما فى صومعته إذا لم يستطع التبليغ بتحويل وجهه كينا وشمالا مع ثبات قدميه 
مكانهما متسعة لما ق النرزمذى: «رأيت بلالا يؤذن ويدور» الحديث -انتهى- 
وسمعت من شيخخنا ومولانا المرحوم محمد إسحاق رحمه الله يقول: بأن يستدير المؤذن يبحيث لا ينحرش صدره عن مواجهة ة القبلة. 
)١(‏ قوله: ومن أدم) -بفتحتين - أى هن جحلدء كذا فى «المجمع) قوله: «بالعنرة» هى رميح بين ألعصا والرمح فيه زَجٌ» كذا ق «القاموس». 
(") قوله: «فركزهان أى 5 قوله: «بالبطحا» وهى فق اللغة: مسيل واسع فيه ذقاق الحصىء صار علمًا للمسيل الذى ينتهى إليه السيل 
من وادى مين الموضع الذى يسمى محصبًا أيضاء كذا ف «المرقاة». 
(*) قوله: «وحلة» هى يضم الحاء إزار ورداء؛ ولا يسمى حلة حي تكون وبين حمراء أى فيها خطوط حمر. ولعلها كانت من البرد اليمانية: 
كذا قاله على القارى: ويؤيده قول سفيان نراه حيرة لأن الحيرة على ما فى «القاموس» والجمع هى ضرب من البرود اليمن موشى مفططا. 
باب ها جاء في التثويب في الفجر 
التثويب هو الإعلام بعد الإعلام؛ من الثوب», وكان العرب يحركون الثوب معلقاً على حشبة قائماً على موضع مرتفع حين خوف العدو. 
ثم التثويب اثنان أحدعما: زيادة 8 الصلاة خير من النوم » في أذان الفحرء وهو ثابت مرفوعاً. وقول «١‏ حي على الصلاة » بعد الأذان قبل الإقامة, 
وتعرض له محمد في الموطأء وكذا في التخريج خلافاً لما في الدر» ورد امحتار والثاني حدث ف عهد التابعين» وعن أبي يوسف حوازه للامام؛ 
كما ثبت نداء بلال الببي جما الل عليه وَسَل ب 


أبواس الصلاة همه ١‏ ل قن 


اه د 

8 حل حَدَلنا هناد حَدََنَا بده وَيَعْلَى عَن عبد ١‏ الرَّحْمَنٍ بن زيَادِ بن أنْعمَ عن زياد بن نِم الحَضْرَميّ عَن زياد : 
الحَارْثِ الصَّدَائيٌ " قَالَ: أمَرَنِي رَسُولَ الله كل أَنْ أَؤَّذْنَ فى صَلاةٍ الفَجْر فَأَدْنْتٌ. فَأْرَاد بلآل أن يقي فَقَالُ ر الي 
إن أَخَا صَدَاءٍ قَذْ أذنَ ومن" ' أذن فَهُوَ بقِيم». 

وَفي الاب عَنٍ ابن عَمَرَ. 

َال أبُو عيسسى: ديت وباو انها اترلة ين عدبية الإلرلاي ليقي هُوَ ضَعِيفٌ عند أهلٍ الحَديث. ضَمْفَهُ يحتِى بن 

سَعيد القّطان وَغِيدَك قال أَحَمَدٌ : لآ أكتْبُ حَديت الإفريقيٌ. قال: ورَأيتٌ مُحَمَّدَ بِنَ إِسْمَاعِيل َقَويّ أمْرَة وَيَقَول: هُوّ مُقَاربٌ 
الحَديث. وَالعَمَل عَلَى هَذَا ء: عِنْدَ أكترٍ أهل العلم: أنَ مَنْ أذْنَ فهو يقيم. 

17 ياب مَا جَاءَ فى كرّاهِية الْأذَانِ ِغَيْر وُضوءِ 

٠‏ حَدَّلَنَا علي بن حجر حَدَّثَنَا الوَلِيدٌ بن م عن مُعَاويَةَ بن يَحيَى عَنٍ ال هري عَن أبي هُرَيْرَةَ عَن النَِىَ 38 قَالَ: 
ا إل متَوَضَى). 

8 - حَدَننا يَحتى بن مُوسَى حَدَثْنا عَبدُ لله بن وَهْبٍ عن يُونْس عَنِ ابن شِهَاب قال لَ: قَالَ بو هُرَيْرَ: لا يُنَادِي بالصَّلاة إلا مُتَوَضىءٌ. 

َالَ أو جيسى: وَهَذًا أَصَحُ من الحَديثِ الأول ديت ابى.فريرا لم زالقة أب وَخي :معو امك د عدي الوايد 
بن م وَالزَهْرِيٌ لمْ يشم من أ أبي هُريرَة. 

واخالت امل اليلم في الأذان على كبر وشيب فَكرِمه بَعضٌ أهل الجلم؛ وَبهِ يقُولٌ الشَّافِعيُوَإِسْحَقٌ. وَرَحْصَ في ذَلِكَ 

بَْضٌ أهل العلم وه يَقُولَ سُفيَانٌ . وَابِنٌ المَبَارَكٍ وََحْمَدُ. 


مي 
عام 


مغ ١‏ - يَابُ مَا حَاءَ إن ا أحَنٌ الإقامَة 


حََدَّتنَا بَحْيَى بَحْيَى بن مو سَى حََدَثْنَا عبد الوَزَاقَ حَد كنا إِسْرَائِيلُ اخري مانا رن عزب طن عارز ون كدر تعول: 


)١(‏ قوله: «الصدائى» -بضم الصاد- منسوب إلى صداء ممدودة وهو حى من اليمنء قاله ابن المك. (المرقاة) 

)١(‏ قوله: ذومن أذن فهر يقيم؛ فيكره أن يقيم غيره» وبه قال الشافعى رحمه الله وعند أبى حنيفة: لا يكره: لما روى أن ابن أم مكتوم 
كان يؤذنء ويقيم بلال ورتما كان عكسه.: والحديث محمول على ها إذا تنحقه الو حشة بإقامة غيره؛ قاله ابن الملك. (المرقاة) 

(؟) قوله: ذهذا عند الحنفيةولا يؤذن إلا متوضّئ هذا عند الحنفية محمول على الاستحباب -والله تعالى أعلم بالصواب- 

(4) قوله: «أحق بالإقامة) الغرض أن لا تقام الصلاة قبل حضور الإمام: والأذان يجوز قبل حضوره. (التقرير) 


باب ما جاء أن من أذن فهر يقوم 
قف كتبنا أن الأولى أن يقيم المؤذنء وجاز لغيره لو م يش على الموذن؛ فوحه الأولوية: أن المؤذن أحرز ثواب الأذان الموعودهء فينبغي له 
واب الإقامة أيضاً. وق كتب الشافعية: أن الإقامة حق الموذن فصار الأمر ضيقاً. وقد صعح كثير من الأحاديث ف فضل الأذان. 
قوله: (زياد بن الحارث) ف معان الآثار ( عبد الله بن حارث * دقال الحافظ في الإصابة ما وجدت عبد الله 4 5 في غير كتاب الطحاوي» ثم 
تتبعت نسخ معاي الآثار كيلا يكؤن من , سهو الكاتب» فوجدت عنده النسخ على هذا النمط ل فسكت الدافف والظاهر أنه من سهو الناسخين؛ 
والواقع أنه زياد فإن المذكور ف الأحاديث واقعته. 
قوله: 0 / مقارب الحديث » لفظ توتيق أو تليين» وقد قلت: إنه لفظ توتيق كما صرح ههنا 
بأنه يقوي أمره. وتي علل أبي حاتم كثيراً ما يوجد لفظ: فلان على يدي عدل في حق الرواة. وقال الحافظ: قال الشيخ العراقي: إنه بإضافة 
يدي إلى ياء المتكلمء وأنه لفظ التوثيق و وكنت نمشيت على قول شيخحي العراقي. حي أن وحدت أنه بإضافة يدي إلى عدل؛ وعدل لقب بواب 
محبس تبع ويكون المع «فلان شخص بحيل ععانه ؟ سس قابل هسم فعرفت. أنه لفظ التليين و مأحذ هدا مجاورة أهل اليمن 
باب ما جاء في كراهية الأذان بغير الوضوء 
المشهور في مذهبنا إعادة أذان المحدث بالحدث الأكبر» ويجوز أذان المحدث بالحدث الأصغر فيكره إقامتهى وعن أبىي حنيفة كراهية أذان غير 
متوضئ؛ كما في الهداية ص (75)» وهذه الرواية تحفظ» لأن الحديث يساعدهاء لما في التخريج عن وائل بن ححر بسند صحيح: ٠‏ لا يؤذن إلا 
وهو طاهر قائم ؛ وقال الحافظ: إنه معلول لأن عبد الجبار بن وائل ليس له ماع عن أبيه وسأذكر سماعه في باب الجهر بامين 
باب ما جاء أن الإمام أحق بالإقامة 
أي لا يقام إلا عند روج الإمام والخروج يكو ان بالقيام إن كان في الصف وبدححوله المسجد لو كان خحارحهء وأما الأذان فالأحق به 


أبواب الصلاة ١١84‏ لب: 51:14 


كان وذ َو ال 85 تنهل فلا :8م حَلى إذا رَأى رَسُولَ الله 5 قَنْ خََ > جَ أَقَامَ الصَّلاه ة حينٌ يَرَاه. 
وي تال رق لأ هذا وخ وَهَكَذًا قَالَ بَعْة بَعْضٌ أهل العلم: : إِنَّ ا لمُوَّدٌنَ أَمْلّكُ بِالأَذَانِ؛ َالإِمَامٌ ملك 


1 


4- ياب مَا جاءَ فى الأَدَانِ اليل 
تند - حَدّكنا فت حدقا الت عَنِ ابن شِهَابٍ عن سَالِمٍ عن أيه أن الي كل َال «إنّ بلالا يُوَوْنٌ'' بكيل. نَكلوا وَاشْرَ 
حَنّى تَسْمَعُوا تَأَذِينَ ابن أمّ مَكقوم». 
قال أَبُو عِيسَى: وَفي اتاب عَنِ ابن مَشْعُودء وَعَائِشَةَ وَأَتَسَةّ وَأَنَس. وَأَبِي دن وَسَمْرَة. قَالَ أبُو عيتى: حَدِيتٌ أبن عُمَرَ 
حديث حَسَنْ صَحيخ. | 


)١(‏ قوله: «يؤذن بليل؛ استدل به مالك والشافعى وأحمد وأبو يوسف, وقالوا: يجوز الأذان للفجر وحده قبل وقته فى التصف الأخير من الليل» 
قلنا: قال: ذلك فى رمضان فقط تسحيرًا وترحيعًا لا يستمرٌ فى العام كله؛ لقوله صلى الله عليه وسلم لبلال: ولا تؤذن حي يستبين لك 
الفجر هكذا ومذ يديه عرضاء رواه أبو داودء أعله البيهقى بالانقطاع. وهو غير مضِرٌ عندناء ثم روى هو بإسناد كل رجاله ثقات أنه 
صلى الله عليه وسلم قال: «يا بلال! لا تؤذن حي يطلع الفجر». (البرهان) 


المؤذن ويؤذن بلا انتظار إمام 
باب ما جاء في الأذان بالليل 

قال الحجازيون: يجوز الأذان بالليل للفجر. م قال النووي: يجوز التقدتم إلى نصف الليل. وقال غيره: يتشدييه إلى سدس الليل الآخر» 
وصححه تفي الدين السبكي الشافعي ف شرح المنهاج. ثم احتلفوا ف إعادته بعد طلوع الفجرء قال تقي الدين السبكي بوحوب الإعادة. 
ادعى الموالك توارث الأذانين من السلف ف المدينة., فل “كهنا تدان ا ا ا ا 1 فأفيى 
أبن يوان هه الله بحواز الأذان قبل الفجر حين رجحع من المدينة؛ وعند الطرفين لو أذن بالليل يعيده 

قوله: (إن يلالا يؤذن بليل الخ) مفهوم حديث الباب أن أذان بلال كان في الليل» وأذان ابن أم مكتوم بعد طلوع الفجر؛ ومفهوم حديث 
صححيح اين خزيعة عكسه: وأجيب ما في فتح البا, ري بأن الأمرين في زمانين» فإنه كان بلال يؤذن بعد الفجر ثم لحق بصره شيءء؛ فأخحذ يقدم 
الأذان ويؤخره من الوقت وكان ابن أم مكتوم لا يؤذن . إلا باطلاع الناس فانتقل أذان بلال إلى الليل وأذان ابن أم مكتوم إلى الفجر. وقيل: إن 
ف صحيح ابن عمزيمة قلبأ . وي معاي الآثار ص 14 ١‏ فإن في بصره شيئاً » ون بعض الروايات ٠‏ أن في بصره سوءاً #؛ وفي السنن نن الكبرى قالت 
عائشة: إن ما روى ابن عمر رضي الله عنهما أن بلالاً كان يؤذك: بليل) عير صسحيح» ؛ مع أن رواية أذان بلالي بليل عنها موحودة في البخاري» 
وف عين الإصابة للسيوطي مثل ما في السنن الكبرى» فلا بد من ثبوت تلك الرواية عن عائشة؛ ووجه التوفيق أن أذان بلال كان قريب الفجرء 
كما في معان الآثار ص5 أن فصل ما بين أذان بلال وأذان ابن أم مكتوم قدر ما يصعد ابن أم مكتوم وينزل بلال بسند قوي؛ وي سنده 
علي بن معبد بن نوح وهو ثقة وهو غير علي بن معبد بن شدادٍ راوي الجامع الكبير» وك البخاري وأشكل على النووي هذا الفصل 
القصيرء وقال: كان بلال يؤذن ثم يقعد على المنارة» ثم ينزل» فيصعد ابن أم مكتوم فيوذن. وأجيب عن حديث الباب من جانب الأحناف بأن 
التكرار كان للتسحير كما في كتاب الحجج, وهو المتبادر من ألفاظ الصحيحين « ليرجع قائمكم: وينتبه نائمكم 0 ولازمه أن يكون التكرار 
في رمضان, وصرح الحافظ عبد الملك بن قطان المغربي الفاسي الشافعي» والحافظ تقي الدين ابن دقيق العيد بأن التكرار كان في رمضان. وفٍ 
شرعة الإسلام استحباب الأذان للتسحير في رمضان. والكتاب معتبر لأن المصنف هو شيخ صاحب المداية. وأيضاً أقول: إن التكرار لم يكن 
هرا فق المينة “كلها وف هذه الدعوى مادة كثيرة في معان الآثار والزيلعي وروايات أخخر عندي» ولعله كان حين كان تحريم الطعام ف 
رمضان بفعل اختياري» ويدل على هذا أي التحريم بفعل اختياري ما في معان الآثار ص11 عن ناقع عن اين عمر عن حفصة بسند قوي من 
أن البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - يصلي الركعتين بعد أذان الفجرء . ثم يذهب يحرع الطعام» و كان لا يؤذن حي يصبح. ولنا في ايتداء الصوم 
قولان: قيل: من ابتداء طلوع الفجر. وقيل: من حين انتشار الصبح. وقال: الآخرون: إن حكم الأكل إلى ما يعد الصبح منسوخء وحملوا فعل 
أبىي بكر الصديق حين كان يأكل فأخبر بطلو ع الفجر» فقال: أغلق الباب؛ على النسخء وف فتح الباري روايات موقوفة ومرفوعة دالة على 
حدم السحر بالفعل الاحتياري 


صا د 


]١[‏ قال الدكتور بشار: أضاف العلامة أحمد شاكر بعد هذا لفظة (صحيح وليس بحيد» لأن المزي لم يذكرها فى التحفة ولا هى مذكورة 
فى النسخ الى بين أيدينا ولا الشروح. 


أبواب الصلاة ١1٠‏ بذ 7١:16‏ 


وَقَدْ احتف أهل العلم في الأَدَانِ بالنّيل: فَمَالَ بغ فض أهل اليلم: إِذا أَذّنَ المُوَذّنٌ اليل أجْرَهُ و َعِيدُ. وَهْوَ قَولٌ مَالِك. 
وَابنِ الْمْبَارَك. أوالشافعي. شبد وَإشحق. وَقَال به بض أهل الملم: ذا َذْنَ َيل أعاة. وَبهِ تقول سَفيَانْ 2 وَرَوَى َحَمَادٌ 
بن سََمَة عنْ أو بحن افع عَنٍ ابن عُمَر: أن بلالا أَذنَ بلئل. فَأمَره ال 96 أَنْ يَُادِيَ إن العَئِدَ نَامَه. 

َال أو عيسى: هذا حَدِيثٌ غَيرُ مَحفُوظٍ. َالصّحِبح ما رَوَى عبد الله بن عُمَرَ وَغَيرهُ عن نَافع حَنِ ابن عُمَرَ أن الي 5ه 
قال: 3 بللا بوذن بلَيل: َكَلُوا وَا شُرَبُوا حَنَّى يُوَونَ أبن 1 مَكنُوم». 

وَرَوَى عَبدُ المَزِيزٍ بن أبِي راد عن تَافِع: أن مُوَدْنَا عُمَرَ أذْنَ لل َأَمَرَهُ حُمَرْ أَنّْ يُعِيدَ الْأَذَانَ. وَهَذَا لا يَصِحُ: ا 
ال كر عار مُنْقَطم . وَلعَلّ حَمّاد . 5 بِنَ سَلَْمَةَ أَرَادَ هَذَا الْحَدِيتٌ. وَالصّحِيحُ روَابة ميد اله وَكَيرِ وَاجدٍ عن نَافِع عَن ابن عُمَر: 
وَالزْهْرِيٌ عَن سَالِمٍ تمن ابن عُمَرَ أن المي تل قال: إن بللا يُوَذْنُ ليل». 

َال آلو هبتر : ولو كان ديك عثاد عيضا لخ يكن لهذا الشقعف فقت إِذْ قَالَ رَسُولَ الله : «إنَّ بلآلا يَوَدَنُ 


2 ءِ 5 3 - # لاوا اه 7 التتم 2 
فإنمَا أَمَرَ هُمْ فِهِمَا يُسْتَبَل. فقَالٌ : «إن بلالا يُوْدْنَ بليل» وَلوْ أنه أْمَرَ 


نبا م يله 
قال لَ علي بن المديني: حَديثٌ حَمّادٍ بن سَلَمَةَ عن أَيُوبَ عَن نَافِع عَنِ ابن عُمَرَعَنِ اللي 15: هو غيرُ مَحْفْوظ. وَ 


© بِإِعَادَة الأَدَانَ حصي أَذَّنَ قبل طلّوع الفجْر. لم يَقَلُ: 


10 - بَابُ ما جَاءَ في كراهِيَة الخُرُوج مِنَ المشجدٍ بَعْدَ بَْدَ الأَدَانٍ 
4 عد ثنا هَنَادٌ حَد َدَثَنا يع عن سيان عن إبْرَاهِع بن المَهاجِرٍ غن أبي الشعقاء قال «خرَجَ رَجْلَ مِنَ المَشجدٍ بَعْدَ 
ذنَ فيه بالعَضْرِ فَمَالَ أبو هُرَيْرَة: أمَا هَذَّا' َقَد عَصَى أبَا القَايم 8. 
َل أو ييشى. وَفي البَابٍ عَن عُثْمَانَ. حَدِيتُ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيتٌ حَسَي صَجِيعٌ. 
, 
هذا العمَلْ عِندَ أهلٍ الجلم مِنْ أُضْحَاب النِّيّ كا وَمَنْ بَعدَمُْ: أن لا بَخْرْج أَحَدّ مِنَ المسجدٍ بَغْدَ الأَدَانِ إلا مِنْ 


)١(‏ قوله: «هذا فقد عصى أبا القاسم صلى الله عليه وسلم» قال الطيي: أما للتفصيل يقتضى شيئين فصاعدّاء والمعين أما من ثبت ف المسجدء 
وأقام الصلاة فيه فقد أطاع أبا القاسم» وأما هذا فقد عصىء قال القارى: رواه أحمد وزاد: ثم قال: فأمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم 
إذا كنتم ق المسجد فنودى بالصلاة» فلا يخرج أحدكم حي يصلى)» وإسناده صحيح. 
قال الشيخ عبد الحق فى «اللمعات»): وقد جاء فى هذا الباب أحاديث متعددة منها قال صلى الله عليه وسلم: «من أدركه الأذان فى المسجد 
ثم حرج ل يخرج الحاجته وهو لا يريد الرجعة فهو منافق» رواه ابن ماحه» وأحرج أبو داود فى «المراسيل» عن سعيد بن المسيب: «أن النبى 
صلى الله عليه وسلم قال: لا يخرج من المسجد أحد بعد النداء إلا منافق إلا أحد أرجته حاحة وهو يريد الرحوع) ومراسيل ابن المسيب 
جياه بالانشاايي ل عد الحو امعد لاا 1 12 بيط يئر جاه فإذا اتتظم لم يكره؛ لأنه تكميل معيئن: وترك صورة وإن كان قد 
سل قل ففى الظهر والعشاء لا بأس بأن يخرج لأنه أحاب داعى الله مرة إلا إذا أذ الموذن ف الإقامة؛ لأنه يتّهم مخالفة الجماعة.و ف 
العصر والمغرب والفجر يخرج لكراهة التفل بعدهاء ولما ورد فى حديث صحيح أحرجه الدارقطئ عن ابن عمر: أن النبى صلى الله عليه 
وسلم قال: إذا صليت فى أهلك ثم أدركت الصلاة فصلها إلا الفجر والمغرب» -انتهى كلام الشيخ مع اختصار وتغيّر يسير-. 
قوله: (أن مؤذناً لعمر) اسم هذا المؤذن مسرو حء وغرض الترمذي تضعيف اللحديث؛ وأرج الحافظ الحديث الدال على أن الواقعة وقعت 
لبلال أيضاً بست طرق» كلها ضعافء ثم قال الحافظ: إن تعدد الطرق دال على أن ها أصلا. 
قوله: (لحديث بلال معين الخ) هذا اعتراض الزمذي معنويء والجواب أن قول: ””إن بلالا يؤذن بليل الخ" في الزمان الذي كان فيه تكرار 
الأذات» وأما قول "إلا أن العبد قد نام الح في الزمان الذي لم يكن فيه تكرار الأذان» وأما قول علي بن المديئ» فنقول له ما قال الحافظ: 
من أن تعدد الطرق دال على أن هذا أصلا. 
باب ها جاء في كراهية خروك ننجت بعد الأذان 
يكره الخروج بعد الأذان تحرعاً لمن كان داحل المسجد, وهذا الحكم مقتصر على من كان داخل المسجدء وكذلك حكم كراهة الجماعة 
الذانية وهذا دال على أن الحكم قد يختلف مع اتحاد الغرض» ويصلح هذا نظراً على ابن تيمية» فإنه قال: إذا اتحد الغرض فلا يختلف الحكم 
باحتلاف الألفاظ والصورء ويرد عليه ما سيأتي من أن الصحابة أتوا بالتمر الحيد وأعذوها بدل التمر الرديء ضعفاً فقال التبي - صَلَى الله 


,# 
* 
١ 
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عتم 20> 


عُذر: أن يكونّ عَلَى غير وُضُوء أذ أمر لأَبْدٌ مِثه. وَيَرَوَى عَنْ إِبْرَاهِيمَ يم النَحْعِيٌ اند قال: يد 2 يج ما لَمْ يَأحُذٍ المؤَدَنَ في الإقَامَة. 
قال أت خفيشي:: وَهَذَا عِندّنا لِمَنْ [ َه عَذْرٌ في الخُرُوج مِنْه. وَأَئُو الشقعَاء إِسمُة سْمهُ «سَلَيِمُ بن الآسْوّد) وَحُوَ وَالِدَ أشعَتٌ بن أبي 
الشَغْمَاء. وَقَدْ رَوَى أَشْعَتُ بن أبي الشّعْقَاء هَذَا الحَدِيتٌ عن" أبيه. ظ 
-1١‏ بَابُ مَا جَاءَ في الأَذَانِ في السَفَر ظ 
6- حَدّ دنا مود بن عَِلآنَ حدننَا وَكِيعَ عن سُفيَانَ عن حَالِدِ الحَذَاءِ عن أبي لب عن مَالِكِ بن الحْوَيْرثِ قال: 
«قدِمتٌ عَلى رَسُولٍ الله #6 أنَا وَابنُ عَم لى. فَقَالَ لنَا: إذا سَافْتَمَا فَأُدْن*' 0 وَليَرْتَكَمَا أكيد كما). 
قال أَبُو عيسّى: هَذَا حَدِيِثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. ٍ 
وَالعَمَلَ عَلَيهِ عند أكثر هل العلم: اخْتَارُوا الْأَذَانَ ذ في السَفْر. وَقال بَعْضْهُمْ: : جر الإقامة. ِنَم الأدَان عَلَى م مَنْ يريد أن 
يَجْمَعْ النّاس. وَالَوْلُ الأول أصحٌ. وَبهِ ول اي نهد 
ات - بَابِ مما ججاء في قَضْلٍ الأدَان 
- خل ثنَا محمد حَهَدُ بن حُمَيدِ الاي حَدَنَا أو تَمَئْلَةَ حَدَ حَدَكنَا بو حَمْرََ عن جَابرٍ عن مُجَاهِدٍ عَنِ ابن عَبّاس أَنَّ الي 8 
قال: دمن أذَنَ سَبْع سنِينَ مُحْمَباً كِب لَه بَرَاءَةٌ َِ الثَاِه 


قَال بُو عِيسَى: : وَفي الاب عن ابن مَسْعَُودٍ وَنُوبَانَ. وَمُعَاوِيَة وَأَمْس. وَأبِي هرَيْرَة وَأَبِي سَعِيدِ. وححديث ابن عباس 
حَدِيثُ غريبٌ. ُو عله اشم متحتى بن وَاضٍِ» وََبُو حَمرَةَ الشُكَرِيٌ اسْمٌهُ سْمُةُ «مُحَمُدٌ بن مَيِمُون». وَجَابُِ ب يزيد الجغفيٌ 
ضَعُفُوه نَرَكهُ يَحتى بن سَعيدٍ وَعَبدُ الرَحْمَنٍ بن مَهْدِي. قَالَ أو عيسى: سَمِعتٌ الجارُوة بَقُولُ: سَمِعتٌ وَكيعا يَُولُ: ولا 
جَابرٌ الجَعْفِيٌ لَكَانَ أهل الكُوفَةِ بير حَدِيث» وَلَؤلا حا لَكَانَ أهل الكوفة بغير فقّه 


239 قوله: خم أبيه قال أبن اهمام: وأخرج الجماعة إلا اليخارى عن أنى الشعتاءع قال: ركنا مع أبى هريرة قّّ المس جح فخخرج رجحل» 
الحديث ءو قال: مثل هذا موقو قف عند بعضهم. وإك كان ابن عبد البر قال فيه: وى نطلائره شودن كعدية إن هريره: (زمن نم يجب الدعوة 
فقد عصى أبا القاسم) قال: لا يمختلقون فى ذلك» كذا قاله على فى «المرقاة» . 

)7١(‏ قوله: «فأذنا وأقيما» أن يؤذن ويقيم أحد كما أى فليقع الأذان والاقامة بيتكماء وقوله: (و ليو مَكما) أى ليحن آمانًا اكير كنا ولعلهما كانا 
متساويين فى العلم والقراءة والورع:؛ أو المراد أكبركما فى الفضل. (اللمعات) 


عله نفك -: ( بيعوا الرديء بالنقد ثم اشتروا اليد بتلك الدراهم » فاحتلف الحكم مع اتماد الغرض. وكذلك يجوز استقراض الدرهم ولا 
يحوز بيعها نسيئة» مع أن الغرض واحد. وفي البحر: يجوز الخروج بعد الأذان لمن أراد الرجوع بعد قضاء حاحته وأتى على هذا برواية معجم 
الطبراني. وف كتبنا إذا أقيمت الصلاة فيكره الخروج تحريماً لمن قد صلى صلاته إلا الفجر والعصر والمغرب. 
باب ما جاء في الأذان في السفر 
يكرة ات كهما للسباقة :ولو ثر كدالا عأين كما قال الأحياف: 
قوله: (فأذنا وأقيما. . الخ) واعلم أن الجمع عند النحاة؛ وأرباب الأصول والمعائ» يشتمل على الحكم فرداً فرداً؛ وهو في حكم 
المتعاطفات وأنه عام وأما اسم الجمع فالحكم فيه على المجموع, وقد يراد المجموع من حيث المجموع من الجمع أيضأ بقرينة المقام. وأما 
التثنية فعدوها من الخاصء وما ذكروا حكمه إلا أن في مفهوم تحرير الشيخ من قال لامرأتيه: إن دخلتما الدار فأنتما طالق» فدحلتٍ إحداهما 
فقيل: يقع الطلاق» وقيل: لاء وكذلك في الطبقات الشافعية» فعلم أن العلماء مختلفون في التثنية. وعندي حكمها حكم المتمع أصلا وقرينة: 
ومراد حديث الباب أن أذان أحدكما كاف؛ وعليه أهل الإجماع. والعجب من النسائي بوب الترجمة على إقامة كل واحد بنفسه؛ مع أنه ليس 
مذمب أحد؛ فلا بد من التأويل في كلام النسائي. من أن غرضه أن أذان أحدهما بلا تعيين كاش 
قو له: (وقال بعضهم تحزي الخ) هو الشافعي رحمه الله ولم يصرح باسمه فإن التزمذي قال بأن الأصح حلافه. 
باب ما جاء في فضل الأذان 
قد صح كثير من الأحاديث الدالة على فضل الأذانء وقد أتى الترمذي .ما هو ساقط. وقال بعض الحفاظ: إن الرمذي رما يأ ما لم يأت 
به المتقدمون؛ لعل غرضه الاطلاع على حديث لم يخرجه المتقدمون. 
قوله: (لولا جابر الجعفي) هذا مختلف فيه كثيراً. في نسخة التزمذي للحمائق ههنا من أبي حنيفة ما وجدت أفضل في نفسي من عطاء 
بن أبي رباحء وما وجدت أكذب من جابر اللتعفي» فإنٍ ما أقول برأي إلا يأني عليه بالحديث. وقال بعض الناس: إن قول وكيع هذا إنما هو 
لتضعيف جابر الجعفي» وهذا غلط فإن وكيعاً وسفيان الثوري وشعبة تمن يوثق الجعفي» وفي سنن الدارقطي عن أحمد: أن جابراً متهم في رأيه 
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16 بَابٌ ما ججاءَ أن لإمَامَ ضَامِنٌ وَالمُؤَذّنَ مُؤْتَمَنٌ 

د حَدََنَا أبُو الأخوص وَآَبُو مُعَاوِيَة عنٍ الأغمش عَن أبي صَالِحِ ء عَن أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَال رَسُولُ الله جلك. 
«الإمَام” ضَامِنٌ وَالمَوَذْنَ مُوْتَمَنْ. ١‏ اللهُم َرْشِدٍ الأئمّة وَاعْفْدٍ لِلْمُوَدُنِينَ0. 

قال ُو عِيسَى: وَفي الاب عن عاد شد وَسَهُْل بن سَعْلِ وَعُبَةَ بن عَامِر. حَدِيثُ أبي مر رَوَاهُ سْمْيَانَ النُوريٌ وَحَفْضٌُ 
بن غِيّاث. وَغيرٌ وَاحِدٍ عَنِ الأَعغمّش عَن أبي صَالِح ء عَن أبي هُرَيْرَةَ ع عن البيَ عللة. وَرَوَى أسبَاطٌ بن مُحَنَدِ عَن الأغعمش قال: 
حدَنْتٌ عن أبي صَالِح عن أبي هَُيَْة عن النِّيّ لك وَرَوَى نَافِمُ بن سُلَيمَانَ عن مُحَمدٍ بن أبي صَالح عَن أيه عَن عَائِشَهُ 

من النَِيَ 34 هَذَا الحَدِيتَ. 

قال اق عنس وشمعت أن رُرْعَةَ يَقُولُ: : حديثُ أبي صَالح عَن أبي هُرَيْرَة أصَحٌ من حَدِيثِ أب صَالح عَن عَائئَة . قَالَ 
الو غبت وَسَمِعتٌ مُحَمّداً يَقُول: حَدِيثُ أبي صَالِحِ عن عَائِّةَ أَصَحُ. وَذَكَرَ عن عَلِيَ بن المَدِينيٌ أنه لم يُقبتْ حَديتٌ أبي 
صَالِح عَن أبي هُرَبْرَة. وَلاَحَدِيتَ أبي صَالِح عَن عَاَيِمَه في هَذا. 

غهذ يأب م ول إذا دن الْمَدَّدْنٌ 
مهردق فعل ين ترهى الالشارك كد تمده حَدََنَا مَالِكُ ح وَحَدََّنَا تيب عن مَالِكِ ء عَن الزّهْرِيٌ عَن عَطاءِ بن 


)١(‏ قوله: «الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن» الحديث؛ لا يفهم من هذا الحديث تفضيل الأذان على الإمامة, 7 الإمامة على الأذان؛ 
بل المقصود بيان حالما والدعاء لهما بالرشاد والمغغرة والتوفيق للعلم وصلاح امال | فيما تحملوا من الخير وفرطوا فيه شيثاء فالامام 
ضاق سكن ويعنيق صلاة المقتدين» فيتحمّل القراءة عنهم. ويحتمل القيام إذا أدر كوا ف الركو ع ويحفظ عليهم أفعال الصلاة وأعداد 
الركعات» والمؤذن أمين ف محافظة الأوقات للصلاة والصيام» وللعلماء احدلاف فى فضل أحدهما على الآخر اقل -0-0 والمختار أن من 
علم من نفسه القيام بحقوق الإمامة؛ فهى أفضل لكرنها خلافة عنه صلى الله عليه وسنم وإلا فالأذان, ثم تكلموا فق أن أن النبى صلى الله عليه 
وسلم هل أذن بنفسه. وقد روى: «أنه أذن ةق سفر وهم على رواحلهمة الخديث: وقد أولوا ذلك بأت المراد بالأذا: نء وحاء ذلك صريكا 

فق الدارقط أنه أمر بالأذان؛ ول يقل: أذن» والمفصل يقضى على الحمل وانتمل -والله أعلم- (اللمعات) 
لا روايته: وقيل: إنه كذاب» وقال أبو محمد الجوييئ: إنه كافر. وليس إلا أنه يخطيع؛ وقيل: كان يعرضه المرض من شدة الحرارة فككان يهدي 
فيهء وهكذا أقول في من قيل في حقه أنه كذاب» وظئ أن أرباب الجرح يطلقرن من أعطأ مرةٌ بالكاذب وعلى من أخخطأ مرارا بالكذاب. 
وقد وقع هذا مضرًا للناظر. وأما وجه تضعيف حابر الجعفي» فقيل: إنه يقول عندي حمسون ألفا من الحديث ما ذكرته. وأقول: إنه لا يصلح 
للقول بالكذاب» فإن السلف كانوا حافظين لدفائر من الأحاديث» كما قال احدثون: إن أحمد د إن سبل تانيز الف ألفى حديث متنا وسندا. 


وقيل: إنه قائل | بر ججعة علي؛ , أقول اك كان مر ان ؛ توق البي هلي الل فاه وك + ١‏ ن قال إن الببي ٠‏ صَلى الله عَلَئهِ 2 د همات 
أضربه بالسيف؛ فخخطب أبو بكر » الج" . كما في اليخاري :. وقيل ماحم لال م | القثاء ف غير الموسم؛ وهذا أيضاأ 
: | كُُ 7 


باب ها جاء أن الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن 

الحديث مشتمل على كثير من المسائل» قال الشافعية: ضمن من امع معناه رعى» فالضامن الراعي اق مراعاة عدد الر كعاتء فيقولون: 
إن فساد صلاة الإمام لا يسري إلى صلاة المقتدي؛ فإذا ظهر فساد صلاة الإمام لا يجب الإعادة على المقتدي فإنه تمت صلانه؛ حين أنه قال 
بيعضهم: إن المقتدي لو شاهد ترك الإإمام الأركان تمت صلاة المقتندى كما في فتح الباري. ونقول: إن الضمانة الكفا فيسري فساد صلاة 
المقتدىء وقال بعض الأحراف ٠:‏ إن التكفل والنيابة إغا هو في القول. فإن الفعل يؤديه المقتدى بنفسهء ووجهوا الحديث إلى نفي القراءة تحلف 
الإمام» وف رواية: أن سهل بن سعد الساعدي كان لا يؤم بل يأتم» وكان يقول: إن الإمام ضامن» فرعم مراد الحديث ما قلناء وظئ أن 
هذه الرواية ثابتة» وتعرض المصنئفي رحمه الله إلى إسقاط حديث الباب» وقال ابن عبد الغهادى قْ تلقيح التضقية: إن حدما أخخر ج مك الناتت 
أربعة عشر حدينا. 

باب ما جاء ما يقول إذا أذن المؤذن؟ 

ثبت أذكار قي سحلال الأذان وبعده؛ فثبت إحابة الأذان في السكتاتء وفي الصحيحين: "أن يجيب الحيعلتين بالحيعلتين' » وف رواية: أن 
يحيبهما بالحوقلتين» والعمل على الرواية الثانية. فإنها مفسّرء ٠‏ أوقيل متهم ابن الحمام بالجمع بينهما. وأقول: إن الغرض اختيار أحدهماء ف يعض 
الروايات جواب الشهادتين بأنا أشهد. و فتح الباري الا كتغاء على: وأنا فقطى اعتماداً على ظاهر البخاري لكن و أنا أشهد ) مصرح في 
النسائي . . ومن الأذكار الصلاة على البي د هال ان عَلِيْهِ عليه وَسَل + عدامرا 0 وقال أبن اسم وااراة. إن المختار صلاة التشهدء ومن الأذكار 
دعوة الباب. وأما زيادة « والدرجة الرفيعة » فليس ها أصل. ا "إنك لأ غفلك المبعاد ” ثايقة ف الصن الكبر يسسند قوي. .و أما زيادة: 


و 
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َِيدَ اللي عن أبي سَعيدٍ قَالَ: قَالَ رَسُولُ تة: «إذًا سَمِغُْمُ التدَاءَ َقُولُوا''" مِثْلَ ما يَقَولٌ المَوَدْنُ». 
وَفي الاب عَن أبي رَافع. وَأبِي هَرَيْرَة 1 حي وعد ال بن مرو وعَبدٍ اله بن وبيعةءوعَائَِة اذ بن أني. 


وَمَعَا ل دو حَدِيتٌ أبي سَعيدٍ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَهَكَذّا رَوَى مَعْمَرٌ وَغْيرُ وَاجِدٍ عن الزّهْرِيٌ مِغْلَ حد 
مَالك. 

وَرَوَى عَبِدَ الرّحْمَنِ بن إِسْحَنَ عن الْرهْريٌ هَذَا الْحَدِيتَ عَن سَعِيدٍ بن المُسَيّبٍ عن أبي هُرَيْرَةَ عن النَبِي عفلة. وَرِوَايَة 
مَالِكِ أَصَحُ 


َه > 


- بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ 3 يَاخد المُوَذّنّ عَلَى الأدَانَ أَخْراً | 


8 حََّثَنَا هَنَّادٌّ حَدَثَنَا أ و يد َن أَشْعَتَ عن الحَسَنٍ عَن عُفْمَانَ بن أبي العاص فَاَ: دإنَّ مِنَ آخر ما عَهِدَ إِليّ رَسُولَ 
لله ل أن أنَحِد مُوَدْنا لا يَأَحُدُ على أَذَانِهِ أخراء 2202 1 ْ ْ ْ 
قال أبُو عِيسَى: حَديتُ عُثْمَانَ حَدِيث حَسَن. 
وَالعَمَلْ عَلَى هَذَا عِنْدَ أهلٍ العلم: كرهُوا أن ن يَحُدَ عَلَى الأَذانِ أَخْرَ وَاسْتَحَيُوا لِلْمُؤَدْنِ أن يَحْقَيِبَ في أَذَائهِ 
١‏ أن المَوَّدّنُ مِنّ الدّعَاء 


5٠‏ - حَدٌَننا فيه حَدَََّا الت عَنِ الححكهم بن عبد الله بن قيس عن عَابِرٍ بن سَعْدٍ عن سَعْدِ بن أبي وَقّاصٍ عن رَسُولٍ 


ور 


1-1 بَابٌ ما 0 إذا 


)١(‏ قوله: «فقولوا مثل ما يقول المؤذن: إلا ق الجيعلتين فإنه يقول: لا حول ولا قوة إلا بال إلا ف قوله: الصلاة خحير من النوعء فإنه يقول: 

صدقت وبررتء وبالحق نطقت» وبررت -بكسر الراء الأولى- وقيل: بفتحها أى صرت ذا بر وخير كثير» كذا ف «المرقاة» . 

قال الشيخ فق «اللمعات»: إجابة المؤذن واجبة» ويكره التكلم عند الأذان» ولو تعذد المؤذنون ف مسجد واحدء فالحرمة للأول» ولو جمع 

الأذان من جهات» وحب عليه إحابة مؤذن مسجده. ولو كان ق المسجد لم يجب, ولم يكن آغمالحصول الإجابة الفعلية» فلا حاحة إلى 

الإجابة القولية -انتهى-. 

وق «(الدرَ المختار»: ويجب وجوبا وقال الحلواإن: ندياء والوااجب الإحابة بالقدمء والظاهر الآق عودية: إذا ممع معتم المؤذن فقولوا مثل 

ما يقول» كما بسطه ف «البحر» وأقمره المصتف. وزاد ف «النهر» ناقلا عن «المحيط) -انتهى-. 

ف (شرح المنية) للعلامة الحليى: الإجابة قيل: واحبة» وقيل: الإجابة بالقدم واجحبة؛ وأما باللسان فمستحبة وهو الأظهر؛ وف الإقامة مستحبة 

إجماعًاء وى «التجنيس:: لا يكره الكلام عند الأذان بالإجماع -انتهى- و كذا قاله ابن الهمام فى «الفتح» لكن لا يخفى أن الإجابة بالقدم 

إذا كانت واحبة فالجماعة بالأولى تكون واعنية, وأكثر المتون.على أن الجماعة سنة -والله تعالى أغلم-. 
وارزقنا شفاعته ؛ فلا أصل ها. «و الوسيلة؛ مرتبة ف الحنئةع ون يه حجرة ربورعها لي في بيت كل من أتباعه. وللشال كل واحد من المسلمين 
ارتباطه بالببي - صَلَى الله عَليِهِ وَسَلَمَ -؛ فالغرض فائدة المكلف لا فائدة النبي م 

وأما جواب الأذان فالأحناف وغيرهم على استحبابه؛ ونسب إلى الحلواتي وجوبه» وإن قيل: إن الأذان سنة» فكيف يكون الجواب واجباً؟ 
نقول: مثل سلام التحية, إنه سنة وجوابه فرضء وقيل: إن الجواب عنده الإجابة بِالقَدّم وأما من فاته جواب الأذان فبعد الفراغ هل يجب أم 
لا؟ فتردد البووي وصاحب البحرء فقيل: لو جاب بعده بلا فصل يجزري» وإلا فلا. 

باب ما جاء فى كراهة أن ياخذ المؤذن على أذانه أجراً 

نهى المتقدمون عن أذ الأجرة على الأذان والإمامة والتعليم: وأجاز المتأخرونء وظاهر المداية أن الول بالحواز روج عن المذهبء وأنه 
قيل به للضرورة» وقال: إن منشأ النهى أن التعليم متفاوت بحسب أفهام المخاطبين فلا ينضبط. وف قاضي خخان: أن في الزمان القدم كانت 
الوظائف مقررة فى بيت المال للعلماء والمؤذنين بخلاف هذا الزمان؛ فيجوز الأحرة فلا يلزم الخروج عن المذهب. والأحبياد على فاص جا 
فإن له مرتبة عالية كما صرح قاسم بن قطلويغا. ولنا أثر سعد بن أبي وقاص حين أذ القوس على قراءة القرآن فأنكر عليه النبي ا 
اله غلعه وك - . وتمسك الشافعية على اللنواز بواقعة أبي سعيد أنه أذ غنماً على تعويذ الفاتحة واستحسنه عليه الصلاة والسلام. ونقول: 
إن واقعة أبي سعيد في الرقية والرقية جائزة عليه الأجرة عندنا. وأما حتم القرآن والبخاري لأمور الدنيا فيجوز الأجرة عليه؛ لا الختم لأمور 
الدين من إيصال التواب للميت وغيره فلا تحموز كما قْ رسالة ابن عابدي: ن الشامي: إلا أن النواب قي الأذان والإمامة والتعليم -حىء اميل الأجرة 
فيتلاشى كما صرح به قاضي نحان. : 

باب ما جاء ما يقول الرجل إذا أذن المؤذن من الدعاء 

تردد النووي ف محل هذا الدعاء أنه بدل الشهادتين» أو بعد الفراغٌ: وق معان الآاثار تصر يح آنه بدل الشهادتين» وفيه (حين يسمع المؤذن 

يتشهد). 


أبواب الصلاة ١١‏ ب: 5117:1804 
15 ا اي م ا 0 2ه رم عم 3 3 0 لد هي *#ي 9 فر 
اله 225 قال. دمن قال حينٌ يَسْمَع المؤذن حين يَوذن: وَانا سهد أ لا إله إلا الله وحده لأشريك له. و 


ع ام قر 


رك رضي لله ربا وَبالإشلام دينا وَِمْحَمَدٍ وَسُولا. عَفَرَ الله لَه دنُويه. 


5 مسن اع لي 
ن معجمنا عبنده 


قال أيُو عيسَى: قذًا حَدِيتٌ حَسَنٌ صحِيح غَرِيبٌ. لآ تَرفه إِلأَمِنْ حَدِيث اللَيث بن سَعدٍ عن حُكَهم بن عَيدٍ الله بن قَنسِ. 
-١ 7‏ بَابٌ منّْهُ أيضا 
5١‏ عَدَلَنا مُحَمُدٌ بن سَهْلٍ بن عَسكر البعْدَادِيٌ وَإِبرَاهِيمُ بن يَغقُوبَ قالا حَدَّنَنَا عَلِيّ بن عَيّاض عه دري ب بر 
حَيْرَة حَدَّتْنا مُحَنَد كدر اللاكدر عن جار ماران قا قَالَ رَسُولُ الله تله «منْ قَالَ جين يسم الا الهم رَبّ هذه الدّعْوَةٍ 
النَامّة وَالصَّلاَةِ القَائِمَةٍ آتِ مُحَمّداً الوَسِيلَة " وَالفَضِيلة وَائْعَتْهُ مَقَاماً مَحْمُوداً الذي وَعَدْتَهُ - إلا حَلّتْ لَهُ الشَّفَاعهُ َم القيَامَة». 
قال أثو عض : حَدِيتٌ جَابر حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِن حَدِيثِ مُحَمدٍ بن المُنْكَدِرٍ لأَنَعلم أخداً رَوَاهُ غَيرُ شُعيب بن 


4- بات ما حَاءَ أ الدَعَاءَ لا يُرَدٌ بِينَ الأَدَانٍ وَالإِقَامَة 
5 َتنا مَحُمُودٌ حَدَّثْنَا دكي وَعَبِدُ الوّرّاق وَأبُو أَحْمَدَ مد وَأَبُو تيم قاو حَدَّنَنَا سُفَيَانَ عَن زَيدٍ المي عن أبي إياس 
عَاويَةٌ بن قر عن أَنسٍ بن مَالِكِ قَال: قَالَ وَسُول الله #له: باع ا بن ار 0 
قال أد بُو عيسى: حَدِيثٌ أنْس حَدِيتُْ حَسَنُ. وَقَذْ رز وَاة أبو إ.: شكقّا" الهَمْدَانِنٌ عَن بُرَيدِ' بن أبي مَوْيَمَ عن أنّس عَنِ عَن التي 
يه مثل هذا. 
1014 - باب ما جا َم فَرَض الله َلَى ا من الصّلوَاتٍ 
١‏ حَدَّثَنَا مُحَمَدٌ بن يَحْتَى حَدَّنَنَا عبدُ الرَزَاقٍ حبرا مَعمَرُْ غن الزّهْرِيٌ عن أنّس بن مَالِكِ قَالَ: «فُرِضَتٌ عَلَى الي 


)١١‏ قوله: ااحين يسمع المؤدن) اى صوته وأذانه أو قوله وهو الأظهرء وهو يعتمل ان يكون المراد به حين يسمع التشههد الأول والأخمير وهو قوله 
آخر الأذان: دلا إله إلا الله وهو أنسب» وبمكن أن يكون معين «يسمع» يجيب» فيكون صريحا فى المقصود؛ لأن الظاهر أن الثواب المذ كور 
على الإجابة بكماهًا مع هذه الزيادة» ولأن قوله بهذه الشهادة ق أثناء الأذان رما يفوته الإحابة ‏ بعض الكلمات الآتية. (المرقاة) 

(؟) قوله: «الوسيلة» أى لمنزلة العالية فى الحنة إلن لا نبتغى إلا له والفضيلة أى المرتبة الزائدة على سائر المخلوقين» وابعثه أى أرسله وأو صله 
مقامًا حمودًا يحمده الأولون والآأحرون وهو أدم ومن دونه تحت لواءه ومقام الشفاعة العظمى وعدته أى بقوله: #عسى ان ييعثك ربك 
مقامًا تحمودابك وهو مفعول البعثة بتضمين معئ «(أعطه حلت» أى وت: كذاقى (المجمع) قال على ف «المرقاةن» أما زيادة الدرجة 
الرفيعة المشهورة على الألسنة. فقال البخارى: ل أرّه فى شىء من الروايات. 
(باب منه أيضاً) قال صاحب الكشاف: إن مقاماً محموداً اكتسب العلمية» فيصلح نعتاً له « الذي » وقيل: إن ””الذي"" بدل منه. 

4 و ك 2 8 
باب ما جاء أن الدعاء لا يُرَدْ بين الأذان والإقامة 
قال الشاه ولي اله الدهلوي ف حجة الله البالغة: إن الدعاء بحضرة الباري عر اسمه كالعرض فق حضرة السلطان العادل فإنه يحكم فيه 


حفظ النظام. 
قوله: (زيد العّى) وجه التسمية بالعمّي قيل: إنه إذا سئل عن المسألة كان يقول: لا أدري إلا بعد أن أسأل عمي» ولكن الصواب أن 
هدا بطان من القبائل. 


باب ما جاء كم فرض الله على عباده من الصلوات؟ 

قال العلماع: كاسن عاد م سبحت ركيت سن صلو ات وعندي لاا نسخ فيهاء لل ب العالقين: و الان 
أبكا خمسون تواياً وأحرة) ومس فعلا بضابطة أن الحسنة بعشرة أمثالحاء ثم رأيته في الروض الأنف في مسلم " أنه عليه الصلاة والسلام أعطي 
ضابطة الحسنة بعشرة أمتاها في ليلة الإسراء” : 

والنسخ على دلانة أنواع: نسخ المتقدمين ,: وهو تقييد المطلق» و نمخصيص العام أو تأويل الظاهرء كما صرح به ابن تيمية؛ والسيوطي» 
وابن حزم الأندلسي. والنسخ في كلام الطحاوي: ظهور أمر لاف ما كنا نعلمه وإن كانا باقيين حكماء وكذلك مصرح في مواضع في 
الطحاوي» ولذلك قال: إن رفع اليادين منسو خ» ولذا قيل: إل الطحاوي يطلق النسخ كثيراً. و قال المتأ رو ن: إل النسخ ارتفاع حكم الأمر 

. كدا ىق نسحة بشسار. وفى الأصل أبن إسحق. وشو نحطلا‎ ]١[ 

[ ]ا كتاق نسيعة النشارهة وق الأضيل بريدة» وخر عدا 


أبواب الصلاة ١6‏ ب: 514:16 

لبذ أشري يه ' اليه خَمْسِينَ ثُمَ نُقِصَتْ حَنَّى جُعِلتْ خَمْسَا ثُمّ ُودِيّ؛ يَا مُحَمَّد: إِنْهُ لا يُبَدّلَ القول لَدَيّ . وَإِنَّ 

لباب عن باق بن الشايت, وطلة بن عي وي قاقز وي 4 ؛ وَمَالِكِ بن صَعْصَعَةً وَأبِي سَعيدٍ الْحَذْرِيّ. 
بَابُ في قَضْل د ا 

5 حَدَنَنَا عَلِيّ بن حجر حَدَنَنَا إْمَاعِيل بن جَعْفْر عَن العَلاءٍ بن عَبِدٍ الرّحْمَنِ أبيه عَن أبي هُرَيْرَةَ أن تَشول انه 

كلذ قَالَ: «الصَّلَوَاتٌ الخَمْسُ وَالحَمْعَةٌ إلى ا بيهن مَا ل ا 

)١(‏ قوله: «لدى» فيه إشارة دقيقة إلى أن ليس فق النسخ تغيير وتبديل بالدسبة إلى الله تعالى كن الحكم الأول كان مقيدًا فى علمه بزمان معيين» 
فالنسخ بالنسبة إلى الله تعالى بيان لانتهاء مدة الحكمءوفيه إشارة دقيقة أعحرى وهو أن مراد الله تعالى فى هذه الأمة كان كثرة الثواب 
وشدة العمل وعارضه فى عناية الله تعالم | قصور شممهمء ؛ فأبقى صورة التختفيف» وراعى معين التشديد حيث جعل لكل عشرة مثلهاء وهذا 
الاحتلاف إنما فق التغيّر بحسب الغايتين» وإلا فأمر واحد»ء فتأمل. (التقرير) 

)١(‏ قوله: «كفارات لا بينهن» أى تكفر الذنوب كلها غير الكبائر» ولايريد اشتراط الغقران باجتنابهاء كذا ف «المجمع»» قال على القارى فى 
«المرقاة»: إن الكبيرة لا يكفرها الصلاة والصوم وكذا الحج. وإنما يكفرها التوبة الصحيحة لا غيرهاء نقل ابن عبد البر الإجماح عليه بعد 
ما حكى ف «تمهيده) عن بعض معاصريه: أن الكبائر يكفرها غير التوبة؛ ثم قال: وهذا جهل وموافقة للمرجئة فى قوطم: إذ لا يضر مع 
الإيمان ذنب وهو مذهب باطل بإجماع الأمة -انتهى-. 
قال القاضى عياض: ماق الأحاديث من تكفير الصغائر فقط هو مذهب أهل السنة» فإن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة أو رحمة الله تعالىى؛ 
أى فهى لا تكفر بعملء فإن قلت: إذا وججد بعض المكفرات فما يكفر غيره؛ قلت: أجاب العلماء عن ذلك بأن كل واحد صالح للتكفير: 
فإن وتحل سكيرة أو ضقات #قرها و إلة تيت لقي نسيتات: ورفعت له به درجات» وقال النووى: واتاشان كي أو كبائرء رحونا 
أن يخفف من كيائره أى من عذابها -انتهى-. 


الفرعي يعد كونه مشروعاً. | 

ثم احتلفء فقال المعتزلة: لا بد للنسخ من العمل بالمنسوخ ولو مرة واحدةء وقال الأشاعرة: لا يجب العمل بل يكفي التبليغ إلى الأمة. ثم 
اتفقوا على أن وقوع النسخ ليس إلا بعد العمل بالمنسوخ» والنزاع في الإمكان لا في الوقوع فتكون المسألة من وظيفة أرباب الكلام. وتمسك 
المعتزلة .بما في حديث الباب؛ وأما على ما نفيت من النسخ فلا ينهض احتجاجهم. 

ثم اعتلف العلماء في التكليف بالناسخ, فقال الأحناف والحتابلة: من بعد تبليغ الناسخ إلى مكلف من المكلفين. وقيل: إن الشرط وصول 
الناسخ إلى النبي عليه الصلاة والسلام ولا يلزم تبليغه إلى مكلف؛ ويرد على هذا صلوات أهل مسجد قبا حين تحويل القبلة» فإنهم اطلعوا على 
تحويل القبلة في صلاة الفجر وما أمروا بالقضاءء فلا يصح على أحد من المذهبين. ولي أن التي عليه الملؤة والسلام جكيعا شاء و عهده: 
والعمل بالضابطة بعد عهده عليه الصلاة والسلامء ويدل على هذا كثير من النصوصء فإنه يقال: إن الجهل ليم ن بعذرء مع أنه عليه الصلاة 
والسلام م يأمر عدي بن حاتم بقضاء الصيام المارة قبل بيانه عليه الصلاة والسلام مسألة الصوم له؛ ونم يصرح بأمر القضاء ف طريق من طرق 
الحديث صحة وضعفا . وأيضاً كان البي 2 صَلى الله عاثة َك - تصدى بنفسه لإرسال رسول إليهم بالخيرء فلزوم التكليف قبله عود على 
الموضوع بالنقض. ثم إن أورد علينا وجحوب الوترء فنقول: إن الصلوات حمسة والوتر واحبء وأيضا الوتر تبع العشاء فإن وقته بعد العشاء إلى 
آختر وقت العشاء؛ وقيل: إن مراد الحديث حمس صلوات باعتبار خمسة أوقات» وقال البخاري: بوجوب الوئر كما سيأق إن شاء الله تعالى في 
البخاري. وذكر محمد بن نصر المروزي ف « قيام الليل ) : أن رجلاً سأل أبا حنيفة رحمه الله كم فرض الصلوات؟ قال الإمام: خمسة. قال ما 
الوتر؟ قال: واجب. ثم قال ما الوتر؟ قال الإمام: واجب. فقال: كم صلوات مفروضة؟ قال الإمام: خمسة فذهب لسبيله يضحك ويقول إنك 
لا تعلم الحساب. وأقول: إن إبا حنيفة أجابه مرتين» لكنه لم يدرك مراده لقلة العلم والفهم. 

باب ما جاء في فضل الصلوات الخمس 

ذكر كثير من فضائل الأعمال من الوضوء والصلاة والصوم وغيرهاء ويرد أنه إذا كان !! لصوم مثلاً كفارة فيلغو اللدمعة والوضوء وغيرهماء 
فيقال في الجواب: إن المذكور ف هذا العالم مفردات» ثم يقابل في حشر بين الأعمال والسيئات» مثل التذكرة وقرابادين في الطب» وأي شيء 
بخلو عن العرارض والموانع» ومع هذا يحكم على الأشياء بآثارها وأحكامهاء فإنهم يذكرون دواءٌ وخواصه ثم إذا كف الدواء عن التأثير تعارض 
آخر لا يقول أحد بكذب صاحب الكتاب» فكذلك ههنا للأعمال تأثيرات وعوارض وموانع. 

قوله: (جمعة إلى جمعة) أي من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة» ويوم جمعة» إلى يوم جمعة فإن في ؛ بعض الطرق وزيادة ثلاثة أيام بضابطة الحستة 
بعشرة أمثالهاء وعلى التقدير الثأنى تصير الأيام أحد عشرء وعلى الأول عشرة. 

قوله: (ما لم يغش الكبائر) في تفسير الكبيرة أقوال» وقيل: لا تقسيم إلى الصغيرة والكبيرة» نعم تفاوت بين المعاصي» منهم ابن حزم 
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وَفي الاب عَن جار وَأَنْس. وَحَنْظَلةَ الأسَيدِي. قَالَ أَبُو ميسى: حَدِيتٌ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيتٌ حَمَنٌ صَحِيحٌ. 
-١‏ بَابٌ مَا جَاءَ في فَضْل الَمَاعَةٍ 

060 - حَدَّئنَا هنَادٌ حَدَْنا عَبِدَةَ عن عُبِيدِ الل بن عُمَرَ عَن نَافِع عَن ابن عْمَرَ قَالَ: قَالَ رَسُول الله #: «صَّلاةٌ الجمَاعة 
َفْضْل عَلَى صَلاةٍ الرّجْلٍ وَحْدَهُ سبع وَعِشْرِينَ دَرَجةَه. 

وَعي الاب عَن عَبدٍ الله بن مود وَأَبِيَ بن تغب وَمُعَاذٍ بن جبَل وَأَبِي سَعِيدِ. وَأبِي هَرَيْرَة. وَأَمّس بن مَالِكِ. 

قال أَبُو عيسى: حَدِيتُ ابن عُمَرَ حَدِيِتُ حَسَنْ صَجِيحٌ. وَمَكَذّا رَوَى نَافِْع تن ابن عُمَرَ عن النبِيّ 28 أنه قَالَ: «تَفُضْل 
صَلاه الجميع عَلَى صَلاةٍ الج وَحدَهُ بيع وَشْرِينَ رجه 

امه مَنْ رَوَى عَنِ الي ل له إِنْمَا قَالُوا حمس وَعِشْرِينَ) إلأ ابن عُمَرَ فَإِنَه قال: اوبحي وَعِشْرِينَ. 

الا و خل يق توش الالشارت خد تنا قدة حَدَّثَنَا مَالِكُ عَن ابن شِهَابٍ عَن ب سَعِيدِ بن المُسَيّبٍ عَن أبي هُرَيْرَة 

رَسُولَ الله يخ قَلَ: «إنَّ صَلة الوّجلٍ في الجحماعةٍ تيد عَلَى صلا وَحْدَه بَمْسٍ وَعِشْرِينَ بجزءأ» 
0 هَذا حَدِيِتْ حَسَنٌ صَحيح. 
- باب ما ججاء فيعن سبع التدَاء فلا بيب 

-١7‏ حَدَّننَا هَنَّادٌ حَدَّثنَا وَكِيعغ عن جَعْفر بن بُْقَانَ عن يَزِيدَ بن الأصَم عَن أبي هُرَيْرَةَ عن النَبِيَ 126 قَالَ: «لَقَدْ هَمَمْتٌ 
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الأندلسي. ثم تمسك المتأحرون بحديث الباب على تقييد الذنوب بالصغائر في جميع أحاديث الكفارة» والسلف يفوضون إلى الله» وأقول: لا 
يوذ القيد إلا فيما ذكر فيه» نعم ينظر إلى صوص ألفاظ الأحاديث» فإن الذنوب والخطايا والمعاصي ليست يمترادفة. 0 
النزادف في اللغة. ثم قال الشاه ولي الله رحمه الله في شرح الموطأ: إن (ما لم يغش) غاية» وهو الظاهرء لأن ١‏ ما » وقتية. وقال النووي وإليه 
دهب اججمهور: « إن (ما مم يغش) اع استئناء فإن الغاية تسوق إلى الاعتزال» فإنهم يمولون: إن مرتكب الكبيرة حالد في جهنم وحوياً عبى 
اللهء ومرتكب الصغائر فقط يحب عفوه على الله. ونقول: : كل ذلك في مشيثته تعالى ويرد على المعتزلة القدر المشترك المتوا تر الدال على حرو ج 
العصاة من جهنم فأنكروا المتواتر بتواتر القدر المشترك. وأقول: إن قول الغاية في حديث الباب لا يسوق إلى الاعتزال؛ فإن الحديث تحت 
سياق الوعد لا تحت المشيئة وكذلك آية «إِنْ تَجْمبُوا كبائرَ مَا تُنْهَوْنَ الخ [ النساء: ١‏ ] تحت سياق الوعد» وليس في صدد بيان المشيئة؛ في 
الجامع الكبير: من قال لامرأته: لا تخرحي من الدار إلا أن أذن لكء أنها تحتاج إلى الإذن لكل روج بخلاف قوله: لا تخرجي حى آذن لك. 
وأشكل وجه الفرق في المسألتين على الرازي في التفسير الكبيرء والحال أن وجه الفرق ظاهر» فإن الاستثناء إخراج شيء من متعدد كال خراج 
من البيت» والغاية انتهاء المسافة فينعدم الحكم بعد ذلك بنفسه. 
باب ما جاء في فضل الجماعة 

قوله: (بسبع وعشرين جزءاً) ف رواية بخمس وعشرين درجة؛ والجمع بينهما قيل: بعد حصال» فضل الجماعة فتكون سبعة وعشرين 
في الجهرية» وحخمسة وعشرين في السرية» وقيل بالاحتلاف بحسب حلوص النية. قال سراج الدين البلقين الشافعي رحمه الله: إن أقل الجماعة 
ثلاثة رحال» وضابطة الأجر الحسنة بعشر أمثاهاء فصار ثلاثين وأحرج منه ثلاثة وهو أقل الثواب. وأصل الشواب ليد الفضل فيقى سبعا 
ولتريي احا ب كر واه اررق الكت ليد سحيمة إن كل تبادة لا ريا بالأربعة الباقية» لنص حديث: من صلى الصبح فهر في 
ذمة الله فلا تخفروا الله في ذمته' "فيحصل عمس وعشرون بضرب اسمن فق اللتمين ويؤحذ الارتباط من قول مالك وأبي حنيفة بوجوب 
النزتيب في قضاء الصلوات. وليعلم أن قلة الدماعة وكثرتها مؤثرة في قلة الأحر وكثرته؛ ثم ليعلم أن ٠‏ حمسأ وعشرين » مراده صلاة. أي حمس 
وعشرين صلاة كما وججدته من الروايات. 

باب فيمن سمع النداء فلا يجيب 

المراد من الإحابة هي الفعلية. الجماعة واحبة في القول الراجح لنا فتاركها فاسق. وثي قول: سنة مؤكدةء وعند الشافعية المختار سنيتهاء 
وق قول هم فرض كفاية» وعند الحنابلة: فرض عين» شرط للصحة. أو غير شرطء وقالوا على الثاني: لو صلى منفرداً تصح صلاته؛ ويكون 
مرتكب الخرام. وعند الظاهرية شرط لصحة الصلاة. ثم للجماعة أعذار عند كل من المذاهب الخخمسة؛ وأقول: ههنا نظر معنوي وهو أن أبا 
حنيفة حكم على الجماعة بدون ضم الأعذار ولحاظها معهاء وحكم الشافعي عليها بالسنية مع لحاظ الأعذار» وكذلك حكم بسنية الوتر مع 
لحاظ التهجد مع وحكم أبو حنيفة على الوتر فقط بالوجوبء, وف الاستسقاء عكس هذا المذكور؛ والاستسقاء على ثلاثة أنحاء: الدعاء بلا 
صلاة: والدعاء بعد الصلاةء والدعاء في المصلى: كما في شرح مسلم للنووي شرح مسلم؛ فحكم الشافعي بسنية الجماعة بدون لحاظ القسمين 
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نْ آمْرَ فنيسي أنْ ب: : َجْمَعُوا حُزّمْ الحخطب. آم بالصَّلاة ة قَقَام كم أحَوّق” عَلَى أَفْوام لآ يَشهَدُونَ الصلآق. 
ولي اناب اق أبن مشكووازأني الأّزدا ب وَابين عبّاس. وَمُعَاذٍ بن أنس. وَجابر. َالَ أَبُو عيسى: حََدِيتٌ أبي هُرَيْرَة حَدِيِثُ 
حَسَنْ صَحيح. 

َقَدَ روي عن غير وَاحِدٍمِنْ أضحَاب اللي لو أنُ م قَالوا: مَنْ سَيِعَ النْدَاءَ فلم يُجِبْ فلا صَلاةَ له 

ونال - . بَعْضٌ أهل العلم: هذا عَلَى التَفْلِيظ وَالتَشْدِيِ وَل رُخْصَةً لأحَدٍ في نَرْكِ الجَمَاعَةِ إلا مِنْ عُذْر. 

4 قال مُجَاهدٌ: «وَسَئِلَ ابن عَبَاسِ عَن رَجلٍ يَضُومٌ التّهَارَ وَيَمُومٌ اللبِل لا يشي فق ل خياضة؟ نتال: هو فى 
النار». قال: حَدَثَنَا بذلك هَنَّاةٌ حَد حَدَّنَنَا المُحَاربيٌ عَن لَيْثِ عن مُجَاهِدٍ. 

وَمَعْنَى الححد يث: أن لا يَمْهَدَ الجَماعَة وَالجْمْعَةَ رَغْبَةَ عَنْهَا وَاسْتِخفَافاً بحَقهَا. وَتَهَاوْناً بها. 

كنات ا خا 1 في الرّجُل يُصَلَىِ وَحْدَهُ ثم يدرك الجَمَاعةَ 

48- حل ثَنَا أَحْمَد حم بن مببع حَدَّثنا َم حَدَكنَا َغَى بن عَطَاءِ حَدَنَنا جار ب يزيد بن الأسْوَدِ عن أَبيهِ َال شهدت 
صََ تع الي 15 حت قَصَليتٌ م مَعَهُ صَلاة الصّبح في مُسجدٍ الحْئِفٍ. فلمًا قَضَى صَلاتَهُ انحرف إِذَا هُوَ بِرَجُليْنِ في أخَرَى القوم 
م يُصَليا مَ مَعَهُ فَقَالَ: عَلَىَ بهمّاء َجِيء هما تَرْعَدُ " فَرَائْضْهُمَا. فَمَالَ: مَا مَتَعَكُمَا أَنّْ تُصَلْيَا مَعنا؟ فَفَالا: يَارَ سُولَ الل إِنّا كنا قد 
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سيدا بن قال: فلا تَفْعَلا. ولسوا عن 4 رمحم بوي سسب 2 مسي 
َه و م واد من أل اليل _ 
وَبهِ يَقَولَ سَيَانٌ التُوْرِيٌ وَالشَّافِعِيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقَ قُ. قَالوا: إذَا صَلَى الوَّجْلُ وَحْدَهُ نَم نك الجَمَاعَةَ فَإنَهُ يُعِيدُ الصَّلَوَاتِ 
)١(‏ قوله: «أحرق» -بالتشديد- قيل: هذا يحتمل أن يكون عامًا فى جميع الناسء وقيل : المراد به المنافقون فى زعنه» نقله ابن الملك. والظاهر 
الناق إذ ما كان أحد يتخلف عن الجماعة ف زمانه صلى الله عليه وسلم إلا منافق ظاهر النفاق أو الشاك فق دينهء وقال ابن حجر: لا 
دليل فيه لوحوب جماعة علينا فى الذى قال به أحمد وداودلأنه ورد فى قوم منافقين -انتهى- وفيه أن العبرة لعموم اللفظ لا بخصوص 
السبب. (المرقاة) 
)١(‏ قوله: «ترعد فرائصها؛ جمع فريصة أى ترحف عروق رقبتهما من الخوف. (الدرٌ) 


الأولين» وحكم أبو حنيفة بالاستحباب مع لحاظ الأقسام الثلاثة. وهذا النظر من مدارك الاجتهاد. 

قوله: (على أقوام ال الحرق على القوم أعم من,أن يكون القوم في البيوت أم لا. واستدل القائلون على عدم كراهة المجماعة الثانية 
بحديث الباب» فإنه لا بد من أن يصلي النبي قل اك عاد وَسَلمَ - باجماعة بعد الرجحوع عن الإحراق عليهم: ٠‏ وتمسلكف القائلون بالكراهة 

على الكراهة بحديث الباب ؛ بأنه لو جازت الجماعة الثانية لأمكن هم قول: إنا بحد الجماعة الثانية» ولكن الصواب أن حديث الباب لا يصح 
حجة لكلا الأمرين. 

باب ما جاء في الرجل الذي يصلي وحده ثم يدرك الجماعة 

لال الشاكدي: من صلى منفرداً ثم وحد الجماعة يعيذ الصلوات الخنمسة, ثم تقع الأولى فرضاً و الثانية نقلةوقيل بالعكس» وقيل: يفوضص 
الأمر إلى الله تعالى: ولا يقول أحد بنية النافلة في المرة التانية. وأما إعادة الخمسة عندهم فلأن هذه الصلوات من ذوات الأسباب عندهم؛ وقال 
مالك بن أنس لا يعيد المغرب والفجرهء وقال أبو حنيفة: لا يعيد إلا الظهر و العشاء. 

قو له: (مسجد النيف) اف ود لا نجيف بن كنانة. وأما الجواب عن حديث الباب فمن وجوه الطحاوي أنه يطلب الأوقات الى تصعم 
فيها النافلة» ثم أن يقال: إنه يلزم تخصيص السبب من الحكم على مذهبكمء فإن الحديث ورد في صلاة الفجرء والخال أنه غير جائز كما في 
كتب الأصول. فنقول أولا: إنه قال نقي الدين السبكي: إن النص الذي فيه الحكم طرداً أو عكساً يجوز فيه تخصيص المورد من النص كما في 
قصة ابن وليدة زمعة» قال البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْم -: « الولد للفراشء للعاهر الحجر » هو إما إثبات للملزوم أو نفي له على المذهبين. 
ونقول ثانياً: إن في حديث الباب اتتقالاً إلى شيء أحر ورد ما زعموه وزعمهم مذكور في كتاب الآثار ص (17؟) كما فيما سبق من قصة 
النبيي ت شك الل اله وَسَلْمَ - وابن عباس فإنه إذا استزعحت مفاصله الح فإن المورد النبي وليس ذلك حكمه فإن فيه انتقالاً إلى شيء آخخرء 
وأيضاً في كتاب الآثار وأمالي أبي يوسف كما في البدائع, والمبسوط: أن الحديث في صلاة الظهر. 

قوله: (وإذا صلى الرحل المغرب آه) وف قول للشوافع: تصح النافلة وترأء ونم يذهب أحد إلى هذاء ولا دليل هم على هذاء كما صرح 
به أبو عمرو ابن الصلاح في طبقات الشافعية بأنه لا دليل للشافعية على هذا. 
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كُلَا في الجمَاعَة وذ صَلَّى الرّجُلْ المغْبٌ وَحْدَ ُمَ أَدرَكَ الجَمَاعَة فَالُوا: فَإنّهُ يُصَليق!" مَعَهُمْ وَيَشْفُعَ برَكعة وَالتى صَلَى 
وَحَدَهُ ضى هى المَكَيُويَة عِنْدَهُمْ. 

5- باب مَا جا في الجمَاعَة في مَشجِدٍ قَدْ صُلَيَ فيه 


58 - حَدَّتَنا هَنّادٌ حَذَّكَنَا عَبِدَةُ عن سَعيدٍ بن أبي عَرُوبَةَ عن سُلَيمَانَ النَّاجِيٌ ل ا أ ير 3 


ع قوله: زاقالو!: فإنه يصليها معهما وعنل الخنقية: يه يتصلى بعد المغرب. وكذا عل العصر والصبح لحديث : نهى التنفل بعد هما ولا 0 3 
حديث صحيح أخرحه الدارقطئن عن ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: 000 فى أهلك ثم أدركت الصلاة فصلها إلا 
الفجر والمغرب»): كذا فل «اللمعات). 
وأقول في حديث الباب: إنه مضطرب» فإن في حديث الباب أنها واقعة الفجرء وق بعض الروايات أنها واقعة الظهرء كما ف كتاب الآثار 

محمد بن الحسن ص (؟؟) باب من صلى الفريضة؛ وأخرحه مرسلاء وألفاظ حديث الباب» وحديث كتاب الآثار متقاربة؛ ومرسل كتاب 


كما صرح به ابن حججر؟ وهو شيخ الحافظ ابن منده الأصبهان, وأقول: أب الحارني حافظ بلا ريب» لكن تصانيفه غير منقودة, وكل استمر 
الحافظ ابن حجر ف تهذيبه من الحارني ف تعيين راو مبهم فالحاصل أنه عندي من رواة الحسان. ولنا ما في كتاب الاثار من ار ابن عمر: ( 
لا يعيد الفجر والمغرب » وأقول: يضم إليه العصر أيضأء لما في سنن الدارقطي سند قوي: أن ابن عمر دسجل المسجد النبوي, ولم يدحل قي 
جماعة العصر بل جحلس على البلاطهء فقيل له؟ فأحاب با قال اليي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسْلْمَ -: م لا تصلوا فْ يوم مرتهٍ ن » وف عقود الجواهر 
للربيدي أيضاً لفظ الظهرء » وكذلك في البناية» وكذلك ف البدائع عن أمالي أبي يوسف. وأقول أيضاً إن الحافظ أبا الحجاج المزي الشافعي قال 
ا ف التهديب: إن سمجناً صاحب واقعة الفجر . وكذلك قال ابن حجر ف تهديب الكيدذس: إنها وافعةا سجن بن الي عضن الديلي وافهه الفغجر. 
فهذة التقول تدل على أن صاحب الواقعة مجن , بن أبي مححن الديليء و يخالغه بعض ن الروايات فإن أبا داوه ص ١م)‏ أخحر ج الروايتين رواية يزيد 
بن عامر وججعله صاحب حب الواقعة والرواية؛ وحعله قصة رجحل واجده ورواية يزيل د بن الأسودء وفيها واقعة رجلين مع تقارب 0 وفيد: (( 
وهذه مكتوبة ) أي الصلاة الأولى مكتوبة لا الثانية. وعندي لقو كثيرة دالة عل أن يزيك : بن الأسود. ويزيد بن عاهر واحدء منهاأ منها أن الذهبي 
دك اق التحريد راكد : الب ال لي 00 
يصر ح بالو حدة. وأيضاً ذكر ابن سعد أبا حاجر كنيته ابن الأسود. وذ كر الخافظ ف التهذديب أبا حاجز كنيته ابن عامرء فعلمت الوحدة. 9 
بال الي داود عروي سهد از بن معدعة ودكلم قي البووي بن الخلاية وش أقول: قد ذكره أبن | حباكن في كتاب الثقات؛ قلا بد من 
كونه من رواه الحساك» ورواية لك داو د أخرجها الدارقطيئ في السنن الكورع يكلا ومتنأء وأيضاً غناي مروية بطرق أخجر . فإذا ثبت وحدة 
يزيد بن عامرء ويزيد بن الأسودى فأقول: إن صاحب الواقعة هو محجن. و معه رجل أخخر لا يزيد بن عامر» ولى على هذه الدعوى قرائن منها 
أن في حديث الباب تصريح بأنة كان يصلي خلفه عليه الصلاة والسلام. وقد ثبت الحادهما. وف معان الآثار ص (١؟)‏ شلك الراوي بين 
الفجر والظهر. وف مسند أحمد بسند جحيد جزم بواقعة الظهر. وأذكر بعض أوهام الكبار» منها: وذكر بحد الدين ابن تيمية جد الحافظ أبن 
تيمية في المنتقى محجن بن أدرع» وهذا غلط قطعاء فإن اين أدرع صحانبي آخر. وكذلك ذكر السيوطي في الجامع الكبير تحجن بن أدرع وهو 
أيضاً غلط. وقال الحافظ في الإصابة: إن البحاري روى ف الأدب المفرد عن محجن بن أبي محجن» وإ تتبعت الأدب المفرد فما وجدت فيه 
نعم أخرج رواية ابن أدرع, هذا ما حصل في الآن. في هذا الحديث كلام فالحديث صار مضطرباً. 

ثم أقول: إن حكم الإعادة ليس إلا في ثلاثة أحاديت : أحدها: حديث أئمة الجور السابق» وغرض الشارع فيه محافظة وقت الصلاة لا 
حكم الإعادة فلا يكون في الخمسة؛ كما ثبت من سئن أي داود. وثانيها: في حديث الياب» والغرض منه تحصيل الجماعة لنفسه لا حكم 
الإعادة. وثالثها: حديث الباب اللاحق «أيكم يتجر على هذا الخ» والغرض منه تحصيل الجماعة للغير» فتقصر المواضع الثلائة على مواردها 
وليعمل بالتشريع العام الكلي: ١‏ لا تصلوا صلاة ف يوم مرتين » أخرجه الطحاويء والنسائي» وأبو داود وابن البحن وعوهم وتمسلك الشافعية 
ديت معاذي وأجابوا عن التشريع العام بأنه فيما ينوي الصلاتين فرضاً. أقول: إنه لا إماء إليه قي العديث»؛ وأيضاً ذ قصة ععاذ إعادة الصبلاة 
المؤداة بالجماعة مرة بجماعة أخرى» ولا يقول أحد بهذا إلا الشوافع. ونقول: إل ليت :ولا تعيارا ضلذة 401 بسع عحدوك عاك وقال 
الحافظ : إن قصة الباب قصة حجة الوداع: وناسحة الحديث: ولا تصلوا صلاة ال), أقول: إن مورد الباب وحدان الجماعة بعد ما صلى منفرداً 
وتعذر الحواب على الشافعية عن حديث: « لا تصلوا صلاة » وأشكل عليهم. 

باب ما جاء في الجماعة في مسجد قد صلي فيه مرة 

بن لكاتو عه إن اسيك لبعاي 33ر13 از بال يله ريع وإنا باهت إل سعد ار ويستحب هذا!. ثم الجماعة الثانية بتكرار 
الأذان والاقامة تكره تحرعاً وأما بدوف التكرار فعند أبي حنيفة تكره وهو ظاهر الره واية» كما في رد المخحتار ٠‏ وي رواية شاذة عن أبي يبوسفى: 
لابأس بتبديل الطيئة بتبديل المصلىء و ل أي حنيفة: لا بأس إذا كان الرجال نحو ثلاثة. وحمل مولانا رشيد أحمد رحمه الله ما روي عن أبي 
يسكب هرك 6لا بابر على الكراهة تنزيهأء ويكون لفظ ١‏ لا بأس ) دالا على أنه عولااف : الأولى» وقلما يدل على الاستحباب. . وفريب من 
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اجَاءَ رَجْلّ وَقَدْ صَلَّى رَسُولٌ لله 6 فَقَالَ: ب ينُجرا” عَلَى هَذَا؟ فََام َجُلُ فَصلَى مَعَه 

وَفْى اباب عَن أبي أَمَامَة وَأَبِي موسَى. وَالحَكم بن عُمَير. قال اود خيس : وَحَدِيتٌ أبي سَعيدٍ حَدِيتٌ حَسَنٌ. 

َو ول قير واجد من هل الهلم بن أضحاب الي 1 يرهم من الايين. قَالوا: لا بس أَنْ يُصَلَيَ القَومُ جَمَا جْمَاعَة 
ا 

وَبِهِ يَقُولَ أَحْمَدُ وَإِسْحَقُ وَقَالَ آحرُونَ ين أهل الجلم: يَصَلونَ قُرَادَى. وَبِهِ يَقُولٌ سَفْيَانٌ وَابِنُ المُبَارَكِ وَمَالِكٌ 
وَالشَافِعيٌ: يَخْتَارُونَ الصَّلاةَ فرَادَى. 

1 با بُ ما جَاء في فَضْلٍ المشَاءِ وَالفَجْرٍ في جَمَاعَةٍ 

١‏ حَدَّثَنَا مَحْمُودٌ بن غَتِلاَنَ حَدَّثَنَا بشْرُ بن السَريٌ دنا سُفيَانٌ عَنْ عُفْمَانَ بن حَكيم عَن عَبدٍ الرّحْمَنٍ ن بن أبي عمو 
من عُفمَانَ بن عَذَانَ قَالَ: َالَ وَسُولُ الله ية: «من عَهدَ الَِاءَ في جَمَاعَةٍ تان لهُ فم نض فَيْلِ وََنْ صَلّى الشَاء وَالفَجر 
في جمَاعَةٍ كان له كقيام لئلةِ». 


3 


وَفي التاب عَنِ ابن عَمَرَء وَأَبِي هُرَيْرَة وَأنْسء وَعْمَارَةَ بن روي وَجنْدُبء وَأَِيّ بن كَغبٍ وَأَبِي مُوسىء وَيُرَيَْة 
زفق3ك حَذَكَنا مُحَمَدُ بن بَشّارٍ د اك بن عَارُونَ حَدَّنَنَادَاودُ بن أب مِنْدٍ عَن الحَسَن عَن جُنْدُبٍ بن سُفَانَ عن الب 
يل قال: «مَن صَلَى الح فَهُوَ في ذم ” الى قلا تُخْفِرُوا الله فى ذمته». 


5 


قَالَ أَبُو عيسى: حَدِيتُ عُنْمَانَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ عبد الَحْمَن بن أبي عَمْرَةَ عَنْ عُثْمَانَ 


)١(‏ قوله: «يتّجر» هو يفتعل من التجارة لأنه يشترى بعمله الثواب لا من الأجر لأن الهمزة لا تدغم حينئذ كأنه حين صلى معه انّجر بتحصيل 
الثنواب» وأما من الأحر فيأتحر .معن أيكم يحصل لنفسه أحرًا بالصلاة معه أن يعطيه الأجر بالصلاة معه كذا فى «المجمع»» وق «النهاية»: 
الرواية إنما هى يأتحر وإن صح يتحر فهو من التجارة» كأنه بصلاته حصل انفسه تحارة. 

(7) قوله: دق ذمة اللم» الذمام والذمة العهد والضمانء فلا تخفروا الله فى ذمته والخفارة -بالكسر والضم- به وأحفرته إذا بعصي يه 
وذمامه. والمهمزة للسبب وهو المراد في الحديث أى لا تتعرضوا له بشىى» فإنكم إن تعر ضتم لهي يدر ككم اله وصمير (ذمتهة لله أو ل 
ويحتمل أن يراد بالذمة ة الصلاة المقنضية سية للأمان أى لا تن كوا صلاة الصبح» فيتتقض عهده؛» كذا فى «المجمع؛ -والله أعلم -. 


مذهب أي حنيفة مذهب مالك كما في المدونة ومذهب الشافعى رحمه الله موافقنا على ما ذكر الترمذي مذهبه. وفي رد امحتار أن علماء 
المذاهب الأربعة أجمعوا على كراهة الجماعة الثانية» ولو بدون تكرار الأذان والإقامة ف مكة سنة ١ه5ه‏ خمسمائة وإحدى وحمسين» وليعلم 
أن حكم الكراهة منحصر على داخل المسجد لا خارحه ولو بذراع» وقد صئف مولانا الكنكرهي رحمه الله رسالة في مسألة الباب» وأتى فيه 
بحديث: « أنه عليه الصلاة والسلام دحل المسجده وقد صلىي فيه: فذهب إلى بيته وجمع أهله, وصلى بالجماعة » ولو كانت الجماعة الثانية 
حائزة بلا كراهة, لما ترك فضل المسجد النبويء أخرجه ف معجم الطبراني الأوسط والكبير وقال الحافظ نور الدين الهيثمي: إن رجال السند 
ثقات محسنة» أقول: إن في سنده معاوية بن ييى من رحال التهذيب» متكلم فيه. وتمسك القائلون باجحواز بأثر أنس بن مالك ١‏ أنه دخخل المسجد 
فأذن.وآقات وضل.بالتساعة الثائية و أقول: ,إن اق مضه ابد بي شيبة تصرخاً نآن انما تويظاق لمك كبا يعوبيظ ]نام الميوات» وهو 
مكروه اتفاقاً. وف سند آحر في مصنف ابن أبي شيبة: « أنه تقدم في الصف ) فتعارض الروايتان» وأما واقعة الباب فليست بحجة عليناء فإن 
المحتلف فيه إذا كان الإمام والمقتدي عفر ضينء وف حديث الباب كان المقندي متنفلاً» ولنا حديث ابن عمر: (لا تصلوا صلاة ف بوع مرتين)» 
أخخر جه اللحاوي؛ والنسائي وغيرتما. 

قوله: (حاء رجل) هو أبو بكر الصديق. 

قوله: (يتحر على هذا الخ) في رواية أي رجحل ينصدق على هذاء وفي حديث الباب تضمين التصدق أي يتجر متصدقأ على هذا. 

باب ما جاء فضل العشاء والفجر في جماعة 

إن قيل: إن الغواب يزداد بازدياد المشقة» والمشقة في قيام الليل زائدة كما في نهاية ابن أثير حديث: « أفضل الأعمال أحمرها » أي أشقهاء 
يقال: إن المأخوذ في الصلاة بالجماعة الثواب الأصلي والفضلي. وف قيام الليل المأخوذ الثواب الأصلي. واعلم أن الثواب الأصلي ثواب العمل 
بقدره والفضلي هو الزائد بضابطة أن الدسنة بعشر أمثالها. والحواب المذكور ذكره القرطي شارح مسلمء وسيأقٍ حواب آخر في فضل سورة 
الإخلاص على ما قال ابن تيمية» وأما القرينة على جواب القرطي فهو أن صلاة الفجر والعشاء بالجماعة مأخوذة تحقيقا» فيو خذ الثواب الأصلي 
والفضليء والمأخوذ في صصلاة الليل مقدر فيو خذ ثوابها الأصلي. 


قوله: (فلا تخفروا الله. . الخ) فإن قيل: كيف يتحقق التخفير من العباد؟ ونقول: إن أفعال الباري وقدرثه في دار الدنيا مستورة تحت الأسباب. 
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مَؤقُوفا وَروِيَ مِنْ غَبِرِ وَجْهِ عن عُْمَانَ مزفوعاً. 
77- حَد تنا عَبَام سل العنبريٌ حَدَلَنَا يحتى بن كثرٍ أبو خَسَانَ ثري 7 عَنْ إِسْمَاعِيل الكجَالٍ عَن عبد لله بن أؤس الحُحرَاعِيَ 
عَنْ يريد الأسْلَمَ عَن الب يفل قال: فتشر ' المشّائي نِينَ في للم إلى الْمَسَاحَدٍ بِالتُور النَّام يَوْمَ الْعَيَامَة). 
هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ. 
7- بَابُ مَا جََاءَ في فَضْلٍ الصّفٌ الأول 
لك - حَدَلَنا َُيَُ دا عبدُ ايز بن مُحَمدٍ عَنْ سُهيلٍ بن أبي صَالح عن أيه عن أبي هُرَيْرَة َال : قَالَ وَسُول الله #لك: 
غية لشفوف الرّجَال أُوَلهَاء وَشَدَهَا اخْرّهًا. وَخَيه صفوفٍ النشاء آخدقاء وَشَدٌَّهَا ولاه 
وَفي البَابٍ عن جابرء وَابِنِ قاس وى سعيد واي وَعَائْشَة وَالمِوّْاض بن سَاريّة. وَأمُس. ثال أل عيس ديه 5 
هر وكعيايمن ض 
قد رُوِيَ عَن النبِيّ غلة: أنه نَهَ كان يَسْتَففِدٌ لِلْصَّفٍ الأول تلذنا وَلِلَانِي مَدَة). 
و الي تلية: «لؤ أن النَّاسَ يَعْلَمُونَ مَا في النَدَاءِ وَالصّفٌ الأوَّلٍ كُمَ لَّْ يَجدُوا إلا أَنْ يَشتَهموا عَلَيه لاسْتَهَمُوا 
حَدَننَا بذَلِك ِسْحَقٌ بن مُوسى الأنْصَارِيّ حَدَتَنَا مَعْنّ حَد حَدَثَنَ 9 
55 و وَحَدَنَنا يب عن مَالِكِ عَن سْمَيٍّ عن أبي صَالِح عَن أبي هُرَيْرَة عَن لبي يَف مثْلهُ. 
جك يات وا حاء ف إناقة المتوف 
حا ف دكا أو زا عن سما بن حب عي لقان بن سر قل كَانَ رَسُولَ الله يله يُسَوٌي صُفُوفَنًا 
َخَرَجَ يَؤْماً فَرَأَى رَجَلاً خَارِجَاً صَدْرُهُ عن القُوم. فَقَالَ: لكسَوّنٌ”” صُفُوفكع أؤ لََخَالِفنَ لله بِينَ وُجُوهِكم» 


)١(‏ قوله: «بشر المشائين» المنطاب عا ويمكن أن يكون أمرًا من جانب الحق سبحانه وتعالى لنبيه صلى الله عليه وسلمء كوي دين قدييتا 
-والله أعلم- (اللمعات). 

(7) قوله: [( خم ير صسفوف الرجال أوفاء وشرّها احرهان لأنهم مأمو, روك بالتقدم» فمن كان أكثرها تقدماء فهو أشذ تعظيمًا لأمر الشر ع وهن 
مأمور أت بالاحتجاب من الرجال» فمن كانت أكثر تقدمًا كانت أقرب إلى الر ججال: (ججمع البحار) 

030 قوله: نشوك صفوفكم) -بضم التاء وفتح السين وضم الواو المشددة مع النون الثقيلة- > اتسين دمر ون بواوين: وقوله: الأو ليه ليحالفن 
الله بين وجو كما أى يحوهًا إلى أدبار كو او امماحها خل شيورة يد اللوانات كالجمار عمقل لذ المراد بالَو بحوه الذوات أو وجوه 
قلوبكم كما ورد: «ولا تختلفوا فتختلف قلوبكم) أى هويتهاء أو إرادتها فيه غاية التهديد والتوبيخ أى والله لا بد من أحد الأمرين إما 
يوان صفوفكم أو ليقع المحالفة بين وجوهكى كذاى «اللمعات» . 


باب ما جاء في فضل الصف الأول 
احتلفوا في تفسير الصف الأول» قيل “م الأو لوك دكدولا مسد فيز الصف الأول هم المتصلون بالإمام. والمختار هو الثاني وإن كان 
لاأواة دخ ولا أيضا ثواباً: لكن مصداق الصف الأول هم المتصلون بالإمام. ثم احتلفوا في أن الصف الأول هو الصف التام؛ أو الصف الذي 
يكون ف المقصورة أو المحراب الكبير والمختار هو الأول أي البالغ من جدار إلى جدار. 
قوله: (وشرها آخخحرها) قال الأحناف: إن خير المنقو فاق عه اننا ” !خرهاء والغرض التحريض على صلاة المنازة كيلا يتخلفول 
على أنها فرض كفاية. وأما علة حديث الباب من شرها أعرها أن النساء كن يحضرن المساجد, وأما الأحناف قفجوزوا حضور العجائز ثم 
منعهن أرباب الفتيا فساد الزمان. 


باب ما جاء فى إقامة الصفووف 

تسوية الصفوف واجبة على الإمام كما ف الدر المحتارء وتركها مكروه تحرياً. وقال ابن حزم بفرضيتها. والاعتبار قي التسوية الكعاب» 
وأماا ما في البحاري مر: الزاق الكعب بالكقيب لز عليه اتيف النام ى أنه على الحقيقة» والجخال ال ن مبالغة الراوي؛» والحق عدم التوقيت في هذا 

بل الأنسب ما يكون أقرب إلى الخشوع وف النسائي: , أن كلد عرد السلف كان يصف بين قدميه » أي يلزق بين كعبيه؛ وفي السنن» و كذلك 
في الوفاء: قال أنس لرججل : أتعلم لم هذه الخنشبة في الجدار؟ فإنه عليه الصلاة والسلام كان يضع عليها يده الشريفة ويسوي الصفوفء» وكان 
رحل ل يه صم و كتكان عر لل المفرك ورت : سووا صفوفكم. وإن كان صف بعض معدا ل؛ وبعض غير معدل فظئ أن رجال ذلك 
الصف والذين خلفه آعُون» فإنه كان عليهم الرصيص لا على الذين قدامهم, واللّه أعلم ١‏ وعلمه أتم. . ومن | رأى فرججة في الصف يجوز له الدععمول 
فيهاء ولو تخطى الرقاب كما هو مصرح في كتب الفقه. 

قوله: (ليخالفن الله بين وجوهكم) قيل: المراد البغض. وقيل المراد: المسخ صورة. ثم قيل: إن المسخ مرفوخ عن هذه الأمة المرحومة. 


أبواب الصلاة او ب: 5794:1553 


وَفي 0 وَالْبَرَاء وَجَابِرِ بن عَبِدِ الله. وَأَمَسِ. وَأَبِي هَرَيْرَة وَعَائْشَة. قَال بو بضني : حَدِيتٌ النْعْمَانِ ‏ 


بن يشير حل بث حتنْ صحيخ. . وَقَذْ روي عَنٍ الي 1 أنه قال: «منْ 0 الصّلاة إقَامَة الصّفٌه. 
وي ضن شع له ا يكل وجلا يفاةالشكُوف ولا مك حل َْمِرْ أن الضّقُوفَ قَدِ استَوَث». وَرُوِيّ عَن عَلِىّ 


نَ: أَنْهُمَا كان يَتَعَاهَدانْ ذلك. وَيَقَولان: اسْتَووا. وكَانَ علِيّ يَقُول عدم يَا فلن َأحَوْ يا قُلآن. 
١50‏ بَابٌ مَا جَاءَ يليت" ' بكم أُونُو الأخلام وَالنّهَى . 
افك كنا نر بن حلي لضي دنا تيد بن زنع حَدكنا حَالِدٌ اذاه عن أبي مَغشرٍ غن إيرآِيم عن علق 
عن عَبِدٍ الله عن التي 105 قال: «ليلت: مِنْكُمْ أولو الأخلام وَالتْهَى: ْم الذِينَ يَلونَهُم: 1 م الذين يَلونَهُمُ ل تَخْتَلفوا فَتَخْتَلِفَ 
فُلوبكم َإِياكمْ وَهَيَْاتٍ الأسْوَ وَاق). 
وَفِي الاب عَن أَبَيّ بن كقب. وَابن مَسْعُودٍ. َي سَعِيدء وَالْبَرَاء وَأَنْس. قال أبُو عيسى: حَدِيِتٌ ابن مَشْعُودٍ حَدِيتثْ 
حَسَنٌ غريبٌ. َرُوِيٍ عن الِّيَ 1: أنه كَانَ يعجبه أن بَلِيَهُ المهَاجِوُونَ وَالأَنْصَارٌ لِيَحْفْظوا عَنْه). وَحََالِدَ الحَذَاء ‏ هُوّ «َالِدَ 
بن باذ يكتَى «أب المُنَازلٍ. سَمِعتٌ مُحَمَّدَ بِنَ إِسْمَاعِيل يَقُول: إن تاد اذا ما حذا تغلاً قط نما نيجس إلى 
حَذَاء ف فنسبت قَنيِبَ إليه. وَأبو مَعْشْرِ اسْمُهُ «زِيَادُ بن كليب». 
١‏ - بَابٌُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَِ الصَّف به بِِنَ السّوَارِي 
04 - حَدَئنا مد دكا وَكيغ عن سُعبانَ عن يَحتى بن هَاى بن عُْوَةَ اماد عن عبد الحميدٍ بن محمود قال: دشلا علفك 
أميرٍ مَِ الأمرَاِ فاضْطََنَا اناس فَصَلَينا ين الاريتيٍ. لما صَلينا قال نس بن مَالِك: كنا نتَقَى هَذَا عَلَى عَهِدٍ رَسُولٍ لله 8». 


في الاب عن سن بن إيأس المَرْنِيٌ. قال أبُو وسو حَديث أنس حَدبِثُ ع 7 1 


)١(‏ قوله: <ليليئ» أى ليدن مئء قالى الطيبي: من حق هذا اللفظ أن يحذف منه الياء؛ لأنه على صيغة الأمرء وقد وجدنا بإثبات الياء وسكونها 
ف سائر كتب الحديثء والظاهر أنه غلط» قال النووى: هو بكسر اللام وتخفيف من غير ياء قبل النون» ويجوز إثبات الياء مع تشديد 
النون على التوكيد» قوله: «أولو الأحلام)» صاحب «القاموس»: الحلم -بالكسر - الأناة والعقل؛ والجمع أحلام -انتهى-» وكذا قوله: 
«النهى» جمع ثهية -بالضم- بمعين العقل» فيكون من قبيل التأكيد والتفسيرء قال الشيخ عبد الحق: هذا ما عليه الأكثر. وقد يجعل جمع 
حلم -بالضم- على ما فى شروح «افداية) بمعئ البالغ والبلوغ نفسه أى البالغون العقلاء» وإنما أمرهم ليلوه ليحفظوا صلاته ويضبطوا 
الأحكام والسنن الى فيهاء فيبلغونها فيأد عنهم من بعدهم -انتهى-. 

فأحيب بأن المرفوع هو المسخ العام ويجوز مسخ البعض. 
قوله: (من مام الصلاة آه) التمام يتعلق بالأجز اع والكمال يتعلق بالصفات. 

(ف) تسيوية العفوفى مؤثرة في رفع الحقد والشحناء من بين الصٌدور. 
باب ها جاء ليليني مسكم أولو ا وني 
الأحلام جمع جلم بالكسرء أو جمع مُحلم بالضمء وقرينة الأول قرينة النهى أي العقول. 
قوله: (فتختلف قلوبكم. . !لخ) هذا دال على أن المراد في الحديث السابق الميقد. 
قوله: (هيشات الأسواق ١ه)‏ قيل: إنه كلام مستأنف»؛ ونهي عن الذهاب إلى الأسواق بلا ضرورة. وقيل: إن الكلام يتعلق بالسابق» 
والنهي عن رفع الصوت في المسجدء وقال الملا علي القاري: إن الجهر بالذكر ق المسسعد عدرام. .هكنا في للرقاة. وكذا نبت النهى في أثر 
وأما الكردري صاحب البزار ية فأحاز رفع الصوت بالذكرء و كذا في الخيرية يه الا أنهننا لم يذاكرا قيد المسجد»؛ وثي المنع عن الكلام في المسجد 
حديث ف الطريقة المحمدية» وأثر عن عمر. 
باب ها جاء في كراهية الصف بين السواري 
حكم القائم بين عضادق المسجد حكم القائم بين الساريتين. وق معراج الدراية لقوام الدين الكاكي عن أني حنيفة: يكره للإمام أن يقوم 
بين الساريتين» وهذا صادق على من يقوم بين العضادتين أيضاً . وأما المقعدي فلم أرَّ له في كتبنا إلا ما ذكر ابن سيد الئاس اليعمري كما في 

نيل الأوطار نسبة كراهته إلى الأحناف. وأما المنفرد فلا كراهة له عند أحد فإنه عليه الصلاة والسلام « صلى في بيت الله بين العمودين ؛ 


[1] قال الدكتور بشار: وحديث حسن) وقال: فى م حسن صحيحء ولفظة " أصحيح * لم يذكرها المزي فى التحفة» ول ينقل الشوكان. 
وصاحب عون المعبود عن الترمذي غير تحسين على أن الحديث صحيح. 


أبواب الصلاة ا ب *117سي ام 


َقَذَ كَرِة قَومٌ من أهلٍ الهلم أَنْ يُصَفٌ بَينَ الشواري. به ل 1 . وَقَذْ رَخَصَ قوم م مِنْ أهل العلم في 
ذلك. 
١‏ - بات ما حَاءَ و فى الصَّلاة لف القت وده 


ا َدَثنَا ُو الأخوّص عَن حُصَين عَن مِلآلٍ بن يسَافٍ قَالَ: خَذَ زياد بن أبي الجَعدٍ بدي وَنَحْنٌ بالرَفة 


قا بي على شيخ : ُ له وَابصهُ بن معد ِنْ يبي أَسَدِ ققالَ ياد حَذّني هذا لمأن جلا صَلَّى خَلفَ الصّفُ وَحْدَهُ - 
وَالشَيْحٌ يَشْمَعٌ 00 الله مي أن يُعِيدَ الصّلاة». 


بي (1) 


وَفي البَاب عَن عَلِيٌ بن شيتان. وَابن عبّاسٍِ. قال ُو عيسى: حَدِيتُ وَابصَةَ عزريك خسن 

وَفَذّ كرة قوم مِنّ نْ أهلٍ العلم أَنْ يُصَلْيَ الرَجُلُ خَلفَ الصّفٌ وَحْدَه وَثَالُوا: ب َعِيدُ إذا صَلَى خَلْفَ الصَّفّ وَحْدَهُ وَبِه ول 
حْمَد وَإِسْحَق. 

وَقَدْ قال قَومٌ مِنْ أهل العام , جْزِِهُ إذا صَلَى خَلْفَ الصَّفٌّ ود ة: وَهُوَ قَولٍ سُقْيَانَ العُوْرىٌ. وان الْمُْبَارَكَ. وَالشَافِعيّ. 
وَقَدْ ذََّبَ قَومٌ مِنْ أهل الكُوقةٍ إِلَى حَدِيثِ وَابِصَةً بن مَعبَدٍ أيضاًء فَالُوا: م مَنْ صَلّى خَلفَ الصَّفّ وَحْدَهُ يُمِيدُ. مِنَهُمْ حَمَادٌ 

بن أبي سُليِمَانَ. وَابنُ أبي ليلى. ٠‏ وَوَكيع. وَرَوَى حَديتٌ حصّين عن هِلالٍ بن يِسَافٍ غَيْرُ وَاجِدٍ مل رِوَاية أبي الأخوّص عن 
يا بن أبي البحغدٍ عن َايصَة. 


ير 
أ 


وَفي حَديثٍ حصَينٍ ما يَدلَ عَلَى أَنّ جلالا فد أَدْرَكَ وَابِصة. 
فَاخْتَلفَ أل الحديث في هَذَا: قال بِعَضْهُمْ: حَدِيتُ عَمْرِو بن مُرّةَ عَنْ هلآلٍ بن يِسَافٍ عَنّْ عَمْرِو بن رَاشِدٍ عَن وَابِصَةَ 


وَقال بَمْضَهُمْ: : حديتٌ حُصَينٍ عن هلآ بن ساف عَنْ زباِ بن أبي الجَدٍ عن وَابِصةً بن عفد أصَحُ. قَالَ أَبُو عيى: 
وَهَذَا عئدِي أصَحٌ مِنْ حَدِيتِ عَمْرِو بن مُرّة لأنّهُ قَدْ رُوِيَ مِنْ غير + حَدِيثِ هِلآلٍ بن يسَافٍ عَن زَبَادٍ بن أبي الجَعْدٍ عَن 


)١(‏ قوله: «حديث حسن» قال ابن المحمام: ورواه ابن حبان فق «صحيحة». وقال ابن حجر: وصتححه ابن حبان والحاكم. يوافق الخبر الصحيح 
أنضالة عيزلذة تلدذق علفن الست: ومنها أخل أحمد وغيره بطلان صلاة المنفرد عن الصف مع إمكان الدخول فيه وحمل ألمتنا الأوّل 
على الندبء. والثاق على الكمال ليوافقا حاديث البخارى عن أبى بكرة؛ «أنه دحل والبى صلى الله عليه وسلم راكع فركع قبل أن يَصل 
إلى الصفء فذكر لليى صلى الله عليه وسلم: فال : زادك الله حرصًا ولا تعد أى لا تفعل ثانيّاء ولو كان الانفراد مفسذاء لم تكن صلاته 
منعقدة لاقتران المفسد بتحريعها مع أن حديث الباب. وإن صحححه وحسّنه من ذكرء أعله ابن عبد البر بأنه مضطربء وضعفه البيهقى: 
كذا ف «المرقاة». 


كما في البخاري» وف مجمع الزوائد لنور الدين الهيئمي عن ابن مسعود::« إذا كان رحلا أو ثلاثة بين الساريتين يجوز القيام بينهما فإنه صار 
كالصف 4. ْ 
باب ما جاء في الصلاة خلف' الصف وحده 

مذهب أبي حنيفة والشافعي ومالك رححمهم الله كراهة القيام حلف الصف وحده. وقال أحمد: ببطلان الصلاة. وسبيل هذا الرجل عندنا 
أن جر رلك دن الصنن بالإشارة, وأفى أرباب الفتوى بعدم الإشارة للجر لقلة العلم وفساد الزمان. وأما دلي أضل المنعب من الل قما رواة 
أبو داود في مراسيله؛ وقال الحافظ في فتح الباري: إن البخاري موافق لأحمد في جزء القراءة. 

قوله: (أن يعيد الصلاة) الإعادة عند أحمد لبطلان الصلاة وعندنا لأداء الصلاة بالكراهة تحريماً. ولا يقال: إن هذا إعادة الصلاة بل هذه 
الصلاة لتكميل الصلاة الأولى» حى لا يحوز لأحد أن يقتدى بهذا الرحل. وأما إعادة الصلاة المقروئة بالكراهة التحرعية, فظاهر المداية أن 
كل صلاة مؤداة على الكراهة تحركاً سبيلها الإعادة سواء كانت الكراهة داعحلة أو خارجة؛ فإنه ذكر المسألة تحت الصلاة على التصاوير وهذه 
الكراهة خارحة. وتردد قي هذا ابن عابدين بأن الجماعة واحبة. ومن صلى منفرداً لم أحد رواية أن يعيد ف الجماعة: وأما إعادتها منفرداً فلا 
فائدة فيه؛ أقول: إن المنفرد لا يعيد بل يستغفر. ثم إعادة الصلاة المؤداة بالكراهة تجرياً قيل: واجبة؛ اخختاره السرحسي» وصاحب الهداية» وابن 
لمحمام. وقيل: إنها مستحبة. ثم اختلفوا في أن الوحوب والاستحباب داخل الوقت أو حارجه؛ قذهب ذاهب إلى هذاء وذاهب إلى ذاكء وقال 
صاحب البحر: تحب في دال الوقت» ويستحب في خارجهء وقال اين عابدين جمع صاحب البحر بين القولين» فإن القائلين بالوحوب قائلون 
به داحل الوقت وتحارجحهء و كذلك القائلون بالاستحباب. 

قوله: (وروى) فْ حديث حصين ما يدل على أن هلالا قد أدرك وابصة وهو أذ زياد بن أبي انعد يد هلال وقيامه به على وابصة 


أبواس الصلاة ب ١‏ ب: ال/اسح 7 


161 حَدَّنَا محمد بن بشار حَدَّنَنَا محمد بن جعفر حَدَّثنَا شعبة عن عمرو بن مُرْةَ عن زياد بن أبى الجعد عن وابصة 


3 َم ن 


قال: وحَدََّا مُحَمدُ بن بَشَارٍحَدَّكَنا محم بن رحدل شعبَُ تحن عَْرِو بن مُرةَ عن هلال بن يسَافٍ عَنْ عَفْرِو بن وَاثٍِ 
عَن وَابِصَةً بن مَعْبَد: «أن رجلا صَلّى خَلْفَ الصّفٌ وَحْدَ خدَهُ فَأمرهُ الي د أن يعد" الصّلاةه. 

قَالٌ أتو عيتى؛ سمت الجَادٌوة يَقُولَ: سَمِعتٌ وكيعاً يَقُولَ: ذا صَلَى الرَّجْلَ خَلْفَ الضّف ودخزة فإنه فد 

بَابٌ مَا جََاءَ ة في الرَجلٍ يَصَلَي وَمَعَهُ رَحُل 1 

1 َدَنَنا تيب حَدََّنادَاودٌ بن عَبدِ الرّحْمَنٍ لحن تفرم من ديا عن زيب تؤتى ابن عباس عن ابن ماس 
قال: فلك مع النِيَ كلل ذَاتَ ليلق فَقَمْتٌ قَقَىْ* ّمت عن يسار فَأَخََ َسُولٌ الله 6 برسي مِن وَرَائِي فَجَعَلّي عن تمبنه 

وَفِي الْبَاب عَن أنس. قَالَ أبُو عيسى: حَدِبتٌ ابن عَبّاسٍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَجِبحٌ. 

وَالمَمَلٌ عَلَى هَذَا عِنْدَ أهل البلم م مَنْ أَضْحَاب النَبِيَ يل وَمَنْ بعْدهُم. قَالوا: ذا كان الرَجْلَ مع الإمّام ُو عَنْ يي 
الإمام. 


ز” 


1 - بَابُ ما جاءَ في الرّجلٍ يصَلْىِ مع الوَجُلِين 


ص 
2 


مم ل ع 3 نَارَ محَمُدٌ بن بَشَّارِ حَدَّكنَا مُحَمَدُ بن أبي عَدِيّ قَالَ: نهنا إسْمَاعِيلٌ بن مُشلِم عن الحسَنٍ عَن سَمُرَةٌ بن 
رع #5 رس (5) 


دلت قال نازتا كول لله تلد إذَا كنا لائة أنْ يَتَقَدّمَنَا '' أَحَدتَاه. 


)١(‏ قوله: «أن يعيد الصلاة» أى استحبابًا بارتكابه الكراهة» قال الطبي: إنما أمره بإعادة الصلاة تغليظا وتشديدًا -انتهى- قال القاضى: ذهب 


الجمهور إلى أن الانفراد خلف الصف مكروه غير مبطل» كذا قاله على. 
6 قوله: (يتقدمنا أحدتان معمول أمرنا بهذف الباء بأن يتقدمنا أحدناء ودإذا كنان ظرف يتقدمناء قاله الطيبي. 


الشيخ. فاختلق أهل الحديث في هذا فقال بعضه حديث عمرو بن مرة عن هلال بن يساف عن عمرو بن أرشد الآتي عن وابصة أصح. وقال 
ار : حديث حصين عن هلال بن يساف» عن زياد بن أي انعد عن وابصة أصح وهو المذكور سابقاً. قال أبو عيسى: هذا المذكور سابقاً 
أصح من حديث عمرو بن مرة لأنه أي عمرو بن مرة قد روى من غير حديث هلال بن يساف» عن زياد بن أبي الجعد عن وابصة؛ قوله: عن 
زياد بن أني اعد متعلق بروى. وقوله: ”حدثنا محمد بن بشار إلى عن وابصة' ' هذا حديث زياد بن أبي امعد من غير حديث هلال بن يساف. 
وقوله: ””حدئنا محمد بن بشار إلى أن رجلا“' هذا الحديث الذي صححه البعض الأول وقال: إن حديث عمرو بن مرة الم. 

فحديث زياد بن أبي المعد من طريقين عمرو بن مرة وهلال بن يسافء؛ وأما حديث عمرو بن راشد فمن طريق واحد وهو طريق عمرو 
بن مرةء فالحديث الذي بطريقين أصح من الذي بطريق واحد. 

باب ما جاء في الرجل يصلي ومعه رجل 

مذهب الشيخين أن يكون قدما المقتدي حذاء قدمي, الإمام» وقال محمد: يتأخحر المقتدي بشيء وعلى هذا العمل. حديث الباب طويل 
أخر جه البخاري قل صحيحه. وفيه: ( أن النبي اسان الله عليه وَسَلعَات وغيضونة “كانا نائمين على طول الوسادة وابن عباس على عرضهاء 
وكان ابن عباس غير متلم ». 

قوله: إذات ليلة) ف الرضي أن موصوف ذات مقدرء أي مدة ذات الى ؛ وفعله عليه الصلاة والسلام يدل على أن يدفع المكروه اللاحق 
قي خلال الصلاة قي خلالهاء وفي كتبنا من سقطت عمامته يجوز له أن يضعها على رأسه بيد واحدة» وي شرح ابن الملك أيضاً تصريح حواز 
دفع المكروه ف الصلاة. 

تنبيه واعلم أن الفتوى قد يكون على الأقوى دليلاً» وقد يكون على الأرفق بالناس» وقد يكون على الموافق بعرف بلدةء وقد يكون على 
الأوفق بالحديث» وقد يكون على الموافق لإمام من الأئمة المجتهدين. 

باب ما جاء فى الرجل يصلي مع الرجلين 

المرأة الواحدة لا تدل في صف الرحال» ويدل حديث الباب على أن يدحل الصبي الواحد في صف الرجال وهو مذهبناء وإذا كانا ائنين 
فصاعداً فيطلب الحكم من حديث: « ليليئ أولو الأحلام والنهى منكم © السابق. مذهب الطرفين أن الرحلين يتأخران عن الإمام؛ ونسب إلى 
أبي يوسف مثل ما في هذا الباب عن اين مسعودء كما في الدر المختار: إذا كانا رجلين يكره هما القيام مع الإمام تنزيهاً» وإذا كانوا ثلائة 
فيكره تحربما. 


(ف) الحديث ساكت عن العذر لا يحمل على المعذور بدون ضيق. 


أبواب الصلاة ١4‏ ب: 1106:1174 


ا 11 


وَفي الاب عَنٍ ابن تشعو وَجَاينٍ َالَ أَبُو عيسى: وحَد يث سَمُرَة ة حَدِيتُ غَرِيبٌ 
وَالعها عَلَى هَذَا عِنْدَ أهل العلم. قالوا: ذا كَانُوا تلآثة 0 0 وَرُوِيَ عَنِ ابن مَسْعُودِ: أنَّهُ صَلَى بعَلْقَمَةً 
َالأسودِ فَََم أَحَدَُمَا عن يَحبنه وَالآخَرَ عن يَسَارِهء وَرَوَاهُ عن النّبِيّ ثللة. و و بلسرويم 
مِن قبل حِفْظه. ْ 
١‏ بَابٌ ما جَاءَ : في الَجلٍ يُصَل وَمعَهُ رِجَالَ وَنِسَاءٌ 
لير سْحَنٌ الأَنْصَاريٌ حَدَكنَا مَغنّ حَدٌ . حَدَنَنَا مَالِكُ عن إِسْحُقَ َ بن عد اله بن أبي طَْحة عن أن بن مَالك: : أن 
مُلَبْكَةَ د درن بودي حا كن با 21 قُومُوا فَلنُصَلَّ بكم لل ادر يومنت َقُمتُ إِلَى حَصِير لَنا 
+ سْوَةٌ من طول البق ف تَصَحْتُهُ بالمَاءِء كُقَامْ عَلَيهِ رَسُولُ الله يله وَصَفَفْتٌ عَلَيه أنَا وَاليتيه'"' 'وَوَاءَهٌ وَالعَجورٌ عن وَرَائِنَاء 
فَصَلَى با رَكعتين ؛ م انضَرف». ١‏ 
قَالٌ أَبُو عيشى: ايت ابت عدي مم 
وَالعَمَل عَلَى هَذَا ء عِنْدَ أمل العلم, ٠‏ قَالُوا: ذا إذَا كَانَ مَعْ الإمام رَجل وَامْوَأةٌقَا لجل عن يَمين الإمام وَالمَدَأَةٌ حَلْمَهُمَا 
وقد اشح يعض الناس بهَذَا الحَدِيثٌ في إِجَارَة الصَّلاةٍ إذَا كَانَ الرَجْل خَلفَ الصّفُ وَحْدَهُ وَقَالوا: إن الصَّبيّ لَمْ تحن له 
صَلاة وَكَانَ أنّس خَلِفَ التي تله و خْدَهء وَلَيِسَ لمر عَلَى ما ذَْبُو إِلَيِ لأنَّ الي له أقَامَهُ مع اليد لم فلولا أنَّ النّبِيّ 
ل جعَلَ يتم صَلاة لما أقَام الي م مَعَهُ مَعَهُ وَل أقَامهُ عن يَمِنه. وَقَذَ روي عن مُوسى بن أنْسٍ عن أَنّس أنه صَلَى مع لبي لي 
فأَقَامَهُ عَن يَمِينِه وَفى هَذَا الحَدِيث دَلألهُ أنه إِنَمَا صَلَى تطوعاء أرَادَ إدْخَال البركة عَلَيِهِمْ. 
اهارت عق أخر العامة 


عي 


0" حََلَثنَا هَنَادٌ حر من بو مُعَاويَةَ عن الأغمش ح وَحَدَ ما مَحْمُودٌ بن غَيْلانَ حَدَ من أبُو مُعَاوِية وابنٌ مير عَن لش 


)١(‏ قوله: إحدته» بمكن أن يكون الضمير راجعًا أى أنس لأن مليكة جدة أنس من جانب الأى ويمكن أن يكون راجعًا إلى إسحاق بن عبد 
الك أن حدة اهم جحلانه الع (التمرير ) 
(؟) قوله: إزه أل ليتيم) قيل : هو اسم علو لأخى أ انسح وقيل: انس القع اطميرة وسو حت لكين ين عيف الث ين طغيرة كذاق «للرقات: 


قوله: (وقد روي عن ابن مسعود) قال بعض السفهاء: كما ل يبلغ ابن مسعود مسألة تأخير المقتدين» ومسألة نسخ التطبيق ف الركوخ: 
كذلك لعله لم يبلغه مسألة رفع اليدين لأنه كان قصير القد. أقول : إن هذا القول من غاية الجهل؛ ولا يصدر إلا ممن تم عليه الجهل؛ فإن رفع 
اليدين يعمل في يوم وليلة ماثة مرة ة بل أزيدء فهل يقول العاقل عارقاله السففهاء ؟ وأما ما في حديث الباب فيقع قليلاً ولعله تأسى فيه الببيى - 
خلى الل عليه ومَكَ - ف واقعة له قد مضت له معه - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - ولا يجعله سنة. وآما التعطيئ , فمروي عن علي أيضاً بسند 
حسن بإقرار الحافظء فلعلهما حملا النسخ على الرخصة؛ ف تلخيص الخبير: « إذا قام الرجل بالصلاة في الصحر اء يقوم معه ملكان عيناً وشمالا 
وإذا أذن أيضا فيصفون خلفه ». 

قوله: (إسماعيل) هما اثنان عبدي وهو ثقة» ومكي وهو المذكور ههنا وهو ساقط» وقد وثقه المصنف ف موضع. 

باب ها جاء في من أحق بالامامة 

الإمامة على قسمين صغرى وكبرى. والكبرى تولي أمور المسلمين أي الخلافة» واشترطوا لها أن يكون قرشياً» وعن أبي حنيفة كما في 
التحرير المختار عدم اشتراطه واخحتاره إمام الحرمين عدم اشتراطه. 

والامامة الصغري كونُ الرجل ضامناً لصلاة من يقتدي عحعلفهء و كان الإمام الصغير والكبير واحداً في السلف ثم افترقا في آخخر الزمان» 
ه حديث الياب لم يخر جحه البخاري إلا أنه أذ المسألة» و مدهب أبي حنيفة: أن الأعلم مقدم, : تم الأقرأء وعن أبىي يوسف رواية عكس هذا. وعند 
الشوافع قولان؛ والمشهور عندهم تقديم الأقرأ على الأعلم بالسنة. واحتج صاحب الهداية بحديث الباب الظاهر أنا بجييون عنه لا مستدلون به 
وليعلم أن أقرأ الحديث غير أقرأ العرف فلا يكون حديث الباب وغيره متعلقا ما ف الفقه» والأقرء في عرف الحديث هو من كان أحفظهم 


١|‏ وقال الد كتور بشار: بز حديث #عراه حل بيث حسن غر يب وقال: لعن و تدؤيات وآ "غريب” فقط وما أثبتناه من التحفة وتقله 
الشواكان عن ابن عسا كر عن المصلنف. وأسناد هذا الحذيث ضعيش لضعى إسماعيل بن مسلم ولعل المصنف إنما حسن مثنه لأحاديث الياب. 


أبواب الصلاة م ١‏ ب 1/ا1س :7706 


عن إِسْمَاعيل بن رَججَاءٍ لدي َن أؤس بن ضَمَع قَالَ: انا مَسْعُودٍ الأنُصَاريّ يَقُول: قال رَسُولَ الله كله: يَوْمُ م القوم . 
فوم لكاب اه فَإِنْ كانُوا في القِرَاءَ 6 شواء فاغلة م بِالشُئّه. َنْ حَانُوا في ال سواء فَأفْدَمَهعْ هِجْرَة قن كَانُوا في 


1-0 س 


وان وم لجل في سُلْطَانِه وله" يُجُلْسُ عَلَى تكرمَته في يثته يتنه إلا بإذْنه». قال م مَحْمُودٌ: قال ابن 


0 ابن أي معي تأ بن تلك تاك بن الحُوَيِرثِ وَعَمْرِو بن سَلَمَة. 
قال أبُو عيسى: وحَدِيتٌ أبي مَسْعُودٍ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيع!"! 

)١(‏ قوله: «أقرؤهم لكتاب الله وبه قال أحمد وأبو يوسف أحذا بهذا الحديث وأمثاله» وذهب أبو حنيفة ومحمد ومالك والشافعى وأحمد في 
رواية إلى أن يقدم الأعلم على الأقرأء ومتمشكهم أن القراءة مفتقر إليها لذكر واحدء والعلم لسائر الأركانء وقالوا: إن الأحاديث دالة 
على تقديم الأقرأ؛ لأن أقرؤّهم كان أعلمهم لأنهم كانوا يتلقون القرآن بأحكامه, فقدم فى الحديث ولا كذلك ق زمانناء فقذمنا الأعلمى 
كذا فى «اغداية» ذ كره الشيخ فى «اللمعات»ء وقال ابن الهمام: وأحسن ما يستدل به لتقديم الأعلم على الأقرأ حديث: (إمروا أبا بكر 
فليصل بالناس» وكان ثمه من هو أقرأ منه لا أعلم؛ دليل الأول قوله صلى الله عليه وسلم: «أقرؤكم أبى» ودليل النان قول أى سعيد: «كان 
أبو بكر أعلمناة وهذا آخخر الأمرين من رسول الله صلى الله عليه وسلم فيكون المعمول عليه -انتهى -. 

)1١(‏ قوله: «لا يوم الرحل فق سلطانه) أى فى موضع يملكه أو يتسلط عليه بالتصرّف كصاحب المجلس وإمام المسجدء فإنه أحق من غيره» 
وإن كان أفقه فإن شاء تقدم. وإن شاء يقدم غيره و لو مفضولا. 

1) قوله: «ولا يجلس على تكرمته) هى -بفتح تاء وبكسر راءه- موضع خاضص لخلوسه من فراش أو سرير ثما يعد لاأكرامه, كذا في «مجمع اليحار». 

للقرآن» وفي العرف هو عالم التحويد وفي حديث قصة بير معونة وغزوة يمامة استعمل لفظ القراء على ما قلت من عرف الحديث. وأورد ابن 

الهمام على صاحب المداية إيرادين أحدهما: أنه لو كان أقرأ السلف أعلم أيضاً كما قلتء يلزم تقدم من كان حافظاً لزيادة مقدار القرآن» 

ويعلم علم الكتاب؛ ولا يعلم الفقه إلا القدر الضروريء على من هو متبحر في الفقه؛ وعالم قدر القرآن الضروريء والحال أنه لاف تصريحات 

الفقهاء. أقول: إن إيراد الشيخ مندفع بالنظر إلى أحوال الصحابة. والإيراد الثاني على صاحب المهداية: إن قوله لاف نص الحديث فإ نص 
الحديث بالفرق بين الأعلم والأقرأء ويلزم التساوي بينهما على ما قلت. أقول: إن إيراد الشيخ مندقع فإنه مناقشة لفظية» فإنه مع التساوي في 

القراءة يكون أحدهم أعلم بالسنة ول يذّع صاحب الهداية انحصار العلم في الأقرأء فإن السلف كانوا يتعلمون القرآن ومسائل الحديث أيضاً. 

واستدل ابن المهمام على المسألة من تلقائه و كنت متردداً فيه حي أن وحدت إليه إعاء البخاري» والاستدلال بأنه عليه الصلاة والسلام أخبر ( ' 

أقرؤكم أبي بن كعب ؛ ومع ذلك جعل الصذيق الأكبر إماما لكونه أعلمهمء لما روي عن أبي سعيد الخدري أنه عليه الصلاة والسلام حطب 

يوماً وقال: « إن لله خجير عبداً بين الدنيا والآحرة فاختار العبد الآخرة » فيكى أبو بكر الصديق فتعجبنا من بكائه» ثم علمنا أن ذللك العبد 
هو النتبي - صَلَى الله عليه وَسَلْمْ -. فعلمنا أن أعلمنا أبو بكر الصديق. وأشار البحاري إلى هذا. ثم إن قيل: كيف اعتبر الفقهاء الحسن أيضأ 
مرحح التقديم للإامامة؟ نقول: إن الشريعة بوٌّب على أن يُقَدْم ذو وقارء والدميل أيضاً ذو وقارء فإنه عليه الصلاة والسلام كان يرسل دحية 

الكلبي إلى الملوك لأنه كان جميلاً وذا وقار. 
قوله: (ولا يوم الرجل في سلطانه) السلطان مصدر أو صيغة صفة؛ وههنا مصدرء قال الفقهاء: لو كان الزائر أحق بالإمامة فعلى إمام الي 

أن يقدمه. وأما الزائر فلا يتقدم بنفسه بدون الإذن. وشبيه هذا ما في الحديث: ( لا تمنعو إماء الله من المساجد « وحث النساء على الصلوات في 
قعر البيت لا في المسجدء فإن مثل هذه الأمور يتقوم بالطرفين» فيأمر الشارع الطرفين .مما يليق كل واحد منهما. 
مسألة. أقول: يجوز الاقتداء ملف المخالف من المذاهب الأربعة مطلقاً بدون كراهة وهو الظاهرء ونقل ابن الهمام عن شيخه الشيخ سراج 

الدين ة قارئ الهداية: أن عدم جواز الاقتداء خلفق المخالف ليس ,كروي عن المتقدمين. وكذا ذكره الشاه عبد العزيز ف فتاواه» واعترض ابن . 

الهمام ما في الجامع الصغير في مسألة تحري القبلة. أقول: إن مب ما في الجامع الصغير ليس على ما زعم الشيخ ابن الحمام؛ فإنه حلاف المتابعة 

في داعل الصلاة» وأما الفتاوى ففي بعضها صحة الصلاةء وإن ْم يتحرز الإمام عن الخلافيات؛ وفي بعضها صحة الصلاة بشرط أن يجتنب 
الخلافيات» وفي بعض كتب المذهبين عدم جواز الاقتداء مشاهدة ما يرى المقتدى من نواقض الوضوء في الإمام؛ مثل أن يرى المقتدي الشافعي 

مس المرأة والذكر من الإمام الحنفي: وتصح الصلاة لو لم يشاهدهاء ولا يكلف بالسؤال عن الإمام. أقول: قد اجتمع السلف عملاً على مسألة 
جواز الاقنداء بلا خملاف وتقييد, فإنهم كانوا مختلفين في*الفروع وكانوا يقتدون خلف كل منهم بلا نكيرء وسؤال من أنك توافقين في الفروع 
أم لا؟ ثم قالت جماعة من أرباب الفتيا: إن العبرة في الخلافيات لرأي الإمامء وقيل: لرأي المقتدي. والمتحقق ما حررت آنفاً؛ وليس خروجحاً 

عن المذهب بل هو المذهب. 
قوله: (إلا بإذنه) قيل: إنه يتعلق باللجملتين» وقيل بالواحدة. 


]١[‏ قال الدكتور: «(حديث حسن» وقال: فى م ون وي حسن صحيح وما أثبتناه من التحفة. ءظ 
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أبواب الصلاة له ا ب 71/2171 


وَالعَمَلّ عَلَى هَذَا عِنْدَ أهل العلم. ٠‏ فالوا: أَحَقٌّ النّاسِ بالإمامٍّ رَوهُمْ لِكتَابٍ الى وَأَعْلَمهُمْ اسن وَقَانُوا: ضَاحبٌ المَدْلٍ 
أ حَقَّ بِالإمَامَةٍ قال َعشهم: ذا أن صَاحِبُ المنزل إغيره ابأ أ صل يه 
َكَرهَهُ بَنضّهمْ . وَقَالُوا: اشن أن يُصَلَيَ صَاحِبٌ البيتٍ, قَالَ مد مد بن حَلْبلِ: «وَقول اللي : ل يو وم الرَجُلُ في سُلَطَانِه. 


* 


الى ختى ارس كن ددن الى را ل أي أن الإذنَ في الكل. :لم َوه بأسا ! إذا أذ ذنَ له أن يُصَلَىَ بهه. 


0- يَابٌ ما جَاءَ إِذا 1 أحَدُ كم اناس فَاتحَفَفٌ 


ب 


لقث - حَدَكنَا َُِةٌ دلا المُغيزةٌ بنُعَدٍ الرّحْمَنِ عن أبي اناد َن الأغرَج عن أبِي هُريوة: دأ ن النبى مف قال: إِذَا أ 
أَحَدُ كم اناس الشف فَإِنَ فِّهُمْ الصّغيرَ وَالكَبرَ وَالضَعيفَ وَالْمَريض. ذا صَلَى وَحْدَهُ فَلْيِصَلَ كيف شَاء». 5 

وَفي الاب عَن عَدِيَ بن حاتم. وَأنس. وَجَاير بن سَمْرَة وَمَالِكِ بن عَبِدٍ الله. وَأبِي وَاقِد وَعْثْمَانَ بن أبي الغقاص َي 
مَسَعُود وَجَابر بن عَبِدٍ الله. وَابْنِ عَبّاس. 

قال بُو عِيسَى: حَدِيتُ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحِيح. 

وَهُوَ ول أكثّر أهل اللم: اتَارُوا ألا يُطِيلَ الإمَامُ الصَّلآةَ مَحَاقَةَ المَمَقَةَ عَلَى الضَعِيفٍ وَالكَبِير وَالمريض. و 
اسْمه بد الله بن ذكوان. وَالأغرجٌ هُوَ عَبدٌ اومن بن مُرْمْرٍ الديتي يكلى أها قاوة. 
5 حَدَنَنَا فيب حَدَكَنا أبُو عَوَانَةَ عَن قتَادَةٌ عَن أنس قَال: «كَانَ شرل الله ل من أَخَفٌ الثّاس صَلاةٌ في ا 
وَهَذا حَدِيِدُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

1 1 عاد الى تحن لكلا وجلا 

رفك - حَدَثنا سُفِيَانَ بن وكيع حَدَّثنَا مُحَمدُ مُحَمَدُ بن مَُيلٍ عن أبي سَفْتانَ طرف السَغدِيٌ عَن أبي نَضْرَة عن أبي سَعيدٍ قَلَ: 


76 4 


«قَالَ وَسُولَ الله كلة: معْتَاث اح الصّلاةٍ الطهورٌء وَتَحرِيمُهًا اكبيد وَتحَلَلهَا النَسلِيمُ. ولا صَّلاءَ لِمَنْ لم : يقْرْ بالحَمْدِ وَسُورةٍ, 
في فَريضةٍ أَْ غَيرها». 

وَفي الاب عَن عَليٌ وَعَائِْشَة ة. وَحَدِيتٌ عَليّ بن أبي طَالِبٍ أخ وه إستادً وَأصَحّ من حَدِيثِ أبي سَعيدء وقد كتَبنَاُ في 
ول كتَابٍ الوَضُوء. وَالعَملُ عله عند أهل العلم ِنْ أَصْحَابٍ الي 2 وَمَنْ مَنْ بَعْدَهُمْ وَبِهِ يَقُولَ سُفْيَانٌ النُورِيٌ وَابنٌ المُبَارَكٍ 


)١(‏ قوله: «وتحرعها التكبير» لأنه يحرم الأكل والشرب ونحوهها على المصلى وهو شرط عندنا لقوله تعالى: «لإوذكر اسم ربه فصلى» ركن 
عند الشافعى. 

(1) قوله: «وتحليلها التسليم؛ أى يحل للمصلى بالتسليم ما حرم عليه بالتكبير, ؛ ثم الخروج عن الصلاة بلفظ السلام فرض عند الشافعى ومالك 
وأحمدء قالوا: لأن ظاهر قوله صلى الله عليه وسلم: 2 تحليلها التسليم؟ إن لا تحليل ها سواه, ولأنه جحاء فق «الصحيحين) من حديث عائشة. 
فكان يختم الصلاة بالتسليم: :قد قاني وسلرا كما راشتوق اما + وواحب عند آلى حنيفة؛ وعند التوزى سنئة. 
والدليل لنا أن البى صلى الله عليه وسلم لم يعلم الأعرابي حين علمه الصلاة؛ ولو كان فرضًا لعلمه لأن المقام مقام التعليم والبيان» وحديث 
اين مسعود رضي الله عنه وهو أن البى صلى الله عليه وسلم لما علمه التشهّد قال له: إذا فعلت هذاء فقد تمت صلاتكء: ويكفى فى صحة 
قوله صلى الله عليه وسلم: «و ليها التسليم) كونه واجحيًا بل سنة: وقول عائشة رضى الله عنها: (يختم الصلاة بالتسليم) لا يدل على 
الفرضيةء بل لا يدل إلا على فعله؛ والصحابة قدروا صلاته مجميع ما اشتملت عليه من الفرائض والسنن والآداب كما فى حديث أبى 
حميد الساعدى وغيره؛ فعلى هذا قوله صلى الله عليه وسلم: «صلوا كما رأيتموق أصلى؛ لا يقتضى الفرضية بل يشملها وغيرهاء كذا 
ف «االلمعات». 
(واقعة): قي تاريخ ابن حلكان أن الدامغاني الحنفي مر ممسجد الأستاذ أبي إسحاق الشيرازي عند المغرب» فحان وقت الصلاة فدحل 

المسجدء فأشار الأستاذ إلى المؤذن أن لا يرجع في الأذان» وقدم الدامغاني على الصلاة فصلى بهم الدامغاني صلاة الشافعية. 

باب ما جاء إذا أم أحدكم فليخفف 
ظهور التخفيف إنما يكون ف القراءة لا في الركوع والسجود, وتعديل الأركان» كما هو معلوم من فعل صاحب الشريعة؛ وأما ختم 
القرآن مرة في رمضان فلا يترك وإن كسل القوع. 
باب ماجاء في تحريم الصلاة وتحليلها 
حديث الباب ليس يقوي؛ فإن أبا سفيان متكلم فيه ولو كان صحيحاً لأفادنا في وحوب ضم السورة؛ وأما ما مر من حديث علي فكان 


أبواب الصلاة خب ١‏ ' ب: 8/ااح: 71 


وَالشَافِعيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحقٌ: إن ريم الصَّلاةٍ التكبيرٌ. ولا يَكونٌ الرَّجْل دَاجلاً في الصَّلاةٍ 

قال أ بو عيسى: سَمِعْتٌ أَنا بَكْر مُحَهْد بنَ أبَانٍ يَقُول: سَمِعتٌ عَبِدَ الرَحْمَن 
بِشعينَ اسم من أَسْمَاءِ اله تَعَالى. 0 1 يجْزْه وَإِنْ أخدَتٌ قبل أَنْ أذ يلم أفوثة أن يت 
إِنَمَا الأمْرٌ عَلَى وَجْهِه. 


و # ور 


وَأَبُو نَضْرَة اسْمّة مُنَذِرُ بن مَالِكِ بن قطَعَة 


بجع إلى عاو 


باب في نشرالأصَابع ند لكر 
9 دا َُةُ وَأبو سَعِيدٍ الأشَجٌ فالآ عَدّنََا تحتى بن يَعَانٍ عنٍ ابن أبي ونب عن سعيدٍ بن سَمْعانَ عن أبي كُرَيرة 
قال: «كَانَ رَسُولَ الله يه إِذَا كَبْرَ للصّلاة َشْرَّ أَصَابِعَةُ). 
َل أَبُو جيسى: حديتٌ أبي هُويَرةَ قد رَوَا غير وَاحَدٍ عن ابن أبي فب عن ب سَعيدٍ بن سَمِعَانَ عن أَبي هُرَئْرَة: : أنَّ الي له 
كان إِذَا دَخَلَ في الصَّلاةِ رَقََ يَدَيهِ مدا" وَهُوَ أْصَحٌّ من رِوَايَةِ يَحيَى بن اليَمَانِء وَأَخْطَأْ ابن يَمَانِ في هَذَا الحَدِيث. 
74 - حَدَّئنَاعبدُ الله بن عبد الرّحْمَنِ أخبرنا عبيد اله بن عبد المجيدٍ الحنفيٌ حَدّننًا ابن أبي ذِئبٍ عَنْ م سَعيدٍ بن سَمعَانَ 
قَالٌ سَمِعتٌ أبا هُرَوْدةَ تقول: دكَانَ رَسُولُ الله يي إِذَا قا إلى الصَّلاة ة رَفُعَ يديه مَدأ). 
فو عبتي : قَال عَبِدٌ الله: وَهَذَ صخ من حَديثِ يَحتى بن بَمَانِ وَحَديتُ يَحتى بن يَمَانِ حخَطَا. 
ل يات فى فضل التكبيرَة الأؤلى 


. 
9 0 - 


1 - حَدَّننَا عَُُ بن مُكرّم. وَنْضرُ بن عَليٌّ قَالا: حَدَنَا سلَمٌ بن قتي عن طَفمَة بن عَمرو عن حَبيبٍ بن بن ابي ثابتٍ عن 
أنّس بن مَالِكِ قال قال رشو ل ات لتو على ف أرتعية يَومَاْ في جَمَاعَةٍ يُدْرِك التَكبرَةَ الأوّلى كيب لَه بَرَاءَنَانِ: يَرَاءَةٌ 
مِنَ الثّا وَبَرَاءةَ من التفاق». 1 ١‏ 

قَالَ أَبُو عيسى: قَدْ رُوِيَ هَذَّا الحَدِيتٌ عن أنّس مَوْقُوقَاً وَل أغلم أحداً رَفَعَهُ لما وَوَى سَلَمْ بن فنية عن طغمَة ب 
عَمرِو وَإِنمَا يُزُوى هَذَّا عن حَبيبٍ بن أَبي حَبيب البَجَلي عَنْ أَنّس بن مَالِكِ قَوله: حَدَّثَنَا بذلِك هَنَادٌ حَدَّثَنا وبع عن ايد 
بن طَهْمَانَ عن حبيب بن أبي حبيب البََليٌ عن أَنْسٍ فول وَلَْ يَزَْقة. وَرَوَى إسْماعيل بن عيَاشٍ هَذًا الحَديتَ عن عُمَارَة 
بن عَزِيةَ عن أنّس بن مَالِكِ عن عُمَرَ بن الخَطاب عن اللي 8 نَحْوَ دَ هَذَا. وَهَذَا الحَدِيتٌ غَيدْ مَحْفُوظٍ وَهْوَ حَدِيتٌ مُرْسَل. 
مْمَارَةٌ بِنُ غَرِيّة لم يدرك أنَسَ بنَ مَالِكِ. 


وجت- 


قويأء ولكنه محال عن هذه القطعة» وأما ما في الحداية: من أحدث بعد التشهد فقد أجزأت صلاته» فالمراد صلاته مشتملة على أداء الأركان 
فإنه مصرح ف كتبنا أن يتوضأ ويسلم واحبأ و ان لمحي كر و ع دجره كيار روه ااي ارك 
أن الساحد قبل الإمام مرتكب الخحرام؛ وصحت صلاته وأجرأت. 
باب ما جاء في نشر الأصابع عند التكبير 

8 الطحاوي أن السنة أن يمد أصابع يديه ويستقبل بها القبلة» ويوحه الكف إلى القبلة» ولا يضم كل الضم. ولا يفرج كل التفريج. 
م قال الشافعي: : يرفع يديه !! لى أذنيهء وف رواية أن برفع يديه إلى منلكبيه ؛ وكلامه ف مصرٌ جامغ هماء وهو المحتار عند الأحناف» أي يكون 
الكف حذاء المنكب والأصابع حذاء الأذئين. 

باب ما جاء في فضل التكبيرة الأولى 

عند أني حنيفة واجد الركعة الأولي واد فضل التحرية» أي فضل التحرعة ممتد إلى الركوع. وقال علماء المذاهب الأربعة: من أدرك 
الركوع أدرك الركعة: حلاف الضبعي تلميذ ابن خزعة. وتقي الدين السبكي» وقال الحافظ: ما تسب إلى ابن جزيعة ما وجدته قي صحيحه. 
أقول: إنه كان منسوباً إلى تلميذه فاحتلط على البعض» ونسبوه إلى ابن خزيعة أيضاًء وكان يقول الشوكان أولاً مثل قول الضبعي» ثم رجع 
عنه ف فتاوأة. 

قوله: (من صلى أربعين يومأ) اشتهر بين العوام: من صلى أربعين يوماً بالجماعة يعتاد الصلاق لعلهم أحذوا من هذا الحديث ولكنه ضعيف, 

قوله: (عن أنس موقوقاً) أقول: لا مدعل للعقل ف ذكر البراءتين؛ فلا بد من كونه مرفوعاً حكماً. 


أبواب الصلاة بم؟ ١‏ ب 1١ح‏ :غ7 
1/8 بَابُ ما يَقُولُ عِندَ افيتَاح الصّلاة 

41- حَدَّلنَا مُحَمدُ بن مُوسى البَضريٍ حَدَلَنَا جَعفرٌ بن سَُِمَانَ الصبَعيُ عن عَليّ بن عَلِيّ اراي عن أبي المتوَكلٍ 

عن أبي سَعيدٍ لحري قَالَ: «كَانَ رَسُولَ لله يو إذا قا إلى الصلاة اليل كبر م : يَقُول: سُْبْحَانَكِ' ' الله وَبِحَمِدِك. وَتَبَارَك 

اكككم وتعالن خذ ده وَلا إِلَة غَيرُّكء نم يَقُو لُ: الله أكيد كبرل * نم يقول: أَعُودْ بالله السميع العليم من الشيطانِ الرّحِيمٍ. من 


9 (0) اسه 


همرهة و نفخته وَنَفْنهِ). 


وَفي اليَاب عن عَلِي. وَعَبدِ لله بن مَسْعُودٍء وَعَائَِةَ وَجَايِ وَجُبيْرٍ بن مُطهم؛ ٠‏ وَاين عْمَرَ. ذال أت طرش وحَدِيثٌ أبي 
سَعيدٍ أَشْهَرُ حَدِيثِ في هَذَا التاب. 


وَقَلْ أُخَدْ قُومٌ من أهلٍ العلم بهذا الحَديثِ. وَأْمّا أكثَوَ أهل الهلم فَقَالُو: إنْمَا يدُوَى عَنٍ النَبيّ يل أنه كَانَ ول شتات 
0 8 وَبِحمدِك. وَتَبَارَكَ اكات وَتَعَالى جَذّكَ وَل إِلَهَ غَيرَكَ». وَهَكَذّا رُويَ عن عُمَرَ بن الخَطاب وَعَبدٍ الله بن مَشْعُودٍ. 

وَالممَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ أكرٍ أهل الهلم بِنَ الاين نكيم 

وَكَذْ تكلم : في إِسْنَادٍ حَديثِ أبي سَعِيدٍء كَانَ يَحَيَى بن سَعيدٍ يَتَكَلْمُ فى عَليّ بن عَلِيٌّ. وَقَالَ أَحَمْدُ: لآ يَصِحْ هَذا 
الحديث. 


2ك حَدَنَنَا احَسَنٌ بنُ عَرَفَةَ وَيَحَتَى بن مُوسَى قالا: دلا أبو شعاويً عن عارك بن أبي الرجَالٍ عن غئزة ة عن عائشة 
قالتٌ: «كانَ الب من إذا افتتح الصَّلاةَ قَال: شبشاتك الهم و بحمد ك. وَتَبَارَد اشجلت وَتعالى دك وَل إله غَيْدٌ ك». 

قال نو عيكى. هَذَا حَدِيتٌ لآ تَعْرقه إل من هَذّا الوَجْه. َحَارئ قد تكلم فيه من قبل حَفْظِه واو الخال كمه د 
بْنْ عَبدٍ الوَّحْمَنِ 


)١(‏ قوله: «سبحانك» اسم أقيم مقام المصدرء وهو التسبيح أى أسبّحك تسبِيحًا متليّسًا مقرنا بحمدك؛ فالباء للملابسة والواو زائدة» وقيل: 
الواو معن مع أى أسبّحك مع التلبيس بحمدك وتبارك امك أى كثرة بركة امك وتعالى جحدك أى عظمتك أى ما عرفوك حق معرفتك؛ 
ولا عظموك حق عظمتكء ولا عبدوك حق عبادتك» كذا ف «المرقاة». 

)١١‏ قوله: «من همزه...الخ) بدل اشتمال أى من وسواسه ونفضه أى كبره المؤدى إلى كفره ونفئه أى من سحرهء قاله على القارى. 
قال الطيي: النفث عبارة عن الشغر لأنه ينفثه الإنسان من فيه» رقية أى الشعر المذموم من هجو مسلم إذ هو كفر أو فسق» كذا فى 


«(المجمع)». 


باب ما يقول عند افتتاح الصلاة 

قال الثلاثة باستحباب الذكر قبل الفاتحة» وقال مالك بن أنس بعدم استحبابه» ونُبت كثير من صيغ الثناء يجوز كلها قي المذاهب» واحتار 
الشافعية ما في الصحيحين, ومختار الأحناف والحنابلة كما صرح به أحمد: (سبحانك اللهم وبحمدك الخ موقوفاً على عمر أخرجه مسلم ص 
»)١5(‏ ولنا مرفوع أيضأ أرحه في كتاب الدعوات؛ وأخرجه الزيلعي أيضأ بسند صحيح ف كتابه. وفيه سؤال أهل كوفة عمر فعلمهم 
بالفعل وجهر به ليتعلموا. وأما المرفوع الذي أخرجه الزيلعي من كتاب الدعوات للطبراني ففي التخريج سهو الكاتب» فإنه كتب زحموية 
بالزاي المعجمة بدل رحموية بالراء المهملة. وثبت الأذكار منه عليه الصلاة والسلام في ستة مواضع عقب تكبيرة التحرعة؛ والركوع والاعتدال 
من والسجود.؛ وبين السجدتين؛ وقبل السلام: كذا في المواهب. و كان يدعو أيضاً في القنبوت». وإذا مر بآاية رحمة واية عذاب. 

تنبيه ضروري: في الحلية للمحقق ابن أمير الحاج أن الأذكار الواردة في الأحاديث جائرة عندنا ف النافلة والمكتوبة برعل أن لا يثنقل على 
الناس؛ وأما عامة مصنفينا أهملوها ويزعم الناظر عدم تعرض الأحناف إلى الأذكارء وأما ما ذكروا من الإتيان بالأذكار في النافلة فمداره على 
تفيل الفرم, ٠‏ 

قوله: (سبحاتك اللهم وبحمدك. . الخ) عندي احتصار من الحملتين ؛ أي من سبحت سبحانكء, وحمدت الله حمدأ فلا تكون واو 
(وبحمدك) زائدة. وقال العلماء: إن يحمدك حال وسبحانك مصدر سبح بجحردأء لا كما قال بعض المناطقة فإنهم عارون عن اللغة. 

قوله: (همزه الخ) عمزه وسواسهء ونفخه كبرهء ونفثه السحر أو الشعرء وليُعلم أن حسنّ الشعر وقبححه بحسن ما فيه وقبحه؛ ولكن أكثر 
الأشعار تكون قبيحة فذمته الشريعة. وثبت الأشعار عن الشافعي. والشيخ عبد القادر القرشي نسب شعرين إلى أبي حنيفة» وكذلك إلى 
البخاري» وأما أحمد ومالك فلم أجد عنهماء وقد ثبت سماعه عليه الصلاة والسلام الأشعار مائة شعر من قصيدة أمية بن أي الصلت. 

قوله: (وقد تكلم في إسناد حديث أني سعيد) أقول: يمكن تحسين حديث أي سعيد فإن النسائي ص (”17 )١‏ أخخرجه. 


ابواب الصلاة ١‏ ب: اماح: 510 


لساك ةا جا في َك الجهر نشو اه الزجقن الزحتم 
5 - حَدَّلََا هد بن مبيع حَدَّثَنَا إسْماعيلٌ ؛ بن إياِيم حَدنَنَا سيد الجمرْرِيٌ عن قيس بن عَبَايَةَ عن ابن عبد اله بن 
مُعَفْلٍ قَالَ: اتيعني أبي وَأنَا في الصَّلاة أقُول يسم الله ه الرَّحَمَنَ مَنِ الرَحِدِم» فَقَال لى: أي بُنيٌ مُحْدَتْ! إِيّاك وَالحَدَثُ. اليه 


ص 


ل" 


أدأعم من أضحاب سول الو يف ان أبض إل الث في الإسل. يفني وت وال وَقَدْ صَلَتُ مع الي ا ومع أبي 
5 ر وَعْمَرَ وَعُدْمَانَ فَلمْ أشمع أحَدا م مِنّْهُمْ يَُولها. فلا قله إِذَا أنت صَليتَ فل «الحفد له رَبٌ القالمين». 
قَالَ أبُو عيسى: حَدِيتٌ عَبدٍ لله بن مُمَفْلِ حَدٍ بمث متسر . 
لعل لمث أ أهل الملم بن أَْحَابٍ الي 9 بنع أب بر ومو عفان عي وير ون دهم بن 
التَابِعِينَ. وَبهِ يول سُفْيَانٌ النّورِي وَابِنٌ الْمَبَارَك وَأْحْمَدُ وَإِسْحَقٌ. لا يَرَوَنَ أن يَجْهَرَ ببشم اله الرّحْمَن ن الرّحيم قالوا: وَ يتقولها 
- «المعري د و و 0 


باب ما جاء في ترك الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم 

التسمية من القرآن عند أبي حنيفة وليست جزء سورةء وفي رواية عنه أنها جزء الفاتحة. وعند الشوافع جزء الفاتحة قطعاً. وفي جحزئيتها 
لسائر السور قولان» وعند مالك إنما هي نازلة للفصل بين السورتين. وقال الأحناف: يخفي ببسم الله وقال الشوافع: يجهر به ومالك وأحمد 
موافقان لناء وصدف الدارقطئ رسالة في هذا. وحكي لما بلغ الدارقطن مصر استحلفه مالكي هل أتيت في الرسالة بحديث صحيح؟ قال 
الدارقطئ: لاء كذا نقله ابن تيمية. وزعم البعض أن مدار الجهر وتركه جزئية الفاتحة وعدمها. أقول: إنه خطأء فإن بعض القائلين باللحزئية 
قائلون بالإسرارء وقد ثبت الآثار قي جهر بسم الله ولم يصح مرفوع؛ وتعرض بعض المتأخرين إلى إثبات المرفوعات؛ مثل السيوطي ف الإتقان, 
ولكن كلها معلولة. وقال الزيلعي: وجه كثرة الرويات في المهر أنه مذهب الرواقض أيضًا وهم الملاعنة وضاعون. أقول: وإن لم يصح مرقوع 
سنداً ولكته لا بد من ثبوته من صاحب الشريعة» وإلا فكيف قال يه الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» نعم استمراره عليه الصلاة والسلام 
على الإحفاء. ونقول كان الجهر للتعليم أي تعليم ثبوت التسمية في الصلاة لا لتعليم الجهر بالتسمية كذ! في الغداية. وفي كتاب الآثار أن عمر 
جهر بالتسمية لتعليم أهل كوفة» فنقول: إن جهره عليه الصلاة والسلام كان للتعليم كما قال الشافعي رحمه الله في حديث التكبير على ختم 
الصلاة, أخحرجه مسلم عن ابن عباس أنه للتعليم» ولم يقل أحد بسنية الجهر بالذكر بعد الصلاة إلا ابن حزم الأندلسي» وقد ثبت الجهر قي 
مواضع للتعليم؛ مثل ما روى السيوطي أنه عليه الصلاة والسلام جهر بالقراءة في صلاة الظهر؛ وقال في آخرها: « إنما جهرت لتعلموا ؛ ولكبي 
لم أحد سنده. ولا يلزم سجدة السهو يجهر ما يخافت أو عكسه عند الشافعي رحمه الله وله آثار في مصنف ابن أبي شيبة» ويلزم سجدة السهو 
عند أبي حنيفة وله أيضأ آثار. وكذلك ثبت جهر عمر بالثناء للتعليم كما ف كتاب الاثار وقد ثبت جهر آية ف الظهر والعصر للتعليم كما 
في مسلم. وأما تسبيح الركو ع فلم تكن حاحة إلى الجهر فإنه لما نزل: ٠‏ سبح اسم ربك العظيم » قال النبي -اضَلى الله عليه وَسَل ت: ل 
اجعلوها في قا كر ' وقد ثبت جهر الدعاء ف القومة كما في سنن ابن ماجه ص ))١57(‏ وما أتى الحافظ بدليل مذهبه مرفوعاً إلا ماق 
النسائي ص (5 4 )١‏ عن أبي هريرة أنه فعل أشياء كثيرة وجهر ببسم الله أيضاًء وقال: نا أشبه منكم بصلاة رسول الله -صَلَى الله عله وسَلم- 
ونقول را يعقل الصحابى أشياء كثيرة» ثم يقول: هكذا وجدت من النبي داضَلى الله عليه وَسَك - مع أن بعض الأشياء لا تكون مرفوعة 
بل من احتهادة. 

قوله: (عن ل ابن عبد الله الخ) ههنا راو مبهم استمد الحافظ ف تعيينه .مسند الخارئي»؛ وقال: إنه يزيد بن عبد الله بن مغفل. وأخرج النسائي 
ص )١144(‏ حديث ابن عبد الله وفيه أيضاً مبهم. 

( اقعة): في الأشباه والتظائر في النحوي أن العلماء كانوا مجتمعين في حضرة السلطان برسباي لختم اليخخاري») فأحذوا في مسألة الباب» 
وقالوا: إن المثبت المشتمل على زيادة الجزء مقدم على الناتي المشتمل على قلة الجرء ونقعبانه؛ و كان السلطان يستفى ابن الهمام لتورعه؛ فاستفتاه 
فكتب الشيخ رسالة في الجواب قبل حتمههم البخاري؛ وأرسلها بحضرة السلطان. 

مسألة: قراءة التسمية في ابتداء كل ركعة سنة عندناء وفي رواية واحبة وقال ابن وهبان في نظمه : 

ولو لم ييسمل ساهياً كل ركعة فيسجد إذ إيجابها قال الأأكثر 

ول ان الأكثرين إلى السنية» ولعله أراد بالأكثر سائر الأئمة من الشافعى وأحمد ومالك؛ واخختار الوجوب الشيخ السيد محمد الآلوسي 

في تفسيره روح المعاني. وف رواية عن محمد استحباب التسمية بين السور والفاتحة. وقال الشيخخحان: بجوازها وإباحتها. 


أبواب الصلاة 1١‏ لب: 5136:1837 


قال: دكانَ لي ل َفتع , أصَلاتَهُ بيشم ال الرََّحَمَن من الرحيمة. 

َال ل أب عِيسَى: ليس" إسْنَادهُ بذَاك. 

َدْ قال بِهَذَا عِدّةٌ من أهل الهلم من أضْحَابٍ لتب 8 نهم بُو هُرَيْرَ وَابنَ عُمَرَ وَابنٌ عَبّاس وَابِنٌ الزِيرِ وَمَنْ بَعْدَهُمْ 

271 رَأَوْا الجَهَرَ بشم الله الرّحْمَن الرَحيم. وَبِهِ َقَولَ الشَافِعِيٌ وَإِسْمَاعِيلُ بن حََمَادٍ وَهُوَ ابن أبي سُلَيمَانَ وَأَبُو خَالِدِ 

الوالبٌ وَاسْمَهُ هُرْمُرٌ وَهُوَ كوفي. 
- بَابٌ في افْيتّاح القِرَاءَةٍ بالحَمدٍ لله رَبّ العَالْمِينَ 

1 حَدٌَََّا قت حَدّثنا أَبُو عَوَانَةَ عن قَنَادَةَ عن أنس قَالَ: «كَانَ رَسُولُ الله 4# وَأَبُو بكر وْهُمَدْ وَعْدْمَانٌيَفْتَحُونَ القرَاءةً 

بالحمد لله رَبٌ العَالَِينَ». ْ 1 


الج 


قال أتق كي :هذا حديك حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ أهلٍ الهلم مِنْ أضحَاب الِّيّ ع والتَاِين وَمَنْ بَْدَمُمْ. كانو”” ' بَفْتَتحُونَ القرَاءَةَ بالحَمِدٍ لله رَبٌّ 
العَالِمينَ. قَالَ الشَافِعيٌ: ِنَم م مغنى هَدًا الحدث أن لني ل وأا بكر وعم وَعْثمان او يَْتتِحونٌ القرَاءَةَ بِالحَمدٍ لَه رَبّ العَالِمِينَ: 


اس . 


مَعينَاةُ أنه كانوا يتُدؤون بقَرَاءَة فأ نحه نحَةٍ الكتّاب قبل الشورَة. وَلئِسَ مَعْنَاه أنّهُم كَانوا لا يَقرَؤُونَ يشم الله الرّحَمَن اجيم 


)١(‏ قوله: ايفتح صلاته ببسم الله الرحمن الرحيم) أى.سرّاء قال الشيخ ابن الطهمام: والصريح ما عن ابن ل عباس رضى الله تعالى عنهما كان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يجهر ببسم الله الرحمن الرحيم؛ وف رواية جهرء قال الحاكم: صحيح بلا علة: وصحححه الدارقطئن» وهذاك 
مثل حديث ف الجهرء وقال بعض الحفاظ: ليس حديث صريح ف الجهر إلا وفى إسناده مقال عند أهل الحديث؛ ولذا أعرض أرباب 
المسانيد المشهورة الأربعة وأحمد. فلم يخرحوا منها شيئًا من اشتمال كتبهم على أحاديث ضعيفة» وقد روى الطحاوى وأبو عمر بن عبد 
الرحمن عن ابن عباس: المهر قراءة الأعراب لم يجهر البى صلى الله عليه وسلم بالبسملة حي مات» فقد تعارض ما روى عن ابن عباس» ثم 
إن تم فهو محمول على وقوعه أحيانا يعى ليعلمهم أنه تقرأ فيها وأوجب هذا الحمل صريح رواية مسلم عن أنس ااضايت كلت اج صلي 
الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر وعثمان ر ضى الله تعالى عنهمء فلم أسمع أحدًا منهم يقرأ ببسم الله ال حمن آلر حيمء ول يرد نفى القراءة 
بل السماع للإحفاء بدليل ما صرّح به عنه. فكانوا لا يجهرون ببسم الله الرحمن الرحيمء رواه أحمد والنسائى بإسناد على شرح الصحيح. 
وعنه: «صليت خخلف النى صلى الله عليه وسلم وأنى بكر وعمر فكلهم يخقون ببسم الله الرحمن الرحيم» رواه ابن ماحهء وقى «#مسلم)»: 
لفظ أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يسرٌ ببسم الله: وأبا بكر وعمر رضى الله عنهما -اتتهى-. 
وف «الأثار» للطحاوى وزمعجم الطيراق» و«احلية أبى نعيم) و« مختصر ابن حزعة): فكانوا يسرّون ببسم اله الرحمن الرحيمء: ورججال هذه 
الروايات كلهم نقات مخرج هم فى «الصحيحين». (البرهان) 

(؟) قوله: «ليس إسناده بذاك» قال الطيبي: المشار إليه بذاك ما فى ذهن من يعت بعلم الحديث و يعتد بإسناده القوى. 

(") قوله: ٠‏ كانوا يستفتحون القراءة بالحمد لله . لالم ظاهره أنهم كانوا لايقرؤون البسملة وهو ليس بتمراد. فإن قراءتها فى الصلاة مجمع عليه 
لم بخالف فيها أحدء كذا ذكره الشيخ ف «اللمعات» فمعناه عندنا أنهم يسرّون بالبسملة كما يسوّون بالتعوّذ, ثم يجهرون بالحمد لله 
وعند الشافعى معناه ما ذكر المؤلف -والله تعالى أعلم-. 


باب ما جاء في افتتاح القراءة بالحمد لله رب العالمين 

ظاهر حديث الباب يؤيد الأحناف والحنابلة والموالك» وقال الإمام الشافعي رمه الله ' إن واللسمك تارب العالمين) أسم سورة الفانحمة 
والتسمية جزء الفاتحة» فتدرج في الفاتحة. أجاب الزيلعي بأن تأويله على أرادة اسم السورة يتوقف على أن السورة كانت تسمى عندهم بهذه 
الف 04 يعدن عن تيا اللفظ وظزعي» إل جازه إلا يداول اج ولنا ما في مسلم: ١‏ قسمت الصلاة بين وبين عبدي ) :وال سنن أبى.ذاود: 
كان الببي - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلْجَ - لا يفرق بين السوره فنزلت التسمية » فعلم عدم كونها من الفاتحة, فإنها نزلت مؤخرة عن بعض القرآن. 
وقال خمس الدين الحزري: أنزل القرآن على سبعة أحرف», والتسمية جزء باعتبار بعض الأحرف», فيكون قوله حامعاً بين جميع المذاهب. وقد 
يختلف الحكم باختلاف الأحرف كما في الدر المختار: أن ف قوله تعالى ألا يسجدوا تشديداً وتخفيفاً احتلافاً في محل السجدة:؛ وبالاختلاف 
يختلف الحكم, ولعله كذلك الاحتلاف ف وحدة السحدة في سورة الحج وتثنيتهاء والله أعلم. 

قوله: (وقال الشافعي الّ) أقول: كيف يقال عمثل هذا وقد وقع تصريح نفي الجهر بيسم الله في مسلم ص )١77(‏ والنسائي ص ١(‏ 
4 ف رواية الباب؟ 

(حكاية): في بعض الكتب كالخيرات الحسان في مناقب أبي حنيفة النعمان رحمه الله: دحل الشافعي بغداد وصلى ركعتين عند قبر أبي 


- 


أبواب الصلاة و١‏ ب: “اس :لا ؟ 


وَكَانَّ الشّافِعىٌ ير 1 يبدأ يسشم اله الرحمن مَنِ الرّحِيمٍ وَأَنْ يُجْهَرَ بها إِذّا جُهِرَ بالقَاءَةٍ 
30 عبات ما خاة أنه ل صَلاة إلا قات ِحََةَ الكتاب 


با الح سام عات حَدَّكنَا سُفْيَانٌ عن الزَّْرِيّ عن مَحْمُودِ , بن الرّبيع عن عبَادة بن الصَّامِتِ 


عن النّبىَ تل قَالَ: دلآ صَلاة لمن لم يقر نِحَةِ الكتاب». 
وَفي البَاب عَن أبي هُرَيْرَةَ وَعَائْشَة َس وَأَبِي ََادَة وَعَبِدٍ الله بن عَمرِو. فَالَ أبُو عيسى: حَدِيتُ عُبَادَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ 


)١(‏ قوله: «لا صلاة لمن لم يقرأ يفاتمة الكتاب» استدل الشافعية وغيرهم كما ذكره المؤلف بهذا على أن قراءة الفاتحة فرضء وقال الحنفية: 
ليس الفرض عندنا إلا مطلق القراءة لقوله تعالى: #فاقرؤوا ما تيسّر من القرآن وتقبيده بالفامة زيادة على النصٌ وذا لا ييجوزء فعلمنا 
بكلا التضّين أعيئ الآية والحديثء ففرضنا القراءة مطلقا بالآية» وأوجبنا بالحديث الفاتحة بأن النفى ى قوله: الا صلاة» للكمال والدليل 
عليه ما ورد من صلى صلاة لم يقرأ فيها بأم القرأن فهى ححداج حداج غير نام؛ أنه يدل على النقصاك لا على اليطلان أنه وقع مثل هذا 
ف ترك الدعاء بعد الصلاة» وأيضًا من الدليل على عدم فرضية الفاتحة» قوله صلى الله عليه وسلم حين تعليم الأعرابى: «إذا قمت إلى الصلاة 
فكبر ثم اقرأ ما تير معك من القرآن» الحديث؛ ورواه البخارى, إذ لو كانت فرضًا لأمره البتة لأن المقام مقام التعليم» فلا يجوز تأخير 
ع اي وو اراح يا أصلا؛ لأن ظاهره يتناول الفاتحة وغيرها ثما يطلق عليه اسم القرآن وسورة الإحلاص 
ال عه من الفانحة» فما معيئ تعيينُ ؛ الفاتحة فق التيسّر وهذا تحكم بلا دليل. 


حنيفة ولم يجهر بالتسمية» فقيل: ول ترركت؟ قال: دنا لصاحب هذا القبر وقد صح هذا النقل. وقال الشافعية: لم ينزك رفع اليدين» نقول: 
لعله كان عنده جهر التسمية غيرأكيد حلاف رفع اليدين 
باب ما جاء أنه لا صلاة إلا بفاتحة الكعاب 

ههنا مسألتان: مسألة حكو الفاتحة فقال أبو حنيفة بوجوبهاء وقال الثلاثة بر كنيتهاء وف رواية للمالكية وجوب الفاتحة كما في العيئى؛ 
ونقل الوزير ابن هبيرة الحنبلي رواية عدم ركنيتها في الإشراف بمذاهب الأ شراف؛ ورأيت مكتوباً عليه الإفصاحء ولكنه غلط الكاتبء فإن 
الإفصاح عن معان الصحاح كتاب آخر للوزير ابن هبيرة» ولابن منذر أيضأ إشراف. 

والمسألة الثانية: قراءة الفاتحة لف الإمام» والمذكورة ههنا الأولى. وأما الثانية فمذهب أبي حنيفة وأحمد ومالك والجمهور نفي القراءة 

خلفى الإمام ف الجهرية, واتحتلفوا في السرية» قيل: سنة, وقيل: مستحبة» وقيل: مباحةء وقال الشافعي بوحوبها في السرية و الجهرية» و كان قول 
ا ارا المي تر الالو الاو ا ا 0 
الشافعية: إن ذلك المبلغ هو ربيع بن سليماتن تلميذ الشافعي» ولم يذكر الشافعي رحمه الله وحوبها في الجهرية في كتاب الأم, وأما المتقدمون 
مثل صاحب المذهب فيذكرون القولين» وأما المتأخرون فلا يذكرون إلا الجديد. 

قوله: (لا صلاة لمن لم يقرأ) حديث الباب أرحه أرباب الصحيحين لا القصة المذكورة. أقول: إن حديث الباب ليس ف حق الجماعة 
بل المنفرد. وق حق الجماعة حديث: « من كان له إمام فقراءة الإمام قراءة له » و حديث (إذا قرأ فانصتوا الخ) وقال بعض الأحناف: إن النفي 
ف ١‏ 0 نفي الو بحوب» فإن ظيئ الدلالة والثبوت لا 
يوجحب الوحوب كما صرح به الأصوليون» والحق أن يبحث في ظنية الثبوت لا الدلالة ولم يتعرض صاحب الهداية ص (37) إلى الدلالة أصلاء 
وأقول: إن تقدير لا صلاة كاملة أيضاً غير فصيح عنديء قال حذاق النحاة: إنه يكفي في التقدير رائحة المقدر لا أن يقدر في العبارة والنظم 
وقالوا: إن متعلق الجارء و كذلك عامل الحال المستنبط من الإشارة أو التنبيه عامل معنوي» وزعمه القاصرون ذكره ف نظم العبارة: وإنى لا 
أقول بالتقدير فيما يتلفظ ف نوع فلا أقول بالتقدير في الظرف المستقر» : نعم أقول بتقدير المبتدأ والخير. وقال الرضي: من قال: زيد كائن 
ف الدار عر ع القالد بود داه لتر عور لفان نعم قد الى ا ا ني لت د لقان ا نانس بر 
المعدومء واستعمال ما هو للمعدوم في الناقص لا في الدلالة والكلام كما قال صحابي: "ما أجزء منا اليوم أحد كما أجزء فلان” في قتل قزمان 
المشر كين ف غزوة خيبر كما ف الصحيحين. 

دقيقة: واعلم أن الباء الداحلة على ١‏ بفاتحة الكتاب » في حديث الباب ليست إلا للتعدية فإن القراءة ٠‏ ونحوها من المسح والوتر كان متعدياً 
بنفسه ف اللغة ثم إذا نقل إلى الشريعة صار لازمء فعندي بالباء كما قال العلماء في « هَل يَسْتَوِي الذي يَعلمُونَ وَالْذِينَ لا يَعْلمُونَ » | الزمر: 
]| أنه إما لازم وإما متععك ؛ وكذلك أقول في ياء ( وَامُْسَححوا ُو سكة 5 [ المائدة: 5 ] ول ينبه الأصوليون على هذه الضابطة: ولبه عليها 
الزمخشري في المفصلء وكذلك أشار إليها في الكشاف ف آية: « وَهْرّي إِلَيِكِ بحذع النّخْلّة ) [ مرع: ١5‏ ] أي افعلي فعل امهزء وكذلك 
أشار سيبويه حين قال: إن المزيد يدل على المجردء مثل: قبرته وأقبرته» ومعين أقبرته أدحلته في القبرء» و كذلك أقول في أتتى صحيفة فلان 


أبواب الصملاة شق ب: 71/1184 


العمل عليه عند أكثرٍ أهل الهلم من أضحاب اللي لة. ِنّهُْ عُمَرُ بن الطاب وَجَابِرُ ب عَبدِ الله وَعِْرَانُ بن حصَينِ 
وَغْيرُهُمْ. ٠‏ قالوا: لا نُجَرئ صَلاةٌ إلا بِقَرَاءَة فَاتِحَة الكتّاب. وبه تقول أبن الْمْبَارَكِ وَالشَافِعيٌ وَأَحَْمَد وَإِسْحَقٌ. 
عمرا- بات م حَاءً فى مين 


- حَدثنَا يُنْدَارٌ حَد حَدَننَا يَحتَى بن سَعِيدٍ وَعَبِدُ الرَحْمَنٍ بن مَهدِيٌ قَالا: حَدَّثْنَا سُفتَانٌ عن سَلْمَةَ بن كَهَيْلٍ عن حجر بن 
عَدْمّس عن وائل بن حجر قَالَ: سمغت الي قرا عر المَْضُوب عَلتِهمْ ولا الضالين» وَقَالَ آمين. ومدا'" بها صوتهُ» 

وَفي الاب عَن عَلِيّ وَأبي هرَيْرَة. 

قال بُو عيسَى: حَدِيتُ وائل بن حُجْرحَدِيتُ حَسَنٌ. 

وَبِهِ يول غيرٌ وَاحِدٍ من أهل العلم من أَضْحَابٍ لبي م وَالتَابعِين وَمَنْ بَعْدَهُمْ يَرَوْنَ 
وَلَا يُحْفِيهًا. وَبه ول الشَافِعيٌ وأكدن وَإِسْحَقٌ. 
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يَرقَعَ الوّجُلُ صَوتَهُ بالتَمِين 


)١١‏ قوله: «ومد بها صوته» أى بالكلمة يعين أخخرها والمدّ عارضىء ويجوز فيه الطول والتوسّط القصر أو مد بألفهاء فإنه يجوز قصرها ومذهاء 
وهو مد البدل» ويجوز فيه الأوجه الثلاثة أيضاء ولا يلزم من ارتفاع صوته الجهر كما لا يخفى» وما وردء يحمل على التعليم والجواز» وى 
«اشرح الأبهرى» قال الشيخ: آمين بالمد والتخحفيف فى جميع الروايات» وعن جميع القراء -انتهى- وهو اسم قعل ومعناه اسمع واستجب» 
أو معناه فليكن كذلك, أو اسم من أسماء الله تعالى» قاله ابن الملك» وقيل: اللهم آمناء ذكره الأبهرى: وليس له وجه ظاهر على التخفيف. 
وأما آمين بالمد والتشديد فهو حطأ فى هذا المحل» واحتلف فى فساد صلاة من يقول به والأصح عدم فسادها لمجيئه فى القرآن فى قوله 
تعالى: ولا آمّين البيتَ الحرام4 أى قاصدين. 
قال ابن الهمام: روى أحمد وأبو يعلى والطبرانى والدارقطئ والحاكم فى «المستدرك» فق حديث شعبة عن علقمة بن وائل عن أبيه: «أنه 
صلى مع وانو أن الله صلى الله عليه فلما بلغ مؤغير المغضو ب عليهم ولا الضالين# قال: أمين» ألحفى بها صوته وروه أبو داو د والم مذدى 
وغيرهما من حديث سفيان عن وائل بن حجر وذكر الحخديث فيه: «ورفع بها صوته» فقد حالف سفيان شعبة فى الرفع؛ ولما اختلف ف 
الحديث عدل صاحب االداية» إلى ما عن ابن مسعود أنه كان يخفى فإنه يفيد أن المعلوم منه عليه السلام الإخحفاء. 
قلت: مع أنه الأصل فى الدعاء لقوله تعالى: «#ادعوا ربكم تضرّعًا وحفية... الخ#, ولا شلك أن آمين دعا فعند التعارض ترجم الإخفاء 
بذلك» وبالقياس على سائر الأذكار والأدعية؛ ولأن آمين ليس من القرآن إجماعًاء فلا ينبغى أن يكون فيه صوت القرآن كما أنه لا يجوز كتابته 
ف المصحف»ء ولهذا أجمعوا على إنحفاء التعوّذ لكونه ليس من القرآن. والخلاف فق الجهر بالبسملة يبئ على أنه من القرآن أم لا. (المرقاة) 
اعلم أن التأمين بعد قراءة الفاتحة فى الصلاة سنة سواء كان منفردًا أو إمامًا أو مأمومًا وإن لم يؤمّن إمامه. وى الصلاة السرّية على تقدير ماع 
حلاف:. فعند البعض يؤمّن بظاهر الحديث؛ وعند آخحرين لا يؤعّن لعدع اعتبار هذا الجهر: كذا فى شرح ابن الهمام. (اللمعات شرح الملشكاة) 


فقرأت بهاء خحلاف»ء ما قال ابن هشام ف المغين» معناه قرأت تبركأ بهاء وأقول: الباء عندي للتعدية. وقال الطيبي في شرح المشكاة بتضمين 
الابتداء قي حديث الباب» أي لا صلاة لمن لم يبدأ بفاتحة الكتاب؛ وهذا يفيدنا في وجوب ضم السورة. وعن مالك رحمه الله أيضاً وحوب ضم 
السورة كما في الهداية ص (91). ولكبي م أرض بما قال الطيبي؛ وإن قيل: لقد تواتر العمل بقراءة الفاتحة فتكون فرضاً لثبوتها بالقطع. نقول: 
إن التواتر عملا ف الإتيان بها لا على كونها ركنا كما ثبت التواتر عملا في بعض المستحبات. 
باب ماجاء في التامين 

قال مالك: يؤمن المقتدي فقط سرأً. وهكذا مروي عن أبي حنيفة في موطأ محمد ص »)٠١5(‏ والرواية الثانية عن أبي حنيفة وهو عختار 
صاحبيه أن يأق به الإمام والمقتدى سراً. والقول الحديد للشافعي: أن يجهر الإمام ويسر القوم؛ وثي القادم جهرهما به؛ وبه قال أحمد بن حنبل؛ 
ولم أججد تصريح الجهر عن الموالك: بل صرح ف المدونة بالإخفاء. وأما السلف الصالحون فإلى الطرفين , والأكثر هو الإخفاء عند السلف» 
ذكره في الجوهر النقي ص ١717(‏ ج١)‏ عن ابن جرير الطبري» فكان هو السنة» والجهر جائز غير سنة» قيل: المراد مد الألف لارفع الصوت» 
والخال أن رقع الصوت مصرح في الصحاح 

قوله: (وي الباب ا) رواية علي أحرجها ابن ماجهء ورواية أني هريرة أخرجها الدارقطئ في ستنه وحستهاء وأخرجها في علله وأعلهاء 
وأخرحها في النسائي ص (45 .)١‏ وحديث الياب لم يخرجه أرباب الصحيحين للتأثر عن اختالاف شعية وسفيان» ورجح المحدثون حديث 
سفيانء» وقالوا: أخخطأ شعبة في مواضع منهاء أنه قال أبو العنبسء وإنما هو ابن العنبس. فقال الأحناف: قد قال سفيان أيضاً أبو العنبس في 
أبي داود ص »)١51(‏ فلعل العنبس اسم الحد والحفيد. وأما ما قيل عن ذكر أبىي السكن فلعله أبو السكن أبو العنبس. وأما ما قيل من ذكر 
علقمة ففي مسند أبي داود الطيالسي» قال شعبة: معت الحديث من علقمة عن وائلء, ثم معت من وائل بلا واسطة علقمة. فلم يبق البحث 
إلا ف رفع الصوت وخفضه. وقال ابن الحمام جامعاً بين الحديثين: إن الرقع كان ف ذاته والخنفض بالنسبة؛ وهذا عين مذهب الشافعي» وزعم 


أبواب الصلاة سوس ١‏ ب: 7114:1454 


بيه أن الي للا قرأ «غَثِر 
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وَرَوَى شُعبةُ هذا اديت عن سَلَمَةَ بن كيل عن حُجْرٍ أبي اعبس عن عَلْفَمَةَ بن وائل عن ٠‏ أبيه 
المَعْضُوب عَلتِهمْ وَل الضالين» فَقَال: امِين. وَحْفْض بِهَا صَوتَهُ. 

قال أَبُو عيشى: سَمِعتٌ مُحَمّداً يَقُول: حَدِيتٌ سُفيانَ أَصَحْ من حَديث شعبة في هدّاء وأَخْطأ شعبةٌ في مواضِع من هَذَا 
الحديث فَقَالَ عن حجر أبي العنبس وإِنّمَا هُوَ حجر بن اعبس وبكتى أبا الشسكنٍ. وزا فيه عن عَلَمَمَةَ بن وائل. وليسش فيه 
0 ونا هو حُحجرٌ بن عَنبْسِ عن وال بن حجر وَقال: كب الح ار ا 
عن سَمة بن حل نحو روايَة شفيا. 

84- - قال أنو عبتي : حَدّئنا بو بكر مُحَمَدُ بن أََانٍ دنا عبدٌ الله بن مير عن العَلآءِ بن صَالح الأسَدِيّ عن سَلَمَةٌ بن 


البعض أن الشيخ يجعل الحديث للأحناف, والحال أن تلميذه المحقق بن أمير الحاخ صرح بأنه جمع با يوافق الشافعية. وفي مجمع الزوائد لنور 
الدين الطيثمي: ٠‏ وظاهره يؤيد الشافعية: وهو: ( أن اليهود ما حسدوا مثل حسدهم على ثلاثة أشياء, رد السلاف وآمين. دوي 
وهذا الحديث في واقعة بيت عائشة رضي الله عنها من مسند معاذى وهو عن عائششّة رضى الله عنها أيضاً مع اضطراب؛ وفيه علي بن 
متكلم فيهء ونقول: إن في السنن الكبرى: « أن اليهود يسحدون على قول رينا لك الحمد » والحال أنه لا يقول أحد مجهره؛ فما هر 0 
ههنا فهو حوابنا ثمة فما دل على الجهر؛ وأيضاً نقول: وقم في الخنصائص الكبرى للسيوطي بطريق حارث بن أبي أسامة « أعطي أميٍ آمين, 
ولم يعط من قبلهم إلا موسى عليه الصلاة والسلام حين دعا وأمّن أخيوه هارون 4؛ فلعل اليهود علموا من الجهر في خخارج الصلاة مثل تأمين 
هارون فلا يثبت الجهر به في داحل الصلاة. وأيضاً تقول: إن جهره عليه الصلاة والسلام كان للتعليم لما قي أبي داود ص (57 :)١‏ (حن يسمع 
من يليه من الصف الأول) بطريق بشر بن رافع؛ وهو متكلم فيه. وقد ثبت الجهر بالأدعية للتعليم لما روينا ف ما سبق» كيف لا وقد صرح 
وائل بنفسه: (ما أراه إلا ليعلمنا الخ) أرجه أبو بشر الدولابي في كتاب الأسماء والكين بسند يييى بن سلمة بن كهيل؛ وهو مختلف فيه؛ وثقه 
الحاكم في المستدرك؛ ولكنه متساهل في حق الرواة في مستدركه؛ ووثقه ابن حبان فإنه ذكره في كتاب الثقات» ولكنه ذكره في كتاب الضعفاء 
أيضأء فتحيرت من هذا ورا يذكر راوياً في الكتابين» فقيل: إنه يسهو عن ذكره في الكتاب الأول. وإني رأيت في كتاب الضعفاء تحت ترجمة 
إبراهيم بن طهمان أن هذا له دحل ف الضعاف والثقات» فذكرته قي الكتابين فذهب ما احتلج في صدري. وقع عند ابن خزعة؛ فإنه لما تكلم 
على مسألة وضع الركبتين بعد اليدين على الأرض نقل حديث تقددم الركبتون بسند جيد ثم ذكر ناسححه. وقال: إن الأول منسوخ. وقد وقع 
عيى بن مسلمة بن كهيل في سند الناسخ؛ وضعف حديث سفيان بن قطان المغربي» ذكره الزيلعي في التخريج؛ ولكن الجمهور يصححون 
حديث سفيان ويضعفون حديث شعبة؛ وقد صححهما القاضي عياض» وقد نقل العيين تصحيح بعض أئمة الحديث؛ ولكنه لم يسمّهم. وقال 
ابن حرير الطبري في تهذيب الآثار: إن الحديثين صحيحان. وأختار الإحفاءء فإن جمهور السلف إلى الإحفاء وأما بعد تسليم المحدثين فكيف 
اجمع بينهما؟ ولعله يكون مثل ما قال الشيخ ابن الهمام. ويؤيدنا ما في أبي داود من محيء وائل بحضرته عليه الصلاة والسلام مرتين فلعله جهر 
للتعليم» ويدل على التعليم ما في معجم الطبراني عن وائل أنه عليه الصلاة والسلام أمّن ثلاث مراتء وقال الحافظ كما في شرح المواهب: تثليث 
آمين بتثليث الواقعة لا أنه أمّن ثلاثاً تي واقعة واحدةء كما زعمه بعض الناس الخاهلون» فدل على التعليم» وفي معجم الطبراني زيادة: (اللهم 
اغفر لي) قبل آمين. والله أعلم. وفي سنن الدارقطئ قال عبد الرحمن بن مهدي: أشد شيء في حديث سفيان أن رجلا وجه سفيان إلى نفسه. 
وتكلم معه في أثناء الحديث فما أدركت ما قال سقيان كل الإدراك. ولنا أن مذهب سفيان إخفاء آمين مع أنه يروي جهرهء ومر ابن تيمية 
وابن القيم على مسألة الباب فقالا: إن الاحتلاف في اختيار المباح ورجحا الجهر قي بعض المواضعء فعلم أن الخلااف ليس بشديد. 

قوله: (حديث سفيان) قي هذا أصح ما أتوا بالمتابيعات لسفيان: مع أنه موجود ف النسائي ص (17 )١‏ وق سنده عبد الحبار بن وائل: 
لكنه مم يسمع من أبيه. نعم صحيح للمتابعة بلا ريب فإنه سمع عن أحيه علقمة فإنه يروي عن أخيه علقمة لرقع اليدين؛ ووضع اليدين عند 
الصدور واعتمدوا عليه. 

قوله: (العلاء بن صالح) هذا ضعيف» وذكر بعض الناقلين علي بن صالح وهو ثقةء ولكن الصحيح علاء بن صالح. ولنا ما روى ابن 
حرير الطبري عمل جمهور الصحابة» ولنا ما في معان الآثار ص١١١‏ عمل علي وعمره وف سنده أبو سعيد بن مرزيان البقال» وهو متكلم 
فيه» وفي البعض أبو سعد بدل أي سعيد وما في الطحاوي أخرجه ابن جرير الطبري وصححه وحسن الترمذي أبا سعيد في بعض المواضعء 
وأخذ عنه في دية الذمي ص (58). وقال في العلل الكبرى: قال البخاري: إنه متقارب الحديث. فعلم توثيقه من البخاري» ويذكر جرح 
البخاري أيضاًء في كتب الجرح والتعديل» والأكثرون يجرحون والبعض يوثقونه وقد ثبت الإخفاء عن ابن مسعود وبسند صحيح. والظاهر 
عندي من جانب الأحناف تسليم صحة حديث سفيان» وتوفيق لفظ شعبة معه؛ والتمسك ف المسألة بعمل جمهور الصحابة» وحمل حديث 


ابواب الصلاة ١6‏ ب:2181: 701 


كهيل عن حُجْر بن َنْب عن وَاثل بن حجر من لني 88 نخحق حَديثٍ سُفيَانَ عن سَلمَة بن كهيل. 
6-- - بَابٌ مَا جَاءَ في فضل التَأْمِين 
ه50 - حَدَّنََا بو كُرَيبٍ مُحَمَدُ بن القلآءِ حَدَّلَنَا ريد بن حاب قَالَ: حَدَّئنِي مَالِكُ بن أنّس حَدَّثنَا الزُهرِيُ عن سَعيدٍ 


بن المسيّب وأبي سَلَمَةٌ عن أب هُرَيْرة عن النَبِيَ 6 قال: «إذا آم مّنَ الإمامٌ فَأَمتُوا. فَِنّهُ مَنْ وَافقَ كمي تَأمِينَ الملديكَة شُفِر 


قال أَبُو عيسى: حَدِيِتُ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيثْ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
بَابٌ مَا جَاءَ ة في السكسّين " 
1" حَدثنًا مُحَيَد بنُ المتنّى حَدَّلَنَا عبدُ الأعلّى عن سَعيدٍ عن قَتَادَةَ عن الحَسن عن سَمُْرَ َه قال: «سَكَتَتَان حَفْظَتهُمَا عَن 
)١(‏ قوله: «السكتتين» اعلم أن السكتة الأولى بعد التكبير متفق عليها عند الأربعة» يقرأ فيها الدعاء للاستفتاح» وهى ليست سكتة فى الحقيقة؛ 


بل المراد به عدم الجهر بالقراءة والكائية ستل عند الخانعن» وكذا عند أحمد على ما حكاه الطيى» وقد جاء سكتة أحرى بين القراءة 
والركوع: وعندنا وعند مالك لا سكتة إلا الأولل. 7 


سغيان على التعليم. 
بابي ما حجاء ف فضلى التأمين 
حديث الباب أخحرجه مسلم والبخاري» وتمسك البخاري بحديث الباب على جهر آمين» ووجه التمسك أن الشريعة أحالت تأمين المقتدي 
على تأمين الإمام فلا يعلم تأمين الإمام إلا بمجهره؛ ويكون التأمينان مشاكلتين. نقول: في الصفحة اللاحقة في البخاري: (إذا قال الإمام: سمع 
الله لمن حمدهء فقولوا: ربنا ولك الحمد ولا يقول أحد بجهر: (ربنا ولك الحمد)؛ فلا يجب التشاكل» ولا يستنبط جهر الإمام أيضاً فإن تأمينه 
يعلم بقوله: ٠‏ ولا الضالين » كما ثي الحديث: (إذا قال الإمام دولا الضالين » فقولوا: امين). وأجاب الموالك عن ددغ النانية بآت معين: 
«إذا أمن الإمام الخ» إذا بلغ آمين» كما يقال: أَنْحَدَ أي بلغ النجدء وأشأم أي بلغ الشامء وأعرق أي بلغ العراق؛ وظ أن احتلاف الروايتين 
عن أبي حنيفة في تأمين الإمام للاحتلاف في لفظ الحديثين. ولنا حديث السكتنين فإن السكتة بعد « ولا الضالين 4 لقول: آمينء فعلم إخفاء 
تأمين الإمام. وأقر في حجة الله البالغة: بأن حديث السكتتين لعله على ما قيل من إخخفاء آمين: وحمل الشافعية حديث: « إذا قال الإمام: ١‏ 
ولا اتلضالين »: فقولوا: آمين » على حديث الباب. وحمل الموالك حديث الباب على ذلك الحديث) وظئ أن الحديئين محمولان على ظاهرتهما. 
فحديث: ( إذا أمّن الإهام » في ذكر نفس فضيلة التأمين لا في بيان صفة الجهر أو الإخفاء» وحديث: « وإذا قال: (غير المغضوب عليهم ولا 
الضالين) ف بيان المسألة الفقهية» وتعليم الصفة. وكذلك روي عن أني حنيفة من اختلاف الروايتين» وف معجم الطبراني عن مرة بن جندب: 
م اذا قاأ ل الإامام: و ولا الضالين ) قولوا: آمين يجبكم الله أاء 
قوله: (إذا أمن الإمام) قيل: إن الحديث عبارة ف تأمين المأموء. وإشارة في تأمين الإمام واحتلفوا في عبارة النص وإشارته» قال صد 
الشريعة: إن العبارة ما سيق له الكلام, والإشارة غيره» وقال ابن الهمام: المنطوق في العبارة كله عبارة النص سيق له أو لا. 
إف) استنبط أبو عمر بن عبد البر نفي القراءة ملف الإمام من حديث البابء» بأن الحديث يدل على أن المقتدي منتظر لتأمين الإمام 
والمنتظر لا يكون إلا صامتاًء ولا يكون قارئاً. وأقول: يؤيده ما في بعض الروايات: « إذا أمّن القارئ فأمنوا » أخرجه مسلم والبخاري ف 
كتاب الدعوات. ويشكا على اله لشواقع من سبق ولحت في خلال فاتحة الإمام, فإذا قرأ المقتتدي فإما أن يؤمن بع امام ثم يأف بباقي الفاتحة 
يكن غ؟ كس الموضوع» فإ الوضع أن يكو ن آأمين حاتم الفانئحةء لما قَّ أي داود بو أن أفي طابع الفاشمة 4. وإما أن يؤمن جين نحتمه فيلز م 
حلاف حد الباب, فإنه يدل على أن الفضل ف المعية أي توافق آمين المقتدي والإمام والملائكة, والاحتمال الأول مذكور في المنهاج؛ أي يؤمن 
مع الإمام ثم يأف بباقي الفاتحة» وقال الغزالي: يأني المقتدى بالفاتحة حين يت الإماى والحال أن نص الحديث دال على أن الثناء للإمام والمقندي 
والمنفرد وأما أصل مذهبهم فهو أن يأ بها إذا سكت الإمام بعد( 000 .» قبل آمين. وينتظر الإمام فاتحة المقتدى ثم يؤمّنوا جميعاً. والخال 
أن هذه السكتة الطويلة لا أصل ها من الشريعة الغراىء فإن ١‏ ة بحيث أن اختلف الصحابيان في وجودها. وأيضاً نص الحديث أن 
هذه السكتة كانت ليتراد إليه نفسّه. ويقولون: إنها لفاتحة المقتدي. ير ف أي داود ص (7؟١)‏ من أثر مكحول وسعيد بن 
حبير ولكنه تطرق فيه اجتهاد ابن جيير. والسكتات عند الشافعية أربعة» وأومأ عماد الدين ١‏ بن كثير في تفسيره أن « آمين » قائم مقام فاتحة 
الامام اتدل على نفي الفاعة للمتدي ويارع على عا قال ابن كثير ووب آمين للمقتدي لكونه مقام الفاتحة» ولكنه م يقل أحد بوجوب آمين 
إلا الظلاهري» فالحاصل أن قول القراءة تخلف الإمام في الجهرية يوجب إشكالات كثيرة. 
(ف) آمين قيل: عربي» وقيل: عبراني» ومعناه: استجب أو افعل. وف كاف النسفي: أن آمين معرب همين الفارسيء والله أعلم وعلمه أتم. 
باب ما جاء في السكتتين في الصلاة 
اختلف الصحابيان في السكتة الثانية لقصرها. السكتات في كتب الحنفية ثلاثة: بعد التحرعة؛ وبعد (ولا الضَالين)؛ وبعد محتم القراءة. 
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رَسُول الله صلق َأنكَرَ دَلِكَ عُمرَادٌ بنَ حصَينٍ قَالَ: حفظنا سككّة. َكَتبِا إلى أَبِيّ ع بن كَغب بالمديتة فَكَتَبَ أب أَنْ «حَفِظ 
سَمُْرَةٌ). قَالَ سَعيدٌ: فَمَلنَا لقَنَادَة: ما هَانَان السَكْتَان؟ ؟ قال: إِذَا دَخَلَ فى صَلاتِه. ذا ف من الا ْم قَالَ بَعْدَ ذَلِكَ: وَإِذَا 
قَرَأْ دولا الضَالِينَ» قَالَ: وَكان يُمْجِبْه إذا فرَعْ من القِرَاءَةٍ أن يسكت حَنَّى يَتَرَاةَ ليه تَفْسْةُ). 

قَال: : وَفي اتاب عن أبي هُرَيْرَة. قَال ُو عيسى: حَدِيثُ ره ة حَدِيثُ حَسَنٌ. 

با دا 3 َشْتَحِبُونَ للإمام أن يَسكُتَ بَعدَ ما يَفتيح الصّلآة و بعْدَ القَرَاعْ مِنَ القرَاءَة. وَبِهِ يَقُولُ 
افد واشكن وامحات 


3 


/41- بَابُ مَا جاءَ في وضع اليَمينٍ عَلَى الشمالٍ في الصّلاة 

5 دنا قَُيبةٌ حَدَّكَنا أَبُو الأ+ خوّص عن سِمَاكِ بن خَرْبٍ عن قَبتِصَةَ بن هُلْبٍ عَن أبيه قَالَ: دكَانَ رَسُّول الله كله يَوْمنا 

َال وَفي الباب عن وَائِل بن حخر. وَعْطيفٍ بن الحَارِث. وَابنِ عَبّاس وَابِنِ مَسْعَودٍ وَسَهُْل بن سَهل. قَالَ أَبُو عيسى: 
حَدِيتُ هُلبٍ حَدِيتٌ حَسَنُ. 

وَالععَلَ عَلَى هذا جنْدَ أهل الهلم مِنْ أَضْحَاب اللي 4 وَالَابِمنَ وَعَنْ ب دهم ََْ أنْ ََحْ اَل وي عَلَى مال 
في الصّلاة. وَرَأى بَعْضَهمْ أن يَضَعَهُمَا فَوقَّ السّرّق وَرَأَى بَعْضْهمْ أنْ يَضَعَهُمَا تحت السُرّة. وَكل ذَلِكَ وَاسِعٌ عِنْدَهُم. وَاسْمُ 
هُلب: يَرِيدُ بن قَنَاقَة الطائي. 

84- بَابٌ مَا جَاءَ : في التُكبير عند الرُكُوع وَالسّجُود 

708 حَدَنَنَا قَتَيَة: حدَ تنا أبُو الأخقص. عَنْ أبي إِسْحَقَ. عن عَبدٍ الرَّحْمَنِ بن الأسْوَدٍ عن عَلْمَمَةب والأ كدو قن فيه اله 

بن مَشعُودٍ قَالَ: «كانَ رَسُولَ لله يل يُكَبْرٌ في كُلّ حَفْض وَرَفْم وَقِيَامِ وَقُمُودِ. وَأَبُو بكر وَعُمَرُه. 


وعند الشافعية أرديفةة بعد التحرعة. وبعد (ولا الضالين) قبل أمين. و بعد آهين قبل ضم السورة» وبعد ححتم القراءة. والحق أن الثالثة لا يليق 
بأن يعتد بهاء وإلا لزم كثير من السكنات قي حديث أم سلمة. 

قوله: (إذا قرأ: ولا الضالين) قيل: هذا تفسير لما قبله» وقيل: سكعة ثالثة. قال البيهقي: إن الإنصات ف آية «فَاسْتَمِعُوا لَه وَأنْصيُوا اله [ 
الأعراف: ٠١4‏ ] بمعين الإحفاء؛ فلا تنفي الآية القراءة مثل السكتة ههناء فإن السكتة معئ الإحفاء فإنه يسكن ويقرأ في نفسه في سكنة الثناء. 
أقول: بين السكتة والإنصات فرق لا سيما إذا اجتمع الاستماع والإنصات وسيآنٍ التفصيل. 

باب ما جاء في وضع اليمين على الشمال في الصلاة 

حلافاً لمالك فإنه يقول بإرسال اليدين حلاف الثلاثة» ومذهب أبىي حنيفة في وضع اليدين وضعهما تحت السرة؛: ومذهب الشافعي تحت 
الصدر فوق السرة» وخر أحمد ف الوضع بأنه يضعهما حيث شاء من تحت الصدر أو عند الصدر أو تحت السرة وكدلك خخير ابن المنذر» 
وقال: لا نص ف المسألة. وأما الأحاديث ففي حديث وائل في صححيح ابن خزعة: « فوق الصدر ) ا ( عند الصدر )ء وق 
مصدف ابن أبي شيبة: « تحت السرة » فالحديث واحدء واختلف الألفاظ. وأما في تحت السرة فلنا أثر على في سنن أن داود بسند ضعيف» 
وف نسخة لأبي داود مرفوع أيضاً. وأما في ابن حزعة ففي سنده مؤمل بن إسماعيل؛ واختلط في آخر عمره: وصححه الحافظ في بلوغ المرام» 
والعجب من عدم الثتفاته إلى اختلاطه ف الآحرة واخرلاف الالفاظ. وأيضا ل سند: (فوق السرة) عاصم بن كليب وضعفوه قْ حديث: ( 
ترك رفع اليدين »» ووثقوه في حديث « فوق السرة » وأقول: سي عو ا ا و اي حيو 
وقال الشيخ حيات السّندهي: ها وحدته في مصنف ابن أبىي شيبة قال الشيخ خ قائم الشندهي وجحدته في النسختين» وقال أ, بو الطيب السّندهي: 
وحدته في نسححة في حرانة كتب الشيخ عبد القادرء وأول من نبه على كونه ف مصئف ابن أبي شيبة هو العلامة قاسم بن قطلوبغا فلا بد من 
رواة الستة» وأفرد زوائد الدارقطي وحكم عليهاء ودج على مسند أبي حنيفة للمقري» وكتب التخريج على الاختيار في الفقه وغيرها من 
الخدمات» والصحيح أن فوق السرة وتحتها وعند الصدر ألفاظ متقاربة وئيس ببون بعيد. 

باب ما جاء في التكبير عند الوكوع والسجود 
ويفهم من الطحاوي التكبير عند الرفع من الركوع, وكذلك في الكنر على أجر الرفع في تكبير الركوع والرفع منه. وعندي لا بد من 
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وفي الاب عن أبي هَرَيْرَة وَأَنْس وَابن عُمَرَ وَأبِي مَالِكِ الأْعَرِيٌ َأبي مُوسَى وَعِهْرَان بن حُصَين وَوَائلِ بن حجر وَابِنِ 
عَبّاس. قال ألو عيضي : حَدِيتُ عبد الله بن مَسْعُودٍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وَالعَمَل عَلِيهِ عند أَضْحَابٍ ابي مل مِنْهُمْ ُو بكر وَعُمَر وَعْشْمَانَ وَعَلَىٌ وَغيرُهَمْ. وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ التابعين. وَعَلِيهِ عَامَّة 

4 و افج لكايه 

من أبي بكر بن عبد الإختن. ء ٠‏ عن أبي هُرَيْرَة: أن صو الهف تان يكير وم بهوي». 

قال ُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَهَوَ قول أهل العلم مِنْ أصْحَاب اللْبيّ يل وَمَنْ 08 قالوا: يُكَبْرٌ الوَجَلُ وَهُوَ يَهُوي ِو كوع وَالْسَجودٍ. 

8- ياب رفع اليدِين عند الع 


0 - حَدٌَثَنَا َه وَابنٌ أبي عُمَرَ قَالا: حَدَّنَنَا سفبَانٌ بن عِنََ عن الزّهْرِيٌ عن سَالِم عن أبيه قالَ: «رَأيتٌ رَسُولَ الله تلد 


)١(‏ قوله: او هو يهوى! أى توسف: 1 السجود الأول من هوي يهوى هويًا كضرب يضرب إذا سقط أما هوى .معين مال , وأحب فهو من 
باب تمع سق كذا قي «اللمعاات». 


أن يكون ف المذهب لكونه في الطحاويء وتأول البعض في كلام الصحاويء والشاهر عندي حمله وإبقاءه على الظاهرء ولعل غرض المصنف 
من هذا الباب الرد على ما ارتكبه أمراء بن أمية فإنهم تركوا تكبير الخفض» كما قال ابن تيمية: إنهم تركوه؛ ويدل على تركه ما في ألى داود 
ص 2)١١55(‏ وضعفه الحافظ في تلخيص الخبير, وحسنه في الإصابة. وقيل: مراده أن لا يطول التكبير ولا تمده إلى أن يبلغ التكبير إلى السجودء 


وذكر في النهاية أن لفظ الحديث « فكان لا يثم ؛ بالثاء المثلثة وأحرحه الطحاوي ص )١7١(‏ أيضاً. وقيل: إنه لاف مشاهير الأحاديث 


5 ع 


الواردة ف صفة الصلاة و الله أعلم. 
باب ما جاء في رفع اليدين عند الركوع 

قال الشافعي وأحمد رحمهما الله برفع اليدينء وقال أبو حنيفة بالرك» وعن مالك العرك واحتاره الموالك؛ وف رواية الرفع. وأما الحديث 
فقد ثبت فيه رفع اليدين بين السجدتين أيضاً كما في النسائي ص )١72//(‏ و لم يختزه الشافعي. وصح الرفع عند القيام إلى الثالئة أيضأ وما قالوا 
به وي عن اساي عن الل ما ردك على رقم عبد الرمة 7 ن الركوع والانحناء إلى السجود. وم يتوجحه إلبه أل وظيئ أن المراد منه أنه 
يرفع اليدين مره عند الانتصاب من الم ركو غن وفرزة اعينا اشر إن السجود لا أن يجمعء وله أصل مل الأحاديث ن أيضاً؛ وق اللزمذي ص (5 
)٠‏ أنه عليه الصلاة و السسلام رفع اليدين بعد السجدتين؛ وزعمه الخطابي على ظاهره. والجمهور على أن المراد من السجدتين الر كعتان؛ ورد 
النووي في النلاصة على الخطابي بأنه مصرح ف بعض الطرق بعد الر كعتينء فلو أذ قول الخطابي في رواية النسائي ص )١77(‏ يصح إلا أنه 
ليس مذهب أحد. وقال ابن رشد ف بداية المجتهد ونهاية المقتصد: إن الإمام مالكأ رجح الترك لأنه جرى عليه تعامل السلف من أهل المدينة. 
وروع أبو عبر اق العمييت زوايين عه ماللك: ونقل علاء الدين عبارة أبي عمر في الجوهر النقى ص )١57(‏ أخحتار الترك على رواية 'بن القاسم. 
وإن في هذا متردد فإنه ذكر الحافظ عبارة أبي عمر ثي الفتح ص (؟8١)‏ وهو حلاف ما ف الوهر النقي» وذكر الزرقاني شارح الموطأ عن أبي 
عمر عن ابن عبد الحكم لم أحد الترك عن مالك. إلا ما روى ابن قاسم عنهء وأخذ الرفع؛ وظاهر الزرقاني أن اختيار الرفع عن ابن عبد الحكم 
فخالفهما ما ف الزرقاني؛ وذكر الزبيدي في شرح الإحياء أيضاً لاف ما في الموهرء والفتح. والله أعلم. 

واعلم أن رفع اليدين غير مأحوذ به وعندنا لم يصرح بالكراهة إلا بعضهم. وقد ثبت الرفع والرك تواتراً» لا بمكن لأحد إنكار أحدهماء 
ولكن توائر العمل لا تواتر الاسناد. الا الطحاوي من النسخ فليس هو النسخ المتعارف وقد ذكرته سابقاء فإذا ن 101 ثبت النرك والرفع 
عات أ عنلة فالخ الاك ثلاثة» ترجحيح الرفع أو الترك أو و التخيير وذهب ذاهب إلى الأول؛ وذاهب إلى الثانى» وذاهب إلى الثالث. وأما 
المرفوعات قفي بعضها ذكر الرفع» وفي بعضها ذكر الترك. وبعضها ساكتة, فإذا تمسكنا عا فيه ذكر الوك. فيقل عدد أحاديثناء ويكثر عدد 
أحاديئهم وإذا تمسكنا بالساكتات أيضأًء فإنهم يذ كرون جميع صفة الصلاة مع المستحبات ولا يذكرون رفع اليدين إلا في الاستفتاح فتبادر 
تلك الأحاديث لنا فيكثر غدد أحاديثنا من عدد أحاديتهى وأكثر الناس عن هذا غافلوت. 

(ف) إذا قال النزمذي وبه عمل غير واحد من السنف فلا حاجة لنا إلى إثبات السند بشرط أن يكون ذلك الأمر بحيث لا يخفى عند 
الناس» ويكون كثير الوقوع؛ والرفع والترك يعمل بهما في يوم وليلة أكثر من مائة مرة فكيف يخفى على أحد من الناس؟ 
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)١(‏ رمو 


ذا افتتتح الصَّلاةٌ يقح يديه حَتَى يُحَاذِيَ مَنكنيه. وذ رَكَمْ. وَِذَا َه وَأْسَهُ من الوكوع». وَرَادٌ ابن أبي عُمَرَ في حَدٍ ل يه 

«وَكانَ لا يرف بَينَ الشجد تِين». 
7 قال أبُو عيسى: حَدَنَنَا الفضْلٌ بن الصَّبّاح البَعْدَادِىَء حَدَّثَنَا سَفبَان بن عيبن حَدَّنَنَا الزَهْرِيٌ بِهَذَا الإِسْنَادٍ نخو 

حَدِيثٍ ابن أبى عُمَرَ. 
قال: في اناب عن عدر وعدي 00 ا أن وأبي قر هُرَيْرَة »وبي حميد. تأي | أحيق 

مغر حيس خسم / ضح 

مكب سنن 

)١(‏ قوله: «يحاذى منكبيه» ذكر الطيي أن الشافعى حين دخخل المصرء سكل عن كيفية رفع اليدين عند التكبير. فقال: يرفع المصلى يديه بحيث يكون 
كفاه حذاء منكبيه وإبهاماه حذاء شحمين أذنيه وأطراف أصابعه حذاء فرع أذنيه لأنه جاء إفى رواية: يرفع اليدين إلى المنكبين» وف رواية: إلى 
أذنينء وفى رواية: إلى فرو ع الأنين» فعمل الشافعى با ذكر جمعًا بين الروايات؛ قلت: هو جمع حسن واختاره بعض مشايخنا. (المرقاة) 

(؟) قوله: «وإذا ركع وإذا رفع رأسه من الر كو ع. ..الخة قال ابن الهمام: وجوابه المعارضة هما في أبى داود والترمذى عن و كيع عن سفياك عن 
قاضع بن "كليب اع الى آخر ما ذكره المؤلف بعد وحسنه وقال: وما نعل عن ابن المبارك أنه قال: لم يست عندى حديث ابن مسعود 
ا 0-6 و هذا 00 ا 
الصلاة. د ل معو وم سبو 00 
وظاهر أنه لم يرك بعد البى صلى الله عليه وسلم ما كان يفعله إلا لما يوحب له ذلك من النسخ. قال محمد يععئ ف «موطته»: أخخيرنا 
يعقوب بن إبراهيم أخبرنا حصين بن عبد الرحمن قال: «دخحلت أناء وعمرو بن مرة على إبراهيم النخعى قال عمرو: حدثئ علقمة بن 
وائل الحضرمى من أبيه أنه صلى مع رسول الله صلى الله عليه وسلمء فرآه يرفع يديه إذا كبر وإذا ركع وإذا رفع؛ قال إبراهيم: ما أدرى 
لعله لم يرَ النبى صلى الله عليه وسلم يصلى إلا ذلك اليوم» فحفظه هذا ولم يحفظ ابن مسعود وأصحابه ما سمعته من أحدهم إنما كانوا 
ير فعون أيديهم فى بدء الصلاة حين يكبئّرون) -انتهى -. 
قال على القارى: لعله كان صلى الله عليه وسلم يرفع يديه ف الانتقال ليطلع القوم على ما صدر له عن الختلاف الأحوال؛ وف «المختصر 
قال إبراهيم النخعى : إن كان وام :واو اهرة يقغل ذللكة فقن راة عبد الله بن موه يون هرة لآ ينمل ذللك دامهن در 
وفيه من الآثار ما رواه الطحاوى ثم البيهقى من حديث الحسن بن عياش بسنده إلى الأسود قال: «رأيت عمر بن اللنطاب يرفع يديه ف 
أول تكبيرة * تم لا يعو د قال: ورأيت إبراهيم والشعبى يفعلان ذلك» قال الطحاوى: والحديث صحيح فإن مداره على الحسن بن عياش 
د 5 ذلك ييى بن معين وغيره؛ أفرى عمر بن الخطاب فى عليه أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يرفع فى الر كوواع 
والسجود؛ وعلم ذلك من دونه ومن هو معه يراه يفعل غير ما رأى رسول الله صلى الله عليه وسلم يفعلء ثم لا ينكر ذلك عليه؛ هذا 
عندنا محال» و فعل عمر هذاء وترك أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم إياه على ذلكء؛ ديل صريح أن هذا هو الحق الذى لا ينيغى 
لأحد خحلافه -انتهى-. 


قوله: (حى يحاذي منكبيه ال) عندنا يجعل اليدين حذاء المنكبين» والأصابع إلى الأذنين» و كلام الشافعي في مصر موافق لنا. 

قوله: (كان لا يرفع بين السجدتين) كيف يقال وقد ثبت رفع اليدين بين السجدتين في النسائي ص )١071(‏ ومر عليه الحافظ وقال: أصح 
ما وقفت على الرفع بين السجدتين رواية النسائي. والحافظ صنيعه على النقد في كتاب النسائي جزئياً جزئياً؛ وقد صرح ابن عدي الخرحاني 
وابن منده وغيرهما بأن النسائي كله صحيح فلا يحتاج إلى النقد. 
٠‏ فوله: (وقي الباب عن علي رضي الله عنه الخ) ثيت عن علي وعمر ترك رفع اليدين» ولعل الصنف أخذ ما روي في مسلم عن علي رضي 
الله عنه صلاة الليل» وأما عن عمر رضي الله عنه فلعله أوحى إلى ما في تخريج الزيلعي عن ابن عمر عن عمر عن النبي - صلى الله عليه وَسَلمْ 
- وأعله المحدثون؛ وقالوا: الصحيح عن ابن عمر عن الني - صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلْمّ - ولا شيء عن عمر سوى هذا. وصح عن أنس موقوفاً في 
الدارقطيي. وصح عن أبي هريرة وعمله الرفع مرة والنرزك مرةء ولينظر إلى ما في موطأ ص )5١(‏ عن أبي هريرة فإنه دال على أنه لم يرفع إلا 
المرة الأولى. ورواية أبي موسى رواها البخاري في جزء رفع اليدين تعليقاً وهي صحيحة: ورواية جابر بن عبد الله غير محفوظة. ورواية عمير 
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نه يرل عبد الله بن الْمُبَارَك. وَالشَافِعيُ, وَأَحْمَدٌ وَإِسَحَقٌ 
وَقَالَعَدُ لله بن المَُارَك: : قد ثبت حَدِيتُ مَنْ يَرْقمُ. وَذْكْرَ حَدٍ ِتَ الزهريّ عن سَالِم عن أبيهء وَلَمْ يَتْبْتْ حَدِيتُ ابن 
مشمود دأنَّ ال 4 َم يتزقخ لأ في أو مر دكا لِك أخعة د بن عبد الآمِ؛ حَدّكنَا وهب بن وَْعَ عن سُفيانٌ بن 
عبد المَلِك. عن عبد الله بن اهار" 
017" حََدَنَنَا هَنّادٌ د حَدَنَنَا وي عن سُفَالً َن عَاصِم بن كُليبِ. عن عَبِدٍ الوَحْمن بن الأَسوَدٍ عن عَلْقَمََ قَالَ: قال عبد 


5 
2 


الله بن مَسْعُو د: «ألا أَصَلَى بِكُمْ صَلأَةَ رَسُولٍ الله كل فَصَلَى فلم يَرْفَمْ يَديهِ إلا في أَوّلٍ مَرّةهِ 


الليني لا تصلح أن تعرض لكونها قريبة إلى ا موضوعات. 

قوله: (و لم يمت ت حديث ابن مسعود الخ) قال أبن دقيق العيد: إن عدم قبول ابن المبارك لا يقدح لثبوته عند غيره من المحديين» و صححه 
ابن قطان المغربي في « كتاب الوهم والإيهام » وكذلك صححه ابن حزع الأندلسيء» ونقل الحافظ تصحيح الدارقطي حديث الترك قي الدراية. 
وذكر تعليله في تلخيص الحبير. فكنت متردداً في هذاء حى رأيت في البدر المنير لبدر الدين الزركشي أن الدارقطين صححه في موضعء وأعله 
في موضعء ونقل الزركشي تصحيح الثلاثة المذكورين. وقال ابن دقيق العيد: كيف يعلل ابن المبارك حديث ابن مسعود والحال أنه يدور على 
عاصم بن كليب وهو من رواة مسلم؟ وقال حنفي فاضل: إن حديث ابن مسعود مروي بالمضمونين الرفع الفعلي والرفع القولي» وتغليط ابن 
المبارك للمضمون الثابي» والمضمونان رواهما الطحاوي ص )١77(‏ بسند صحيح» وقال ذلك الفاضل: كيف وقد روى ابن المبارك فعل ابن 
مسعود؟ أي المضمون الأول في النسائي ص .)١58(‏ وتعرض البخاري إلى تعليل حديث التزك في جزء رفع اليدين» ولكنه علل قطعة لم يرفع 
يديه إلا في أول مرة» وأقول لا بمكن تعليله: ولعل منشأه أن سفيان بن عيينة يقول: إني معت حديث البراء بن عازب عن يزيد بن أبي زياد مرة 
ولم يذ كر لفظ: ولم يعد ثم أتيته فسمعته مرة أحرى؛ وقال: ولم يعد وف غير نسححة اللؤلؤي لأبي داود» وقال ابن عينية: لعل يزيد لقن فقبل 
والتلقين: أن يروي الشيخ؛ ويقول الآحر: هذا اللفظ أيضأ في روايتك» فيقول الشيخ نعم. والتلقين علامة الضعف قسرى إلى الأذهان أن لفظ 
(لم يعد) في رواية ابن مسعود أيضاً حطأء ورواية ابن مسعود في بعض طرقها (ولم يعد) في بعضها: (لم يرفع يديه إلا في أول مرة). 

قوله: (حدثنا هناد الخ) هذا هو الذي تعرض البخاري إلى الكلام فيه: والحال أنه على شرط مسلمء وصححه الثلاثة المذكورون؛ 
والسيوطي في اللآلي المصنوعة؛ ول يقل الحافظ بشيء ولكنه يلزم الحافظ تصحيحههء فإنه رد في تلك الصفحة على من قال بوجوب الرقع 
بحديث ابن مسعود. ولنا ما في الطحاوي ص )١74(‏ بسند قوي عن ابن أبي داود عن أحمد بن يونس عن أبي بكر بن عياش الخ قال: ما رأيت 
فقيهاً قط يرفع يديه في غير تكبير التحركة. ولنا كبار الصحابة مثل علي وعمر أخرجه في معاني الآثار ص )١74(‏ وحسن الحافظ إسناده في 
الدراية. وعمل ابن مسعود ول يثبت منه إلا التزك كما ف الطحاوي ص .)١77(‏ وعمل ابن عمر وهو راوي الرفع رواه قي معان الآثار ص 
)١77(‏ يسند قويء وقيل في سنده أبو بكر بن عياش» واختلط في آخر عمره, ونقول: إنه من رجال الصحيحين؛ وأخذ عنه أحمد بن يونس 
قبل الاختتلاط. وأخرج عنه البحاري في أكثر من عشرين موضعاً. ولنا عمل ابن عباس أخرجه ابن أبي شيبة قي مصنفه بسند حسن. وعمل أبي 
هريرة الرفع مرة والترك أحرى ذكره ف استذكار أبي عمر. وعمل التابعين وتبعهم أخرجه الطحاوي ص .)١55(‏ ولنا حديث آغبر مرفوع عن 
ابن عمر أنه عليه الصلاة والسلام لا يرفع يديه إلا ف أول مرةء ف حلافيات البيهقيء ونقله الزيلعي في التخريجء وقال الحاكم: إنه موضوع. 
وأقول رجاله المذكورون في التحريج ثقات؛ ولم أطلع على أول إسناده لكن عادتهم أنهم يأحذون في التعليق من الذي هو مخرج فلعل إسناده 
قوي» ولو كان فيه ضعيف لا أخحذ منه لأن المشهور عن ابن عمر الرفع» ولما ثبت فعل ابن عمر الترك فلا يمكن تعليله أيضاً. ولنا حديث آخر 
مرسل عن عباد بن عبد الله بن الزبير وعباد تابعي» قال: م يرفع البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسْلَ - إلا في أول هرة. ومر عليه الحافظ ف الدراية, 
وقال: ولينظر ف إسناده» وإن رأيت السند وبدا لي أن ف نصب الراية سهو الكاتب, فإنه كتب محمد أبي ييى وهو غير مشهورء والحق أنه 
محمد بن أبي يى» وهو ثقة فصار السند صحيحاأء ووجوه كونه سهو الكاتب محفوظة عندي أعحذتها من كتب الرجال» والمسألة لم تكن لأن 


]١[‏ هناك عبارة ليست ف اندية وقد أثبتها العلامة أحمد شاكر من نسخته المصرية ومن حاشية السندي وأيضا أثبتها الدكتور بشار 
وقال: أثبتناها تنقل الحافظ أن حججر من أبن غيل الير أن الزمذدي نقل قول مالك ف هشذة المسألة وكذلك نعل الحافظل العراقى ف «طرح 
العثر يبا عن الرمذي» قدل كل ذلك على وجودها ف النسخ العتيقة,. وليه: وحدثنا يحبى بن موسى») قال: حدثنا إسماعيل بن ألي أو يس قال: 
كان مالك بن أنس برى رفع اليدين فى الصلاة. وقال يحى: وحدثنا عبد الرزاق قال: كان معمر يرى رفع اليدين فى الصلاة: 

وسمعت الخارود بن معاذ يقول: كان سفيان بن عيينة وعمر بن هارون والنضر بن ثميل يرفعون أيديهم إذا افتتحوا الصلاة ورذا ركعواء 
رفعوا رؤروسهم. 
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قال: وَفي البَاب عَنٍ البرَاءِ بن عَازِبٍ. َال 0 حَدِيتُ ابن مَسْعُودٍ حَدِيِثُ حَسنُ. 
َب يقُولُ غير َاحدِ من أهل الهلم مِنْ أَضحَابٍ اللي 8 وَالتَابِينء وَهوَ قَولُ فيان وأَهلٍ الكُوقة. 
1 1 - بَابُ مَا جَاءَ في وضّع اليَدِين عَلَى الرٌكبتينِ في الوُّكوع 
- حَدَّثَنَا أَحْمَد بن تتيع حَدنا أبو بكر بن عَباشٍ حَدْئنا أبُو حصينٍ عن أبي عبد الحم ن الشلسيٌ قال: قال لنا مْمَرُ 
بن الطاب «إن الاك حتت ست لَكُمْ فَحُدُوا بالركب». 
قال: في الاب عن سل ون وبي حُمَد وبي أسبدِ وَسَهل بن سَعل وَمحَم د بن مَسِلَمَةَ وَأبِي مَشعُود. 
قال أبُو عيسَى: حَديِثُ هُمَرَ حَد يث حَسَنْ صَحيحٌ. 
لعل َلَى دا ند أَهلٍ الهلم من حاب الي ل وال ومن بَفدهُم ل ايلات بتنهم في َك ما وي 
عن ابن مَسْعُودٍ وَبَعْض أَضْحَابه: أنه كَانُوا يُطبَْونَ نَ. وَالتَطْبِيقٌ ه مَنْشوجٌ عند أهلٍ العلم. 
04 - فَانَ سَعدُ بن أبي وَقَاصٍ عن فل دَلِكَ هيا عن أي أن نضَع الأحفٌ عَلَى الإكب» 
حَدَنا تَيَةُ حَدَّنَنَا أبُو عَوَانَةَ عن أبي يَعْفُورٍ عَنْ مُضعَبٍ بِنِ سَعَدٍ عن أبيه سَعدٍ بهذا 
189١‏ - باب ا جاء أنه يُجَافي بَدَيْهِ عن جيه في الرحُوع 
7 دنا يناك حل :1 إن اناير ويخ عنك لزن بن اميراة جلك لامر بن سَهِلٍ قَال: «اجْمَمَم أن 
سيد وسَهلُ بن سعد وَمُحَمْدُ بن ملّمة فَذَكَوُوا صَلاة وَسُولٍ الله لة. فَقَالَ آبُو حميد: أنَا أغلف 0 إن 
رَسُولَ افه ييل ركع َوَضَعْ يَدَئْهِ عَلَى رَكبَتيه كأنه قَابِض عَلَتِهمَا وَوَئَرَ َدَيْ تاهما هن جَييهء. 
قَال: وَفي البَابٍ عَن أنس. قَالَ ُو عيسى: حَدِيتُ أبي حُمَيدٍ حَسَنْ صَحِيحٌ. 
رَهُوَ الْذِي اخْتَارَهُ أهل الهلم: أن بجَافي الوَجُلُ يد ديه عن جه في الو كوع وَالْسُجودٍ. 
47- بَابٌ مَا ججاءَ في التَشْب بح في الوُكوع وَالسْجُودٍ 
4 - كنال بن محر أخبرنا بتى بن يو عن ابن أبي نب عن إِسْحَقَ بن َي هري عن عَونٍ بن عَبدٍ 
اله بن عُْبَةَ عن أبن م.: مَسْعُود أَنَّ ال له قَالَ: «إذا رَكَْ أحدُكم فَمَالَ في رُكُوص: سُبحَان رَ بي العظيم ثلاث ' جات فَقَدٌ فعد َم 
دَكوهة وَذْلِكَ أذْنَافُ وَإِذا سَجَدَ فقَالَ في سجُودِه: سحن رَبَيَ الأغلى تَلانتَ مَرَاتِء فَقَذْ َم سْجُودُةُ وَذْلك أدْنَاة». 


01 
5 


ل" ” 7 


قَال: وَفَى التاب عَن حُدَيفَةَ وَعفْبَةَ بن عَامِرٍ. قَالَ بو عيتى: حَدِيتٌ ابن مَشْعُودٍ لَيِسَ إِسْنَادُهُ يختصل. عَوْنُ بن عَبِد الله 


نَ ألا يَنقُصّ الوَجَل في الرٌ مي وَالشُجُودِ مِنْ ثلاث تشبيخات. وَرُوِيَ عَنِ ابن 


اسم 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذا ِنْدَ أهلٍ الهلم: يَسْتَحبُون 


يطول فيها. وذكرت ببعض الطول لفساد الناس والقاصرين كما قال علىي: العلم نكتة كثر الجاهلون. 
قوله: (وقي الياب عن البراء بن عازب الخ) أخترجه أبو داأودع وتكلم فيهع وقال الحافظ: أعل أبو داود حديثك أبن مسعود وكذا صاحب 
المشكاة, والحال أن أبا داود تكلم في حديث اليراء لا حديث ابن مسعودء وقد ذكر نحو ما قال أبو عمر في التمهيد فلينظر. 
باب ما جاء في وضع اليدين على الركبتين في الركوع آ 
كان أولاً حكم التطبيق في الركوع: ثم أمر بوضع اليدين على الركبتين. والتطبيق قيل: هو وضع اليدين وهما مضمومتان بين ال ركبتين مع 
التشبيك. وعندي بغير تشبيك» فإنه نهى الشارع عن التشبيك في حال الذهاب إلى الصلاة؛ فكيف يحوزها في داحل الصلاة؟ وق بعض الكتب 
أن التطبيق كان لحكم التوراة. وفي البخاري: أنه عليه الصلاة والسلام كان يعمل .ما ف التوراة قبل نزول القرآن. وما في بعض الكتب من أنه 
كان لحكم التوراة وججحدته روي عن عائشة أيضاً. وأما عمل ابن مسعود بالتطبيق بعد نسخه أيضأ فلعله كان زعم ابن مسعود عدم نسخه بل 
زعمه عزعة؛ والنسخ رخصة. ومثل ابن مسعود عن علي فكيف طعن جهلة الأمة على ابن مسعود؟ 
باب ها جاء في التسبيح في الركوع والسجود ظ 
بعد ميات يا ويا ياك باح : م ا ا 
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الما رَك أنه قَالَ: أستحبٌ للإمام أنْ يُسبع حمس تَشبيحَاتٍ لكي يدرك مَنْ خَلْفَهُ نلآث تشبيخات. وَهَكذا قال إِسْحَقٌ بن إيْرَاهِيم. 

5 ا يا ع ل ا كا 
سحتو ده: سبحَانَ يي الأغلى. 8 أ على آي زشتة إلا َف وَسَأنَ. وما أتى على آنة عذَاب لأ وت وتعؤم”' 

قال أَبُو عيسى وَهَذا حَدِيتُ حَسَنُ صَجِيحٌ. 

+70 وَحَدَّثَنَا مُحَمَدُ بن بَشَارِ حَدَّثَنَا عَبِدُ الوَحْمَن بن مَهِدِيّ عن شُعبَة نَحْوَه. 

؟1- بَابُ مَا جاءَ في النَهَى عَنٍ القِرَاءَةٍ في ي الوّكُوِع وَالشبْجُود 

غ51 َل كنا ل در مي : من حَدَثنَا ميك ح وَحَدَلَا تيه تن عَالِكِ عَن نافع عن إبْرَاهِمَ بن 

عبِدِ الله بن حُنَينِ ععن أب بيه عن عَلِيَ بن أبي طالِب: «أنَ النَيّ تل نَهَى عَنْ لئس المَسَيّ' ' وَالمَعطفر وَعَنْ نَم الذهب. وَعَوْ 


)١(‏ قوله: «وما أتى على أية رحمة إلا وقف وسأل» والظاهر أنه كان فى الصلاة وهو محمول عندنا على النوافل. (اللمعات) 
(؟) قوله: «القسى» هى تياب من كتان مخلوط من حرير نسبت إلى قرية قس - بفتح قاف- وقيل: بكسرهاء وقيل: أصله قزيى -بالزاء- بسبة 

إلى قز ضرب من الإبِرَيسمء فأبدلت سينًا. (بجمع البحار) 

اعلم أن الله سبحانه عين كل هيئة من هيئات الصلاة بنوع من أنواع الذكر وعين القيام الذى هو اول اشيئات وأعظمها وأدحلها فى 

الخدمة بقراءة القرآن المعظم الذى هو أعلى وأقدم وأعظم الأذكار وأفضلهاء ومن لوازمها أن لا يجوز فى كل موضع غير ما عين الشاررع 

من الذاكر فيه حرمة أو كراهية: وذلك أمر تعبّدى لا يهتدى العقل لإدراكه؛ وقد ذكر بعضهم مما يهتدى إليه إدراكه من أن الركوع 

والسجود للا كان من هيئات الحنضوع وأمارات التذلل م ن العباد نهى أن يقرا ا الذى عظم شأنه وارتفع محله فى هيئة موضوعة 

للحضوع والتذلل. (اللمعات) 

وعن الخطابى: كأنه كره أن يجمع بين كلام الله سبحانه وكلام الخلق فى موضع واحدء فيكونان على السواء -والله أعلم- ثم اخقلف فى 

بطلان الصلاة؛ والمختار نفل تبطل . 

هذا عند الشافعى محمول على الحقيقة لكون القومة والجلسة فرضًا عنده؛ وعند أبى حنيفة محمول على المبالغة ونفى الكمال لكونهما سنة عنده. 
ابن الهمام وجحوب صيغة الله أكبر. واختار ابن وهبان وحوب التسمية في كل ركعة كما قال فْ منظومه : 

ولو لم يبسمل ساهيا كل راكعة فيسجد إذ إيجابها قال أكثر 

وظينٍ أن المراد من الأكثر ليس مشايخنا.بل الأئمة الآحرون. واختار ابن الحمام تعديل الأركان وجوبأء وكان سنة في المواضع الأربعة» ف 
تخريج الترحاني واجبأ في الركوع والسجود, وتي تخريج الكرحي. وقال ابن الهمام بلزوم السجدة بترك التعديل. 

واعلم أن المشهور في مذهبنا فرضية ما يصدق عليه الر كو ع. وهو الانحناء ووجوب المكث قدر تسبيحة وسنية ثلاث تسبيحات» وعند 
الشافعية وجوب تعديل الأركان بحيث تنقطع الحركة. والمحقق فرضية التعديل بحيث تنقطع الحركة, قلا حلاف ف المذهبين سك 
يوسف فرضية التعديل حلاف الطرفين؛ والحال أن الطحاوي ص )١55(‏ م يذكر الخلاف بيئهم؛ وكذلك صرح العين في شرح الهداية بأن 
الصحاوي لم يذكر الزلاف بينهم. 

ا الصلاة لأحمد بن حنبل انعناء الرأس في القيام وكذلك في كتبناء وق تفسير ابن كثير ص (7177 ج١)‏ أنه مذهب الشافعي؛ وأحمد 
وأبي حنيقة» وقال مالك: ينظر أمامه» وفي صحيح ابن حبان عن عائشة: الرص بين العقبين في السجدة أي ضمهما. وأكثر الناس عن هذا غافلون. 

ادها جاء في النهي عن القراءة في الر كوع والسجود 

في البحر يكره قراءة القرآن في الركوع والسجود تحرياً. وأقول: لا يلزم بهذا سجدة السهوء فإن عدم القراءة وإن كان واحباً لكنه يبحث 
أنه من واججبات الصملاة أو غيرها كما قال صاحب البحر ص (5؟” ج؟) بوجوب الترتيب بين السوره م قال بعدم و جوب السجدة من سوءع 
الزتيب» فإنه من واجبات التلاوة لا من واحبات الصلاة. وتعرضوا إلى بيان نهي القراءة في الر كو ع والسجود, فقيل: إن الر كوع والسجود 
حالة العبدية المحضة: والقرآن صفة الباري و كلامه؛ فلا يليق بمالة العبدية امحضة. ولا يقال للباري: راكع وساجدء ويقال: قائم وقيوم وقيام. 
ويمكن أن يقال: إن قراءة القرآن تكون للاستماع ولا يمكن الاستماع في الركوع والسجود, فإن كل واحد يسبح بنفسه. وذكر السيوطي في 
الدر المنثور رواية وعندي سندهاء ثم ذكر بعدها قول أبي عمرو ابن الصلاح: إن الملائكة ممنوعون عن القرآن إلا الفاتحة» وعلى هذا تأت الملائكة 
لاستماع القرآن من الناس. وفي الركوع يسبحون بأنفسهم. وأقول: إن المتبادر من القرآن هو قول أبي عمرو ابن الصلاح؛ فإن المنسوب إلى 
الملائكة في القرآن التسبيحات والتهليلات لا القرآن. وفي جمع الجخوامع: إن الملائكة تضع أفواههم على قراءة القرآن لتدعل الألفاظ في بطونهم 
إلا أن في جمع اللموامع الأحاديث الرطبة واليابسة. 

قوله: (القسي) قيل قسّ قرية من قرى مصرء وقيل: معرب قز (ابريشم خحام) فأبدل الزاي سيئأ كما في التصريف: فإذا كان من القز 
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ا القَْآنِ في الو كوع». 
وَفي التاب عن ابن عباس َال أبُو عيسى: حَدِيتٌ عَلِيٌ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَل أهل الجلم مِنْ أَضْححَابٍ الب يَف وَمَنْ بَعْدهُم. 0 الْقَرَاءَةَ فى ي الوُ وج وَالِسّحُود. 
' غ1 - بَابُ ما جَاءَ في مَنْ لا يُِيمُ صَلَبَهُ في الرُكوع وَالسُجُودٍ 
6 عد ثنا أخمد بن منيع حَدََنا أب مُعَاويَ عن الأغمش عن عُمَارَةٌ بن مير عن أبي مغر عن أبي مَسْكُودٍ الأنْصَاري 
قَالَ رَسُولَ اله كلة: «لا تُجرئ صَلاٌ ل يقِيِمْ الرَجَلُ فيا يَْنِي: ضُلبَهُ في الوُكويعٍ وَالسُجُودِ». 
قال: : وَفى الاب عَن عَلِيٌ بن شَيْبَانَ وَأَنْس وَأبِي هُرَيْرَةَ وَرفَاعَةَ الزُرَقِيَ. قَالَ أَبُو عيسى: حَدِيتٌ أبي مَسْعُودٍ حَدِيتُ حَسَنٌ 


5 البو 


مسري 
َالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أهل الجلم مِنْ حاب اللي ا 3 مَنْ بَعْدَّمُع: َروَْ أن يم لجل صلَْهُ في الركُوع وَالشجودٍ 
وَقال الشَافِعيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ: من لآ ْم صُلََُ في الكو وَالسَّحَودِ فَصَلائه فاسِدة لحديث لت 208: رلا تَجْرَئ 
صَلاةٌ اميم الرّجلُ فيها صُلْبَهُ في الوْكُوع وَالشُجُوده. وَأَبُو مَعْمَر اسْمّهُ عَبِدُ الله بن سَخْبَرة ة. وَأَبُو مَسْعُودٍ الأنْصَاريٌ البَذرِيٌ 


ج وتر 


اسمه: عُقَبَهَ بن عَمْرو. 
6- بَابُ ما يَقُولٌ الرَجَلُ إِذَا رقع وَأسَهُ من الوُوع 

د حَدَّثنَا مَحْمُوةٌ , بن غَيْلانَ حَدَّثنَا أبُو دَاوٌدٌ د الطيالييٌ حَدَنَنَا عبد العَزِيٍ بن عبد الله بن أبي سَلَمَةَ المَاجِشُونُ حَذَنَا عَمّي 
عن عبد امن الج عن متي اله بن أمي افع من عَليّ بن أبي طالب فال «كَانَ وَسُولٌ ال ل داوع وه م الوتوع 
قال: ب سَمِعَ الله لِمَنْ حَهِدَه رَينا وَلَكَ الحَمْدُ مِلْءَ' ' السَماوَاتٍ وَ مِلّءَ الأرْض وَمِلْءَ ما يتنهم وَِلْءَ مَا شِعْتَ مِنْ شَيْءٍ بَعْده. 

قَال: وَفى الباب عن ابن عْمَرَ وَابِنِ عباس وَابِنٍ أبي أؤفى وأبي مُسَيفة وَأبي سَعِيدِ. قال أَبُو عيسى: حَدِيث عَلِيّ حَدِيث 
حَسَنٌ صَحيحٌ. وَالممَلٌ عَلَى هذا ِْدَ ب : فض أهل البلم. َب يَقُول الشَافَِيُ قَال: تَقُول هَذَا ة فى المَكَتُوبَة ة وَالنَطوْع. وَقَال بَعْض 
أهل الكُوقَة: َقُولُ هَذّا في صَلاَةِ التُطوُع وَل : َقَولَهُ فى صَلآَةٍ المَكتُوبَة. 


)١(‏ قوله: مات -بالنصب- وهو الأكثر على أنه صفة الحمدء والملء -بالكسر- اسم ما يأععذه الإناء إذا امتلاً وهومحاز عن الكثرة. قال 
المظهر: هذا تمثيل إذا الكلام لا يقدر بالمكاييل ولا تسعه الأوعية, إنما المراد تكثر العدد حي لو قدر أن تلك الكلمات تكون أحسامًا تملا 
الأماكن لبلغت عن كثرتها ما بملاً السموات والأرضين. (المرقاة) 


فمشار النهي لعله لون أو غيره. 
باب ما جاء فيمن لا يقيم صلبه في الركوع والسجود 

التفصيل في تعديل الأركان مر آنفأء وكبار مشايخنا يأمرون بإعادة صلاة تارك التعديل» وفي البدائع عن ألي حنيفة: من ترك التعديل أخحشى 
عليه أن له تحوز صلاته:. 

قوله: (الأنصاري البدري) قيل: إنه ليس من أصحاب بدر يل من المقيمين في موضع بدر. وقال البخاري: إنه من شهد غزوة بدر. 

باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع 

واعلم أن المفهوم من صنيع مسلم أنه واقعة صلاة الليل. وف رواية الزمذي في كتاب الدعوات ص74١‏ تصريح أنها واقعة المكتوبة. 
وصرح ابن حبات والشافعي بأنها واقعة المكتوبة. وقال الحافظ في بلوغ المرام: إن في مسلم أنها واقعة الليل؛ والحال أن الدال عليه ليس إلا صنيع 
مسلم. ثم ظى أن الواقعة واقعة صلاة الليل» فإن مثل هذا الدعاء الطويل لم يكن إلا في صلاة | ليلو كدلك وواية على أيضا قريبة على غذاء فإن 
الواقف على صلاته عليه الصلاة والسلام بالليل هو علي رضي الله عنه كما يدل بعض الروايات؛ وهما قطعتان أو حديثان احتلطا. 

قوله: (ملاً السموات والأرض الخ) قال الشيخ الأأكبر: إن السموات السبع مركبة من العناصر الأربعة والفلك الثامن والتاسع من العنصر 
انامس . وجعل العرش والكرسي الفلك العاشر والحادي عشر. وقال: إن السموات كنصف الدائرة. وقال علماء الشريعة: إن السماء والفلك 
متغايران والفلك هو المدار. وقالوا: إن الكواكب سيارة بأنفسهاء وقال أبو بكر بن العربي المالكي: إن الذي نراه فوقنا ليس سماء بل السماءٍ لا 
نراه. واعلم أن المراد من الملا في حديث الباب القدر لا الامتلاء» فإن السماوات وإن كانت بحوفة ولكن الأرضين السبع مستوية ومسطحه. 

(ف) ف رواية صحيحة عن اين مسعود أن بين !! عر ر كريس بغرا ميس يا بوط نع ورلهاتعال ور كان غركة على 
لْمَاءِ » [ هود: ؛ ] والله أعلم وعلمه أتم. 


أبواب الصلاة 1 د اشن ماقا 


14 بَاب بل آحَر 

ا عدت الاتضارى عدن عدن علدنا عالف رهن شدي عن لي صالع امن سُول الله يي قال: «إِذا قال 
الإمَام: سَِع الله لِمَنْ حَمِدَه فَمُولُوا' : رَينَا وَلَكَ الحَمدٌ نه مَنْ وَاقَقَ قَولَهُ قولّ | ب او ب ب 

َالَ أو عيسى: : هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحُ. 

وَالمَمَل عَلَيهعِنْدَ بض أهلٍ الهلم مِنْ أضحَاب الي كله وَمَنْ بعد د ُْ: أنْ يَقُولَ الإمَام «سمع الله لِمَنْ حمدة». وَبَُولُ مَنْ 
خَلفٌ الإمَام «رَبنا وَلَكَ الحَمدُ». وَبِِ يَقُول أخمد. قال ابن سبرين وغيزة” تقول مَنْ خَلفٌ الإمّام «سَمِحَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ رَبَنَا 
وَلْكَ الحَمدٌَ مِثْلّ ما : يَقُولَ الإمَامُ. وبه يَقَوَلَ الشَافِعيٌ وَإِسْحَق ْ 

-١91/‏ بَات ما حَاءَ ذ في وضع حكن قبل البدين : فى السّحود 

77 - حدقا سلَمةَ بن ضَبيبٍ وَحَبُ اله بن مدير وََحْمَدُ بن اهم اذّدَِيّوَالححسيٌ بن عَلِيّ المخلواني وير وَاجد, 
قَالوا: دنا يد بن َارُونَ حَدَثنا َِنْك عن عَاصِم بن كلب عن أبيه َن وائلي بن حجر قال: «رَأيتٌ رَسُول الله يي إذا 
سَجَدَ يَضَمْ ركبتيه قبل بَدَيْه وَإِذَا لَه نض رَقْع يَدَيِْ قبل زكبتيد». 

وَزَادَ الحَسَنٌ بن عَليّ فى حَدٍيثه: قال يزيد بن هَارُونَ: وَلَمْ يرو ضَرِيكُ عن عَاصِم بن كُليبٍ إِلأَ هذا الحَديت. 


قَال: ذا حَدِيتُ غيب حم األررت سروه د توي 
00 ج 2ه 


00 0 «فقولوا: ربنا ولك الحمد) لواو و وورد بدونهاء قال الطبي: والمختار أن الوجهين جائزان» ولا ترجيح لأحدهما على الآحرء وقال القاضى 
ى: على إثبات ألواو يكون قوله: را متعلقا عا قلف تقديره: سمع الله لمن حمده ايا ربناء فاستجبي حمدنا ودعاءنا ذلك الحمد -انتهى -. 

0 الشيخ فى «اللمعات»: هذا الحديث تمسشّك للإمام أبى حنيفة أى ف إتيان الإمام بالتسميع والمأموم بالتحميد وأن لا يجمع الإمام بينهما؛ 
أن هذه قسمة» والقسمة تناق الشركة وهذا لا يأتى المفتدى التسميع عتدناء ومذهب مالك أيضًا مثل مذهب أ حنيفة وكذا مذهب 
أحمد ف المشهور عنه تمسّكا بالحديث المذكور» وعند الشاقعى كذا ذكره الطبي: الجمع بينهما للإمام والمأموم والمنفرد؛ لأنه ثبت أنه صلى 
لله عليه وسلم قال: «صلوا كما رأيتموى أصلى» - انتهى - وكذا قاله النووىء قال القارى: فيه أن الدليل ل القولى أقوى من الدليل الفعلى؛ 
ع الخصوصية بخلاف فعله؛ وإذا يحمل جمعه على حالة الانقراد وإفراده على حالة الجمع؛ وبه يحصل اللجمع يوافق 
قوله: «صلوا كما رأيتمون أصلى؛ -والله أعلم-. 

)7١‏ قوله: اعند أهل العلم) منهم أبو حنيفة والشافعى ٠‏ وأحمد بن حنبل رحمهم الله تعالى عملا بهذا الحديف» وذهب مالك والأه وزاعى وأحمد 
فى رواية إلى أن يضع يديه قبل ركدة دك أى هريرة: «إذ! سجد سحد أحدكم فلا يبرك كما يبرك البعير ويضع يديه قبل ركبتيه» ويخفى 
أن أول هذا الحديث يخالف آخره؛ لأنه إذا وضع يديه قبل ركبتيه فقد برك برك البعيرء وأ وله النهى عنه. وما قيل: توفيقه أن الركبة من 
الإإنسان ق الر جل بن ومن ذوات الأريع فى اليدين؛ فرذه صاحب القاموس ف (سفر السعادة»» وقال: هذا وهم وغلط ومقالسف بأئمة اللغة 
وقال على القارى ف «المرقاة) : والذى يظهر لى -والله تعالى - أن هذا الحديث آخره انقلب على ؛ بعض الرواة» وإنه كان ولا يضع يديه قبل 
ركبتيه. وقال بعضهم: هذا الحديث منسوخ بحديث مصعب بن سعد بن أبى وقاص عن أبيه قال: «كنا نضع اليدين قبل ال ركبتين فأمرنا 
بوضع الركبتين قبل اليدين» رواه ابن خحزيمة -والله تعالى أعلم-. 

باب منه آخر 
المشهور من مذهب أبي حنيفة أن يكتفي الإمام على التسميع؛ والمقتدي على التحميد» واستدل عليه صاحب المهداية بأن الحديث يدل 
على القسمة؛ والقسمة تخالف الشركة. وعد المايى: خيم الأمام نوما ربكتي التتدي على اميد وهكذا ف رواية عن أبي حنيفة 
إاختارها الحلوانى والسيذمون» ومحمد بن فضل» د آله لنسفي الكبير. وروى الرزمدي عن الشافعي الجمع بينهما هما. وما روي عن أبي حنيفة 

ا م ل د لي ل ل ار و ا وتأول فيه الشافعية بأنه لا يدل على نفي 

الجمع بل المقصود فيه ذكر التزتيب بين قول الإمام والمأموم. 
قوله: (رينا لك الحمد الخ) في هذا الدعاء أربعة أوجه: بالواو أو بدونهاء وباللهم أو بدونه» وأنكر ابن القيم رواية 7 جمعاً 

وقال البووي: يثبوت أربعة أوجه في الروايات وما ذكر الأسانيد. وسند ما أنكر عليه ابن قيم موجود في السنن الكيرى: أن ربنا لك الحمد؛ 

أي هذا الدعاء من خصائص هذه الأمة. 

باب ها جاء في وضع اليدين قبل الر كبتين في السجود 
في الهداية أنه يضع الأقرب إلى الأرض أولة ثم و والتهوض عكسه: وعى منعب العائعية والخنا ل وال بعالك بوش انين قن ال كتين 
على الأرضء وللطرفين حديئان» والخلاف في لهي 


قوله: (رواه شريك) وهو ابن عبد الله النحعي وهو شريك القاضي من رواة مسلم. 


3 
لاعس 
ء 

0 
ا 


أبواب الصلاة ١‏ تحتططا» حفت 


وَِذَا نمض رَفَعَ يَدَ ند قل دك وَرَوَى هَمَامٌ تن عَاصِمِ هَذَا مُرْسَلاء وَل يَذْكرْ فيه وَائْل بن حجر 
194 بَابٌ آحَْ مه 
8- دنا قَتَيبَةَ حَدّ دنا عد اله بن افع عن مُحَدمد بن عد لله بن الحَسَن عَن أب الزََّادِ عنٍ الأغررج عن 1 بي هَرَيْرَ 
أن الب 26 قال: «يَْمِدٌ أَحَدكم فَيبرَكَ في صَلاَتِه بَْكُ الجَمَلٍ؟1». 
قال أو سحن : حَدِيتٌ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا عرف مِنْ حَدِيث أبي الرَّنَادٍ إلا مِنْ هَذا الوَجْه. وَقَدَ رُويَ هَذَا 
الحَدِيتُ عَن عبد لله بن سَعيدٍ المَقبْري عن أَبيهِ عن أبي هُرَيرَ عن النَبِيَ تلة. وَعَبِدٌ الله بن سَعيدٍ المَعبْرِيٌ صَمَفَهُ يَحَبَى بن 
سَعِيد القَطانٌ وَغَيدَةُ. 0 ظ 


1 ها 


ةكد ياف ماغاة فى الشنشون عل الصنية والأئف 
حدقا بدا دكا أب حاير دا ف بن سُلَيمَانَ قَالَ: حَدَّئني عَبَاسٌ بن سَهْلٍ عن أبي حُمَيدٍ السَاعِدٍ عِدِىٌ: «أنَّ 

الى 5 كان 15 سَجدَ أمكن أَنْقَهُ و ّ جَبْهَتَهُ الأْض. ونحَى َيه عن جيه وَوَضَعْ كَفْيِهِ حَذْوَ ملكتيه» 
قَال: وي الباب عَن ابن عا وَوَائيلٍ بن حر وأِي سَعيد. قال أبُو عِيسَى: حديتٌ أبي حُميدٍ حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
ْمل عليه ِنْدَ هل الهلم' أ مشج لجل على بهي واد ون سجد على جيهت فؤة أني. فال فَوْمٌ مِنْ أهل 

العلم: يُجْرَئه وَقَالَ غَيرْمُمْ: لا بخرز يجن حَلّى يَسجدَ على الجَنقة وَالأئف. 
ْ »اواك ما خاء يك ١‏ يَضَحُ الرَجُلَ وَْهَُ إِذَا سَجدَ 
الال عدا فيه كنا َفْصُ بن اث عن الاج عن أبي شق َال دقلتٌ للبرَاءِ بن عَازب: أينَ كَانَ النَين 1 

يَضْعٌ وَ وَجْهَهُ إذَا سَجدَ؟ فَقَال: تين كفته». 

)١(‏ قوله: «إذا سجد أمكن أنفه وحبهته) فيجب وضعها مكشوفة على الأرض» ويكفى بعضهاء والأنف مستحب فلو تركه جاز» ولو اقتصر 
عليه وترك الجبهة لم يجز» هذا مذهب الشافعى ومالك رحمهما الله تعالى والأكثرينء وقال أبو حنيفة وابن القاسم من أصحاب مالك رحمه 
الله تعالى: له أن يقتصر على أى ما شاءء قال أحمد وابن حبيب من أصحاب مالك رحمه الله تعالى: يجب أن يسجد على الجبهة والأنف 
جميعًاء قاله النووى, ولنا المراد بقوله تعالى: ##اسجدوا» هو وضع بعض الوحه عما لا سخرية فيه للقطع بأن يجموعه غير مراد لعدم إرادة 
الخد والذقن؛ وهو يتحقق بالأنف, فتوقيف أجزاءه على وضع آخحر معه زيادة بخبر الواحد وذا لا يجوزء وتمام البحث ف «فتح القدير). 


باب منه آخر 

حديث لم يخرحه المصنف بطوله. وف بعض الروايات: ١‏ وليضع يديه قبل ركبتيه » وفي «يعمد أحدكم الخ) إنكار» وتوجه العلماء إلى 
حديث الباب من وجهين : ئ 

أحدها: أنه يخالف ما مر في الباب السابق. والثاني: أن صدر الأول يغاير عحزه. فقال قائل للتطبيق بين الجحملتين: إن ركب الحيوانات 
تكونان في اليدين أي في الرجلين المقدمتين فلا لاف بين الصدر والعجز. وقال صاحب القاموس رادا على هذا القائل: لم نعلم هذا في لغة 
العرب. وأقول: قد صرح صاحب الصحاح بأن الركبتين في اليدين» والعرقوبين قي الرجلينء ذكره تحت لفظ العرقوب عن الأصمعي. وكذا في 
الفرق بين الفرق من علوم العرب ف مقابلة الباطنية. ثم قال 0 المعاد: إن الراوي قلب ف الرواية قطعأ. وأصل الرواية هذا: « وليضع 
ر كبنيه قبل يديه » فارتفع الاعتراضاك. وأقول: بأن مراد الحديث أن يضع قبل ركبتيه؛ وهذا للمعذورء ولا يبرك بروك الجمل» وهو أن يخفض 
نصفه الأعلى ويرفع نصفه الأسفل العام العو اللو اا بادا لا وبا مز ا اا اي 
وعلى هذا لا نتعرض إلى ركبي الجمل من كونهما في اليدين أو الرحلين» بل نتكلم في البروك وهو جعل الأسفل مرتفعاً والأعلى منخفضاً. 
ويحتمل أن يقال: وليضع يديه قبل كم ٠‏ أي وليضع يديه على ر كه قبل أن يضع ركبتيه على الأرض. رأبااها قال ابن كيم بقلب الراويي 
فله قرينة ثما رواه في معان الآثار ص )١ 5 ١(‏ عن ألى هريرة إلا أن إسناده ضعيف. 

باب ما جاء في السجود على الجبهة والأنف 

حقيقة السجدة على مذهب أبي حنيفة وضع النبهة؛ ويشترط وضع أحد الرجلين فإن وضع الجبهة بدون إحدى الرجلين متعذر» وله ما في 
حديث ( سجد وجهي » فإنه أسند السجدة إلى الوجه. وقال أبو حنيفة: لو سجد على الأنف أو على الحبهة يجزئه. وقال صاحباه واللدمهور: 
لا يجوز الاكتفاء على الأنف. وذكر في الدر المختار رجوع أبي حنيفة إلى قول صاحبيه؛ ومشهور مذهبنا سنية السجدة على الأعضاء السبعة» 
واخختار ابن الهمام» الوجوب ولزوم السجدة بتر كها. 

قوله: (حذو منكبيه) هذا للشافعي. ولنا أيضاً حديث صحيح أخرجه الطحاوي 


أبواس الصلاة غ١‏ ب ١7‏ :5/0 


في الباب عَن وَائلٍ بن حجر وَأَبِي محميد. حَدِيتُ البرَاءِ حدِيثُ حَسَنٌ غرِيبٌ. 
هو الذي أخْمَارَة : بعد بض أهل العام أن تَكونَ يَدَامُ قريبا سن أذنيه. 
7١‏ بَابٌ ما جاءَ فى السَّجودٍ عَلى سَبْعَةِ أغضاء 
58 - حدقا فُِْةُ حا كو ب مر عن ابن الهاي عن مُحَمَدِ بن ناجم تعن عام بن سعد بن أبي وَقَاصٍ عن 
العبّاسٍ بن عَبِدٍ المطلِب أَنْهُ سَمِع رَسُولَ الله قله يَقُول: «إذا سَجَدَ سَجَدَ العَبدٌ سَجَدَ مَعَهُ سَبْعَةَ آَرَاب: ل ا 


كدعا 


-- 


3 


قال: وَفي البَابٍ عن ابن عَبّاسِ وَأَبى هُرَيْرَة وَجحا بر وَأبى سَعيد. قال أبُو عيسَى: حَدِيتُ العَبّاس حَدِيثُ حَْسَنٌ صَحيحٌ. 


َعلَِهِ امل ند أهلٍ الهلم. 
7 ا ل تن لق نا أمِرَ الت 4 أن يَسْجدَ 
سعية سَبِعَةِ أغضاء ل ولا ثيَابَه». 


ل اد فيس علا عدي دق يق 
بَابٌ مَا جَاءَ في الَّجَافِي " في السُودٍ 
0 - دنا أبُو كريب حَدَنَنا ُو خَالِدٍ الأخمر َو عن اود بن قيس عن عُبِيد الله بن عبد لله بن أفرم الرَاعِيٌ عن أبه 
قَال: دكت مع أبي بالقّاع '" من تَمِرَةَ فَمَرَتْ رَكَبٌَ فَإِذَا رَسُولُ الله #8 قائم يُصَلَ قَالَ فَكُنتٌ أنظرٌ إلى عَفْرَنَيْ " إنْطَيهِ إِذَا 
سَجِدَ وَأْرَى بَيَاضة». 
قال: وَفي الاب عن ابن عباس وَابِنِ بُحَيئّة وَجَابر وَأَحْمَرَ بن جَزْء وَمَيمُونَة وض فين راي | أَسَيِدٍ د وَأبِي مَسْعُود وَسَهَل 
بن سعد وَمُحَمّد بن مَسْلَمة ورا بن عَازِبٍ وَعَدِيٍّ بن عَمِيرَة وَعَائَِة كال او عبتتي : حََدِيتٌ عَبِدٍ لله بن أَفْرَمَ حَدِيتٌ 
حَسَنٌ لآ تَعرفهُ إل مِن حَديث ذاوة بن فس ولا ُرفُ عبد الله بن أَقْرََ عن الي 8 غَيرٌ هَذَا الحديت. 
وَالعَمَل عَلَيهِ عنْدَ أهلٍ العلم. 
وَأَحْمَرٌ بن جَرْءِ هذا رَجُلّ مِنْ أَضْحَاب الئِّيَ 8 لَهُ حَدِيتٌ وَاجد. وَعَبدُ الله بنٌ أَرْقَمَ الرُهرئٌ كاتبٌ أبى بكر الصّدَّيق. 
وَعَبدُ الله بن أَقْرَمَ الخُرَاعيّ إِنّمَا يُغْرَفُ لَه هَذَا الحَدِيتُ عن اللي للة. 04 
0٠‏ بَابُ مَا جَاءَ في الاعِتِدَالٍ'” في الود 
0- حََدثنَا هَنَادٌ حَدٌ حَدَّنَا مُعَاوِيَةٌ عَن الأغمش عن أَبي سُفيَانَ عن جابر أَنَّ الي ا قَالَ: «إذا سَجَدَ د سَجَدَ أَحَدُكُمْ فَلْيَمْتدل 


)1١١‏ قوله: زرباب ما ججاء قي التجاق) هو مستحب باتفاق العلماء. ولو تراكه كان مسيئاء وصلاته صحيحة. (التقرير) 

(؟) قوله: «بالقاع» القاع المكان المستوى أى الواسع ثى وطأة من الأرض يعلوه ماء السماء» فيمسلك ويستوى نياته. والجمع قيعة وقيعان. (الدر) 

(*) قوله: «غفرّتى إبطيه؛ العفرة بياض ليس بالناصحء وقال المجمع: عفرة إبطيه هو بياض سواد الشعر. 

(4) قوله: «الاعتدال فى السجود؛ هو التوسّط بين الافتزاش والقبض وبوضع الكفين على الأرض ورقع المرفقين عنها وعن الحنبين والبطن عن 
الفخذ إذ هو أشبه بالتواضع وأبلغ فى تمكين الحبهة» أبعد من الكسالة. (مجمع البحار) 


باب ها جاء في التجاني في السجود 
التجاق >ماه الحديث التجضثة. وحديث الباب أخرجه أحمد في مسنده بطوله. 
قوله: (عفري) العفرة: البياض غير ناصعء: احتلف علماء السير في كون الأشعار في إبطيه» ورواياتهم لا تكون منقودة مكل روايات 
المحدثين, ورواية عفرن إبطيه عليه الصلاة والسلام لعلها كانت عند كونه عليه الصلاة والسلام مرتديء والله أعلم. 
باب ما جاء في الاعتدال في السجود 
قالوا: إن مصداق الاعتدال في السحود كون السجدة على افيئة المسنونة» أي رك لمر وتطويل السجود والتجافي. كنت مزدداً ف ' 
هذاء فإن ظاهر لفظ الاعتدال هو تعديل الأركان؛ و كذلك قال ابن دقيق العيد». حبين أن رأيت رواية في المعجم الطبراي دالة على أن 9 الميئة 
المسنونة تقع السجدة على الأعضاء السبعة فإنه لو لم يتجاف مثلاً لا تقع السجدة على اليدين» فهذه شافية للمنزدد. ثم وحدت في شرح 
التزمذي لابن سيد الناس اليعمري موافقاً لما قلت ثي المرفوع قي المعجم. 
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وَلا يفترش ذَرَاعَيْهِ افتوّاش الكلب)». 


قَالَ: وَفي الاب عَن عَبِدٍ الرّحْمَنِ بن بل وَالَرَاءِ ونس وَأبي كعيك وكاننة نال الى سس خا رك خابر خرية خدة 

وَالعمَلُ عَلَيِمِنْدَ أهل الهلم: ارون الاميدال لي الود وَيكرَهونَ الافراش كافتراشٍ الشيع. 

5 حَرَّثَنَا مضه مَحْمُودٌ بن غَيِلنَ حَدَئْنَا أبو دَاود حََدَّكَنَا شَعْبَةٌ دنه من ناك قَال: سَمعتٌ أنّساً يَقُولُ: إِنَّ رَسُولَ الله 8 قَالَ: 
«اغْتّدلوا و في الشجودٍ وَلاَ ينطيٌ أحَدَكُمْ ذرَاعيهِ في الصّلاةٍ بط" الككلب)». ْ 

َال أو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

ا - باب ما جا في وَطْيع البِدينٍ ونَضْبٍ القَدَمِينٍ ٠‏ فى السّجُودِ 

شفد - حَدٌَنْنَا عَبِدٌ الله بن عَبِدٍ الرّحْمَنِ : حَدُئنًا المُعلى بن أُسَدِ حَدنَا وَهَيِبٌ عن مُحَمَدٍ بن عَجلآن عن مُحَمْدٍ بن إِبْرَاهِيمَ 
عَن عَامِرِ بن سَعَدٍ عَن أبيه: أن ل 8ه أمرَ بوَضْع الهدين وَنَضْب القَدَمَين». 

28 قال عَبِدٌ الله: وَقَالَ المعلى: حَدّئنَا حَمَادُ بن مَسْعَدَةً عن مَحََّدِ بن عَجْلانَ عَن مُحَمّدِ بن ِبْرَاهِيمَ عن عَامِر بن 


ا 


أن لي 4 أمرَ وضع التدينِ) فَذَكرَ نَحْوَة وَلَمْ يَذْكُرَ فيه «عَنّ أبيه). قال أَبُو عِيسَى: وَرَوَى يَحبّى بِنْ سَعيد القطان 
با وات العا ليوو يتل قن لق أنَّ الي ته مر يوَضْع اليدِينٍ وَنَضب القَدَمَين؛ 
مُؤْسَل. وَهَذا أصَحٌ مِنْ حَدِيثِ وُهيِب. 
رَهُوَ الذي َجْمَعَ عَلَيهِ أَهل العلم وَاخْمَارُوة 
1ت -١‏ باب ما جاء في فا اص إذَا َقع وه بن الشجود لتحي , 
البَرَاءِ بن عَازِبٍ قال: ا ا 7 َع وَأسَهُ من الأتجوع. وَإذَا سَجدَ وَِذَا رقع رَأْسَهُ من الشيحود 
قر 5 من الْسّوَاء). 
ل هو أن يبسط ذراعيه فى السجود ولا يرفعهما عن الأرض كبسط الكلب والذئب ذراعيه. (مجمع البحار) 
(؟) قوله: وبسط الكلب» أى كافرزاشه, قال ابن حجر: يكره ذلك بفتح افيئة المنافية للخحشوع والأدب إلا لمن أطال السجودء وشقٌ عليه 
اعتماد كفيه» فله وضع ساعديه على ركبتيه بخبر شكا أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم مشقة السجود عليهم إذا تفرجواء فقال 
صلى الله عليه وسلم: (استعينوا بالر كب» رواه جماعة موصولا -انتهى- وسيجىء ف الصفحة الأنية. 
(") قوله: «قريبًا من السواء» أى كان زمان ركوعه وزمان سجوده وزمان الجلوس بين السجدتين قريبًا من السواء -وهو بفتح سين ومد- 
أى كان أفعال الصلاة قريبًا من السواء إلا القيام للقراءة والقعود للتشهّد. فإنه يطوهماء وقيل: أراد أن صلاته كانت معتدلة؛ فكان إذا 
أطال الْعَيام؛ أطال , بقية الأ ركان»؛ وإذا أحفهاء أخحف بقية الأركان. (المجمع) 


قوله: (افراش الكلب الخ) نهى الشريعة عن اتتيار هيئة سبع حيوانات في الصلاة؛ منها افتراش السبع؛ وتدبيح الحمارء وإقعاء الكلب. 
والتفات الثعلبء وبروك الجمل» ونقر الديك» وعقبة الشيطان. 
بالبي ما جاء ْ وضع اليدين ونصب القدمين في السجود 
في غنية المتملى للحلى شرح المنية: من حرف أصابع رحليه عن القبلة في السجود تفسد صلاته. والموافق للقواعد أنه مكروه تحريما ولا 
تفسد الصيلاة. 
قوله: (مرسل) كان القياس كتاية مرسل بالألف أي مرسلاً كما هو مقتضى حالة النصب. وقال السيوطي: وحدث المتقدمين يكتبون 
المنصوب بلا ألف على لغة ربيعة؛ إلا أنهم يشكلون النصب. والمرسل في اصطلاح أصول الحديث ترك الصحابي» وفي اصطلاح أصول الفقه 
ترك الراوي ف أي موضع كان. ومرسل مصطلح أصول الحديث حجة عند الجمهور. ولكن الأقوى المتصل كما قال الطحاويء لا كما قال 
صاحب الحسامي. 
باب ما جاء في إقامة الصلب إذا رفع رأسه من الركوع 
واقعة الباب واقعة المكتوبة. 
قوله: (قريب من السواء) ف البخاري استثناء القيام والقعود أي التشهدء وف حديت الباب عبالغة الراوي» وقيل: إن المراد التناسب لا 
التقارب» وظيئ أن غرض الراوي التقارب. 
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َل في الِاب عن أنس, 
4 عد ثنَا محمد بن بَشَّارِ أَحْمَرَنا مُحَمَدُ بن جَْفَرِ أ خُبرَنا شعبٌَ عَنِ الحَكم نَحْوَ 
قَالَ أد قيش قور انل ,شير ع1 وو ٍ 
1 بَابٌ مَا جَاءَ فى كَرَاهِيَةِ أن ؛ يَادِرَ الإمَامُ في الرّكوع وَالشُجودٍ 
14١‏ حَدَّْنَا بُنْدَادٌ حَدَثََا عبدُ الوَّحْمَنِ بن مَهْدِيٌّ حَدَّثَنَا سَفيَانُ عن أبي إِسْحَحق بن عَبدٍ لله عن يَزِيدَ قَالَ: ويب 
- وهو غير كَذوبٍ - قَالَ: دكا إِذَا صَلَينَا خَلَفَارَ سُولٍ الله لذ فَرَقع َأْسَهُ مِنَ الوكوع لَمْ ين" رَجُلٌ من طَهرَهُ حَنى 7 
سول الله كله فَتَسْجْده. 


قَالَ: البا لني وَمُعَاوِيَةَ وَابن مَشَعَدَة صَاجِب الجيوش وَأَبِي هُرَيْرَة قَالَ أَبُو عِيسى: حَدِيتٌ البَرَاءِ حَدِيتٌ 
وَبه ول أل الم: إن مَنْ خَلفٌ الإمام ! لا ينبُعُونَ الإمَامَ فِيمَا يَصْتَُ وَلاَ يَْكَمُونَ إلا بَعْدَ رُكُوعِ ولا َرَفُمُونَ إلا بد 
رَفْعه. وَلا ملم بَيَهُمْ فى ذَلِكَ اختلافا. 
باه" باب ب ما جَاءَ في كَرَاِيةٍ الإفقاءِ بَينَ السَجدَنينٍ 


؟58- - حَدقنا عبدٌ اله بن عَبدٍ الرّحْمَنِ حَدَلَا عبد اله بن مُوسَى حَدَنَنَا إسرَائِيلٌ بن أبي إسْحَقَ عَنِ الحَارثِ عَن عَليِ 
قَالَ: قال رَسُولُ الله #6: ديا عَلِنٌ اعكالت ما اح لنب وَأَكْرَه لَكَ مَا أكْرَهُ لِتَفسِي. لاقم ” بِينَ السّجِدَ تين». 
َال أو ممتى: هذا حَدِيتٌ لا تغرف ين حديت غلي, لأ حديتٍ أبي إن سْحَقَ عَن الحارث عن عَلِيّ. وَقَدْ ضَعّفَ 


)١(‏ قوله: 0000 ن قال المظهر: فيه دلالة على أن السنة للمأموم أن يتخلف عن الإمام فى أفعال الصلاة مقدار هذا التخلف» 
وإن م يتحلف حاز إلا فى تكبير الإحرام إذ لا بد للمأموم أن يصير حين يفرغ الإمام التكبيرء ومذهبنا أن المتابعة بطريق الموصولة واججحبة 
حت لو رفع الإمام رأسه من الركوع والسجود قبل تسبيح المقتدى ثلاناء فالصحيح أنه يوافق الإمام؛ ذكره على ف «المرقاة؛ ولعل مكثهم 
هذا المقدار للاحتياط من وقوع السبقة على الإمام, ول علوهما وردة أنه صلى الله عليه وسلم قال: «لا تبادروا فى ركوع ولا سجود 
فإى مهما أسبقكم به إذا ركعت يد ركون إذا سجدت أنى قد يدنت». | 

(؟) قوله: رلا تقع) -بضم التاء وسكون القاف- من الإقعاء وهو أن يضع أليتيه على الأرض وينصب ساقيهء كذا ف «اشداية»ء و قال: هو 
الصحيح؛ قال ابن الحمام: هذا احتراز عن قول الكرحى: أن ينصب قدميه كما فى السجود. ويضع أليتيه على عقبيه؛ أن المذ كور لي 
الكتاب هو صفة إقعاء الكلب» وقوله: هو الصحيح أى كون هذا هو المراد في الحديث لا أن ما قال الكرخى غير مكروه؛ بل يكره ذلك 
أيضا -انتهى- وصرّح بكراهتهما تحريها ال «البحر الرائق». 

باب ما جاء في كراهية أن يبادر الإمام في الركوع والسجود 
المبادرة مكروهة تحرعاً فيكون تركها واجباً. قال علماء المذاهب الثلاثة من الشوافع والموالك والحنابلة: إن المبادر صار مرتكب الحرام 

وصحت صلاته. وهذا يدل على احتماع الكراهة تحريا والصحة عندهم خللاف ابم تبفية: 
قوله: (وهو غير كذوب) غرضه نفي الكذب من الرأس. وإن كان صيغة المبالغة. وأن قيل إن الصحابة كلهم عدول» فكيف اهتم بشأن 

هذا الصحابى؟ وم ذكر عدم كذبه؟ يقال: مثل هذه امحاورة تكون لداعية مقام. 
قوله: (حي يسجد رسول الله الخ) ) هذا حين بدن الببي -صَان الله عَئه كلمو كو ينه اختار أبو حنيفة أن يعقب المقتديء» واححتار 

صاحباه التراخي. 


باب ها جاء في كراهية الإقعاء بين السجدتين 
للاقعاء تفسيران: أحدهما أن ينصب الركبتين ويضع الإلية على الأرض» بشرط وضع اليدين على الأرض هذا تفسير الطحاوي» 0 
اللغة وهذا مكروه تحريماً. والئاني أن يجلس على عقبيه قي الجلسة» وهذا تفسير الكرحي وهذا مكروه تنزيهاً. وقال النووي تبعاأ للبيهقي: إن 
الإقعاء با معين الثاني سنة على ما قال ابن عباس. وذكر الشيخ ابن الهمام عبارة النووي ولم يرد عليه بشيء. وصنف العلامة قاسم بن قطلوبغا 
رسالة سماها « الأسوس ف سنة الحلوس » وقال: لم يذهب أحد من الأربعة إلى سنية ما قال النووي؛ وأتى بالعبارات. وحديث الباب ليس 
بدلك القوي» وهو مشتمل على التفسير بي ن. وفيل: الإقعاء هو الانمناء إلى الهدام. 
قوله: (حارث الأعور) هو تابعي وليس بكذابء لما قال الذهي في حارج التهذيب: إن التابعين ليس فيهم كذاب» نعم بعضهم سيء 
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وَالعَملُ عَلَى هَذا الحَدِيثِ ع عِندَ أكثر أل الهلم َكُرَمُونَّ الإقعَاءَ. 
وَفي البَاب عَن عَائْمَة وَأَنَسِ وَ 
مها - بَابٌ في الوّخْصَةِ في الإِقمَاءٍ 
7 حَدلنا يتحتى بن ثوسى حَدّقنا عبد الاق دكا ب ريج قال أخبزني أ الي أّهُ ع طاؤسا قوذ افك 
لابن عَبّاسِ في الإَعَاءٍ عَلَى القَدَمِينِ؟ قَالَ: مي الشئَة فَقُلنَا إِنَا تراه جَفَاء”' بِالرَجُل؟ قَالَ: بل هي سُنَه " نَبيكمْ». 
قَال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ. ' 
وَقَدْ ذَمَبَ بَعضٌ أهل العلم إلى هَذّا الحَديثٍ بثِ مِنْ أضحاب الب ثلة: لا يَرَوْنَّ بالإفعَاءِ بَأساً. وَهُوَ قَولُ بَْض أهل مَكَةَ 
مِنْ أهل الفقّه والعلم. وَأْكُيه أهل العلم يَكْرَهُونَ الإمْعَاءَ ب بِينَ السّحدتين 
4 بَابٌ مَا ‏ َُولُ بين السَجدتين 
7 حَدََنَا سَلْمَةُ بن شبيب بيب حَدَلَنًا َدُ بن َابٍ عن كَامِلٍ أبي العلآء عن حَبيبٍ بن أبي لَابتٍ عَن ب سَعبدٍ بن جُبيْرِ عَنِ 
ابن عَبَاس: دن الي لا كَانَّ : قُولَ بَينَ السّجدَنّين: لله اغْفِرْ لي وَارْحَمْنِى وَاجْبْني وَا يني وازرلي . 
06- حَيد دنا اس بن علي الَلآلُ حدقا يد بن هَارونَ عن رَيدِ بن باب عن كَايلٍ بي القلاء: َخوة. 


بر 


َال أبُو عيسى: هَذَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ. وَهَكذا رُويَ عن عَلِىٌ. 
وَبه 1 الشَّافِعيٌ وَأَحْمَدٌ وَإِسْحَقٌ: يَرَوْنَ هَذَا جَائْاً فى المَكَتوبَة وَالنَطوع. . وَرَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا الحديتٌ عن كامِل أبي 
الْعَلءِ مُوْسَلا. 


)١(‏ قوله: «جحفاء بالرجل؛ ضبطناه الت م هم أى بالإنسان» وكذا نقله القاضى عياض عن جميع رواة مسلمء قال ابن عبد البر: 
بكسر الراء وسكون الحيم» وقال: و من ضم الحيم فقط غلط؛ ورد الجمهور على ابن عبد البرء وقالوا: الضمّ هو الصواب. (النووى) 
(1) قوله: «هى سنة نبيكم» ظاهره مخالف لما مضى من الشىء عن الإقعاء» قال ابن الهمام: روى عن طاوس قلت لابن عباس ف الإقعاء: 

«على القدمين: فقال: هى السنة) الحديث» وكذا روى البيهقى عن ابن عمر وابن الزبير أنهم كانوا يقعون. قال فى الحواب المحقق عته: إن 
الإقعاء على ضربين: أحدهما مستحب أن يضع أليتيه على عقبيه و ركبتاه فى الأرض» وهو المروى عن العبادلة للنهى أن يضع أليتيه ويديه 
على الأرض» وينصب ساقيه -انتهى- وفيه أن قول أحدهما مستحب مخالف لما مرٌّ عن قريب من قوله: بل يكره ذلك أيضاء ولما صرح 
ق «البحر» اللهم إلا أن يقال: إن هذا الحواب للمحقق على رأى ابن عباس كما جاء مفُسّرًا عن ابن عباس عن السئة: أن يمس عقيبك 
أليتنك: ذكره القاضى عياضء أما مذهبنا فهو كراهة الضربين كما ذكره؛ ثم الجواب عن قول ابن عباس: هى السئة ما قال المتطابى: إن 
الحديث ضعيف منسوخ. يؤيده ما فى «الموطأ محمد: أحبرن صدقة بن يسار عن المغيرة بن حكيم قال: رأيت ابن عمر يجلس على عقبيه 
بين السجدتين فى الصلاة» فذكرت ذلك لهء فقال: إنما فعلته منذ اشتكيت, قال على القارى: والمعيى أنه لاف السنة إلا أتى فعله لعذرء 
قال محمد: وبهذا نأحذء لا ينبغى أن يجلس على عقبيه بين السحدتين» ولكنه يجلس بينهما كجلوسه فى صلاته» وهو قول أبى حنيقة رحمه 
الله تعالى -والله تعالى أعلم-. 
الحفظ. وضعف الْرمذي حديث الباب»: وعندي بسند أخير صححتياح بهذا اللفظ. 
باب الرخصة في الإقعاء 
روي حفاءٌ بالرحل” والمشهور حفاءٌ بالرّحل والحفاء البلادة ضد الذكاء. 
قوله: (سنة بينكم) هذا مسكة النووي. ولنا ما في موطأ مالك ص )7١(‏ عن ابن عمر تصريح أنه ليس بسنة. ومن المعلوم عند امحدثين 
أن زيادة الاعتماد في نقل السنة على ابن عمرء فإن ابن عباس ربما يقول باحتهاده ورأيه ويعبره بابسنة؛ ويمكن التأويل في كلام ابن عباس بحمله 
على مورة اس عرارة الخدم ولنا ما في مسند أحمد بسئد قوي: 9 نهى وسول الله - صَلى الله عَلَئْهِ وَسَلِمَ - عن التورك والإقعاء » وهذا 
يفيدنا خاصة في اختيار الافتراش ف القعدة الثانية وقال أحمد بعد رواية الحديث: رلب العدل عله هذا فوالله أعلم ما أراد بذلك أتعليلاً أو 
عد لساري 


باب ها يقول بين السجدتين 
قال أحمد بفرضية دعاء اللهم اغفر لي الخ بين السحدتين» وقال القاضي ثناء الله الباني ب رحمه الله باستحباب الدعاع خخروججاً عن الللاف» 
ونعم ما قال القاضي المرحوم لا سيما في هذا العصرء فإن تحفظ الجلسة متعذر بدون تعيين الدعاء فيها. 


انوات الصلاة شرع ١‏ مب: 57س ن1؟ 


2٠‏ بَابٌ مَا جََاءَ في الاعْتِمَادِ فى السَّجُودٍِ 

18- حَدَّكنَا قُتِبَهُ حَذّننَا الت عَنِ ابن عَجلآنَ عن سمي من أبي صَالِحِ عن أبي هُرَيْرَةَ قَالَّ: «اشْتَكَى أَْصْحَحابٌُ التي 
2 إلى لي مَشَقَة الجُودٍ عَليهمْ إذا تَفْدَجُوا فقال: اتتصتوا الركب». 

قال أثر عيضي : هذا حَدِبتٌ لآ ترف ِنْ حَدِيثِ أبي صَالِح عَن أبي هُرَيْرَةَ عَن عن التي يل إلا منَ هَذَا الوَبه. مِنْ حَدٍ 
للّيث عَن ابن عَجْْلانَ. ددرو عا ايت سلبان بن عي وغ واجدٍ غن سمي عن الما بن أبي عئاش عن الي 
هذا وَكَأَنَّ روَايةَ مَؤْلأَءِ أصَحُ مِن روايّة الليث. 0 

١‏ بَابُ كيف النْهُوضٌ مِنَ السَّجُودٍ 

لا دكا لي بن حر دنا َم عن خَالِدِ اذا عن أبي فلي عن مَالِكٍ بن لويرب الأبي. دنه 
اله يل يُصَلَي. ود اح ا اراد اي شتوي ججايسا», 

قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ مَالِكِ بن الحُوَيْرثِ 

َالمَمَل عليه عِنْدَ فض أهل الهلم. وَبه يَقول َصْحَائنًا 


رَأى و1 


144 حَدّئنَا يحتى بِنّ مُوسَى حَدّئًَا أو مُعاوية, حَدَّثَنَا خَالِدٌ. بن إيّاس. وَيُقَالُ خَالدُ بن لياس عن صَالح مَوْلَى الثّو 
عن أبي هُرَيْرَة قَلَ: اكانَ النبيّ ,87 ينض في الصَّلاة عَلى صُدُورِ قَدَمَيهه. 
قَالَ أبُو عيشى : حَدِيت أبي مرَيْرَة ليه المَمَلُ عنْدَ أهل الهلم: يَحْتَارُونَ أن : نض الرّجُل في الصّلاة عَلَى صَدُورٍ قد ميه. 


1 


وَخَائِدٌ بن إيَاس ضَعِيف عِندَ أَهْل الحََدِيث. و وَبَقَال حَالِدٌ بن إِليّاسَ. وَصالح مَوْلَى التوَأمَةٍ هُوَ صَالِحُ , بن أي شال َأ 2 


)١(‏ قوله: وحالد بن إياس» قال ابن الهمام: قول التزمذى العمل عليه عند أهل العلم يقتضى قوة أصله وإن ضعف صوص هذا الطريق وهو 
كذلك أخخرج ابن أن اياعر أ . 0 أنه كان ينهض | فى الصلاة على صدور قدميه و لم يجلسء وأخرج نحوه عن علىء و كذا عن 
ابن عمر وابن الزبيرء وكذا عن عمر: أخرج عن الشعبى قال : كان عمر وعلى وأصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ينهضون ف 
الصلاة على صدر ر أقدامهمءو أخر ج عن , النعمان بن أبى عياش: أدركت غير من واحد من أصحاب رسول الله ضلى الله عليه وسلئ فكان 
إذا رفع أحدهم رأسه من السجدة الثانية ى الركعة الأولى . والثالئة نهض كما هو وم يجلسء وأخرجه عبد الرز تدعو ابن سيره وان 
عباس واين عمر رضى الله تعالى عنهم: وأخرحه البيهقى عن عبد الرحمن بن يزيد عن ابن مسعود فذكر معناهء فقد اتفق الأكابرين الذين 
كانوا أقرب إلى النبى صلى الله عليه وسلم وأشد اقتفاءً لأثره و١!‏ لتراما بصحبته من مالك بي: ن الحويرث رضى الله تعال عنه على غوللاف ما 
قالء فوجب التقدم. و لذا كان العمل عليه كما سمعته من قول الترمذى وابن عمر: (إنه نهى ال لبى صلى الله عليه وسلم أن يعتمد الرجحل 
على يديه إذا نهض ف الصلاة» رواه أبو داود» وق حديث وائل: (أنه عليه السلام إذا نهض الب ون الي والتوفيق أولى»؛ فيحمل ما 
روى مالك بن الحويرث على حالة الكبرء وقد روى أنه صلى الله عليه وسلم قال: «لا تبادرون فى بركوع ولا بسجود فإنه مهما أسبقكم 
به إذا ركعت تدركون به إذا رفعت أنى قد بدنت» (أبو داود ص١5)‏ 

باب ما جاء في الاعتماد في السجود 
الاعتماد على نوعين, أحدهما: أن يضع الذراعين على الفحذين في السجدة عند العذر؛ وهو مراد التزمذي. والثاي: أن يعتمد على الأرض 
حين القيام إلى الثانية» وهذا معمول الشافعية. وقالوا: إنه سنة ولم أحد لهم ما يدل على السنية. ونقول بالاعتماد على الر كبتين عند القيام 
إلى الثالثة, وأشيار ابو داود ص )١ 55١‏ إلى مختار الأحناءف ف شرح الحديث أن الحخديث يدل على مختاريا. ونسب الشو كان إلى ألي داود 

والنزمذي شيئا في حاشية أبى داود ص | )١121(‏ باب صفة السجودء ولم أحد ما نسب إليهما فاتركه. 
قوله: (هذا حديث لا نعرفه) الر حال كلهم بقات. 

باب ما جاء كيف النهوض من السجود 
الغرض ههنا ذكر جلسة الاستراحة؛ وهذه سنة عند الشافعي» ومذهب أبي حنيفة ومالك والجمهور والمشهور عن أحمد تركهاء ونقل 
المحدثون عن أحمد: إن أكثر الأحاديث على تركهاء وليس مراد قول أحمد أنها نافية» بل شبيه ما قلت: إن أكثر أحاديث في ترك رفع اليدين 
أي أكثرها ساكتة؛ مع ذكر أكثر السنن والمستحباب في أحاديث صفة الصلاة. وفي فتح الباري رحوع أحمد إلى جلسة الاستراحة» ونقله 
ابن قيم في الزاد؛ ورجح الترك من جانبه. وظين أن أحمد لم يرجع. وثي البحر عن الحلواني أن المخلاف في الأفضلية لا في المواز» فلو أتى بها 
الحنفي أو تركها الشافعي لابأس وذكر مثل قول الحلواني في شرح الفرائد السنية للكواكي. وف الكبير: من أتى يجلسة الاستزاحة يلزمه سجدة 


أبواس الصلاة ١‏ ب: 11 :584 


صَالح اسْمه نَِهَانُ مَدَنٌ. 
0 يَابٌ مَا جَاءَ فى الْتَشَهُدٍ 


84 حَمد نا َقُوبُ بن إنراجيم اوري حَدَكنَا عد ا لأَْجَِيٌ عن فير لوي عَنْ أبي إسْحَقَ عن الأَسْوَدٍ بن 
يريد عن عَبِدِ الله بن مَسْعُودٍ قَال: «عَلِمَتَا رَ سُولَ الله نه إذا دنا في الوكعتينٍ أن تُقول: النَحِبَاتٌ له وَالصّلوَاتُ وَالطيْبَاتٌ. 
اهلام عَلَكَ أَبّا لي وَرَحمَة الله وَبركَائُ السَلمْ عَلينَا و عبّاد الله الصّالحينٌ. أَشْهَدُ أن لا ! 1 00 ف وَأَشْهَرٌ أن تعد ا 
عبد وَرَسُولهُ». 

قال: أوَفي اليَاب عن ابن عَمَرَ وَجَابرٍ وَأبِي مُوسَى وَعَائشّة. 

َال أبُى عيسى: حَدِيِتُ ابن مَسْعُودٍ قد رُوِيّ عَنْهُ مِنْ غير وَجْهِ. وَهُوَ " أَصَحُ حَدِيثِ عَن الَبِيَ ة في التّشَهد. 


02020 قوله: (التحيات)» التحية أى السلام وقيل :املك وقيل: البقاء, والصلوات أى المنمس ب وفيل: العبادات» والطيبات أى من الصللاة والدعاء 
والشناي. وقيل : التحيات العيادات القولية والصلوات الطاعات البدذنية» والطيبات الثيرات المالية نقشله ١‏ لسيوطى» وهو أجمع الأقوال 3 قال 
ابن الملك؛ روى أنه صلى الله عليه وسلم لما عرج به أثى على الله تعالى بهذه الكلمات, فقال الله تعالى: السلام عليك أيها النيى و رحمة الله 
وبركاته؛ فقال صلى الله عليه وسلم: السلام علينا وعلى عباد الله الصامينء فقال جبرئيل: أشهد أن لا إله إلا الله -اننهى - وبه يظهر وه 
الخنطاب وإنه على حكاية معراجه صلى الله عليه وسلم فى آخر ا (المرقاة) 

(؟) قوله: وهو أصكد م حديث عن الى صلى الله عليه وسلم ف التشهّد وهو كول أبى حنيفة وجمهور العلماء وهو أُصحم؛ واختار مالك تشهد 
عمر رضصى الله عنه والشافعى وأحمد تشهد أبن عباس» كذا فى «شرح الموطأ؛ لعلى القاريو قال ابن الحمام: تشهد أبن مسعو ل اتفق الأئمة 
الستة عليه لفظا ومعئى وهو نادر لأن أعلى درحات الصحيح عندهم ما اتفق عليه الشيخان ولو فى أصله فكيف إذ اتفق الستة على لفظء 
وتشهد ابن عباس معدو د 5 من أفراد مسلم: وإن رواه غير البخارى عن الستة -انتهى -, 
قال , محمد ف والموطأ»: : وكان ابن مسعود يكره أن يزاد فيه حرف أو ينقصء وهذ! منه يدل على غاية حفظه ونهاية ضبطه؛ وذكر ابن 
الهمام: قال أبو حنيفة: أجل حماد بيدى ء وعلمئ التشهّد وقال حماد: انحل إبراهيم يدى وعلمئ التشهّد وقال | بر اهيم: أنعذ علقمة بيدى 
وعلمئ التشهّد, وقال علقمة: أخولتقيق الل بع مسفوه ودف وعلمي الحقييتة قال عبد الله : أخذ رسول الله صلى الله عليه وسلم بيدى 
وعلمئ التشهد كما بعلم السورة. فكان يأحذ علينا بالواو والألف واللام -انتهى-. 
واللعى أنه كان يقول: التحيات لله والصلوات والطيباات بالواو العاطفة وبالألف واللام مو ضعى السللام. ومن اللطائف المناسبة للمقام ساق 
اشر م السئة؛ حكى أنه أعرابيًا دحل على أبى حليفة وهو جالس مع أصحابه. فقال: بواو أم بواوينء فال أبو حنيقة : بواوين ققال: بارلك 
لله فيك كما بارك ف لا ولاء فلم يعلم بعد من الأصحاب السؤال والنواب» فسألوه عن ذلك» فقال: سألئى الأشعرى أم بواوين كتشهد 
ابن مسعودء فقلت له: بواوين؛ فقال لى: يالك الله فيلك كنا ارك اق ككرة غبار كه ريتونة لا شرقية ولا غرية -انتهى -. 

السهوء وأقول: لعله أراد ما حرج عن القدر المسنون. وأما أدلتنا على تركهاء فما أحرحه في فتح القدير والجوهر النقيء وقد أقر الحافظ وغيره 

بأن حديث مسيء الصلاة خمال عنهاء وذكرها بعض الرواة في حديث مسيء الصلاة؛ فأشار البخاري إلى تعليله في كتاب الاستيذان» ولعل 

البحاري قائل ممححتارنا» فإنه بوب بياب من قال اج وعندي أنه إذا بوب بهذا التعبير لا يختار ذلك المذكور. وبوب الطحاو ي على جلسة 

الاستراحة» وحملنا على حالة العذر والمراد بها الحاجة. 


باب ما جاء في التشهد 

كل من صيغ التشهد. والأشهر وهو أصح ما قي الباب بإقرار امحدين تشهد ابن مسعود: وهو مختار الأحناف. واختار مالك تشهد 
الفاروق الأعظمء واختار الشافعي تشهد ابن عباس. وف عامة كتبنا جواز كل من التشهدات؛ وقال صاحب البحر باحثاً من حانبه: ينبغي 
وان تعهد ابن سغرة» وتشهد ابن مسعود مروي بين طريقاً ذكره البزان واحربئة مدق كتاب الآثان قال محمد: أخخل ابو خديفة 
بيدي وعلمئ تشهد ابن مبتعر د قال أذ حماد بيدي وعلمي تشهد ابن مسعود. قال٠‏ أغين إبرأهيم النختعي بيدي وعلمي تشهد ابن مسعود 
ول 11 من ل الله دهان الل عله سل 

قوله: (التحيات) أي العبادات القولية. و (الصلوات) أي الفعلية. (الطيبات) أي المالية. وذكر بعض الأحناف قال رسول الله - صَلى 
لله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - ف ليلة الإسراء: 0 التحيات لله الخ 4. قال الله تعالى: السلام عليك أيها النبي الخ» قال رسول الله - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلَمَ 
م السلام علينا وعلى عباد: الله الى ولكين لم أحد سند هذه الرو وايهع وذكره في الروض الأنف ‏ وف البخاري عن ابن مسعود: : كنا نقول 
بالنطاب في حياته عليه الصلاة والسلام, وبالغيبة بعد الو فات. وقال السبكي في شرح المنهاج: كاد يور الفيحاة يو لون بالمخنطاب في 
الجالين عحلاف ابن مسعود وتبعه. وأقول: إن ألفاظ الخنطاب في لسان العرب لاستحضار المخاطب تخييلة ولا يجب علم المحخاطب» كما يقال: 
واجحبلاه واويلاه يا زيداه للميت» فعلى هذا لا يدار الخطاب على حالة الحياة. وفي المفصل: المنادى ما يدحل عليه لفظ النداء. واعلم أنه عليه 


لواب الع وما ب 1377 :183 


َالعمَلُ عَلَيهِِْدَ كت أهل العلم مِنْ أَضحَاب النّبِي لا وَمَنْ بَعدَهُمْ من الَابِعينَ: وَهُوَ ول سُفيَانَ النّْرِيٌّ وَابنِ ع المبارَك 
] 


افد واشخر 
اكات مه يفا 

0 - حَدَّنَنا ُيبَهُ دنا الت عن أبي الزيرٍ عن ب سَعيدِ بن جُبِيرٍ وَطاوْس عن ابن عَبّاسِ قَال: «كَانَ رَسُولُ الله طة 
ُعلِمُنَا الَسَهُّدَ كَمَا يُعَلِمُنَا القّوْآنَ فَكَانَ :يات المبارحات الات العيَات ف سلام علك أنه الي عه ا 
وَبَرَكانه سَلامُ عَلينَا وَعَا عِبَاد الله الصَالحينَن أ شْهَدُ أنْ لا إِلَهَ إلا الله. وَأَشْهَدُ أنْ مُحَمّدا رَ شول ا 

قَالَ أبُو عيسى: حَدِيتُ ابن عَبّاسٍِ حَدِيِتٌ حَسَنٌ صَجِيحٌ غَرِببٌ. وَقَذْ رَوَى عَبدٍ ال حْمّن بن حَمَيدٍ الرّواسِيٌ هَذَا الحَدِيتَ 
عن أبي الرُبِير نَحْوَ حديث الليث بن سَعدٍ. وَرَوَى أبْمَنُ بن تَابل المَكيُ هَذَا الحديتَ عن أبي الرّبيرَ عن جاب وَهُوَ غَيرٌ 
مَحُفُوظ. وَذَهَبَ الشَافِميُ إِلَى حَديثِ ابن عَبّاس في التّمَهّدِ 

1 بَابُّ مَا جَاء أَنّهُ يُخْفِى التَشَُدَ 

04 - حَدَكَنا أبو سَعيدٍ الْأَشَج حَدَّتَنَا يُونْسُ بن بُكير عن مُحَمَدِ بن إِسْحَقَ عَن عبد الرّحْمَن بن الْأَسْوَدٍ عن أَبيه عَن ابن 
مَشَعُودٍ قال: «مِنّ السّنّة أن يُخْفَِ التشَهُدَه. 

ال أو عيتى: حَدِيتٌ ابن مشعُودٍ حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

العف عليه عِنْدَ أهلٍ العلم. 

اف" َابُ كيف الجلوسٌُ في التشَهد 

1 دَق أو كريب حَدَنا عبد له بن !ربس عن َاصو بن كُليبٍ عن أ أبيه عن وَائْل بن حجر قال: «قدِمْتٌ المَدِيئة. 
قلت لأنْظَرَنَ إلى صَلاة رَسُولٍ الله يلك فَلَمًا جَلْس - يَغْنِى - لِلتَّشَهّدِ افته ش رِجْلهُ البشرى. وَوَضَعْ بَدَهُ البُشْرَى 0 
عَلَى فَخِذِه اليِشْرّى. وَنَصَبَ رجْلهُ اليَمتَى). 

ال اوس هذا خوية عدن صبية 

وَالعَمَل عَلَيهِ عِيْدَ أكثْرٍ أهل العلم. و هُوَ قُول سُفِيَانَ النُورِيٌ ابن المَُارَك وَأَهْلٍ الكُوقَة 

الاحا يات هنها ابقنا 

79 حَدَ تنا بَنْدَارُ ححَدَ ثَنَا أبُو غَامِر العَقَدىٌ حَدَنَنَا ليح بن سُلَيمَانَ الْمَدَنَىٌ حَذَثَنا عَبَّاسٌُ بن سَهْلٍ السَاعديٌّ قال: «اجْتمَع 

اد الو سيف و مد ركز كشكد ىة تفلي كذ كزوا هلد رشول اله فل قَقَالَ أبو حُمَيد: أنَا أعْلَمَكُمْ بصَلاَة 


الصصاداة والسلام من قال: السا م عليك وهو يزعم أنه عليه الصلاة والسلام يعلم كلامه فا رتكب أمرًا غير جائز؛ وعلم البو بي - صَلَى الله عَلَيْه 
وَسَلْمَ - اطلاعي لا كني فإن عنم الله تعانى غير متناه وعلمه عليه الصلاة والسلام متناف كما يدل كثير من الآيات والأحاديث على هذا. 
وك كفر الفقهاء من قال: علم الغيب لغير الله تعاى . 

باب ما جاء أنه يخفي التشهد 


يخفي التشهد عند الكل » ولا يجب سجذة السهو عندنا يجهره فإن وجوب السجدة في جهر ما لا يخافت أو عكسه في القراءة لا قٍ التشهد. 
باب ما جاء كيف الجلوس في العشهد؟ 
قال اب جنيفة بالافكتراش 2 القعدتين» وقال مالك بالكور 0 فيهمأء وهو تنصيب اليمن 9 و إسغقاطها وإخخراج التسواى أ الجانب الأعن. 
والخلوس على الأرضء. وقال الشافعي بالافغراش ف الأول والتو رك ف الثانية» وقال حمل نَل وك 5 التعدهٌ الي بعذدها سمالام ؛ وتمسكُ الشوافع 
بحديث الباب. وسيأتي مفصله بتصريح مرادهم. وصرح ابن حرير الطبري بالتخيير قي الطرق الأربعة» وسيأيٍ تفصيل الأدلة عن قريب. 


]١ ١|‏ هتاك حديت ساقط ى. ن الهندية وذ كره الد كتور م : وحدتنا أحد ني ن محمد بن موسى قال جيرا عبت الله بن المبارك عن معمر 


هل!ا الخبر في بعض النسخ دوت بعض ٠‏ لكن نقله الزيلعي فى «نصب الراية» عن الث هذي. فأنتناه. 


أبؤات الصلةة إم) ب: 144:18 


رَسُولٍ اليل إِنَّ رَسُولَ الله جَلّسَ - يعني لِلتّسَهُدِ - فَافْتَشٌ رِجْلهُ اليشرى. وَأَقْبَلَ بِصَدْرٍ البَمتى عَلَى قبِلتِه. وَوَضَعْ كَفهُ 
ليْمْنَى عَلَى كُبنه اليِمتى. وَكَفَه اليِسْرى عَلَى رُكْبته البشرى. وَأَشَارَ بإِصْبَعِه. يعني السَبَابَةُ». 
قال الو عيش : هَذَا حَدِيِثْ حَسَنٌ صَحيح. 
وَبهِ يَقُولُ بَعْض أَهْل اللم. 1010 الشّافِعيّ وَأْحْمَدَ وَإِسْحَقَّ قَالوا: يَمَعَدُ يَفْعْدُ في التَّمَهّدِ الآخِر عَلَى وَرِكهِ واحْتَجُوا 
بحَديثِ أبي حُمَئْدٍ وَقَالوا: يَمْعَدٌ في التّشَهّدِ الأول عَلَى رجْلِهِ التِشرَى وَيَنضٌبٌ البُمْنَى. 
8- يَابُ مَا جَاءَ في الإشارَة 


للف 


6- حندثنًا مص مَحْمُودٌ بن غَْلنَ وَيَحبَى بن مُوسَى الا حدَكَنَا عبدُ الاق عن مَعْمَرٍ عن بيد لله بن مَُرَ عن تافِع عن 
(5) رام 


ابن عُمَر: «أنّ الي ب كان إذَا جَلَسَ في الضَّلاةٍ وَضَعْ َدَهُ اليَمئَى عَلَى رُكبته وَرََمَ أَصْبَعهٌ التي تَلِي الإبْهَام يَدْعُو بهَا. 
وَيَدَهُ البِشْرَى عَلَى رُكبنه باسِطها عَلَيه». 


)١١‏ قوله: «واختسوا بحديث أبى حميد) ولدا ما مر من حديث وائل بن حجر وقول عمر رضى الله عنه: ومن سنة الصلاة أن تنصب القدم 

اليم واجلوس على اليسرى» رواه النسائى» والبخارى يلفظ: وإنها سنة الصلاة أن تنصب رجلك اليمئ» وقول عائشة: « كات رسول الله 
يفتتح الصلاة إلى أن قالت: وكان يفترش رجله اليسرى وينصب رحله اليمئ» كذا ف «البرهان». 

6 قوله: وضع يده اليمئ على ركبته ورفع إصبعه الى تلى الإبهام. ..الخ» ظاهره موافق لما فى «الدرٌ المحتار» أن المعئ به عندنا أنه يشير 
باسط) أمابعه كلها اين - قال ابن اللهمام: لا شك أن وضع الكف مع قبض الأصابع لا يتحقق حقيقة فالمراد -والله أعلم- وضع 
الكف ثم قبض الأصابع بعد ذلك عند الإشارة» وهو المروى عن محمد فى كيفية الإشارة قال: يقبض خحنصره والى تليهاء ويحلق الوسطى 
والإبهام» ويقيم المسبّحة» كذا عن أبى يوسف ف «الأمالى»؛ وهذا فرع تصحيح الإشارة» وعن كثير من المشايخ: لا يشير أصلاء وهو 
حلاف الرواية والدراية -انتهى-. 
وقى «الموطأن محمد رحمه الله: واكان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا جلس ف الصلاة وضع كفه اليمئ على فخحذه اليمئ؛ وقبض أصابعه 
كلهاء وأشار بإصبعه ال تلى الإبهام؛ ووضع كقّه اليسرى على فخذه اليسرى» قال محمد: وبصنع رسول الله صلى الله عليه وسلم تأحذ 
وهو قول أنبى حنيفة -انتهى- قال على القارى: وكذا قول مالك والشافعى وأحمد, ولا يعرف ف المسألة حلاف للسلف من العلماء. 
وإنما خالفوا فيها بعض الخلف فى مذهينا من الفقهاء -والله تعالمى أعلم بالصواب-. 


باب ما جاء في الإشارة في التشهد 

أي الإشارة بالمسبحة ف التشهدء ثبت الإشارة بصفات ثلاثة : إحداهما: ما في أمالي أبى يوسفء؛ ورواية وائل في مسلم أي: يعقد الوسطى 
- والإبهام ويضم الخنصر والينصر ويشير بالسبابة. والثائية: ما في الصحيحين وموطأ محمد ص )١٠١48(‏ عن ابن عمر. والثالثة: ما في ابن ماجه 
عن ابن الزبير. 

والاشارة سنة باتفاق أئمتنا الثلاثة. فإنه ذكر محمد ف موطأه ص »)١١8(‏ وقال: وبه أذ أبو حنيفة. وكذلك روى الحديث أبو يوسف 
في أماليه. وزعم بعض المصنفين نفيها لعدم ذكرها في ظاهر الروأاية وهذا الوهم فاسد. وأطنب ملا علي القاري في رسائله وأكثر الروايات» 
وقال في بعض رسائله: لولا حديث ١‏ ظنوا بالمؤمنين خخيراً ) لأكقر ت صاحب الكيدانية, ولا نعلم صاحب الكيدانية أنه معتير أو غيره. وقال 
صاحب الْد ر المخثار: يكير باسيظا أصابعه؛ ورد عليه صاحب رد احتار وقال لم أجد ما نسب صاحب الدر إلى البرهان. و كتب أبن عابدين 
الشامي رسالة في هذا. وقال الشيخ السرهندي المجدد رحمه الله تعالى: إن الحديث مضطرب فية» وقال: والعجب من ابن امام أنه لم يقل 
بالاضطراب بين الأحاديث. ولا اضطراب» فإن الحديث مروي عن كثير من الصحابة» والغرض من الكل رفع المسبحة وضم باقيتها كما قال 
ابن قيم قٍ الزاد. وقال صاحب الفاموس فى سغفر السعادة: ات الأحاديث تبلغ عدداً كثير 0 وأقول: أل الأحاديث ثلاثة» نعم طرقها كثيرة. 

وأما موضخ الإشارة: فال الشافعية؛ يرقعها على كلمة أشهدع و يضع على الإنيات» ويصم الأصابع من ابتداء التشهد. ويقول الحلواني: 
تع حي ار وغى على ' كلم الى و فيه على اوبات كر لا بط عابم لدم زوجت كنا قال اللذ قلي نار إلى بسفتى رومالاه 
وأما المرفوع في موضع الرفع ووضعه فلم أجده ولا الموقوفء ولعل لعمل أهل المذهبين مسكة. وأما هذا الموضع المذ كور منا فقول الحلواني 
وليس من الأثمة؛ وقال مولانا المرحوم الكنكوهي: لا يضعها كل الوضع؛ وهناك حديث يخبر الراوي فيه بأنه عليه الصلاة والسلام أمال شيئاً 
وم يضعء ودل كلام الطحاوي في ضمن التورك والافتزاش أنه لا يضع إلى الأخخر. وقال: إن ظاهر رفعها وهو يدعو أنه رفعها إلى الدعاء, 
والدعاء يكون ف الأغخير. وأقول: إن مسألة الطحاوي صحيحة» ولكن استتباطه فيه نظرء فإن الدعاء في عرف الشريعة وهو ذكر الله تعالى 
فيطلق الدعاء على التشهد أيضاً. وبعض ألفاظ مصنف ابن أبي شيبة مومية إلى أن رفعها ليس من ابتداء التشهد. وفي الروايات أن ثي الرفع 
إغازة إلى توححيق الباري عق ورهانة. 


(ف) ف وتر البحر عن المبسوط: أن الدعاء على أربعة أنحاء : دعاء التضرع: وهو برفع اليدين» ويجعل ظهريهما إلى الأرضء والكفين أي 


أبواب الصلاة م١‏ بن 19317١‏ 


قال: وَفي الباب عن عَبدٍ لله بن الررِوتمَر الجرَاعيُ وَأبِي هُريرَة وَأَبي ميد وَوَائلٍ بن حَُجْر. َالَ أَبُو عيسى: حَدِيتٌ 
ابن حُمَرَ حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبُء لأَنَغرِفُهُ ين حَدِيثِ عبد الله بن عُمَرَ إلا مين هذا الوخه. 

وَالَمَلُ عَلَيهِ عندَ َعض أهل العلم مِنْ أَصْحَاب اللي تك وَالَابِينَ نَ: يِخْتَارُونَ الإِشَارَةً في التّشَهّدِ. وَهُوَ 

6- بَابُ مَا جََاءَ فى الدَّد يم في الصّلا 

0 حَدَثَنا بنْدَا ار حَدَكنا عبدُ لمن بن مَهدِيٌّ حَدَّئنا سُفَْانُ عن أي إِسْحَقَ 


1-1 


1 


عن أبي الأخوّص عن عَبدٍ الله عن الي 
له أنه كَانَ يُسَلّمُ عن تمينه. وَعن حارو الحَلمُ عَلَيكُمْ وَرَحْمَةُ الله الكَلامُ عَلَيكُمْ وَرَحْمَةٌ الله». 

رَفِي البَاب عَن سَعدٍ بن أبي وَقَاصِ وَابنِ عَمَرَ وَجَابرِ بِنِ سَمْرَة وَالبَرَاءِ وَعَمَّارٍ وَوَائلِ بن حجر وَعَدِيٌ بن عَمِيرَةَ وَجَابر 
بن عَبِدٍ الله. 

قال ُو عيشى: : حَدِيِتُ ابن مَسْعُودٍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وَالعمَلٌ عَلَيهِ عِنْدَ أكثّرٍ أهلٍ الهلم مِنْ أضْحَاب لنب 1 وَمَنْ بَغدَهُم. دَكُوَ قول 2 سفْيَانٍ الثُورِيٌّ وَابن المَبَارَكٍ 


31 
1 


«2 
1 


ب 


ا مِنْهُ أيضا 
لخت - عدننا مُحَمدْ بن تحتى التِسَابُوري حَدَيَنا عرو بن بي سَلَمَةَ تحن و بن مُححمدِ عن شام بن عُزْوَةَ عن أَببه عن 


عَائشة: : «أنّ وَسُولَ الله كلاه كان" ' يسم في الصّلاٍتَليعة وَاجِدًَ تلقَاءً وَجْهه ْم َمل إِلَى الشَقٌّ الَيْمَنِ شينا». 
وَفي الاب عن سّهل بن سَعِدٍ. قال أبُو عِيسَى: وَحََدِيتُ عَائِشَة ةلا تَعرِقه مرفوعاً إلآ من هَذّا الؤجه. 


قال مُحَمَدُ بن إشماعيل: زُيرُ ب مُحَمَدٍ هل الشَّأم يَزوُونَ عله متاكير. وَرِوَاية أهلٍ الهرَاق عنه أَشْبَهُ 
قال مُحَمدٌ: وَقَالَ أَحْمَدُ بن حَدْبل: كَأنَّ زُهَِرَ بنَ مُحَمَدِ مد الذي كَانَ وَقع مِنْدَمُمْ لس هُوَ هذا الذي ُوَى غَنُ بالهزاق. 
ا 
عض أهلٍ العلم في الما يم في الصّلاة: وام صَحْ الّوَاتَاتِ عن الي يللا تَشَليمتان. 
َل أ أ ملم ب أشحاب لي كل واس ين بق لي عييييم بن وَغْيرهِمْ 
تشليمة واحدة : فى المَكتُوبَة. قَالَ الشَافِعىٌ: إن إِنْ شَاءَ سَلْمَ تَسلِيِمَةٌ وَاحِدَة وَإِنْ شَاءَ سَلْمَ تَشلِيمَتين يم 


0 قوله: «كان يسلم فى الصلاة : تسليمة واحدة تلقاء وجهه ثم يميل. لخ‎ )١( 
الحذيث»ع والغلائة على أنه 5 حنحن) سبق من حديث ابن مسعود؛ رواه الخنمسة ومسلم معناة, قال الشيخ ابن الهمام: حديث‎ 
ابن مسعود أرجح مما أذ به مالك عن حديث عائشة» وروى عن الإمام أحمد فى تأويل حديث عائشة رضى الله عنها أن معناه أنه كان‎ 
يجهر بتسليمة والحدة.‎ 
قال ابن قدامة: والمعيئ فى هذا أن الخبر فى غير القراءة إنما هو للإعلام؛ وقد حصل بالأولى» وقال: المعى قول عائشة تلقاء وجهه أنه صلى‎ 
الله عليه وسلم كان يبتدئ بقوله: السلام عليكم إلى القبلة» ثم يلتفت عن بمينه ويسارهء والتفاته كان فق أثناء سلامه.‎ 


باطنهما إلى السماء. ودعاء الابتهال: .بمحض القلب. ودعاء التوحيد: بأصبع واحدة. ودعاء آخر يجعل فيه باطن الكفين إلى وجهه وظهرهها 
إلى السماء. وفي بعض كتبنا أن هذه الأنحاء الأربعة عن محمد بن الحنفية. 
باب ها جاء في التسليم في الصلاة 

مذهب الثلاثة التسليمتان وقال مالك: يسلم الإمام واحدة تلقاء الوحه ويسلم المأموم ثلاث تسليمات عيناً وشمالاً وتلقاء الوجه لمواب 
الإمام. تمسك المالكية بحديث عائشة اللاحق» وتكلم الطحاوي والنرمذي في سنده. وقال متأولونا: إنه عليه الصلاة والسلام بدء السلام من 
تلقاء وجهه ومده إلى الجانب الأيمن. وأقول: عندي حديئانت صحيحان لمذهب مالك: ما استدل به أحد : أحدهما: ما في سنن أبي داود ص 
٠‏ باب الوتر قال أبو عمر المالكي كما ذكره الزرقاني: إن الخلفاء الأربعة روي عنهم التسليمة الواحدة. وئانيهما: ها أنخر جه النسائي 5 
ستنه ص (95) عمل ابن عمر ثم رفعه باب الوقت الذي يجمع فيه المسافر المغرب والعشاء. ولمالك حديث آخحر أخذته من تاريخ ابن معين 
ولكيئ لم أحد سنده. والمشهور ف مذهبنا وجوب التسليمتين» وفي رواية شاذة وحوب أحدهما وسنية الثانية كما في فتح القدير. ولعل المختار 
هي الشاذة. والمذكور لنا مسكة في التسليمة الواحدة للإمام قبل سجدة السهو. وكان اعترض علينا لا ثبوت التسليمة الواحدة. 


أبواب الصلاة م1 بن 37 70:7 


لد 


"١‏ بَابٌ ما جَاءَ أنَّ حَذْفَ السّلآم سن س 

ا اَي بن حجر حدقا عبد اله بن العا الهف بن زا عن الأؤراعِي عن قر ع 4 1 يق 
من أَبِي سَلََةَ عن أبي هُرَيْرَةَ َالَ: «خذف السّلام سنَّه. قال عَلىٌ بن حُحجر: وَقَال ابنٌ المُبَارَكِ: بغي أَنْ لا تمده مدا 

قَالَ ُو عيسَى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيح. 
ْ وَهُوَ الذي يَسْتَحيهُ أهل الهلم. وَرُويَ عَن إِبْرَاهِيمَ انح أنَّهُ قَالَ ل: التُكبيرٌ جَرْمٌ وَالسَلامُ جَرْمْ. . وَهِمَل يُقَالُ كان كاتبَ 
الأوْرَّاعىٌ. 
7 بَابُ مَا يَقُولُ إِذَا سَلْم 

4- حَدثنَا أَحْمَد بن منِيع حَدثنَا أب مُعَاوَية عَن عَاصِمٍ الأ] خْوَلٍ عَن عَبِدٍ الله بن الحارثٍ عَن عَائشَّة قالث: «كانَ رَسُول 
الله م إذا سَلمَ لا يَقَعُْد إلا مِقَدارَ مَا ية بول اللَّهُمَ | أنتَ السَّلامُ. وَمنك السَّلامُ ارا الجَلالٍ وَالإكرام». 

111 حَدََنَا هنَاٌ حَدَّكَنَا مروانٌ بن مُعَاوَية وَأَبُوَ مُعَاوَيةَ عن عَاصِم الأول بهَذًا سناد نَحوَه وََال: «تَتاركتٌ يَا ذا 
الجَلآلٍ وَالإكرَام». 

قال: : وفي التباب عَن قَوْبَانَ وَابِنِ عَمَرَ وَأبنِ عَبّاس وَأبِي سَ سَعيدٍ وَأَبِي هُرَيْرَةَ وَالمُغِيرَةَ بن شغيّة. 

َالَ أَبُو عيسى: حدِيتٌ عَائعَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيعٌ. 1 

وَقَد روي عَن النِّيّ لك أنه كانَ : قُولَ بعد الُشليم: «لآ إل إلا له وَحْدهُ لأَشَرِيكَ لَه لَه املك وَلَهُ الحمدٌ بُخبي وَبْهِيتٌ 
وَهُوَ عَلَى كل شَيْءٍ قدي الله لا ماي ! لمَا أغطيتٌ. ولا مُلي لما منت وَل ينذا اد مِنْكَ الجد. 
وَرُويَّ أنه كان ول دسْبْحَانَ رَبك رَبّ ب الهِرَّة عَنَا يَصِفُونَ. وَسَلامٌ عَلى المرْسَلِينَ: ٠‏ وَالحَمِدَ لله رَبّ العَالمِينَ 4. 
0 حَرَّكَنَا أَحْمَدُ خعدٌ بن مُححمدٍ بن مُوسى قَالَ: أء خبرني ابن المباركِ حَدَكَنَا الأرَاعيّ حَدَلَنَا شَدّاٌ أبُو َمَارٍ قَالَ حدّئني 
بُو أَسْمَاءَ الرَحَبِىٌ قَالَ حَد ئني تَوْيَانٌ مَولَى رَسُولٍ الله كله قال: كان رَسُولَ الله كلاه إذَا أَرَادَ أَنْ َنُصَرِفَ مِنْ صَّلاَيه اسْتغفر 


بر 


3 


4١١‏ قوله: «إذا سلّم لا يقعد إلا مقدار ما يقول...الخ) قال ابن الهمام: مقتضى العبارة أن يفصل بذكر قدر ذلك تقريبّاء فأما يكون من زيادة 
غير متقاربة مثل العدد السابق من التسبيحات والتحميدات والتكبيرات؛ فينبغى استنان تأخيره عن السنة البتة» وكذا آية الكرسى وما ورد 
فى الأحبار لا يقتضى وصل هذه الأذكارء بل كونها عقيب السنة -انتهى مقتصوًا-. 


باب ما جاء أن حلىف السلام سنة 
أي يقف ف الآر ولا يمد الألف. 
قوله: (قرة بن عيد الرحمن الخ) هذا هو راو: « كل أمر ذي بال لم يبدأ ب سو اخ يعن الوعري: رهد لراري يكلم بين وضعفه . 
الأكثر وححسنه الشيخ تاج الدين السبكي تلميذ الذهي في الطبقات الشافعية.) وحسنه الشيخ أبو عمرو ابن العلاح تخ يخ النووي. وقرة بن عبد 
الرحمن قد يسمى بقرة بن حَتْوَئيل أيضأء وأما حديث « كل أمر ذي بال الخ » » ففى بعض طرقه لفظ و بسم الله » وفي بعضها ١‏ الحمد لله » وقي' 
بعضها ر بذكر الله ) والحديث واحد والغرض من جميع الألفاظ هو ذكر الله تعالى والحديث لا يبلغ مرتبة الحسن إلا باللهم, 
قوله: (جزم) وفي المقاصد الحسنة نقل السخاوي من السروحي الحنفي رواية حذم بالحاء المهملة بدل المعحمة» والذال بدل الزاي. 
باب ها يقول إذا سلم هن الصلاة 
وك اي حا نما ل يج ل لي د ال ال ا سفن ردك ل ل ومن ظ 
الدعاء» وكذلك صح عن عائشة رضي الله عنهاء ثم قال الشيخ: إن عادته عليه الصلاة والسلام أداء السنن في بيته» والسنة بعد الصلاة الخلوس 
قدر هذا الدعاءء وقد ثيت أدعية طويلة بعد الصلاة فكيف وجد الصحابة الأدعية الطويلة من البي ؟ فقأحاب بأن طرق معرفة الأذكار كثيرة. 
وأقول: قد ثبت رواية الصحابة الأذكار الخفية مته؛ فما كان سبيل المعرفة في الأذكار الخقية هو السبيل بعينه ههناء ثم ذكر عن الحلواني: لو 
أتن بالأذ كار الكثيرة بعد الفريضة قبل السنن لا بأس» وقال بعد هذا: إن قول الحلواي لا يخالفئ فإن لا بأس يدل على أنه حلاف الأولى وهو 
مرامي» والأدعية بعد الفريضة قبل السنن ثبعت كثيرة: ولكن لا يجمعها بل يألي بأيتها شاء. 
قوله: (لا شريك له) أقول: الأولى الوقف على كلمة له. 
قوله: (الرحبي) الرحبة بفتح الحاء فناء المسجدء وبسكوتها بلدة أوترفدويل عحب العاموس 1 الرحبة بسكون الحاء إذا نسب إليها 
يقال: الرحبي بفتح الحاء. 


أبواب الصلاة غ6١‏ ب: "اح 


تلات مَرَأتَ 4 ال أنتَ السّلامُ وم مك السَّلامُ تار كك نا ذا الحلال ا 
َال هَذَا حَدِيتٌ صَجِييع'" وَأَبُو عَمَارٍ اسْمّة شَدَّادُ بن عبد الله. 
2-0-5 ياب ما حَاءَ في الانصراف عَن د استسيية تمينه وَعَنْ ا 


ذ+”#- حَدَّتَنا َه حَدَّثَنَا أ و الأخوص عن عاك بن حب عن فيض بن لَب غن أبه فال دكَان رَسُولٌ الله #لة . 


َينْضَرفٌ عَلى جا نه وها على نميه تجبِنه وَعَلَى شمّاله). 
وَفي البَاب: عن غيدٍ اله بن مشُودٍ ونس وَعَبدٍ اله بن عرو وأبِي هزفزة قال أ فض حدِيتٌ هُلب حَدِيتٌ ج 
َالعَمَلَ عَلَيهِ عِندَ أهل الجلم: لَه بنصَرِفٌ عَلَّى أي انه شَاءَء إنْ شَاءَ عن يَمينه. وَإِنْ شَاءَ عَن يَسَارة. وَقَدْ صَحٌ الأ 
تن رَسُولٍ الله كلة. وَيْرْوَى عَن عَليٌ بن أبي طَالِبٍ أنه قَالَ: إِنْ كانت حَاجَتُهُ عَن يَمينِهِ أَخَذَ عَن يَمينه وَإِنْ كَانت ‏ 
عن يَسَارِهِ أَخَذْ عَن يَسَاره. ئ ٠‏ 
77" يَابُ مَا جَاءَ في وَضْفٍ الصّلاةٍ 


ا لم حَدَّثْنَا عَلَى بن حجر حَدَنَا إشماعيل بن جَغمَرٍ عن يَحتى بن علي بن يَحْتى بن خَلادِ بن رافع الزّرَقِيّ عن 


)١(‏ قوله: على ينه وعلى خماله». يع أن الأمر واسع لم يجب الاقتصار على جانب واحد لما يجبىء:و قد صتع الأمران عنه صلى الله 
وسلم ولا يروى عن على أنه قا ال كانت حاحته عن ينه أأحذ عن يينه؛ وإن كانت حاحته عن يساره أحذ عن يساره؛ قال 
القارى: ا جا السو و ى؛ لأنه وام اتاعابه وتم كان يحب التيامن فى كل شىء -ان 
ديل من نهد أن الانصراف على الم بدن مندوفة وعلى الشعال ر تخصبف كذا يفهم من الصيبي» وقول اب : ن مستعوود ضى ‏ الله مرو :بايا 
أحد كم للشيطان شيئا من . صللاتف ا ختا عل أت : ينصرف إلا من رطينه)) الحديث هذا إذا اعتقد الو جوب كما يدل اكلعة 

قال الطيبي: فيه أن من أصبٌ على أمر مندوب. وجعل عرفا مم يعمل بالر خصة؛» فد أصاب منه الشيطان من وال 
على بدعة أو منكر -انتهى -, 
هذا حل عم الذي ن يصرّول على الاجتماع فل اليوم الثالث للميت ويرونه أرجح عن الخضور اللجماعة ونحوه. 

١؟7)‏ قوله: «حدثنا على بن تحبججتر. ا اعلم أنه قد استدل بهذا الحديث الشافعي وأحمد وأبو يوسف على فرضيته الطمأنينة والقومة وال 
فإنه صلى الله عليه وسلم نففى عن الرجل الصصلاة وكان قد ترك الطمأنينة و القومة والجلسة؛ وعند ألى حنيفة و محمد: الاطمئنان فى الر 
والسجود فق ظاهر الرواية على تخريج الكرحى واحب يجب سجود السهو بتركه كه وعلى مُفريج الجر جانى سنة» وأما القومة واججلسة ١‏ 
وعليه بعض المالكية, كذا ق «اللمعات». 
الح ع ا وو اسه لك باو كولمو و لو ا 1 
ليفتقرا إلى البيان» ومسماهما يتحقق ممجرد الانحناء ووضع بعض الوجحه ثما لايعد سححرية مع الاستقبال» فخخرج الذقن والخل والطمانينة 

علق الفجل 7 لقمية تو" غير المطلوب به أى بالنٌ؛ فوحب أن لاقنت العي عها م لد ! لواحب وإلا كان نسنّحا الإاطلاق الشاط 
وشم و ممنوع عندنا مع أن الخبر يفيد عدم توقف الصحة عليهاء وهو قوله عليه السلام: «(وما انتقصت من | هذا شيئًا فتّد التقصت من صا 
فعلم أته عليه السلام إنما أمره بإعادتها ليوقعها على غير كراهة لا للفساد, ومما يدل عليه تركه عليه السلام إياه بعد أول ركعة حي أتم 
كان عدمها مفسذًا لفسدت بأول ركعة وبعد الفساد لا يحل المضى ف الصلاة» وتقريره عليه السلام من أدلة اله لشريعة و حينئد وجب حمل 
عليه السلام: «فإنك مم تصل) على الصلاة الخالية عن الإثم على قول الكرحىء والمسنونة على قول الجرجاقء والأول أولى لأن المجاز 
ل قوله: نم تصل ) يكون أقرب إلى الحقيقة ولأن المواظبة دليل الوجحوب» وقد سكل محمد عن تركهاء فقال: إن اناف أنه عر 
باب ما جاء في الانصراف عن بينه وعن مسهاله 
ليس مراده إلا ما قال الكبارء وقد شرح الحديث قول علي مفسرأء وكذلك قريئة على هذا الشرح في أني داود ص )١5494(‏ عر 
الله فشر ح الحديث أن السنة إها استقبال القوم بالوحه أو الذهاب إلى الحاجة أو البيت» ويأحذ الذهاب عن جانب بمينه أو يساره؛ وفد 
البخاري على هذا المراد. وقال الطيبي في مراد الحديث: كان يقبل على الناس إذا م يرد الخرو ج بوجهه من جانب هينه الخ حاشية الي داو 
»)١19(‏ فالسنة ما ذكرت. وثٍ ظاهر الرواية قال محمد: يستقبل الإمام قومه بشرط أن لا يكون تحاه وجهه مصلي يصلي. وأقول: لو 
2 د ١‏ 5-0 : لين 2 
من استقبالل القوم قدر عشر كلمات توحيد كما صح في صلاة الصيح وصلاة المغرب أيضا. 
باب ما جاء في وصف للصلاة 
حديث الباب حديث مسيء الصلاة» ورواه أبو هريرة ورفاعة بن رافع أو صاحب الواقعة لاد بن راقع والأحوان بدريان» و 


]١[‏ وقال الدكتور بشار: هذا حديث حسن صحيح. 


أبواب الصلاة 6م ١‏ 7 ننه نان 


عَن رفاعّة بن رَافع: أن وَسُولَ لله 15 بنَمَا هو بال في شد توما ما قَالَ رفَاعة: وَنْحْنٌُ مَعَه إِذ بَاءَهُ ربل كَالبَدَوِيٌ. 


#ر 


صَلَى. فَأَحَفُ صَلَاتَ ؛ م انْصَرَفَ فَمَلّم علَى الي لل فمَالَ الي لل: وَعَلَيكَ فَارْجع فَصَلَّ فَِنَّ لم مصَلّ فز جَمَ فَصَلَى 

م ججاء فَسَلُم عليه ققالَ: وَعَلِيك. ٠‏ فاجع فَصَلَ فَإِنّكَ لَمْ ُصَلْه مَرّتينٍ اذ نا عل د بأني ال 88 تسم على الي 
يك فَيقُول لنب 14: وَعَلَك. ٠‏ فاجع قَصَلَ فَِنْنَ لَمْتُصل. فَعَافٌ النّاسٌ وَكَبِرَعَليهِمْ أن يَكُوَنَ من أحَفٌ صَلاَه لم يُصَل. 
َقَالَ الرَجُلُ في آخر ذَلِكَ فَأرِني وَعَلّمنيء فَإنَمَا أنا يَشَرْ أَصِيبٌ وَأَخِْيِم. فَفَال: أجل. إذَا قَمَتَ قَنتٌ إلى الصّلاة فَتَوَضَّأكمًا ‏ 
عرد اه به كم هذ َم أيضاً. قن كَانَ معك قر قافرا وَإلاقَاحْمَد َد الله وَكَبْْهُ وَهَلَلهد كم ارحع فَاطْمَئِنٌ رَاكعاً. كم اعْتَِلْ 
قَائِمَاً ثُمْ اسْجدْ فَامْتَدِل سَاجداً. ؟ ثم الجلس فَاطمَئنُ جافساء ثم قم. فَإذًا فلت ذلك فَقَذ عت ضلائك. وَإِِ التقَصتٌ من 
ا الَقَمْتَ ين صَلوك قال وََانَ هذا أمَْنَعَليهمْ منّ الأؤلى أنه من انتقصّ مِنْ لِك شيئاالْتقْصّ مِنْ صَلاته. وَل 
َذّْمَتْ كُلْهَا». 

قَالَ: وَفي الاب عَن أبي هُرَيْرَة وَعَمَارٍ ب يَاسِرِ. قَالَ أَبُو عيتى: حَدِيتُ رِقَاعَةَ بن رَافِع حَدِيتُ حَسَيٌ. وَقَذْ رُوِيَ عن 
رقَاعَة هَذَا الحَديتٌ من غير وَجْه. 


زغنا ميد 10 


80- حَدََنَا مَحَمَدُ بن بَشَّارِ حَدَّكَنَا يَحْتَى بن سَعيدٍ القَطانٌَ حَدَّكََا عُتيدُ الله بن عُمَرَ قَالَ: 


الحديث ذكر ذخيرة من أحكام الصلاة كما يظهر على من يتتبع في جميع طرق الحديث. 

قوله: (فأخف صلاته الخ) أي في تعديل الأركان»ء وأما تخفيف القراءة فثابت عنه عليه الصلاة والسلام أيضاً وكانت صلاته في المسحد 
كما في المستدرك بعد أن فرغ رسول الله - صَلى الله عَليْه وَسْلْمَ - ص 45 ). وتفسك المحازيون محديت الياب على ركنية تغديل الأركان 
بأنه عليه الصلاة والسلام قال: « إناك لم تصل »» وتمسلك العراقيون به على وجوب تعديل الأركان بقوله عليه الصلاة والسلام: ١‏ وإن انتقصت 
منه شيئاً انتقصت من صلاتك الخ ». ولي قي حديث الباب إشكال؛ وهو: أنه كيف يسكت صاحب الشريعة على فعل المكروه تحريماً أو الحرام 
الصريح؟ قال صاحب البحر: إن ارتكاب المكروه تحرراً صغيرة. وقال العلامة في التلويح: إنه قد يكون كبيرة أيضاً والحق إلى العلامة. وي 
المتون أن المكروه تحرعاً أقرب إلى حرام. ونص محمد على أن كل مكروه حرام. فرحل الباب مرتكب الحرام عند جمهور الأثمة» ومرتكب 
المخكروه تحرياً عندناء فما أحاب العلماء إلا بأن سكوته عليه الصلاة والسلام كان للتعزير وهذا بعيد لا يقبله اللبيب» وأيضاً هذا إنما يصح على 
تقدير عدم إساءة من يصلى بالكراهة أو بالحرام ويريد أنه يصلي بالصحة بعده ثانيأ في الوقتء ول أجد النقل فيه هذا. وينظر أن الرجل الذي 
ارتكب المكروه تحرعاً هل يحرز شيء ثواب أم لا؟ فذكر في النهر أنه لا واب له أصلاً في قول» وشيء ثواب في قول. وأما الشافعية فلهم في 
وجحدان الثواب أقوال أربعة ذكرها في جمع الجوامع. وأقول: إنه لا يحرز الثواب في صوم الأيام النمسة» ويحرز شيء ثواب لو عرض الكراهة في 
الصوم سوى كراهة الأيام الخمسة؛ ولو ارتكب المكروه تحرعاً يحرز شيء ثواب ف الصلاة. ودل كثير من مسائل صاحب المذهب أبي حنيفة 
على ما حررت من وجدانه شيء ثواب. قال أبو حتيفة: من شرع الصوم في الأيام الخمسة لا يجب عليه القضاءء ولو شرع الصلاة فٍ الأوقات 
المكروهة يجب عليه قضاؤها بإفسادها. وأشكل وجه الفرق بين الصوم والصلاة على كثير من العلماء وقال أبو بكر الحنفي رحمه الله ف وحه 
الفرق: إن كراهة الصوم في الأيام الخمسة بجمعة عليها حلاف كراهة الصلاة في الأوقات الخمسة؛ وقال أيضاً: إن تحريمة الصلاة قول فيكون 
نذراً حكماً: ويدل على هذا المسائل الثمانية لأبي حنيفة, بخلاف الصوم فإنه لا نذر فيه حكماً واتفقوا على لزوم النذر فتفرقا. هذا يشفي ما 
في الصدورء وأما ما قال العلامة في التلويح لا يشفي. وكذلك تدل بعض أمور الشارع على إحراز ثواب قليل» فعلى هذا سكوته عليه الصلاة 
والسلام لا يكون بعيداً وأيضاً كان الرحل غير عالم بالمسألة فلا يأئم» هذا ما اتفق. 

وحديث الباب يدل على مرتبة الواحب وتفصيل مرتبة الواجب؛ مر سايقأء وحاصل مرتبة الواحب أن الواجحب نشأ من اللنية فعملنا يما 
هو ظين الثبوت» وعامل الخصم معاملة القطع فخرج الواحب من صورة الدليل. وأما حقيقة الواحب فلا يتعرض إليه الأصوليون بل يبحثون 
من صورة الدليل. فقال الشيخ: لما كان مدار الواجب في حقه عليه الصلاة والسلام فإن الظن عنه متعذر. أقول: إن حقيقة الواحب التكميل 
كالسئن إنها مكملات: إلا أن للتكميل مراتب أعلى وأدنء وغرتبة التكميل في الواجب أعلى» وأشار بعض العلماء إلى التكميل كما قال في 
الاعتيار شرح المخختار: إن النوافل والسئن تكون مكملات للفرائض في الحشرء كالواجب إنه مكمل للفرض. 

واعلم أن ما استدل الأحناف على وجوب تعديل الأركان بحديث الباب أورد عليه النصم بأن حكم الانتقاص ليس براجع إلى تعديل 
الأركان بل إلى المحموع من المذكور في الحملة. نقول: دل الأحاديث على بقاء شيء مع ترك التعديل مثل حديث سرقة الصلاة في أبي داود, ' 
وحديث ( كجائع يأكل تمرة أو تمرتين » فإن هذا الحكم راجع إلى ترك التعديل. والبحث بقدر الضرورة مر ابتداءاً. وذكر ابن تيمية أن تركيب 
الصلاة عند الأئمة الثلائة الوا الو 0 ظ 


اده ١65‏ ب 11 اس 6 


بيه عَن أبي هُرَ وير : أن وَسُولَ الله يل َخَلَ المشجة. َدَخَلَ رَجُلَّ فَصَلَى * م جاء فَسَلَمَ عَلَى التي لد. 000 
قال اذجع قَصَلَ فَإِنّتَ لَمْ تُصَلّه فرج ع الل قصَلَى كما كان صَلَى. نّم ججاء إلى الي ل فسلم عليه قرٌَ عليه ََالَ ل 
اذجع فَصَلَ فَإِنْتَ لَمْ تُصَل. حَتى فعَل ذَلِكِ ثلاث مَوَاتَء فَقَال َه الرَجُلَ: وَالْذِي بَعَنَكَ بالق مَا أَحْسِنٌ غَيرَ هَذَاء فَعَلَمنِي. 
فقَال: إذَا قفتَ نت إلى الصّلاةٍ فكب ؟ م افْرَأ بِمَا تَيَسَرَ مَعَكَ من الْقَؤْآن. ؛ م اركغ حََّى تَطمَئِنٌ راكع ثم ارفع حَنَّى تَعْمَدِلَ قَائِمَا. 
َم اشجحذ حَنَى تَطمَئن سَاجداً ثم ازقع حتّى تَطْمَيِنَ جالساً. وافمل ذَلِكَ في صَلابكَ كلها 

قال بو عيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنّ صَحيحٌ. وَرَوَى ابن َُِرِ هذا الحَديتٌ عَن عُبيدٍ الله بن ء عُمَرَ عَن سَعِيدٍ المَفْبْرِيٌ عَن أبي 
هُرَيْرَة, وَل يَذكَرْ فيه هن أبيو» عن أبِي هُرَيرَة ا ا اا ا ا ا او 

من أبي هُرَيْرَة وَرَوَى عن أبيه عَن أبي هُرَير ة. وَأَبْوَ سَعيدٍ المََبرِيٌ اسْمُهُ كَيْسَانٌُ. وَسَعِيدٌ المَمَبْريٌّ يُكتّى أبَا 

سيل دكا مد ين بار وك بن التق َل ذا يحبى بن سيد اذا بد العمبد ين قر حدق 
مُحَمَدُ بن عمرو ابن عَطاءِ عَن أبي حُمَيدٍ السَاعِدِي قَالَ: سَمِهُ َو في عَشْرَةِ ِنْ أضْحَاب الي يو دهم أَبُو قتاقة بن 
ربعي يُقول: أنا أعْلَمَكُمْ بصَلاةِ رَسُولٍ الله يد. قَالُوا: مَا كُنْتَ أَقَدْمََا لَهُ صحْبَةَ وَلا أَكتَرَنا لّهُ إثيانا. قَالَ: َلّىء قَالوا: فاغرض. 
فَقَال: «كَانَ رَسُولَ انه يذ إ إذَا قَامَ إلى الصَّلاةٍ اتدل قائمَا وَرَقَمْ يديه حَتَّى بحَاذِيَ وباحة ٠‏ فإذًا أَرَادَ أن يَوْكم رَفَمَ يديه 
حَنَّى يُحَاذِي هما مْكبيه. ثم قال لله أخبر. وَرَكَمَ: كم اْمَدلَء فلم ' ُصَوّبْ رَأسَهُ وَلَم'” يقنع وَوَضَعْ 000 
قَال: شيع ال لمن خمةه رقع ديه واغندلَ. على تزجع كل طم في توضبمه مققدل. َم ؤى إلى لض ساد ثم 
قَالَ: الله أكبَر نْمّ جَافى عَصُّدَيهِ عَن إبطيه. وَفَتَحَ أَصَابِعَ رجْلَي به ثم اتنى رجْلَهُ اليشرى وَقَعَدَ عَلَيِهَا ؛ امْعَدَلَ حَبَّى يوج كل 
)١(‏ قوله: «فلم يصوّب رأسه» -بضم ياء وفتح صاد وكسر واو مشدد- أى لم يخط حطا بليعًا حب لم يعتدل. (المجمع) 
(؟) قوله: «ولم يمنع» من أقنع رأسه إذا رفع أى لا يرفع رأسه حي يكنون أعلى من ظهره. (المرقاة) 


الحنابلة فكيف يرد على الأحناف على مرتبة الواحب؟ وليعلم أن الخلاف في واجب الشيء لا الشيء الواجب» وواجب الشيء ليس إلا قي 
الصلاة والمنج. وأما الشيء الواجب فضي لحن سبي ء. 

(ف) ما ثبت بالقاطع لا يثبت أركانه وشروطه بالظئ, وماثبت بالظئ يجوز إثبات أركانه وشروطه بالظئ كصلاة الاستسقاء وغيرها. 

قوله: (ثم اقرأيعا تيسر معك من القرآن) اعلم أن أمر الع عو رح لو سي لز راون , والواجبات 
والسئن. وأيضاً لا فرق في العمل بين الفرض والواجحب عندنا. وقال الحافظ: إن هذه القطعة في ضم السورة كما في أبي داود ص )١77(‏ 7 ثم 
اقراً بم القرآن » و« ما شاء الله أن تقرأ » في حديث رفاعةء وأما قوله عليه الصلاة والسلام ٠‏ وإلا فاحمد الله الخ ». : قفي حق المعدور عندنا 
وعند الشافعية وغيرهم, والمسألة للمعذور هكذا عند الكل. 

قوله: (وافعل ذلك في صلاتك كلها. 1 الخ احتار ابن اضشمام والشيخ يخ العيبي وجحوب الفائحمة في الأحريين؛ والمشهور ل تدهم سية 
القراءة في الأخريين» راماشفار الع د سيك سور رن لحن ب باط ا مخنيقية , وتمسك العيي والشيخ بحديث | المياب 50 أهر الشارع 
وسيما ما أخرجه أحمد في مسنده: ( وافعل ذلك في كل ركعة », ولكين متردد في هذا فإن امحقق ابن أمير الحاج خالف شيخ وقال: نبت عن 
جماعة من الصحابة ترك القراءة في الأخريين» ولم يذكر إلا اسم على وابن مسعود. وأثر على أحرجه العيئ ف العمدة بسند حسين: ٠‏ أن علي 
يسبح ف الأخخريين »6. وأثر ابن مسعود فق مصئف ابن أبي شيية , والمتبادر عن أثرهها الك وإن كان محال التأويل. ثم ذكر ف موضع أن في القراءة 
خمسة مذاهب مذهب الحسن البصري السنية» ولا يقول بوجوب الفاتحة؛ وفي مذهب الوجوب ف الركعتين وهو مشهور مذهيناء ورواية عن 
مالك وأما المشهور عن مالك فالفرضية في الثلانة. وف رواية عن مالك الوحوب أي الفرضية ف أربع ركعات. ومذهب آخخر جأمس : وخمل 
حديث الباب على مشهور مذهبنا على السنية لا الوجحوب. 

قوله: (ثم يهري إلى الأرض ساجدأاً) قال الزيدية: يرفع اليدين عند الهوي إلى السحود, وقال الشافعية: 0 2 
مس ف حديث مووي ولا الحديث ا 0 وهشو ل 
ل ا ل ل ا مرح او ا 0 
الحديث ذكر أن أبا قتادة أيضاً كان في في المحلس ومات أبو قتادة في عهد علي؛ وصلى عليه علي: وولد تحمد بن عمرو بن عطاء بعد عهد علي . 
وتعقب الحافظ على الطحاوي» والجال أن ابن قطان المغربي وابن دقيق العيد موافقون له ف تعليل المحديت كما ذكر الزيلعي ف التخريج, إلا 
أن في التحريج حدف العبارة من الناسخ. تم قال الطحاوي؛ إن الراوي ساقط من البين هو عباس بن سهل. فأحاب الحافظ في الفتح بأن في 


أبواب الصلاة بام ١‏ بد 01:74 


ظلم في مَوضِيد فقولا فم هوَى ساجدا قم قال: اله أكبن 3 م نتَى رجلة وَفَعَدَ وَاعْتَدَلَ حَنَّى يَرْجع كل حَظم في مَوضعه. 
نَع نمض ثم صَنَعْ في الرَكعَةٍ القَانية مِثْلَ ذَلِكَد > على فم الشجدتن ع فده لى بحاي بها مكهت 


3 


6 مذ ااا فِيهًا صَلاَتُهُ أُخَرَ رَجْلَهُ المُسرَى وَفَعَدَ' عَلَى شِمَهٍ 
قال ع هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحيحٌ. قال: وَمَعْنَى قوله: «إذَا قامَ مِنَ السّجدتين رَفْعَ يَدَّيهِ» يَغني إذا قامَّ مِنَّ 


الت كوت. 
03 
00 


بر 


)١(‏ قوله: «(وقعد على شقّه) امتلف العلماء فى هذه المسألة على أربعة أقوال: فقال بعضهم: يتورّك ف التشهدين وهو قول مالكء» وقال 
بعضهم: بالافتراش فيهما وهو قول أبى حنيفة؛ وبضعهم بالتورّك ف تشهّّد بعده السلام سواء كان هناك تشهدان أو تشهّد واحدء وف 
غيره الافنراش وهو قول الشافعى؛ وقال بعضهم: كل صلاة فيها التشهّدان؛ ففى الآخر منهما يتورّك» وإن كان التشهّد واحدًا يفتزش وهو 
مذهب أحمد» وقيل: وجه قول أبى حنيفة: إن فى كثير من الأحاديث وقع ذكر الافتراش مطلمًا بأن السنة فى التشهّد هذاء وإن جلوس ‏ 
الى اصلى الله عليه ولع ف الْعشَع كان هكذا من غير تقيّد بالأولى أو بالأخرى؛ ففى مسلم عن عائشة رضى الله عنها: كان رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يستفتح الصلاة بالتكبير إلى أن قالت: وكان يفرش رجله اليسرى وينصب رجله اليمى؛ وق «ستن النسائى» عن 
ابن عمر عن أبيه قال: من سنة الصلاة نصب القدم اليمئ» واستقباله بأصابعها القبلة» والجلوس على اليسرى كذا قال الشيخ ابن الهمام: 
وأيضًا هذا الجلوس أشىّ وأشده وأفضل الأعمال» وقد وقع فى بعض الأحاديث: التورّك فى التشهّد الأخير فحملوها على حالة العذر أو 
كبر السنّ أو طول الأدعية؛ لأن المشقة فيه أقل. (اللمعات) 


موت أب قتادة قولين» قيل: مات في عهد علي» وقيل: بعد عهد علي. وأقول: كيف يقول الحافظ بهذا؟ والحال أنه صحح في تلخيص الحبير 
في البنائز موت أي كدق وتعني مودي وأجاب الحافظ ثانيا بأنه لعل ذكر أبي قتادة وهمء ولكن الحاضرين الآخرين كافون 
للمسكة والاحتجاج. واعلم أنه روى أبو حميد صفة الصلاة مرتين مرة في عهد على قولا ورواه عباس بن سهلء ثم رواها بعده فعلاء وكان 
محمد في هذه الواقعة وأبو قتادة في الأولى» ويتأول في قول محمد: معت أبا حميد» أي معت كلامه وإن كان بالواسطة» كما يقال في الهندية 
(مين فلال كي سفي). 

قوله: (من السجدتين) أي الركعتين» وإِليه جمهور العلماء: وحمل المنطابي السحدتين على ظاهرهما في معام السنن. وحديث الباب دليل 
الشافعية فٍ التورك. ولأحد أن يقول: إن التورك يصدق على افتراشنا أيضاً لغة كما في القاموس وغيره» ولكن الحق أن ,تغيير الراوي التعبير في 
القعدئين يدل على توركهم. وعارض الأحناف الشافعية جما في مسلم ص 9 ١‏ عن عائشة ذكر الافتراش في القعدتين» ويمكن هم أن في التورك 
أيضاً فرش اليسرى ونصب اليمئ لكن تبادر الحديث عن اتحاد التعبير في القعدتين للأحناف. 

تنبيه: يصدق الافتراش على التورك والتورك على الافتراش لغةء وإذا كان بينهما تصادق فالفارق هو الجلوس على الأرض على مذهبهم. 
واللوس على الرجل اليسرى على مذهبناء فلنا ما في النسائي ص )١7(‏ عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما وإن قيل: ما في النسائي في 
القعدة الأولى» وكلامنا في الثانية. فنقول: بناءٌ على الروايتين أخرجهما مالك في موطأه؛ أحدهما في ص )١(‏ عن عبد الله بن دينار أنه ممع 
عبد الله بن عمر وصلى إلى جنبه رجل؛ فلما جلس الرجل في أربع تربع وثئ رجليه؛ فلما انصرف عبد الله عاب ذلك عليه فإنك تفعل. . 
ا وظ أن الرحل الذي تربع هو ابن دينار نفسه فدل هذه الرواية على تربع ابن عمر في الرابعة. ولعله كان تربع في الثانية أيضأ فإن العذر 
فيهما. والرواية الثانية في موطأ مالك ص )7١(‏ عن عبيد الله بن عمر أنه أخبره أنه كان يرى عبد الله بن عمر تربع في الصلاة إذا جلس» قال 
ففعلته وأنا يومئذ حديث السنء فنهان عبد الله بن عمرء وقال: إنما سنة الصلاة أن تنصب رجلك اليم وتئئ رحلك اليسرى» فقلت له: 
الخ. فانسحب حكم الافتراش على القعدتين: وهذه الرواية رواية النسائي. فرج مرامنا من النظر إلى ما قْ موطأ مالك من الحديثين وما في 
التبيائن. نم اعلم أن المذكور في موطأ سند الرواية الثانية من عبيد الله مصغرا غلط والصحيح عن عبد الله مكيراً لما في النسائي ص (177) ' 
عن عيد الله بن عبد الله بن عمرء فإذاً ثبت افتراشنا بحديث النسائي, وتوركهم بحديث الباب فوجه الترجيح لنا إطلاق ابن عمر لفظ السنة 
على الافتراش» والخلاف ف المختار لا في الجواز. وقال الحافظ: إن للشافعية ما في موطأ مالك ص )١5٠0(‏ أن القاسم بن محمد أراهم البلوس 

في التشهد فنصب رجله اليمى» وثين رجله اليسرى» وجلس على وركه الأيسرء ولم يجلس على قدمه الم. نقول: وإن فعله ابن عمر لكنه أطلق 

لفظ السنة على افيراشنا. وأما الجواز فلا تنكره أيضاً. وبعد هذا قوي استدلالنا ما في مسلم عن عائشة؛ وقال النووي: إنه للأحناف؛ ولكنه لم 
جوويات ايودي ااي بويع يو وروا ا ا بويع يح ب ا 
أحرجه ابن أبي شيبة قي مصنفه سنداً ومتنأء» وظاهره يخالفنا ولكنه وقع فيه سقط من الناسخ فينبغي النظر فيه. وذكر الشوافع نكتة أن احتلاف 
الهيئة ف السجدتين يرفع الالتباس» وقال الأحناف: إن المكرر في الصلاة يكون على شاكلة واحدة مثل السحدة والركوع. 

قوله: (أخر رجله الخ) أي أخرجها إلى الجانب الأيمن 


أبواب الصلاة بمم١‏ أب 71 لاح ا 


6 حَدَّيَنَا مُحَمَّدُ بن بَشَا بَشّارِ وَالحسَنٌ بنّ علي الحلْوَائيٌ وَغَرُ وَاحدِ قَالُوا: دكا بو عَاصِم حَدَنًا عد اميد بن جَغفَر حَدكا 

لب عرو بن غطاء ا يمك أ ع ميد الشاعِدِيّ في عَشْرَِ من أضحَاب اللي 5 هم أب قاد ب ربعي» فذكرَ نحو 
يثِ يَحتَى بن سَعيدٍ بمقناه وَرَادَ فيه أَبُو عَاصِم عَن عَبدٍ الححميدٍ بن جَعْفْرِهَذَا الحَزفٍ: قَالْوَا: «صَدَفَتَ قت هَكذَا صَلى اللي تلذ». 
- بَابٌ مَا جَاءَ فى الْقَرَاءَةٍ ءةٍ في الصبح 

055 حَدَ ثَنَا هَنَّادٌ د دكا كِب عن مشر وَسُفْتَانَ عن زياد بن عَلاقَة عن عَم مُطْبَة بن مالك قال تبعت تشؤل انه 
كل يمرا : فى الفجر «وَالنَخْلَ بَاسِقَاتِ» فى الرَّكمة الأولى). 

قال: بع ا 1-00 مَل ة 
قطبَةَ بن مَالِكِ حَدِيتُ حَسَنْ صَحِيحٌ. وَرُوِيَ عَن اللي كله أنه َرأ : في الصّبح بِالوَاقِعَة. وَرُويٌ عَنهُ نه أَنّهُ كَانَ يَهْرأَ في القَجْر 
من سنّينَ آي إلى مائة. 

وَُِيٍ عَنه أنه قََأ ذا الشّمْسُ كُوْرَثُ». َي حن عمرَ نك إلى أبي موسى أَن افوأ في الصّبح بِطِوَالٍ المُفصَلٍ. 

َالَ أبُو عيسى: وَعَلَى هَذًا العَمَلُ عِندَ أهلٍ العلم. َب يَقُولَ سُفيَانٌ اللي وَابنٌ الما رَكِ وَالشَافِعيٌ. 

5-7 بَابُ مَا جَاءَ في القَرَاءً ة في الظهْر وَالْعَضْرِ 

َمَدٌ بن منيع حَدَّثنَا يَزِدُ بن هَارُونَ حَدَّننَا حَمّادُ بن سَلْمَةَ عن سِمَاكٍ بن حَرْبٍ عَن جَابرٍ بن سَمْرَ 
رَسُول الله تل كان 0 في الظهرٍ وَالعَضر بِالسَّمَاء ذاتِ البُرَوَج: وَالْسَمَاءِ وَالطارقٍ وَشِبْههِمَا». 

قال: في الاب عن باب وَأَبِي سَعيدٍ وَأَبِي كناد وَرَيدٍ بن ثَابتِ وَالََاءِ قال أنُو يت : حديثٌ جَابِرٍ بن سَمْرَه حَدَيث 
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وَفَدْ وي عن الك 4: أنه قرا في الظهر قَدْرَ تنزِيلٍ السَجْدَة». وَرُوىَ عنه: 4: أنه عَان”" يَعْرَا و فى لد كقة الأوتى عن 


0170 

من أصحابنا وعندهما مخصوص بصلاة الفجر إعانة للناس على إدراك الجماعة؛ لأن الركعتين استويا فى حق القراءة؛ فيستويان ف المقدارء 

ويستأنس به بالرواية ق حديث مسلم عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه قال: كنا نحرز قيام رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الظهر 

والعصر فحرزنا قيامه فى الركعتين الأوليين قدر قراءة الم تنزيل السجدة. وف رواية: فى ركعة قدر ثلاثين آية -انتهى- بخلاف الفجر فإنه 

وقت نوم وغفلة وحديث الإطالة محمول على الإطالة من حيث الثناء والتعوّذ والتسميةء وما دون ثلاث آيات» وقال ف «الخلاصة»: إن 
قول محمد أحبء هكذا فق (اللمعات». 


قوله: (وابن علي الحلواني الخ) واعلم أن الحلواي هذا منسوب إلى بلدة حلوان» وأما همس الأئمة الحلواني قليس نسوب إلى بلدة حلوان 
كما زعموا بل نسبته إلى الحلوى» ويقال له: الحلواني بفتح الأول وضمهء والحلاوي والحلوائي. 
باب ما جاء ني القراءة في صلاة الصبح 
اختلف كتبتاء في بعضها اعتبار السوره وفي بعضها اعتبار الآياث: وكذلك في الأحاديث أيضاًء وقال مولانا المرحوم الكنكوهي 
باعتبار صما. 
واعلم أن المراد من ستين أو مائة في الصبح ستون أو مائة في الركعتين؛ ولنا ما ذكرنا من أوساط المفصل وطوافا وقصارها أثر عمر 
الفاروق الذي كتبه إلى أبي موسى في اليمن. 
باب ها جاء في القراءة في الظهر والعصر ْ 
عن محمد بن الحسن تطويل الأولى على الثانية في الخمسة وهو مذهب الشافعي» وعند الشيخين التساوي بين ال ركعتين إلا في الفجرء 
وظاهر الحديث محمد والشافعي. وأجيب من جانب الشيخين بأن تطويل الأولى كان يسبب الثناء. والخلاف ف الأولوية لا في الجواز واتار 
اين اشمام قول محمد. 
تنبيه: تعيين الأوساط أو الطوال أو القصار من بين المفصل بالصلوات مستحب. 
قوله: (الركعة الأولى) أي الشفعة الأولى كما يدل ما في مسلم ص )١80(‏ و )١187(‏ عن أبي سعيد الخدري وكذلك ما في سنن ابن ماجه. 
]١[‏ قال الدكتور بشار: (احديث جابر بن سمرة حديث حسن» وقال: أضاف العلامة الشاكر بعد هذا صحيح: والصواب علدو إذ 1 
دفن أغلب النسخ ولم يذكرها المزي إل التحفة ونقل المنذري عن الترمذي أنه حسنه فقط. 


أبواب الصلاة ١4‏ بب: لالالاسو 0 
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الظهر قَدْرَ لانن آيةِ. وَفي الرَكْعةٍ الا لَانية قَذْرَ خَمْسَة عَشَرَ آية». وَرُوِيَ عَن عُمَرَ: أنه كَنَبَ إِلَى أبي مُوسى: أن اقْرَأْ في الظهر ‏ 
بأَوْسَاطٍ المُفَصَّلٍ. 

وَرَأَى بَعْضٌ أهل العلم: أنَّ قِرَاءَةَ صَلَةٍ القضر كَتَحْو القرَاءَ ة في صَلاةٍ الْمَغْرب: ْوَأ بقِضَارٍ المفَصّلٍ. . وَرُويٌ عَن إِرَاهِيمَ 
النَخْعيَ أنه قَالَ: : تَعْدِلٌ صَلَةٌ القضر بِصَلآَةٍ المَغْربٍ في القِرَاءَ ة. وَقَال إِبْرَاهِيمُ: تُضَعُفٌ صَلاَةُ الظهر عَلَى صَلاَةٍ اضر في 
الْمَرَاءَة ري مِرَار. 

7 بَابٌ فى القَرَاءَةٍ ١‏ في المَغرب 

4 حل دنا هَنَّادٌ 5 حَدََّنا عبد عن مُحَمَدِ بن إسْحَقّ عن الزّهِريّ عن عُبيدٍ لله بن عَبدٍ لله عن ابن عَبَاس عَن مه أ 

الفضْل قَالتٌ: حرج إلينارَسُولُ لله ا وَهُوَ عَاصِبٌ رَأْسَهُ في مرَضِهٍ قَصَلَّى المَغرِبَ, فقََ بالمَرْسَلآتِ فَمَا صما بَعدُ حَتَى 


قِيَ الله عَزَّ وَجَل). 1 
وَفِي الاب عَن بير بن مُطهم وَابن عُمَرَ وَأَبِي أَيُوَبَ وَزِيدٍ بن ثَابت. قَالَ أَيُو عيسى حديث أمّ الفضل حَدِيثْ حَسَنْ 
ات كي اع ان 0 
وَرُوِيَ تمن النّبِيَ ل أنه قرأ : في المَغرب بالأغرَافٍ في الرٌكُمتين كِلْتَيهِمَا. وَرُوِيَ عَن النَّبِيّ له أنه قَرَأْ في المَفْرب 
بالطور. 
وَرُوِيَ عن عُمَرَ أنه كَنْبَ إِلَى أبي مُوسَى أن اقْرَأْ في المَفْرب بقِصَار المُفَصَل . وَرُوِيَ عَن أبي بكر أنه َأ في المَغْربِ 
قِصَارٍ المفصّلٍ. ْ | 


)3( قوله: «بقصار المفصل) اختلف فق أول المفصلء» قيل: سورة محمد» وقيل: سورة الفتح» وقيل: سورة الحجرات وهو أشهرء ذكره في «المرقاة» . 


قوله: (إن قراءة العصر كنحو قراءة المغرب الخ) عندنا قي العصر أوساط المفصلء» وهذا يخالفنا ظاهره ولكن الأمر من السواء وأحواله عليه 
الصلاة والسلام في السفر مختلفة فإنه ثبت عنه قراءة المعوذتين في الصبح؛ وي العشاء قراءة والتين والزيتون. 

واعلم أن في ضم السورة في الأخريين ثلاثة أقوال لنا ذكرها ابن عابدين الشامي: قيل: بلزوم سجدة السهو بضم السورة. وقيل: مكروه 
ولا يلزم سجود السهو. وقيل: مباح ليس بسنة ولا مكروه. أختارها فخخر الإسلام وهو المختار. وأكثر عمله عدم الضِم لما في مسلم من ١(‏ 
6 ويقرء في الأخريين بفاتحة الكتاب الخ. 

باب ما جاء في القراءة في المغرب 

واققةةالياتي والح عرض موت مان الله عافه وق ب 

فوله: (خرج إلينا) قال الحافظ والعييي: إن خروجه عليه الصلاة والسلام مم يكن إلى المسجد بل إلى البيت» وقال الحافظ: إنه عليه الصلاة 
والسلام لم يصل في المسجد في مرض موته حين جعل أبا بكر إمام القوم إلا صلاة واحدة. ونقل عن الشافعي أنه عليه الصلاة والسلام صلى في 
المسجد واحدة. وقال البيهقي: إنه عليه الصلاة والسلام غاب في مرض موته في سبع عشرة صلاة إلا الصلاتين ظهر يوم السبت أو يوم الأحد 
وأمٌ الناس» وصلاة صبحء واقتدى بأبي بكر الصديق وسبق بركعة وأدرك أخرى. ووافقه الزيلعي وتبعه ابن الهمام» ونقل الزيلعي عن ااأحافظ ابن 
ناصر: من لم يقل بتعدد دخوله عليه الصلاة والسلام في المسجد فقد أطأء فتمشى ابن حجر على تحقيقه. وكان حديث الباب تخالفه تأول 
فيه. وأقول: إنه عليه الصلاة والسلام شهد في المسجد النبوي في مرض عوته أربع صلوات» والبحث طويل سيأني في البخاري» وأذكر أدلي 
غمة . وآثبت عن الشافعي شهوده عليه الصلاة والسلام في صلاتين. وعندي أنه عليه الصلاة والسلام نرج إلى المسجد ف واقعة الباب» وعغض 
الحافظ على ظاهر ما ثي النسائي ص )١١4(‏ عن أم الفضل لفظ في بيته. ا اع يا ا ا 
بأن في بيته حال أم الفضل لا حال النبي حاشاى اللاقائة وضله ب والمبي +ع عاونا رس كان و السبيدد ؛ واقتدت أم الفضل “حلفه 
وهي ف البيت وهو في المسجد؛ وروي عن مالك أن الناس كانوا يقتدون بالإمام من حجرات أمهات المؤمتين. 

قوله: (فقرأ بالمرسلات الم) يستحب عندنا قصار المفصل ف المغرب ولا ننكر جواز غيرهاء وأكثر عادته عليه الصلاة والسلام القصار . 
في المغرب. ولنا في هذا كتاب عمر إلى أبي موسى وهو في يمن. وقال الطحاوي: لا يدل هذا على أنه عليه الصلاة والسلام أتم السورة» بل 
لعله تلا بعض الأيات. وتعقيه البيهقي على هذا وأتى برواية أنه عليه الصلاة والسلام قرأ الطور. وادعى أبو داود ص )١765(‏ النسخ؛ وكيف 
يقال بالنسخ والحال أن الواقعة واقعة آخر عمره عليه الصلاة والسلام ومرض موته؟ إلا أن يقال بأنه استعمل التسخ بنسخ الطحاوي كما نقل 
الحافظ في الفتح عن ابن حزم أن تهجير صلاة الظهر منسوخ, والناسخ إيرادهاء ولا يقول أحد بعدم جواز تهجيرها فنسخ الطحاوي أخخذه 
بعض امحدثين. 


أنؤاي السلةة ظ ا افشاك ليذ 

َالَو لَى هَذَا المَمَلْ عِندَ أهل العلم. ويه ُو ابن المَبَارَك وحم وَإِسْحَقُ َقَالَ السَّاقِعيٌ: وَذْكْرَ عن مَالِكِ 3 يَكَْءُ 

بَْأَ في صَلاَة المَغْربٍ بالحُوَر الطِوَالِء نَحُو الطور وَالمَوسَلآتِ'". قَالَ الشَّافِمٌِ: لآ أكْرَهُ ذَلِكَ بَلْ أشتجبٌ أَنْ يُقْرَأ بهَذه 
“يني المَغْربٍ. ئ 


5-4 بَابٌ مَا جَاءَ في القَرَاءَةٍ فى صَلاةٍ العِشَاء 
8+“ حَدَّئنَا عَِدَةٌ بنُ عَبدٍ الله اراي حَدَّلَنا يد بن الحُبَابٍ حَدََّنَا ابن وَاقِدٍ عن عبد الله بن برَيدَة عن أبيه قَالَ: ركان 
رَسُولُ الله كلل يَثْرَا : في العِشَاءِ الآخْرَةٍ بالشّمس وَضُحَاهَا وَنَحوهَا منّ السُوّر». 


وفي الباب عن البرَاءِ بن عَازِب. مال أو طباض .: حَدِيتٌ بُرِيدَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ. وَقَدّ رُوِيَ عَن اللي 9: أنه قرأ في العِشَاء 
الآخرّة بشورَة وَالتِين وَالَرٌ يتون». وَرُوِيَ عَن عُفْمَانَ بن عَفَانَ: أنه كان يَفَْاُ في المِشَاءِ بسَوَرِ من أَوْسآَطٍ المُفصّل نحو سُورَةٍ 
المنَافِقِينَ وَأَشْبَامِهَ. 

وَرُوِيّ عَن أَصحَاب النْبي فلا وَالتَابِعِينَ: أنه قَرَوُوا بأكثْرَ من هَذَا وَأَقَلٌ: كأَنَّ الأمر عِندَهمٌ وَاسِعٌ في هَذَا - وَأْحْسَنٌ 
شَيءِ في ذَلِكَ ما رُوِيَ عَن لين 4 أَنهُ قرا بالشّمس وَضُحَامَاء وَالينِ وَالرّونٍ. 

"٠‏ حََدَّثَنَا هَتَّادٌ حَدَثَنًا أد بو مُعَاوَيَةَ عن يَحِتَى بن سَعيدٍ الأنصَاريٌ عَن عَدِيٌ بن نَابتِ عَن البَرَاءِ بن عَازب: دأنّ التي 
كا قَرَأْ في المِشَاءِ الآخرَة بالنّين وَالرَّينَونِ». 

وَهَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

68- بَاب مَا جََاءَ فى القَرَاءَة ءَة لف الإِمَام 


١‏ حَدّكنَا هَنَادٌحَدَكَنا عَِدَةُ بن سُلَيمَانَ عن تُحَمَدِ بن إسْحَقٌ عن مَخُحوَلٍ عن مَْمُودٍ بن الرّبيع عن عُبَادةَ بن الصّامِتِ 


)١(‏ قوله: «والمرسلات» وذلك لأن الصحابة كانوا كثيرى الحرص على استماع القرآن منه صلى الله عليه وسلم وكان صلى الله عليه وسلم 
يطيل القراءة للتعليم وهاتان مفقودتان اليوم. 
باب ها جاء في القراءة في صلاة العشاء 
نسب إلى الأحناف أنهم لا يبالون .ما وردت السور المعينة في الصلاة المعينة عنه عليه الصلاة والسلام ويقولون: لا تعين سورة. وقد صرح 
في البحر باستحباب قراءة السور الواردة في الأحاديث؛ ولكته يتركها أحيانأ قليلة كيلا يتوهم الناظر عدم صحة الصلاة بدونها فلا يتمشى 
على :قار اقى امتوليا لدان ضيه ل الفقر. وصرح امحقق ابن أمير الحاج في الحلية يحواز الا 0 والمكتوبة 
بلا تكير لكنه لا يثقل على الناس. 


باب ها جاء فى في القراءة خلف الإمام 

مسألة الباب طويلة الذيل» ولقد صئف فيها الشافعية كثيراً من الأجزاء والكتب؛ وصنف البيهقي كتاب القراءة» ولنا فيه حديئان صحيحان 
صريحان ما أحرجهما البخاري ف جزء القراءة. وتكلم البيهقي في أسانيد مستدلاتناء وبه عمل البحاري» وما صئف حنفي في هذه المسألة 
تصنيفاً مستقلاً إلا أن البيهقي يرد على حنفي: وهذا يدل على أن حنفياً صنف فيها شيئأ والله أعلم. وحديث الباب أخحرجه الشيخان في 
صحيحهما بدون القصة المذ كورة فى حديث الباب. 

وأقول: إن قطعة ( لا صلاة لمن لم يقرأ يفاتحة الكتاب » ليست ف حق الجماعة بل في أحكام الصلاة؛ وأما في حق الجماعة فحديث: 
"وإذا قرأ فأنصتوا الح" فإنه سوق الجماعة. وظاهر حديث الباب للشافعيء فإن الواقعة واقعة الجهرية» وسيجيء الكلام ف هذا إن شاء الله 
تعالى. 

وأما مذاهب الأئمة: فالجمهور من أبي حنيفة ومالك وأحمد والأوزاعي وليث بن سعد وابن المبارك وإسحاق بن راهويه وغيرهم إلى عدم 
الجواز في الصلاة الجهرية. وأما ف السرية فلهم أقوال من الوجحوب والاستحباب والإباحة؛ والقول القدمم للشافعي عدم الجواز ف الجهرية لا 
السرية» ثم لما دحل مصر قال بالوجوب فيهماء وكذلك في مختصر المزني بلغي عن بعض أصحابئا أن الشافعي قال بالوحوب فيهما. وقال 
الشافعية: إن المراد من بعض الأصحاب هو ربيع بن سليمان» فهذا مسكة الشافعية في نقل المذهب لهم عن إمامهم, ولم يسمع المزني بإذنه 
الوحوب عن الشافعي. وكتاب الأم للشافعي خال عن الوجوب في الجهرية» في كتب المتقدمين منهم ذكر القولين» واشتهر في كتب المتأخرين 
القول الجديد؛ فتفرد الشافعي في الوجحوب في الجهرية. واعلم أن المروي عن أبي حنيفة عدم القراءة في السرية والجهرية؛ وقالوا في الجهرية بعدم 
الجوازء وفي السرية نحت ما روي عن أبي حنيقة أقوال حمسة؛ والمشهور في المتأحرين ما قال ابن الهمام من عدم الحواز والكراهة تحريمأء وتمسك 
ابن اللحمام بآية: « وَإِذَا قُرئ الْعَرْآنُ فَاسْتَمعُوا لَه َأنْصُِوا لَعَلَكُمْ يُرْحَمُونَ الح 4 [ الأعراف: ٠4‏ ] وقال: إن الاستماع في الجهرية والإنصات 
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قَال: دصَلَى ول الله 7 الصبحح. فَتَقَلتُ عَلَِيه القَوَاءَةٌ قَلْمَا انصَرَفٌ قَالَ الى أرَاكُمَ تَفْرَؤُونَ وَرَاءَ إمَامكم؟ قَال: قلا يا 


في السرية والجهرية؛ والمذكور في الآية النهي عن القراءة خلف الإمام في الجهرية» ولا تعلق لها بالسرية, والإانصات معناه في اللغة (كان لككانا 
أورسنا) ويكون في الجهرية سيما إذا احتمع الاستماح والإصات؛ رما من كلام فصيح يكرن الأنصات فيه في السرء وفي حدديث ومن أت 
الجمعة واستمع وأنصت) استعمل في الجهرية» وكذلك في حديث: صور إسرافيل أنه قائم استمع وأنصت في الجهرية» وكذلك ف : 
يا من يؤمل أن تكون صفاته كصفات عبد الله أتصت واجمع 
إذا قالت حذام فانصتوها فإن القول ما قالت حذام 

وقال الشيخ: إن ما ذكر صاحب المداية من استحسانها في السرية تعله ليس بصحيح فإنه ينفيها ف موطأه وكتاب الأآثار. وأقول: إن 
رواية الاستحسان لعلها قد تكون عن محمد فإن صاحب المداية 2-7 . وأما ما في الموطأ وكتاب الآثار فلا يدل على عدم الجوازء بل يدل 
على عدم الرضاءى ولا فال على الكراهة أرشا يل الأول ندع القرامة ق المدرزةعو المتطقق ستدى عن مدهي أن تجنيفة لاه بخوار القراعة في 
الجهرية؛ وكونها غير مرضية في السرية. ا الجواز في السرية بلا كراهة» وأتى بأقوال المشايخ وما أتى الرواية» وأنى با 
ف المجتبى لصاحب القنية شرح القدوري» وبعمل أبي حفص الكبير تلميذ محمدء وبعمل الشيخ نظام الدين شيخ التسليم معاصر شارح الو 
اج ل يك ا اك اما الدج و الو رو ار و ا 1 
في السرية؛ ولكنه احتار من جانبه نفي القراءة في السرية. ومنها ما في المقدمة الغزنوية 

القلمية: أن أبا حنيقة أجاز القراءة في السرية ثم رجع عنه. ... ومنها ما في التأويلات من تفسير أبي منصور الماتريدي. ومنها ما في الأسرار 
للقاضي أبي زيد الدبوسيء ومنها ما في شرح مختصر الطحاوي لأبي بكر الرازي. 

(اطلاع): في استذكار أبي عمر أن ن الليث بن سعد موافق للشافعي فكان مخالفاً لما ذكرت من مذهبه؛ وكنت متردداً في ما نقل أبو عمرء 
لأن ليئأ يروي عن أبىي يوسف عن أنبي حنيفة: ون اربق نمحراي لبا لمر و واوا 0 عن أبي يوسف» فكيف يقول مثل ما قال 
الشافعي؟ مع رواية هذا الحديث أخرجه الطحاوي ص8 ١١‏ عن أحمد بن عبد الرحمن عن ابن وهب عن ليث عن يعقوب عن نعمان عن موسى 
بن أبي عائشة عن عبد الله بن شداد عن جابر بن عبد الله عن النبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلَمْ - والسند أقوى؛ فإنه قلما يوجد مثل هذا لأن فيه 
أربعة أئمة» حن أن وجدت في فتاوى ابن تيمية» وفيه أن ليثأ قائل باستحباب القراءة في السّرية» فعلم أن ما في الاستذكار مسامحة, وق كباب 
الخراج رواية يعقوب عن الليث هذا المذ كور مذاهب الأئمة. 

8 مذاهب الصحابة فلا أعلم 4 قال بالقراءة خلف الإمام في الجهرية إلا قليل» وعنهم انها احتلاف النقل إلا عبادة بن صامت» 
وهو أيضأ محتمل فيه بالقول بالوجوب أو الاستحباب» ومذهب الشافعية وجوبها. ومن الذين عنهم اختلاف النقل عمر بن الخطاب» فإته أمر 
بالقراءة في الجهرية في سنن الدارقطين» وكتاب القراءة للبيهقي» وفي جزء القراءة للبخاري أيضاً القراءة عن عمرء لكنه حال عن قيد الجهرية. 
وما في سنن الدارقطيئ فيه رحل متكلم فيه؛ وعندي يبلغ مرتبة الحسن. ثم روي عن عمر حلاف هذا في موطأ محمد بن الحسن؛ ولكنه منقطع» 
والمنقطع من الآثار مقيول ورجاله ثقات. وكذلك في مصنف عبد الرزاق» ومصنف ابن أي شيبة. ومنهم ابن 00 القراءة للبحاري 
القراءة لف الإمام» وق الطحاوي ص )١7١(‏ خلافه؛ وهو النهي عن القراءة خلف الإمام. ومنهم صحابي آخرء وعنه أيضاً اختلاف النقل 
فلم يبق من الصحابة قائل بالقراءة الجهرية إلا عيادة؛ وف مذهبه أيضأ احتمال الاستحباب» ومكن حمل قول عمر: (زوإت 0 : 
سنن الدارقطئن على ثالثة العشاء ورابعتهاء أي ف الركعة السرية للصلاة ة اجهرية؛ ولا يقال: إنه حمل على ما هو ليس مذهب أحد. أقول: 
وإن لم يكن مذهب من الأئمة الأربعة لكنه مذهب بعض السلف» كما وق في كتاب القراءة للبيهقي في موضعين: أن بعض العامة وقولون 
بالقراءة في الركعات السرية للصلاة الجهرية» ووجدت هذا المذهب في جزء القراءة للبخاري أيضاًء وفيه: ( إذا لم يجهر الإمام في الصلاة فاقراً 
بأم القرآن في الأوليين من الظهر والعصرء وفي الأخريين من العشاءء وف الآخرة في المغرب » فلا يكون حمل قول عمر على البدعة؛ ولكن 
الحمل على هذا بعيد 

وما متافين التابعيق فى /القزاية :و الندرية ول اكات »الت لاقف ئفة بالقراءة في السرية؛ وقالت أخرى بتركها فيها. وأما القائلون في الجهرية 
فشرذمة قليلة منهم مكحولء» وعد البخاري في جزء القراءة جماعة التابعين» لكن بعد فرق السرية والجهرية لا يبقى إلا شرذمة قليلةء ومأخذ 
المذاهب اللتزئيات المروية عن ذويهاء والاحمال في فتاوى ابن تيمية فإنه أثبت النفي في الجهرية» والاستحباب في السرية كما هو مذهبهم. 

وأما التفقه ففي المسألة أحاديث: أحدها حديث إيجاب الفاتحة» وهو صحيح بلا ريب. والئانى: حديث أمر الإنصات» وهو صحيح بلا 
ريب وترددء وإن تردد فيه البخاري ف جزء القراءة. وحديث: ا من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة ) وهو صحيح إن شاء الله تعالى» كما 
سيأي عن قريب. فاختلفوا في الجمع بين الأحاديث فالتفت الأحناف إلى أحوال الأشخاص؛ واستئنوا المقتدي من ظواهر أوامر إيجاب الفاتحة. 
وأما الجمهور فخصصوا أوامر إيجابها بالسرية وقصروا! الإنصات على الجهرية. وأما الشافعية فتمشوا على ظواهر أوامر الإيجاب» واستثنوا الفاتحة 
من أمر الإنصات, وحديث: ( قراءة الإمام له قراءة 4. 

وأما حديث الباب فظاهره للشافعية فإن الواقعة واقعة الجهرية» وتصدى الأحناف إلى الجواب عنه؛ وكذلك توجه الجمهور إلى الجواب 
عنه. فأذكر ما أجاب مولانا المرحوم الكنكوهي رحمه الله مع إضافة أشياء من جاني» فقال مولانا رحمه الله: لا يخرج من الحديث وجوب 
القراءة بل إباحتها » والإاباحة أيضاً غير مرضية ثم نسحت الاباحة بحديث الباب اللاحق» والوجه أن في الحديث استثناء من النهي» وهو لا 
يدل على الوحوب ولا يتوهم الوجحوب من قطعة : فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بها » فإنها في حق الإمام والمنفرد. ومرادها أن جنس الصلاة لا 
تكون تحالية عن الفانحة. ويؤيد مولانا ما في أبي داود ص )١١5(‏ قال سفيان: هذا لمن يصلي وحده., ثم لما كان شأن صلاتهما عدم حلوها عن 
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الفاتحة تحملت الفاتحة في حق المقتدي أيضاً إباحة؛ والفاتحة في حقهما واجبة معينة. وسائر السور واجبة مخيرة ثم بعده ارتفعت الاباحة أيضاً. 
وتلخيص الدعوى أن قطعة: (فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بهااء ليس بتعليل لما سبق بل شاهد عليه؛ والتعليل ما يجري ف الحزئية الى نحن فيهاء 
0 يجر فيهاء وأمثلة الشواهد مروية عنه فإنه عليه الصلاة والسلام يتلو آية ولا تكون واردة فيما تلا فيه 
إلا أنها تكون ملائمة له. ويقول كبار الشارحين: إنه استشهاد. وكما في النسائي ص )١١7(‏ عن أبي سعيد الخدري قال: قارى رجحلا في 
السيفن.الدق اسم ن على التفوى من أول يومء فقال رحل: هن مبتعة قبا وقال الاي عو مسجد زسول الله - صَلى الله عليه وَسَلمْ -, 
فُمَال سول الح صَلَى الدع انه وَشَلت ٠‏ هو مسحدي هذا ٠‏ فالآية واردة في مسجد قباء» واستشهد الببي -. صَلى .الله عَلَيْه وَسََ د جلي 
مسححدة النبوي» والدليل على أنه استشهاد: أن حديت الباب حديث محمد بن إسحاق» وحديث الزرهري السابق حديث: الصحيحين حديث 
واحد؛ وفي حديث الزهري زيادة « فصاعداً » أيضأء أحرحها أرباب السنن كما فْ أي داود ص )١١5(‏ وغيره فتفهم الزيادة بحديث الباب 
أيضأء فإذن تناقض صَدْر حديث الباب وعَجُرُه لو كانت القطعة الثانية في حق المقتدي أيضأء ولو قلا بأنه استشهاد لا يلزم التناقض. وأما اتحاد 
الحديثين فأقة به الحافظ ابن حجر في الفتس فإنه قال: إن الحديثين واحد. إلا أنه يذكر الحكم ومورده ف بعض الطرق. والحكم فقط ف بعضهاء 
وكذلك أشار الرمذي إلى اتحاد الحديثين بقوله: وروى هذا الخدين الزهري اج أي سابقا» وهذا أصح, أي المختصر السابق أصحء وأشار إليه 
البخاري في جزء القراءة واين حبان في كتاب الثقات إلا أن إشارة ابن حبان حفية لا يدركها عامة الناس. مانت تعره وإن 
تردد فيها الباري في جزء القراءة فمطلوب مناء وقال البخاري: إن راوي الزيادة عبد الرحمن بن إسحاق. ولم يبال بعبد الر حمن. وراويها معمر 
وهو متفرد. أقول: إن عدم المبالاة بعبد الررحمن غير صحيح, فإن عبد الرحمن اثنان: ابن إسحاق أبو شيبة الواسطي» وهو متفق على ضعفه. 
والثاني ابن إسحاق المدني» وهو ثقة من رواة مسلم: وقد أذ عنه البخاري معلقاً في موضعين» وراوي الزيادة هو المدني وهو ثقة. 

(تنبيه) زعم ابن الحمام أن عبد الرحمن الواسطي والمدنى واحدء وذكر عبارة تخريج الزيلعي بعينهاء مع أنها إما من سهو الكاتب» أو مسامحة 
الزيلعي» ام ارو الزيلعي على كون عبد الرحمن بن إسحاق اثنين. وذكر الزيلعي في حديث أبي داود: « ولا تدعوا سن 
الفجر؛ ولو طر تك , الخيل » ما في التختريج بعينهاء مع أن الواسطى ضعيف متفق على ضعفه. والمدني نقة» وإ تكلم فيه البعض. يه 1 
بمكن إسقاط زيادة « فصاعداً » رواها معمر ف مسلم والنسائي باب النوافل »))١7(‏ وتابعه سفيان بن عيينة في سئن أبي داود ص :)١١9(‏ 
وتابعه الأوزاعي وشعيب بن أبي حمزة كما في كتاب القراءة للبيهقي؛ فلما رواها عبد الررحمن المدني والأوزاعي وسفيان ومعمر وشعيب بن أبي 

حمزة لا يمكن إسقاطها وها شواهد. أيضاً رواها بعض الصحابة عن ألي هريرة وأي سعيد» ورفاعة, وجابر بن عبد الله فصح زيادة ٠‏ فصاعداً 
4 كم زعم الأحناف مراد الحديث وجوب الفاتحة» ووحوب ضم السورة ولكنه يخالف اللغة» فإن أرباب اللغة متفقون على أن ما بعد الفاء 
تكد عو الترو ركه روصرص بد نويه ٠:‏ الكتاب » ف باب الإضافة» وقال أيضاً: إن بعه بدرهم وصاعد في هذا المراد غلطء و كذلك بعه 
بدرهم فصاعد ‏ بحر صاعد ‏ أيضاً غلط با ل صاعداً؛ منصوباً عطف جملة على اللحملة؛ فعلى هذا يمكن للشافعية قول: إن لا صلاة إلا بأم 
القرآن بدون فصاعداً في حت المقتدي» وبزيادتها ف حق الإمام والمقتدي. وأقول: وإن كان التأويل ممكنأ ولكنه يوحب سوء الربط في نظم 
للدي ولا يشير الحديث إلى التقسيم أصلا. ولنا أن نقول: بأنا نمحمل على المعئ فيه حسن الربط» ثم إني تتبعت الأحاديث الكثيرة فالتعبيرات 
أنواع, أحدها ما فيه صيغة الأمر وبعدها ذكر الفاتحة وضم السورة: وق هذا التعبير صح حديئان ؛ حديث رفاعة في أبي داود: ثم اقرأً بأم 
الفران أو نااشاء الله أن تقرا # غدل على وجوبهما. والثاى حديث ألىي سعيد: و أمرنا أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما تيسر » أخحرجه النسائي وأبو 
ان (4؟)» وثي التعبير الثان نفى الصلاة بانتفاء القراءة» وأحذ فيه الفاتحة والسو, رة وصح في هذا التعبير عن أبي هريرة وجابر بن عبد الله 
وأخرج العلحاوي ص (5؟١١)‏ رواية جابر وأحرجها ابن ماحه أيضأ. وحديث أبي هريرة أخرحه أبو داود ص (75١)؛‏ وقٍ هذا التعبير ف 
بعض الطرق « وما زاد » بالواو وف بعضها: « فما زاد » بالفاء. وفي التعبير الثالك: الحكم على الفاتحة فقط؛ وذكر فيه: « فصلاته نحداج ) 
أخخر جه الزمدي. فأقول بعد هذا: إن حديث الباب حديث عيادة على أسلوب التعبير الثاني » ؛ فيكون فيه أيضاأ لفط ١‏ فصاعداً » 50 
حابر ورفاعة ٠‏ وما زاد » أو « وما تيسر » بالواوء وف حديث أبي هريرة ف بعضها و واو» وفي بعضها ١‏ قاء» وا لواو تدل على وججوب ما قبل 
الواو وما يعدهاء فيو جب وجوب الفائحة. ووجب ضم السورة وهو مدهينا؛ فإذن خالف حديث الباب بزيادة ٠‏ فصاعداً » الشافعية» فإنهم 
يقولوك 0 ووقفع اعارص بين صدر الحديث وعجزه» فلا بد من قول: إن في الحديث استشهاداً لا تعليلا. ثم أقول: 
العا ك.: أرباب اللغة أن مصداق صاعدا أيكون حروات 0 لافرساي جا ويكون مصداق ضساعذا بعد الواو ضرورياً» 
فعليهم الرميم في ضابطتهمء فإذن لا يمكن للشافعية قول التقسيم في الحديث. 
(زائدة) أقول: إن بفاتحة الكتاب في ولا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب الخ» لو كان متعلقاً بالنفي لا يكون للشافعية تخلص مذ كور. ولو 
يتعلق بالمنبت يكون لمم مخلص. وبحث ابن حاحب ف أماليه» في أن المتعلقات الواردة بعد المنفي هل هي متعلقة بالنفي أو المثبت أي المنفي 
وأطنب» وحاصله تعلقها بالمثبت. وأقول: كيف قال ابن حاجب هذا مع أنها متعلقة بالنفي أيضاً ف القرآن العظيم وغيره من كلام الفصحاء 
والآية هن 9 وما ففلته ع2 أمْري © | الكهف: م ] الو سود وال حو ود وي ا ا 
المقتدي. كيف قال الشارع عليه الصلاة والسلام بلفظ: « لعلكم تقرؤون خلف إمامكم » ؟ وأجاب الشافعية بوجهين؛ أحدجهما: أن سؤاله 
عليه الصلاة والسلام ليس عن أصل القراءة بل عن الجهرء وكان حق المقتدي الاسرار. وقال مولانا: أنه مستبعد» ا 
بعينه ويساره يسرء فكيف يجهر هذا؟ وئان وجه الجواب ذكره البيهقي: بأن مورد السؤال السورة لا الفاتحة» فيكون ف كلامه عليه الصلاة 
والسلام قصر إفراد. وأقول: يرده الرواية الصريحة. أخم يفا الدارقطن في سننه وحسن إسنادهاء وفيها (منكم من أحد يقرأ شيفاً من القرآن» 
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دة وَعبدٍ الله بن عمرو . قال ابو عيسّى: حديث عبَادّة حَديث حَسَن. 


ففي هذه الرواية نكرات ودلت على أن أحدأ قرأ شيئاً من القرآن. فلم يجهر هذا الرجل ول يزد على الفاتحة. ويمكن الحمواب للشافعية وهم 
رواية قوية عن ابن مسعود؛ أنهم كانوا يجهرون فنزلت: ‏ وَإِذَافُرِئَ القرْآنُ الح» [ الأعراف: 7١4‏ ] أخرجها الدارقطئ, والبيهقي في كتاب 
القراءة؛ ولم يتوجه إليها شافعي للعرض في الدواب. وأقول بحيباً من حانب الأحناف: إن تتبعت طرق الحديث واستقريتهاء فما وجحدت ف 
أحدها لفظ الجهر في سؤاله عليه الصلاة والسلام» فيقال: إن حون الرجل خان ذريعة لعلمه عليه الصلاة والسلام؛ ولم يكن مورد سؤاله عليه 
الصلاة والسلام؛ ولم يكن سوؤاله عليه الصلاة والسلام إلا عن القراءة؛ فمثار الصلاة القراءة لا الحهر فبعد اللتيا وال لا يخرج من الحديث إلا 
إباحة الفاتحة» وهي أيضاً غير مرضية. والقرائن على هذا: أن حديث الاحتلاف ف القراءة والمنازعة فيها رواه غير عبادة عن أنس وأبي هريرة 
وابن مسعود بأسانيد قوية والحال أن مذاهب الثلاثة ترك القراءة في الجهرية» فزعموا أن مراد الحديث ما زعمنا. وأما حديث المنازعة عن أبي 
هريرة فأخرجه الزمذي ص”47 وفيه مذهيه من ترك القراءة في الجهرية. وفتوى عائشة من تركها في الجهرية» ذكرها مولانا في رسالته من 
السنن الكيرى؛ وقع فيها غلط في السند من الناسخ. وأخرجها البخاري أيضأ في حزء القراءة والسئد فيه صحيح وف متنه فيه غلط فاحش من 
الناسخ ويخالفناء والصحيح ما في كتاب القراءة للبيهقي ص (55): « كان عائشة وأبو هريرة يأمران بالقراءة في الظهر والعصر ». وفيه مروي 
بسندين» واللعن التام ف السند الأول وهو متكلم فيه لأن فيه عكرمة بن عمار وهو ضعيف» والتمسلك بالسند الثاني» وهو يضم به المتن التام؛ 
وهذا أقوى ومروي 00 وليضم هذا الفتوى بقول أب هريرة: اقرأ بها في نفسك يا فارسيء أي اقرأ بها في السرية. وأما 
مرفوع أنس ففي آثار !| لسنن ص ( م) رواه البخاري في حزء القراءة وأعله البيهقي. وأقول: رمحي الوق بق أكتاب الث رة! وأما فتوى 
أنس ففي مصنف ابن أبي شيبة أنه كان يسبح خلف الإمام: فعلم أنه لا يقرأ حلف الإمام» وفي سند فتواه تعلبة | ة ولم أعرفه إلا أنه أبو بحر 
وهو من رجال الأربعة. للحافظ لا السئن الأربعة. وأما مرفوع ابن مسعود ففي آثار السئن ص (87) رواه الطحاوي والطبراني» وأما فتواه 
فمشهور. وقرائن أخر على دعاوينا في رواية أنس مرفوعة» فإنه روى عنه ابن أبي شيبة في مصنفه مرسلة عن أبي قلابة: هل تقرؤون خلف 
إمامكم؟ فقال أحدهم: : نعم وقال أحدهم: لاء فقال - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلَم -: «إنث كنتم لا بد فاعلين. فليقراً أحدكم بفاتحة الكتاب في 
نفسه الخة» فمن قال: لاء م يأمره البي - صَلَى الله عَلَيِِ وَسَلُمْ - بالإعادة» ولم يشنع عليه وأيضاً قال: تكم لا بد فاعلين» ول تجد عله بل 
دل على عدم الرضاء بهاء وأيضاً قال: «فليقرأً أحدكم » ول يأمر كلهم استغراقأء ولفظ أحد لا يدل على العموم, وعنتدي ف هذا كثير من 
الشواهد مثل آية «فابعثوا أحدكم ورقكم الخ [ الكهف: ١5‏ ] هذا ما تيسر لي الآن. 

وأما حديث الباب حديث ابن إسحاق فحسنه النزمذي», وصححه بعض الشافعية» وقال الحافظ: صححه البخاريء والحال أنه لم يصححه 
بل متردد في صحتهء نعم أحرجه في جزء القراءة» وأعله أبو عمر في التمهيد في عبارتين ونقل ابن رشد ف بداية المجتهد عن أبي عمر أنه 
يصححه. والله أعلم أنه من أين أذ فإن عبارق أبي عمر عندي موحودتان» وفيهما إعلال» ولعله تصحف من ابن حزم. وأعله أحمد ذكره 
ابن تيمية في فتاواه وأشار ابن حبان إلى الإعلال في كتاب الثقات. وأعله الحافظ ابن رحب الحنبلي تلميذ ابن تيمية. وأعله ابن تيمية في فتاواه 
وقال: صنفت في إعلاله كتاباً مستقلاً. وذكر ابن تيمية وجه الإعلال في فتاواه أن واقعة الباب لم يقع في عهده عليه الصلاة والسلام؛ بل قرأ 
عبادة بنفسه خلف إمامه فسأله,سائل فروى عنده حديث: “لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب"” وقريب من هذا ما في أبي داود ص )١١59(‏ 
عن الربيع بن سليمان عن عبد الله بن يوسف عن الهيثم الخ إلا أن فيه ذكر القصة أيضاًء أي وقعت الواقعة في عهده عليه الصلاة والسلام؛ 
وليعلم أن في ذلك الحديث قلب من الراوي» وأساء في ذكر ترئيب ألفاظ الحديث: « فلا تقرؤوا بشيء من القران إذا جهرث إلا بأم القرآن ». 
وعندي أنه من الراوي. وأقول: إن إعلال ابن تيمية هذا غير جارء ويمكن ف وجه الإعلال بأن في حديث عبادة بأنه روي عنه ثلاث مضامين ؛ 
أحدها: أنه قرأ بنفسه. فسأله سائل لم قرأت خحلف الإمام؟ فتمسك بعموم حديث: ( لا صلاة لمن لم الخ ), وما احتج بالقصة؛ وليس فيه ذكر 
القصة الواقعة في عهده عليه الصلاة والسلام» وهذا قوق سيذا. والثابى: هاضة أيننا من حديث الباب. والثالث: قوله عليه الصلاة والسلام: 
« لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب » ولا قصة فيه أصلاء هذا أيضأ صحيح, والحديث بالمضمون الأول مروي عن نافع بن محمود. والحديث 
اثالث مروي عن محمود بن ربيع؛ ل ل ل ل ا ل لل ل 
والحديث القولي» فالعلة هذا لا ما قال ابن تيمية 

طلم أ فد يسوي التاري:ق لوم انه كز يفف اع يع ركب لكاي أن ريج توزاطيةا ار حدوة و رميع: وان 
أنه هو نافع بن محمود بن ربيع. وسهى الحافظ حيث قال إن حديت عب اللهابن عهرو وقوّى سنده البخاري كما في التهذيب؛ والحال أن 
اليخاري متردد فيه. وسهى اخافظ عيك كالاي تلح اكير إن البخاري صحح حديث محمد بن إسحاق» والخال أن البخاري متردد فيه 
نعم أخرحه في جرء القراءة. 

قوله: (ونٍ الباب الخ) رواية أبي هريرة ليست في الصلاة ه الجهرية بل في السرية؛ ل ا وقد 
مر مذهب عائشة في كتاب القراءة ص (57)) ورواية أنس مختلفة في الرفع أي الاتصال والإرسال؛ وقالوا: إن الصواب الإرسال كما قال 


أبواب العسالاة ام 
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وَرَوَى هذا الحَدِيتَ الزُهِريٌ عن مَحْمُودِ بن الرّبيع عَن عُبَادَةَ بن الصَامِتٍِ عَن النَبِيّ 4 قَالَ: «لآ صَلاة لِمَنْ لم بَقرَا 
فاتِحَةٍ الكتاب». 

وَعَذا أصَحٌ. 

وَالعَمَلَ عَلَى عَذَا الْحَديث في القَرَاءَةٍ خَلفَ الإمام عند كت أهلٍ العلم مِنْ أضْحَابٍ لمي 7 ل يد وَالنَابِعِينَ. 

وَهُوَ فول مَالِكِ بن انس وَابن ن المُجَارَكِ وَالشافِعيّ وَأَحمَد وإشخق. رن القواةة لف ف الإمام. 

30 - بَابُ مَا جَاءَ في تَرْك القَرَاءَة' خَلِفَ الإمَام إذا جَهَرَ بالقرَاءَةٍ 

1 حل دنا الأنصَاري حَدَلَا مغن حَدَثَنَا مالك عن ابن شِهَابٍ عَن ابن أكَبِمَة اللي عن أبي هُرَيْرة: «أنَّ وَسُول الله 
تن انضرف من صَلاةٍ جَهَرَ فِيهَا بِالقرَاءَة فقال: هَل قَرَأُ م مي أَحَدٌ نكم آنقَا؟ َقَالَ وجل. نع 216 خول ا شكال إِنّى أَقُولٌ 
مَالِى أنَارَح المَوْآن؟! قال: فَانتَهَى النّاسُ عَن القِرَاءَةِ مَعْ رَسُولٍ ك1 فننا نشهة فيد وَجْنون الله ة منّ الصَّلَوَاتَ بالقَرّاءة حينّ 


3 وو اها أو زاء 1-0 ١‏ ده ع5 د ذ.ء ِ 2 9 089 ا 5 
)١١‏ قوله: ل ترك المن اعم ذهب ابو حنيمة إلى ال الممتدى لا يقرا الفاحة قل السرية ولاق الجهرية خرن تمان رذ قري العر ال فاستعرا 
وأنصتر ال بن ا درن اوري اصرق ككلى لطلاقة فيضي المسو ديات ابطر عي ورود الاية فى 


3-1 اللكن 


القر اءة ف الصلاة؛ هو واخرج البيهقى عن امام أحمد قال ١‏ امع التاس 


0-3 سا 


عنى أن هذه الأية ق الصصلاة عا ١‏ 
الشيخ فى «اللمعات: وأيضًا قال صلى الله عديه و سلم: (م: كان له إماه فقراءة الإماه له قراءة» وثبت بعيرق صحيحة منها ما روى محمد 
ىَّ مى صلكه قال: خرن أب حنيقة خا أن اسن مو سبى بن 5 عائسشة عن يك الله سن شداد 0 حاير رصى الله عله عن النِي صلى ابه 
عليه و سلم قال: #من صلى تخحلف الإامام فإن قراءة الإماه له قراءم -انتهى-. 

قال ابن اشماءم: فيعارض حديث (ما لى أناز غ) الحديث» وكذا ما رواه أبو داود والترمذى عن عبادة بن الصامت: «لا تفعلوا إلا بأم 


القرات» م يعدم أتقلم ألم لع على الإطلاق ولعو د لتك فال حديث انع اصح م كل عضاد بطرق اكشيره عن حجان 


. 
لم الى 


إن ضعفت: ومدذاهب 
الصحابة حى قان صاحب «افداية»: إن عليه إجما ع الصحابة -انتهى- أى أكثرهم لا يقال : إن حديث حابر أعئ من كان له إمام فقراءة 
الامام له له قراءة؛ المراد به ما سوى الفاتحة بدليل لام اعياةة لأن حنابة: رضى انله عنه راوى الحديث تيت عنه بطرق صحيحة: 
أن الأموم لا يقرأ الفاتحة أيضا» منها ما أور ده المؤلف بعد بإسناد صحيح: حدثنا إسحاق بن موسى | الأنصارى نا معن بعالك عر أن 
نعيم وهب بن كيسان: أنه سمع حابر بن عبد الله يقول: من صلى ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآن قلع يضل إلا أن يكون وراء الإمام. و كذا 


وأخ الطحاو ى مرفوسًا !امعان 0 ٠‏ كذا بيذ يسمع أن يعمل حديث مر كان 


ءاه مالك ه ف ((مو طئه» واب ن ألى شيبة ق إرمصنفهم) دورو 
ل انام على الصلوات الخهرية دون السدية؛ لأن وروده فى صلاة الظهر او العصر: قال محمد ف #انوطان: اخبرنا إسرائيل عن موسى بن 
أبى عائشة عن عي اليه داف قال واه :رعير !الله صلى الله عليه وسلم الناس 8 فى العصرء قالى: فقرأ رجل خحلفه فغمزه الذى يليه: فلما 


أن صلى قال 7 م ح غمرتي؟ قال: كان سوال الله صلى الله عليه و سلم قدامك. فكرهت أن تقرأ خلفه» فسمع البو سل الله ليه سل 


ثقال: من كان له أمان الحخديت. 


الدارقطي قُِ علله؛ وفيه: ٠‏ الا أ يقرأ اسل كي بقاحة الكعاب نقسه نا وهو أيضاً ف السيررة ؟ الجهرية: والحمل على الجخهرية بعيد كا المعد. 
: لقول: إل إسمرار الْقَراءة 9 الصااة النهارية. والجهر في صلوات اليل مع عليهع فول الشافعي بالإسرار للمفتدى ق اججهرية غير المجمع 


ه١‎ 34 
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عليفى قلا بد من دليل كوس غاية الوه و حمل مالك حديتث انس : « في نفسك ال 1 على ما حملت قبل 5 

قوله: (وهو قول مالك بن أنس ) هذا حلاف الواقع. 6 في الجهرية كما ق ل مو طأه ص ن 9ك :و كذلك مذهب ابن الميارك 
أزا يو افق , الشافعي ف الجهرية كينا يا 2 ف الزمدي. وك اللخ شعت “ادب أحمد مدهب الشافعي 55 سيا و كدللك ليبس : مذهى اسحاق ان 

راهويه مذهب الشافعي) كماأهضي رمرضوة ن الخارجة الال ايفين شرل ]لمكن إلا له على الت , قائلون بالقراءة ده خلف الامام في االجملة. 
باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام إذا جهر الإهام بالقراءة 

هذا الباب للعراقيين بل للجمهور 

قوله: (مالي انزع قي الخ) قال رججل فاضل حنفي: إن لفظ المنازعة يدل على أن الفاتحة حق الإماء» ويختلس المقتدي عنه وليس حقه؛ فإن 
المنازعة ملس حق الغير بالخصومة. وإن متردد ف هذا فإن في المنازعة محاورة خاصة فصيحةق. وهو أذ الكلام نوبة بنوبة كما قال الأعشى : 


الذي يًّ 5 5 ! 5 :1 2 0 5 0-3 1 - 1 ب 1 7 

نار عتهم فغسسب الريحات متكا كبهن ت مرةار ووقها حصل 
ا -. | : | 3 5 ١‏ و !1 1 0 5 

وإدا تناز عنك الحديت رايتها حسما تبسمها نف يلل المخكر ع 


فوله: إقال فأنلته الداسن الخ) 
قال الشافعية: إنه قول الزهري وليس قول أبي هريرة» فيكون مرسلاء وأقول أولا: ! 


أبواب الصلاة مدا ا ا 


سَمعُوا ذلك من رَسُول الله 5ية». 


قوله مخالفاً لهم. وثانياً: إن الجمهور من المحدثين من أي داود والذهلي والبخاري وغيرهمء على أنه قول الزهريء والحق أنه قول أبي هريرة 
ومنشأ حكمهم أن الزهري روى الحديثء ولما روى عن أب هريرة « فانتهى الناس » لم يبلغ صوته بعض تلامذته قلم يسمع» وسأل عن الآخخر 
ما قال الرهري؟ قال: قال الزهري؛ « فاتتهى الناس عن القراءة » فزعمه المحدثون أنه قول الزهري من جانبه. والدليل على هذا ما في أبي داود 
ص :١ 5١‏ قال ابن السرح في حديثه: قال معمر عن الزهري قال أبو هريرة: «فانتهى الناس الخ) وأقال يك اللد ررد ميك الزهري من بينهم») 
0 سفيان: وتكلم الزهري بكلمة م أسمعهاء فقال معمر: إنه قال: فانتهى الناس عن القراءة الخ» ونظائر هذا عندي كثيرة. وقالوا فيها: إنه 
من الراوي كما قالوا ههناء وهو في الأصل موصول منها ما قي البحاري ص (100): حفظت بعضه وثبتني معمر. ومنها ما في التزمذي 
الصلد كان وهو عون تلو ماف أي داوده ول كاب الفراة لبقي بسند قوي عن أي خريرة قال كال سول .الك ند صَلَى الله عَلَيْهَ وَسَكَ 
-: د ما كان من صلاة يجهر فيها الإمام بالقراءة فليس لأحد أن يقرأ معه ». ومر عليه البيهقي في كتاب القراءة» وقال: إنه منكر ولو صح. الخ 
وأقورل: كيف يقال بأنه منكر مع ثقة الرجال؟ وحديث الباب لناء وقال مولانا المرحوم الكنكوهي: إن حديث الباب ناسخ للإباحة المستفادة 
من حديث الباب السايق» وبتاؤه على كون حديث الباب غير ذلك الحديث. ونقل الحافظ أبو بكر الحازمي في كتاب الناسخ والمنسوخ: أن 
بعض العلماء على تعدد الحديئين» فإذا كان حديث الباب غير ذلك الحديث» فمن الظاهر أن حديث الباب متأخر عن ذلك الحديث ويظن أن 
الحديئين واحد. وفي 'حديث الباب في أبي داود: وقال راو: أظن أنها الصبح» وقال رأو: إنها الصبح بالجزم؛ لكنه يلزم الخلاف بين الحديثين؛ 
فإن ف السايق ذكر قراءة الفاتحة لف الإمام» وف حديت الباب انتهاء الناس عن القراءة. فأقول: إنه عليه الصلاة والسلام استثئ الفائحة لكنه 
كان غير مرضي عنده عليه الصلاة والسلام؛ ولما زعم الصحابة عدم رضاءه عليه الصلاة والسلام انتهى عنها الجمهور إلا عبادة» فعبر الرواي 
ب ١‏ فانتهى الناس عن القراءة » فيكون الحديثئان متحداً. ثم نكتة ترك أبي هريرة ذكر إجازته عليه الصلاة والسلام الفاتحة أنه لو ذكر مع 
قوله: « فانتهى الناس عن القراءة». لما صار الكلام مربوطأًء ومسد كلام أبي هريرة وغرضه بيان انتهاء الناس عن القراءة وتركهم القراءة ولا 
مد مل لاستثناء الفاخمة ف غرضه ومسده, ثم قال الشافعية: ولو سلمنا أن ( فانتهى الناس عن القراءة » قول أبى هريرة لكان المراد من الانتكاء 
الانتهاء عن الجهرء وأقول: إن هذا التأويل محض تأويل لا يقبل العقل السليمء ولو قيل: إنهم تركوا السورة وانتهوا عنها لا عن الفائحة قلا 
بد من النصص عليه. 
ولما حققت من مذهب أنى حتيفة عدم جواز القراءة في الجهرية وجوازها في السرية مع انختيار تركها فيها فأذكر الأدلة: فلنا في السرية 
ثلاثة أحاديث: أحدها: حديث: ( من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة ». أخرجه الدارقطين والبيهقي مرسلاً ووصله أبو حنيفة. وقالا: 
الصواب الإرسال؛ وتكلم الدارقطيئ في وصل أبي حنيفة» وذ كره جابر بن عبد الله ورد تكلمه فق حقه. وأقول: إن -حديث ( من كان له إمام 
فقراءة الإمام له قراءة. ؛ صحيح بلا ريب. وأما قول: إنه مرصل فجوابه من ثلاثة أوجه : الأول: أنه لو سلمنا أن الصواب الإرسال كما اعترفتم 
فنقول: إن المرسل المؤيد بفتيا الصحابة يكون مقبولاً عند النحدثين بلا نكير. ووافقه كثير من فتاوى الصحابة ح إن ألفاظ بعض الفتاوى 
قريبة من ألفاظ الحديث. منها فتوى ابن عمر أخرجها مالك في موطأه. ومنها فتوى زيد بن ثابت أخرجها مسلم في صحيحه باب سجدة 
التلاوة. ومتها فتوى حابر بن عبد الله أخرجها التزمذي في سننه كما سيأق فلا وجه لتركه. والوجه الثاني: إن منتهى الستد المرسل علبق الله . 
بن شدادء زر اخافظااق القع يكرنه ‏ مسبحابيا جعر. وعن أحمد بن حنبل أنه وجد رؤيته عليه الصلاة والسلام ول يسمع عنه فيكون مرسل 
الصحابي» ومن المعلوم أن مرسل الصحابي مقبول بلا ريب» فإنهم اتفقوا على قبول مراسيل الصحاية. والوجه الثالث: أن الشيخ ابن الهمام 
أخرج الحديث متصلاً من مسند أحمد بن منيع أستاذ البخاري وغيره بسند على شرط الشيخين» ؛ وصورة السند هذا: حدثنا إسحاق الأزرق» 
أنا سفيان وشريك عن موسى بن أبي عائشة عن عبد الله بن شداد عن جابر بن عبد الله وليس في هذا السند أبو حنيفة فلا يكون أبو حنيفة 
متفرداً. وأما تفصيل رواة الإسناد فإسحاق الأزرق من رواة الصحيحين؛ وسفيان هو الثوري وشريك ابن عبد الله النمعي: وموسى بن أبي 
عائشة ثقة اتفاقاً» وعبد الله وحابر صحابيان. وفي البدر المنير حاشية فتح القدير لأبي حسن السندهي حكاية ولازمها تصحيح أحمد بن منيع 
والحكاية: أن العلامة قاسم بن قطلوبغا كتب لحضرة شيخه الشيخ اين الحمام يسأله عن مأخذ حديثه وقدوته في تصحيح الحديث» فأجحاب 
الشيخ: أحذته من إتحاف المهرة بزوائد المسانيد العشرة للبوصيري. 
إزائدة) اختلف الناقلون في تعيين اسم الكتاب» فقيل: إتحاف المهرة» وقيل: إتحاف الخبرة» وقيل: إتحاف الخيّرة» والمعروف الأول. وفيه . 
قال البوصيري: أ.حذت بقراءة السند بحضرة الشيخ حافظ الدنيا فما وصلت إلى متن الحديث. قال الحافظ: هذا رائحة حديث (ز من كان له 
إمام فقراءة الإمام له قراءة. » فتعجبت من ذكاء الحافظ. أقول: عرضت الحكاية على شيخنا مولانا دام ظله العالي على رؤوس المسة شدين» 
فقال: إن الحافظ لم يرض بالحديث. قلت: إن الحافظ وإن م يرض به لكنه لم يقدر على بيان العلة أيضاً؛ .فالحاصل أن اقيق صحيح: وأما 
أنا فما وحدت الحديث في النسخة ال تحت مطالعي لإتحاف المهرة لكين أقطع بأن اليديث صحيح, وأن في نسخيٍ سقطأ من الناسخ فإن 
القصة المفصلة المذكورة لا يمكن انكارها. ثم أخر جه الشيخ بن الحمام بسند آخر من مسند عبد بن حميد عن أبي نعيم فضل بن دكين عن حسن 
بن صالح, الخ وقال: إنه صحيح على شرط مسلم. وأقول: فيه تردد فإن ف سنده حابر النعفي ولعله ليس من المزيد في متصل الأسائيد كما 


ابوامي الصلاة ١5‏ ناء قلات ليق 


0 عَنِ ابن مَسْعُودٍ وَعِمْرَانَ بن حُصّين وَجَابرٍ بن عَبِدٍ الله. َال أبُو عيتى: هَذَا حَدِيِتُ حَسَن. 
بن أكبمة اللي اشغة عْمَارة ويفَالُ حرو بن أكيمة وَرَوَى بَعض أَصحَاب الزهريٌ هَذَا الحَدِيتٌ وَذْكَرْوَا هَذَا الحَؤفٌ: 
قَلَ: قَالَ هري فَلّهَى النّاسٌ عَن القِرَاءَةٍ جينَ سَمِعُوَا ذَلِكَ مِنْ رَسُولٍ الله يللد». 


هو مذكور ف سنن ابن ماحه ص7١5»‏ ولكن السند الذي وجده الشيخ حذف منه جابر وربما يقلد الشيخ جمال الدين الزيلعي ولم يأت بالزائد 
على تخريج ١‏ لزيلعي إلا في عدة مواضعء منها ما في باب المهرء ومنها ما في باب التطوع؛ ومنها ما في هذا الموضع الحديث الذي تحن فيه؛ 

م إن قيل: إن في حديث « من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة. » احتمال وهم الراوي وحطؤه نقول: لا يمكن هذا الاحتمال فإن فتاوى 
الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين مؤيدة له سيما إذا كانت ألفاظ الفتاوى قريبة من ألفاظ الحديث المرفوع. واعلم أن حديث ا من كان 
له إماء فقراءة الإمام له قراءة. » أسحرجه الحاكم ولم أجده فٍ نسخة المستدرك»؛ وإنما ذكره ه ابن الحمام بسند أبي حنيفة وفيه ذكر صلاة الظهرء 
وذكر أن الرجلين تنازعا بعد الفراغ عن الصلاة» فقال أحدهما بالقراءة خلف الإمام وقال الآخر بتركهاء فقال النبى - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ -: 
من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة. 4 فدل الحديث على ترك القراءة في السرية» ولكنه لا يدل على عدم جوازها في السرية نعم يدل على 
تر كها في السرية. ولنا حديثان آخران في ترركها في السرية, اتاد عع سارها و جوري وكير موا 1 ١‏ وَإِذًا قَرَىَّ الْقوْآنُ فَاسْتَمِعُوا 
له وَأَنْصِبُوا لَعَلْكُمْ ُوْحَمُونَ » [ الأعراف: 4 ] وأجاب عنها الشوافع شافعيء ونقل الزيلعي عن البيهقي عن أحمد بن حنبل أجمع العلماء 
على أن الآية واردة في الصلاة. وقال رحل: إن البيهقي لم ينقل عن أحمد في كتاب القراءة» وغرضه ار ل يي أقول: إن الزيلعي م 
بحل إلى كتاب القراءة ليلزم ذلك الرجل الجاهل على أن أبا عمر أيضاً نقل عن أحمد بن حنبل في التمهيد إلا أن الزيلعي نقل بالسند بخلاف أبي 
عمر. ومن أدلتنا حديث الباب أحرجه مالك في الموطأ وحسنه اللزمذي وصححه أبو حاتم. وحديث: « وإذا قرأ فأنصتوا » قد صححه أحمد بن 
حنبل وأبو بكر بن أثرم تلميذ أحمد وابن حرير في تفسيره. وأبو عمر وابن حزم الأندلسي وزكي الدين المنذري والحافظ ابن حجر العسقلاني, 
وكل من الحنابلة والموالك والأحناف. وأرجه أبو داود والنسائي حديث: ١‏ وإذا قرأ فأنصتوا ؛ عن أبي موسى وأبي هريرة صححهما مسلم 
فإنه أحرج حديث أبي موسى ف تشهد مسلم ه وسأله تلميذه عن حديث أبي هريرة قأحاب مسلم بأنه صحيح. ولنا حديثان صحيحان في كتاب 
القراءة أحدهما في ص (45) حدثنا أبو الجسم ن علي بن أحمد بن الحمامي المقر نا أحمد بن سلمان الفقيه نا إبراهيم بن افيئم نا آدم نا ابن أبي 
ذنب نا محمد بن عمرو عن تحمد بن عبد ار حمن بن ) ثُوبان عن أبي هريرة قال قال روسو اند - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلمَ -: ما كان من صلاة 
يجهر فيها الامام بالقراءة فليس لأحد أن يقرأ فيها الخ) وقالى البيهقي: هذه رواية منكرة لم أجدها فإن صحت فالمراد بها ليس لأحد أن يجهر 
بها أو يقرنها مع سورة اح, فكلامه يشير إلى الصحة ولا يمكن إنكار هذه الرواية ورجال السند ثقات فإن أبا الحسن علي بن أحمد ليس من 
رواة الستة لأنه متأخر عنهم نعم ثقة وترجمته موجودة في الأنساب تحت لفظ الحمامي. وأما أحمد بن سلمان ففي أكثر الكتب سلمان بلا ياء 
وف بعضها سليمان بالياء» وظيي أنه بالياء ولقبه نحاد في تذكرة الحفاظ. وإبراهيم ثقة. وآدم بن أبي إياس من رجال الصحيحين. وكذلك ابن 
أبي ذئب. وأما محمد بن عمرو فمن رجال مسلم. ومحمد بن عبد الرحمن ثقة مشهور. ورواية أخرى لنا عن أبي هريرة بواسطة عبد الرحمن 
بن إسحاق في كتاب القراءة وضعفها البيهقي من جانب عبد الر حمن, واخال أنه مدني وهو ثقة وليس بواسطي وهو ضعيف. ولنا أدلة أعرى 
لا أذكرها. | 

واعلم أن تلخيص الدعوى أن آية: « وَإِذَا فرئ الْقُرْآنْ فَاسْتَمِعُوا لَهُ ال» [ الأعراف: ٠١4‏ ] نزلت في مكة ودلت على نفي القراءة خلف 
الإمام في اللجهرية. ثم ورد حديث: « لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب » ف المدينة في حى الإمام والمنفرد وكذلك قال أحمد في الصفحة 
اللاحقة إن الحديث في حق المنفرد ولا تعلق للحديث بالمقتدي ولا يتناوله. ثم بعده قرأ رجحل ف الفجر خلفه عليه الصلاة والسلام بدون تعليم 
من صاحب الشريعة» فقال النبي الكريم: « إن كنتم لا بد فاعلين فليقرا أحدكم ف نفسه » و كذلك ورد حديث محمد بن إسحاقء وفي هذا 
اللنديت إخالة إل نا شيق آولا قله رادل الحديث المقتدي فإن حال المقتدي كان مفروغاً عنه حين نزول الآية فلا يكون في حديث ابن 
إسحاق إلا استشهاداًء وعرضت الإباحة غير مرضية ومرجوحة فكف جمهور الصحابة لما رأوا الإباحة العارضة غير مرضية؛ وهذا المذكور 
سابقاً كان على مشرب مولانا المرحوم. ويمكن لنا بحث آخر ولكنه بحث وإفحام الخصم ولا يقى الإباحة أيضاً على هذاء ويكون فيه تسليم 
تناول الحديث المقتدي وهو أنه في الحديث: « لا تفعلوا إلا بأم القرآن » وفعل القرءة أعم من قراءة الفاتحة حقيقة كما في حال الإمام والمنفرد 
أو حكمأ كما في حق المقتدي؛ وكذلك يقال في فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بها حقيقة أو حكما فيككون في الحديث إحالة إلى الأحاديث الأخرى 
الدالة على قراءة الإمام والمنفرد وسكوت المقتدي» ونظيره كما يقال: لا تفعلوا إلا بالأذان لقوم ينوبون بتثويب بدعة» فليس مراده أن يؤذن كل 
واحد منهم بنفسهء ويمكن أن يقال: إن (لا تفعلوا إلا بأم القرآن) من قبيل قتلوه بنو فلان أي صدر فيهم قعل القل لا أن قتله كل واحد وباشر 
بقتله كما ف آية: وإذا قتلتم نفسًا فادّارأتم فيها.. .الخ [ البقرة: 7 ] ولكن هذا البحث لإسكات المناظر وليس حقيقة الأمر. 

قوله: (وقي الباب) ثبت القراءة في السرية وتركها عن ابن مسعود. وحديث عمران بن حصين أخرحه مسلم وغيره حين قرأ: 9 سبح اسم 
ربك الأعلى الخ . وأقول: إنه قرأ ٠‏ سبح اسم ربك الأعلى » بدو ن قراءة الفانحة وأما حديث حابر فسيآن ف الكتاب عن قريب. 


أبواب الصلاة ١1‏ ب :17 


َلَيِسَ في هَذَا الحَدِيثِ مَا يَدْخُلُ عَلَى مَنْ رَأُ ى القرَاءَةً خَلْفَ خَلْفَ الإمام لأنّ أبا مُرَيَْة هو الذي رَوَى عَنٍ اللي له هذا 
الحَديتُ. وَرَوَى 0 عَنٍ التي 15 أنه قَال: اسن صَلَى صَلاَة لم يقرأ فيه أ لقُن َي جداج غَيرٌ تمام», َقَال له 
انا الحد يثْ: ني أكون أحيّانا وَرَاءَ م قَال: اقْرَأ بها في تَفْسِك. وَرَوَى أَبُو عُسْمَانَ نهدي عن أبي هَرَيْرَة قَال: «أمَرَني 
الي كا أن أنَادِيَ أنْ لا صَّلاةَ إل قَرَاءَةٍ فَاتححة الكتاب). وَاخَثَار فاك الحَدِيثْ أَنْ لا يَقَوأ الَجُلُ ! إذا جه جَهَرٌ الإِمَامُ ِالقَرَاءَة 
وقالو. ا الإمام. 
قَدِ اختَلفَ أهل الغلم فى القَرَاءَة خلف خحلف الإِمّام 5 أَغْيِ أهل الهلم من نّْ أُصْحَابٍ لنب مه وَالتَابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ القَرَاءَة 
عَلفَ الإقام 


#ر 


وَبه تقول ل الك َابنٌ الْمْتا رَكِ وَالشَافِعيٌ وَأَحْمَدٌ دُ وَإِسْحَقٌ. وَوُويَ عن عَبِدٍ لله 
يَْرَوُونَ: إلا إلا قَومّ ِنَ الكَوْفِيِينَ. وَأَرَى أن من لم يقرأ صَلَنهُ جَائرَة. 


وَشَدَةَ قوم مِنْ مِنْ أهل الملم في : ترك ك هَرَاءَة فاتحة الكتاب, وَإِنْ كان خَلتَ العام فَمَالوا: لا تخريئ صَلدَهُ إلا 0 
الكتّاب. وَحْدَهٌ كَانَ أؤ خَلفٌ الإمام. وَدَهَبُوا إِلَى ما رَوَى عُبَادةٌ بن الصَّامتٍ عَن اللَِيَ يلد. 0 الصامت 0 


قوله: (ما يدعحل) من الدعحل .معي الغش لا من الدخول. 

قوله: (فهي غول! ج الع حدجت الناقة من المجرد إِذَا ولدت قبل تمام المدة كان الفصيل تام الأعضاء أو غيرهاء وأخدجحت الناقة من المويد 
إذا ولدث فصيلا ناقص الأعضاء سواء كان على ثمام المدة أو قبلهاء وعنه الخديجة اسم من أجماء نساء العرب؛ وبعض علماء اللغة لا يذ كرون 
الفرق بين المجرد والمزيد. فدل الحديث على أن الصلاة بدون الفاتحة ناقصة غير باطلة كما يقول الأحناف, ولا ينزم على هذا إدخال المكروه 
تمرعا في أمر شارع فإنه ليس هنا أمر بل نفى الشىء بانتفاء شىء آخر فلاف آية: و فَاكرأُوا ما م َيِشْرَ مِنّ القَدآن » [ المزمل: ٠‏ ]أو حديث: 
فاقرأ جما تيسر معك من القرآن » أو حديث ضعيف السند: « من تشهد تمت صلاته ». قال الشيخ عبد الحق الدهلوي رحمه الله: إن الحديث 
يدل على عدم راكنية السلام. فيلزمه إدخحال الكراهة تحرعاً في أمر الشارع وذا غير جائز» وفي كتبنا تصريح أنه إذا أحدث بعد التشهد يذهب 
ويتوضاً ثم يأق ويسلم. 

قوله: قرأ بها في نفسك. . الخ) هذا مقيد بالصلاة السرية ولا يكون في النهرية ا في كتاب القراءة للبيهقي من مذهب أي هريرة 
وعائشة. ولما في موطأ مالك ص (5): « ومن فاتئه فاته خجير كثير . الّ) قال البحاري في ججحرء القراءة: بأن مُدرك الركوع ئيس ,كدر ك الركعةء 
ول يقل بإدراكها بإدراكه إلا من قال بنرك القراءة لف الإمام» وذكر من موافقيه أبا هريرة ويخالفه صراحة ما في موطأ مالك ص (4)» وأتى 
البخاري بأثر أبي هريرة الذي يوهم إلى وفاق البخاري ولكن مراد ذلك الأثر أن المسبوق يجب عليه أن يدرك الإمام قبل انمخطاطه إلى الركو ع 
ولا يحب وحدان الفانحة فلا يختلط. ثم رأيت مذعب أنبي هريرة عين ما ذكرت من أنه يقول أن يدرك المقتدي إمامه قبل المخطاط الإمام ولا يجب 
وجدان الفاتحة لوجدان الركعة» وإن أدرك إمامه بعد انحطاطه فلم يدرك الركعة ذكره ابن رشد ف البداية. 

واعلم أن ما في موطأ مالك ص؛ فهو من المبلغات ولكن أبا عمر صنف التمهيد لوصل مبلغات مالك ووصل كلها إلا الأربعة» وما ذكر 
البخاري ف جزء القراءة من مذهبه لا يوافقه السلف ولا علماء المذاهب الأربعة إلا أبو بكر الضبعي تلميذ ابن خزيمة وتقي الدين السبكي 
والشوكاني» ثم رجع الشوكاني في الفتح الرباني ونسب إلى ابن خحزيمة وفاقه اليخاري. وقال الحافظ: وحدت ف صحيحه خلافه. أقول: إنه 
كاق حذهي للميلة أن بكر تعبت إل ابن خرعة متها 

هذا المذكور من حمل « اقرأ بها في نفسك » على السرية لما في كتاب القراءة حقيقة الأمرء وأما ما قال المدرسون من أن المراد بالقراءة 
في نفسه التدبر والتفكر فلا يوافقه اللغة فإنه لم يقبت معي التفكر للقراءة في النفس» نعم ثبت القول في النفس .معن التفكرء ويمكن لنا حمل 
القراءة في نفسك على السرية بدون الالتفات إلى ما في كتاب القراءة بأن الإسرار قي صلوات النهار والجهر قي صلوات الليل ما أجمع عليه. 
وقول الإسرار في الصلوات الجهرية كما يقول الشافعية للمقتدي غير ما أجمع عليه فنحمل قول أبي هريرة على ما أجمع عليه. وعلى الشوافع 
ذكر نص شاف ف مأ ادعوا. 

قوله: (يتبع سكتات الإمام) قال الشافعية: المستحب للإمام أن يسكت ليأقٍ المقتدي بالفاتحة. وأقول: إنه حلاف قواعد الشريعة فإن 
الشريعة تنبئح ب (إنما جعل الإمام ليؤتم به الخ) وتمعل الشريعة الإمام متبوعاًء ولزم على ما قالوا كونه تابعاً. وذكر الشوافع أربع سكتات 
منها سكتة بعد ٠‏ ولا الضالين ب ا و و ويلزم عليهم إشكالات كثيرة ذكرتها في باب آمين وأيضاً ما من 
حديث يدل: على هذه السكتة الطويلة حي أن اختلف صحابيان في وجوبها أيضأ كما مر سابقأء وبالجملة يلزم إشكالات على قول القراءة 
خلفن الإمام ف الصلاة الجهرية. 


أبواب الصلاة ١1‏ انه انا 


وعد وَنَأَوّلَ ول التَبيَ طلي: رلا صَلاةٌ إل بقراءة فَاتَحَةٌ الكتاب». 
وَبِهِ يَقُولٌ الشَافِعيٌ وَإِسْحَقٌ وَغَيرُهُمَا. وَأَمَا أَحَمَدٌ مَدُ بن حَْبَل فَقَالَ: م مَعْنّى قول النْبيَ كه ا ال صل هن ل يفو ابح 
الكتاب إِذَا كَنَ ود وَاحمَج بيت جابرٍ بن عبد الله حي قال مَنْ صَلَّى رَكْعَةً لَمْ يَفْر رأ بها بم الغرآنٍ فلم مُصَل. 
أن كُونَ'” ََاءَ الإتام. قَالَ أَحمدُ: هذا رَجلَ مِنْ أضْحَاب الي لاو َأ أْوّلَ قَولَ الي لا صلاةلِمَْ لم يَغْرَأ بمَاتَحَةٍ 
الاي أن هَذَا إذا كَانٌ وَحْدَه. وَاخْتَارَ أَحْمَدٌ مَدُ مع هَذَا لقِرَاءَة خَلفَ الإمام. وَأنْ لا : َنْوْكُ الوَجُل فاتِحَة الكتّاب وَإِنْ كان 
َف الإقام. 


0 حَدَلنَا إسْحَقٌ بن موسى الأنْصَارِيٌ حَدَنَنا من حَدَنَنَا مَالِكُ عن أبي تُيم وَْبٍ بن كَيْسَادَ: نه سَمِعَ جَابرَ بن عبد 
يقول: مَنّ صَلَى صَلَى َكْعَةُ لم يفْرَأ يها بم القّْآنِ فلم يِصَلَّ إل أن يَكُونَ ورا الإمام. 


)١(‏ قوله: «إلا أن يكون وراء الإمام) حاء مثله مرفوعًا أيضاء ذكره الطحاوى ف «معان الاثار»: حدثا بجر بن نصر ثنا يحيى بن سلام أنا مالك 
عن وهب بن كيسان عن جابر بن عبد الله عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: من صلى ركعة قلم يقرأ فيها بأم القرآن فلم يصلّ 
إلا وراء الإمام -انتهى- ولا يجوز القراءة لف الإمام لا فى السرية ولا فى المهرية» كما هو مذهب الخنفية. 
ويؤيده الآثار أيضا: منها ما ذكر الطحاوى فى «معان الآثارة: حدثنا ابن وهب أبى عفرمة عن أبيه عن عطاء بن يسار عن زيد بن ثابت 
سمعه يقول: للا يقرأ الموتم حلف الإمام فى شىء من الصلاة؛؛ ومنها ما رواه محمد رحمه الله تعالى فى «الموطأً؛ 1 ن عمر قال: يمان 
خلف ا وعن ابن عمر بإسناد آخحر أنه سئل عن القراءة تخلف الإمام» قال: تكفيك قراءة الإمام» وعن جابر بن عبد الله 
عن لنبى صلى الله عليه وسلم: امن صلى حلف الإمام فإن قراءة الإمام له قراءة) هذا آاخر حديث الى ذكره محمد أيضا. 


قوله: (وتأول) التأول في عرف السلف والحديث بيان المصداق لا ما تعارف بين أهل العصر من صرف الكلام عن ظاهره. 

قوله: (واسختار أحمد) مذهمب أحمد القراءة حلف الامام قي السرية كما في فتاوى ابن ثيمية وف ف الدهرية إذا كان المقتدي مموضع يا 
صوت قراءة الإمام. 

قوله: (سمع حابر بن عبد الله يقول الخ) هذه فتوى جابرء والأكثر وقفوها على جابر والبعض رفعوه إلى صاحب الشريعة كما في الطحاوي 
ص ))١١8(‏ لكنه فيه كلام من وجهين : أحدضا: أنه مروي بسند مالك ووقفه مالك في موطأه بهذا السند. والثاى: أن في سئده يحى بن 
يدلام وهو متكل لوط روثت أربعة من أئمة الحديث. وفيه شيء آخر أحذه البيهقي, وهو أن فْ الطحاوي ص )١58(‏ قال: قلت لمالك: ارفعه. 
قال: حذو برجله. . الخ. فزعم البيهقي أن مالكا شنع على زفعه. وأقول: لعله لم يشنع على رفعه بل غرض مالك أن المسألة هكذا فغضب 
مالك تعنته في المسألة» فالحاصل أن قول جابر مختلف في رفعه ووقفه. 

قوله: (عن أبي نعيم) روى أبو نعيم ههنا موافقا لناء وروي في سنن الدارقطينٍ عن عبادة حدينه موافقاً للشافعية. وأخرج العيئ في العمدة 
حدية عبادة يسند أن اتعيم من مسندرك الحاكم وعبارته يدل على جحزمه بأن راوي حديث عبادة هو أبو نعيم وهب بن كيسان» ولك 
متردد قي هذا ولأن وهب بن كيسان يروي عن الصحابة الصغار والكبار الذين طالت العارشي ورا ريقو ابن , عدمر و جابر» قد يروي 
عن أبي هريرة أيضاً» وأما عبادة ال را ولأن أرباب كتب الرحال ما ذكروا أذ وهب بن كيسان عن عبادة فلهذا صرت متردداً. 
ثم رأيت الذهبى تردد فيه ف تأ نلخيص المستدرك. واعلم إن لنا في نفي القراءة ما في مصنف عبد الرزاق عن موسى بن عقبة وهو من صغار 
التابعين أنه روى النهي عر عن اله 5 ع يكلي عله ود كدوان وك وعير وطن الل عنهما فكرن دا مرترعا سكم وات 
أعلمء وعلمه أتم. 

المراجعة إلى ما سبق من رفع اليدين ومسألة امين: فأذكر وجه ترك رفع اليدين وإحفاء آمين فأقول: إن حديث البرك حديث ابن مسعود, 
وثي الرفع أحاديث كثيرة لم يتكلم في حدشا إلا من اححتاء ر عمل رفع اليدين مثل البخاري لا غيره كالنسائي واب داود والترزمذي وغيرهي 
ويتوهم من هذا أن ترك الرفع حامل لوحدة الحديث وكثرة أحاديث الرفع؛ ولكين أدعي أن أحاديث الدرك كثيرة فإن كثيراً من الصحابة يروون 
صفة صلاته عليه الصلاة والسلام ولا يذكرون رفع اليدين؛ وإني أدبحهم في رواة النرك؛ ثم إن قيل: إنهم ساكتون والساكت يحمل على الناطق 
فأقول: إنهم ليسوا بساكتين بل نافوئث» وتوضيح هذا موقوف على ما قال ابن تيمية تحت احتياره إحفاء بسم الله: إن الهر بالتسمية نادر 
والإمفاء كثير لأن أكثر الأحاديث حالية عن ذكر جهر التسمية ولا يقال: يحمل الساكت على الناطق لأنها ليست بساكتة بل نافية فإن المهتم 
بذكره هو الشيء الوجودي؛ ولا يتعرض الراوي إلى ذكر الشيء العدمي لأنه غير معقولء فعلى هذا الساكت عن ترك رفع اليدين ناف فتصير 
دحيرة | رك كثيرة من ذخيرة الرفعء وأما حديث ابن , مسعود حيث تعرض الم كر ترك رفع اليدين» فأيضأ غنيمته ونعمته غير مترقبة لتعر ضبه 
إنى الشيء العدميء فعلم أن ترك رفع اليد ن كثير عملا ف عهده عليه الصلاة والسلام» ولكنه قلي[ ذكراً لأنه شيء عدمي» فهذا الكلام ما 
حول قار وجمر حقيقة الحال. وإن قيل : إن رفع اليدين عرّعة» وتركه رحصة., والعمل بالعرعة أولىي» فيستفاد حوابه ما ذ كرت 

تحت كلام ابن تيمية في فتاواه. ثم إن قيل: إن رفع اليدين عبادة, والرك ترك عبادة» نقول: إن جواب النكتة بالنكتة وهي أن هيئة اليدين ف كل 


أبواب الصلاة ١54‏ ب :1م 


"١‏ باب ماد يَقُولُ عِندَ دخُولِهِ المشجدّ 

14 حل حَدَنَنَا علِيّ بن حجر دنا إشماعيل بن إرَاهِيم عن لَيثِ عن عبد الله بن الحَسنٍ عَن َم َاظِمَة بنتٍ الححسَينٍ 
عن ده ابعة اكرى قال دكَانَ رَسُولَ الله 15 إِذا دَخَلَ المَشجدّ صَلَى عَلَى " مح مُحَمّدٍ وَسَلَمَ. وَقَالَ رب اغْفِرْ لي ذَتُوبِي 
وَافْخ لي أَبْوَات'"' رَحمَتِكء وَِذَا خَرَج صَلَى عَلَى مُحَمّدٍ وَسَلْم ٠‏ وَقال: رَبُّ ب اغْفِرْ لِي ذَنُوبِي وَافتخْ لي أَبْوَابَ فضلِك». 

06* وَقَال عَلِىٌ بن + حُجر: قال إشماعيل بن إبْرَامِيم: الريك عيذ لابخ العنن ببكة قبا عن هذا الغديت لاقني 
به. قَال: «كانَ إِذَا دَخَلَ َال وت افتّع لى أبواب رَحْمَتِكَ, وَإِذَا خَرَحِ قَال: رَبِّ افتّخ لي أبواب فَضلِك». 

وي البَابٍ عن أبِي حُمَيدٍ وَأَبِي أسَيدِ وَأَبِي هُرَيْرَةً. قال أَبُو عيسى: ال سبي وَلِيِسَ إِسَْادُه بمُنٌصِل 
وَفَاطِمَةُ ابه تين لم تُدْرِكُ فَاظِمَةَ الِرَى, إِنّما عَاضَتْ شَثْ فَاطِية بغ الي 1 أشْهْر 0 

77 بَابُ ما جاءَ إِذا دَخَلَ كم المعحة كع + رَكْعَنِين 

05 دنا قبن َعيدٍ حدقا مَالِكُ بن أنْس عن عابر بن عد الله بن الوبٍِ عن مرو بن سُلَهم ارقي من 
: قال رَسُول الله لة: «إِذَا جَاءَ اء أحَدّكمْ المشجد فليزكع ‏ رَكُعَتين قَبلَ أن َجِلِس). 


لاله 


قال: : في الهاب عن جاب وأبِي مام وي بى هْرَيْرَة وَأَبِي در وَكَمْبٍ بن مَالِكِ. َل أب عيتى: وحديتٌ 

0 قوله: «صلى على محمد. ا يي سي اميا‎ )١( 
الإمان بنفسه كما يجب على غيره؛ فلذا طلب منه تعظيمًا بالصلاة منه عليها كما طلب ذلك من غيره.‎ 

(؟) قوله: «أبواب رحمتك. .. اله قال الطيبي: لعن ادكة ىن عبس اليج باليخجرن والفطل ف ارو قاين وغول :اننع و نولقي إلى 
ثوابه وجنته» فيناسب الرحمة؛ وإذا حرج اشتغل بابتغاء الرزق الحلال» فناسب ذكر الفضل كما قال تعالى: «وفان تنشروا فى الأرض وابتغوا 
من فضل الله . 

() قوله: «فليركع ركعتين أمر استحباب لا وحوب خلافا للظاهرية؛ والركعتان تحية المسجد أو ما يقوم مقامهما من صلاة فرض أو سنة اق 
غير وقت مكروه عندنا أو طواف؛ والظاهر من الحديث اختصاص ندبها كزيد الجلوسء» ويحتمل أن التقييد باالجلوس جرى على الغالب» 
ومن وحد وقت كراهة الصلاة» أو هو محدثء قال أربع مرات: سبحانه الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر» زاد بعضهم: ولا حول 
ولاقوة إلا بالله العلى العظيمء ققد روى عن بعض ل ل له 
التابعى أنه قال: إذا دلت المسحد فصل فيه» فإن لم تصل فيه فاذكر الله فكأنك قد صليت. 


مم 


َتَادَةّ قا 
فتادة قا 


3-5 


ركن تكون مناسبة لتلك الوظيفة كما في القيام والسجود وغيرها فعلى هذا ترك الرقع عبادة فهذا وجه رجحان ترك رفع اليدين. 
وأما وجه رجحان إخفاء آمين فهو عمل أكثر السلف بإقرار ابن جرير الطبريء كما حررت تفصيل كلامه سابقاً. 
باب ما جاء ما يقول عند دخوله المسجد 1 
عيّن الشار ع عليه الصلاة والسلام الأذكار في الأحوال المتواردة. 
قوله: (صل على محمد الخ) قال العلماء: أن يصلي الداإل في المسجد عليه عليه الصلاة والسلام الآن ن أيضأ. وإن متردد في مراد الحديث 
لعل الغرض منه دعاء رجحل لنفسه. ولما كان النبي حصَلَى الله عَأمه وَسَلمَ م يي 0 ة والسلام متكلماً 
فعبر بهذه الدعوة. والله أعلم. 
قوله: (أبواب فضلك) حص الفضل بوقت الخروج لأن الفضل في الرزق وهذا تعليمه عليه الصلاة والسلام للأمة المرحومة. 
قوله: (حديث حسن. . الخ) حسن الرمذي الحديث مع أنقطاعه: وكذلك فعل في عدة مواضع؛ لأن الحذاق يتمشون على ذوقهم: 
ولا يتبعون الضوابط والقواعدذ. 
باب ها جاء إذا دخل أحدكم المسجد فليركع ركععين 
هذه الصلاة تحية المسجد سنة عندنا وعند غيرناء وتتأدى عندنا في ضمن الفرائض والسنن أيضاً لو صلىء وإن لم يصل بشيء في المسجد 
لم يحرز سنة تحية المسحجد. وقال الشافعية جوازها في الأوقات المكروهة أيضاً. بضابطة حمل العام على الخاص. وقال داود الظاهري بوجوب 
تحية المسجد وم يقل غيره. 
قوله: (قبل أن يجلس الخ) عمل الجهلة من أهل العصر حلاف نص الحديث وهو جلوسهم قبل أداء الركعتين وهذا من سوء الجهل. 


أبواب الصلاة زا يان 


وَقَذ رَوَى هذا الحَديتٌ مُحَمَدُ بن عَجْلآنَ وَغَيرُ وَاحِدِ عن عَامرٍ بن عَبدٍ الله بن الريٍ نَحْوَ رِوَايَةِ مَالِكِ بن أنْس. 

وَرَوَى سُهَيل , ب بي صَالِح هذا الحديتَ عن عَاِرٍ بن عبد لله بن الزئير عن مرو بن سُلَِمٍ تعن جاب بن عبد لله عنٍ 
الي ة. 

وَهَذَا حَدِيتٌ غَيرُ ممحفوظ. وَالصَحِيحٌ ححد بل أبي قَتَادَة. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذًَا الحَديثِ عِندَ أَضْحَابنَا: اسْتَحَبُوا إِذا دَخَلَْ الرَجُلُ المشجد أَنْ لا يَجْلِسَ حَنَّى يُصَلّْيَ الركعتين. إلا 
يكون 2 هذ 

قال عَلِيٌ بنّ المَدِينيٌ : وَحديثٌ سُهِيلٍ بن أبي يت خَطَا. أخبرني بِذَلِكَ إِسْحَقٌ بن إبْرَاهِيمَ عن على بن المَدِينيّ. 

ما - بَابٌ مَا جَاءَ أنَّ الأرض كُلْهَا مَشجدٌ إلا المغْمَرَة وَالْحَمّامَ 

11 حير حَدَّكَنَا ابن أبي عُمَرَ وَأَبُو عَمَارِ الحُسينُ بن ري قَالا حَدَّكنَا عد لعي بن مُحَدٍ عن عَمْرِو بن يَحتى عن أبيه 
تن أبي سَعيدٍ الحُذْرِيٌ َالَ: قَالَ وَسُولٌ الله تة: «الأَرْض كُلَهَا مَشجدٌ إلا" المَفبَرةَ وَالحَمَامَ) 

وَفي اباب عن عَلِيٌ وَعَبدِ الله بن عَمْرِو وََبِي ُريْرَة جاب وان خئاس وَحدَفَ وأنس وأبِي أامة وَأبِي َو ُو إ 
الي يه قَال: اجْعِلَتْ لي الأرْض كُلهَا مشجداً وَطَهُورأه. 

َال أبُو عيتى: حديتٌ أبِي سَعيدٍ قَذَ رُوِيَ عن عَبدٍ العَزِيزِ ين مُحَمّدِ رَِايَينِ منهم مَنْ ذَكَرَ عن أبي سَعِيلٍ وَمِنْهُمْ مَنْ 
م يَذْكرة. 

وَهَذَا حَدِيتُ فب اضطرابٌ. رَوَى سُْيَانَ الور عن عَمْرِو بن يَحْيَى عَن أبيه عَن اللي 4: مُرْسَلا. وَرَوَاُ حَمََادُ بن 
سَلَمَةٌ عن عَمْرِو بن يَحْتَى عَن أبيه بيه عن أبي سَعيدٍ عَن اللي لذ. وَرَوَاهُ مُحَمد مُحَمّدُ ب إسْحَقَ عَن عَمْرِو بن يَحْتَى عن أَبيهِ قَالَ. 
وَكَانَ عَامَةُ روَاتَتهِ عن أبي ب سَعِيلٍ عَن ال علة. وَلّمْ يَذكُوْ فيه عن أبي سَعيدٍ. وَكَأَنَ روَايةَ النُورِيُ عن عَمْرِو بن يَحَيَى عَن 


#2 
يتا 


4- بَابٌ ما جَاءَ في فَضْل بنِيِانِ المَشْجدٍ 


نار دك أب بكر الحَتفي حكن عبد الحميدٍ بن عفرن أبيه عن مَحْمُود بن لَبِيدٍ عن عُثْمَانَ بن عَمَانَ 
قال: صَبعت وَصول أله فل يقول: دمَنْ يَنَى '" اله مشجداً ب نَى الله لَهُ مِثْلَهُ في الجَنّةه. 


)١(‏ قوله: زرألا المقبرة») -بفئح الباء وضمها- وقال ابن حجر: بتتليتماء وق «النامرينة: للقرة عللنة الباء و كالمكسة وضع القبول: قال على 
القارى: اختلفوا في فى النهى عن الصلاة ق المقبرة والحمامء هل هو للتنزيه أو للتحريم, ومدهبنا الأول ومدهب أحمل التحجحر م بل عدم انعقاد 
الصلاة. وقال شارح المنية فى الفتاوى: لا بأس بالصلاة هَ بالمقبرة إذا كان فيه موضع أعدّ للصلاة وليس فيه قبر. 

)١(‏ قوله: «بئ لله مسجدذا ب الله له مثلم أى مثل المسجد ف القدر ولكنه أنفس منه بزيادات كثيرة» أو عثله فى مسمّى البيت» وإن كبر 
مساحة أو يريد أن فضله على بيوت الجنة كفضل المسجد على بيوت الدنياء وهذا لمن فى مظنة الصلاة. (مجمع البحار) 

باب ما جاء أن الأرض كلها مسجد إلا المقبرة والحمام 
المقبرة بالتاء ما فيه قبور, وأما الذي فيه قبر واحد لا يطلق عليه المقبرة بل المقبر بلا تاء» هذا فرق لغة. وفي النامع الصغير محمد تكره الصلاة 
نحمأه المقيرة إلا أن تكون ستزه حائلة أو كان المصلي بيمين أو شبال من المقبرة. وكون الأرض كلها مسجداً من خصائص الآأمة الم حومةء 

وأقول كان عيسى عليه الصلاة والسلام سياحاً ولعل البيمٌ والكنائس كانت في الشام كثيرة؛ والله أعلم. 
قوله: (كان رواية الثوري الخ) رجح المرسل؛؛ وجعل الاتصال مرجوحاً. 

باب ما جاء في فضل بنيان المسجد 
قوله: (مثله في الجنة) الممائلة ف الفضل والثواب وف أن مكانه يكون ذا شرف من أبنية الجئة كما أن المسجد يكون ذا شرف ف الدنياء 
وليست الممائلة في الطول والعرض أو غيره كما قبل. | 
واعلم أن المسجد النبوي بن ف عهده عليه الصلاة والسلام مرتين مرة ستين ذراعاً: وأحرى مائة في ماثة, ثم بناه أبو بكر الصديق رضي 

الله عنه في عهده على هيأته الأولى وبلا زيادة في عرصة الأرض» ثم بئاه عمر في عهده وزاد في بقعة المسجد» واحتار الهيئة الأولى الساذجة» 

تم بنأه عثماك وشيده بالأححار والنشب» ولم تكن الأحجار منقوشة بالنعش المتعار فب» فاعترض السلف على عثمان كلش سعد وعدم 

اختياره الساذحة السابقة مع أنه بناه من مال نقسه., فلما امتد اعتراضهم قام عثمان خخطيباً وتهسك بحديث: « من بق مسجداً لله جل بحده بئ 


و7 


14" حل ِنَأ مُنْلَ 


ابواب الصلاة إاا بض “37س ل 


2 سم 0 َِ 2 اخ هي 
مم خبيبة وَابي ذر وَعمرو بن 


عم 0ه 
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وَفي الاب عَنِ أبي بَكرٍ و عُمَرَ وَعَليّ وَعَبِدِ الله بن عَمْرِو وَأَنَس وَابنٍ عَيّاسِ وَعَائِسَةَ وَ 
عَبسَةَ وَوَائْلَةَ بن الأسقّع وَأبِي هُرَيرَة وَجَابر ين عَبِدٍ الله. 

قال أَبُو عيسَى: حدِيتٌ عُثْمَانَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

د ديه وياد (تبرااش 84 يناي الوكور كا بذك 


كِ ا ال هذا وميه 
بن ليد كذ درك الثين 8ف 
وَمْحْمُوةٌ بن الّبيع قَدْ رَأَى اللي لك وَهُمَا غْلامَانِ صَغِيرَانٍ مَدَيْيَانِ. 


”- بَابٌ مَا جَاءَ في كرّاهية أنْ بنذ عَلَى القَبرٍ مشجداً 
"٠‏ حَدَّلَنَا قَيَةٌ حَدقََاتَبدٌ الوارث بن سَعيدٍ عَن مُحَمّدٍ بن بحَادةَ عن أبي صَالح عَن ابن عَبّاس قَالَ: «لمَن رَسُولٌ 
0 لع م وفع 0 ميورة ىه س سوس 7 - لاروك 3 
الله عض زائِرَات القبور وَالْمَمَحَذْينَ عَليهَا المَسَاحَدَ وَالسْرحَ). 
قال: وَفي البَاب عَن أبي هُرَيْرَةَ وَعَائْشََ 
قال أبُو عِيسَى: حدِيتٌ ابن عَبّاس حَدِيتٌ حَسَنٌ. 


)١(‏ قوله: (عمرو بن عنبسة» .موحدة ومهملتين مفتوحات ابن عامر بن خلد السهمى أبو بجيح صحابى مشهور أسلم قدراء وهاجر بعد أحد 

تم نرل الشام. (التقريب) [ 
(؟) قوله: «زائرات القبور. . .ال) قد نهى ق الابتداء عن زيارة القبور للرحال والنساى ثم رخص بقوله: كدت نهيتكم من زيارة القبور ألا 

فزوروهاء فقيل: الرحصة شاملة للرحال والنساءء ولفظ المذكر للأصالة على ما هو عادة الشارع فى أغلب الأحكام. وقيل: الرخصة 

للرجال. وبقيت النساء ف النهى لكثرة جزعهن ونياحتهن»؛ والنهى عن اتخاذ المساجد على القبور؛ لأن الغالب فى المقبرة قذارة المكان 
واخختلاط التربة بصديد الموتى ونحوه حي لو كان المكان طاهرًا قلا بأس» ومنهم من ذهب إلى أنه يكره الصلاة فق المقبرة مطلمًا بظاهر 

الحديث. وأما السرج فالنهى عن اتخحاذها لأجل الإسراف وتضييع المال» وعلى هذا لو كانت إليها حاجة لم يكرهء وقيل: لتعظيم القبور» 

كذا ذكره في «(اللمعات». 
الله له مثله في الحنة ». وأما بناء المسجد النبوي الآن فبناه السلطان عيد المجيد» وقد ميز في الحدود الى كانت ف عهده عليه الصلاة والسلام 
وعهد عمر وعهد عثمان؛ وما اطلع بعضهم على تكرار بناء المسجد النبوي في عهدم عليه الصلاة والسلام ونبه عليه الشيخ السيد السمهودي 

في الوفا بدار المصطفى. 

م مر ا ةر ل ل ل له 
من غير بيت المال» وأما من مال بيت المال فغير ججائز. وأقول: الآن يجوز القولان الأولان في النقش من مال المسجد أيضأًء فإن غرض الواقفين 
قي هذا العصر يكون النقش ولا ينهون عنه؛ والله أعلم. وف ابن ماجة رواية: ا ولو كمفحص قطاة الخ)» وترددوا ف شرحه فإنه لا يمكن فيه 
الضلاة فقالر انما قالواء ديا ماقي ::إتدى يدق من اشتدرك ى المفرقات البناء الستعد قإن من أوعل ذيهنا شنا قليلا يمرن النواني أيضاً» ون 
تهيأ من متفرقة قدر مفحص قطاةً من أحزاء المسجد. أقول: إن في الحديث مبالغة ولا تكون المبالغة كذباً أصلاً فلا إشكالء ثم قيل: إن وجحه 
اختصاص القطاة بالذكر أن مفحصها يكون على الأرض كالمسجد على الأرض سطحها. : 

قوله: (محمود بن الربيع) اختلف المحدثون في سن هميز الراوي للرواية» فقيل: خمسة سنين لحصول التميز لمرة دان عبية نين 

باب ما جاء في كراهية أن يتخذ على القبر مسجداً 

أي بناء المسجد على قبر كان سابقآء وأما بناء الأبنية على القبور كما هو عمل أهل؛ العصر من اتخاذ القبة على القبر فغور جائز في المذاهب 
امار ا ال وصور مر طروي سيا لوي روا لعل رو مار لي مره عي روات نيا يه 
نقل المذهب عسير ججداً. 

قوله: (زائرات القبور الخ) في زيارة القبور للنساء عن أبي حنيفة روايتان 0 وبناء رواية النهى أنه عليه الصلاة والسلام 
نهى عن زيارة القبور ثم أجازء وقال: « ألا فزوروها الخ» والإحازة للرحال وبناء رواية اللحواز أن حكم النسوان والرجال واحد كما هو دأب 
3-8 أياتِ القران فإك الحكم فيها للرجال وتكون النسواكن تلح التي رصان دي وبروت وعندي يجمع ف الروايتين 
ويقال باحتلاف الحكم باحتلاف الأحوال لوكن يجزعن تعن وإلا فلا. 

قوله: (والسرج) لا يجوز إنارة السراج على القبر على زعم أنه مفيد للميت وأما لإفادة الزائرين فأباحه العلماء. 
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كد إن جاحان في النّوْم في المَشجدٍ 

"١‏ حَدَّثَنَا مَحْمُودٌ بِنُ غَيِلنَ حَدَّثَنَا عَبدٌ الرَزَاقٍ حَدَّتَنَا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيٌ عَن سَالِم عَن ابن عُمَرَ قَالَ: كنا نَنَامُ عَلَى 
عهد رَسُولٍ الله ميو فى الْمَسْحجِدٍ وَ وَنْحنٌ شبَاب». 

قَالَ أَبُو عيتى: حَدِيتٌ ابن عُمَرَ حَدِيثْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وَقَدْ رَخض قومٌ مِنْ أهل العلم في اللَوْمٍ في المشجدٍ. َال اب عباس لا ينحِدُهُ مَبيتاً وَمَقيلاً وَدَهبَ قَوْمٌ مِنْ أهل العلم 
إلى قولٍ ابن عَبّاس. 

فنك - بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيةٍ الب َالشّرَاءِوَإِنَْادٍ الضَّالَة وَالشّغْر في المَسْجِدٍ 
فشك دا دا الّيتُ عَنٍ ابن عَجلآنَ حن عَْرِو بن شُعيبٍ عن أ بيه عَن جَدّهِ عَن رَسُول الله فلية: 
" الأشعار في المَسْجدٍ. د وَالَشْوَاء فيه وَأنْ"' يتَحَلقَ النّاسٌ'فيه ايَومَ الجمْعَةٍ قبل الصَّلاة 
ل عَن بُرَيدَة وَجابر وَأنس. ظ 


عر 


0 25 5 0 م 0 و 7 9 .1 إفه ما م عن قله ار قر بح سا ا * : 
قال انو عيسى: حَدِيث عَبِدٍ الله بن عَمْرو بن الغاص حَديث حَسَن. وَعَمْرُو بن شعَيِب هو ابن مُحَمَّدٍ بن عَبِدٍ الله بن 


رو 
3 


«أنَهُ نْهَى عَن 


عمرو بن العاص. 
قال ميد بن إسماعيل: َأَيتٌ أَحْمَدَ وَإِسْحَقَ, وَذْكْرَ غَيرَهْمَ يَحْتَجُونَ بحديث عَمْرِو ب عيب قال محمد وَهَذْ سَم 
شيب بن مُحمدٍ من عبد لله بن َمرو. قال أو جيسى: ومن تكلم في د بثِ عَمرِو بن شعيب إِنْمَا ضَعُفَهُ أله بُحدَّتُ عن 


2و 


صَحِيفَةٍ جَذ. كَأنَهمْ رأوا أنه َم يتشمغ هَذِهِ الأحاديت من جَدَّه. قَالَ عَلِيُ بن عبد الله: ور عَن يَحتَى بن سَعيدٍ أنه نه قال: 
حد يت عَمرِو بن شُعَيْبٍ عِنْدَنا وَأه. 


)١(‏ قوله: «عن تناشد الأشعار أنشد بعضهم بعضاء والمراد الأشعا ر المذمومة الباطلة وإلا فلا منع. 

(5) قوله: (وأن يتحلق الناس فيه يوم الجمعة قبل الصلاة ل السيعد وى هلين القرم معلفية بخلقة والجذة! لى اكقروروين “كان لقره 
علم؛ وذكروا ذلك وجوها: أحدها أن التحلق يخالف هيئة احتماع المصلين؛ وثاتيها أن الاجتماع للجمعة طب عظيم لا يسع من 
حضرها أن يهه يهتم ما سواها حى يفرغ منهاء والتحلق قبل | الصلاة يوهم غفلتهم عن الأمر الذى ندبوا إليه» وعلى هذين الوجهين لا ينبغى 
التحلق عند الخطبة 00 أن الوقت وقت الاشتغال بالإانصات للخطبة»؛ وهذا الوجه يختصّ بالنهى عر الحلق عند الخطبة, 
وف رواية: نهى عن الحلق -بكسر الحاء وفتحها وفتح اللام- جمع حلقة. 

باب ما جاء في النوم في المسجد 
اتوم نامحد اتيم يويند خرريا رعرر لسار وان نوم ابن عمر فكان لأنه لم يكن له بيت وكان عربآء وكذلك ثبت 

النوم عن بعض الصحابة قي شرح مسلم للنووي وحملوه على حالة العذر. 
مسألة: يكره تحريعاً إخراج الريح في المسجد كما في شرح الداية لشمس الدين السروجيء وكذلك ف شرح المهذب للنووي. وف الكبير 

شرح المنية: أنه سيء ولعله يستثئى منه المعتكف لكونه معذوراً. ظ 
وفي فتاوى الشيخ السيوطي: أن إلقاء القمل في المسجد ارتكاب الكبيرة لأن جلدها بحسة. 
في فتح القدير أن الكلام في المسجد يأكل الحسنات كما يأكل النار الحطب. وقال صاحب البحر: هذا إذا دغل المسجد لإرادة الكلام 


فيه ولو عرضه فلا. 
باب ما جاء في كراهية البيع والشراءء وإنشاد الضالة في المسجد 

رخص الفقهاء الإيجاب والقبول للمعتكف ف المسجد بلا حضور المبيع؛ وأما إنشاد الضالة فله صورتان : إحداهما: إن ضل شيء في حارج 
المسجد وينشده في المسجد لاجتماع الناس فهو أقبح وأشنع؛ وأما لو ضل ف المسجد فيجوز الإنشاد بلا شغب. وأما الأشعار ففي كتاب 
الطحاوي حوازها في المسجد أي لتحصيل الأدب واللغة بشرط أن لا يكون فيه ما يدكر شرعًا. و وتفصيل شيء ف الأشعار الأدبية في فتح القدير 
أيضاً. أقول: من يتذاكر الفلسفة في المساحد كما هو دأب طلبة العصر يقال له لا علمك الله. 

قوله: (البيع والشراء) إذا كان مفتوح الأول فممدود وإن كان مكسوراً فمقصوره. 

قوله: (هوابن محمد ب ن عبد الله الح) مرجع ضمير هو شعيب» وتمام النسب هذا عمرو بن اعلسييتنه غينن يجن عيق الله بن عسوو يذ 
العاصء وأما جد عمرو ب ن شعيب فإما حقيقي وهو محمد فيكون الحديث مرسلاً لأن محمداً تابعيٌ» وإما جمازي وهو عبد الله فيكون الحديث 
منقطعاً لأن شعيبا ثم يسمع عن عبد الله والمحتار أن المراد منه هو عبد الله وادعى البعض لقاء شعيب حده عبد الله وقيل: اق كعينا 0 
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وَقَذ كر قوم مِنْ أهل الهلم التيع وَالشَرَاء في المَسْجِدٍ. وَبهِ يَقُولُ أَحْمَدٌُ وَإِسْحَقٌ 

َقَدْ روي عن بَعض أَهل الملم مِنَ الَاِِينَ وُخْصَةٌ في التد وَالحَوَاء في الستحد. وَقَدْ رُوىَ عَنٍ النّبِيَ 6 في غير 
حَديتِ رُخْصَةٌ في إِنشَادٍ الشّعر في المَشجدٍ. 

5-8 بَابَ مَا جَاءَ في الْمَسْجِدٍ الذي أسَس عَلَى التََوَى 

سيل يه سوس هن إشتاعبل عن أنيسٍ بن أبِي تخبى عن أي عن أبِي سد الي قال «اثترى وجل 
َل الأو و معط ” ب اول ان كل في ليك فال و بغي تعجذة. في لك حي كيه 
وأ ادلي ا ل يكذ ب وأو ني بن بي تحى أفث بة 
لوه وى بي خطدة أ سي سد ينه أي ول ين أضحاب ل ٠‏ قال: ١الصَلدة‏ في عنجد يا قفر . 

ل ا / حُنَيفٍ. قَال أبُو عِيسَى: حَدِيتٌ أَسَيدٍ حَدِبتٌ حَسَنٌ غَريبٍ" . وَلاَ نَعرِفُ لأَسَيدٍ بن ظهَير شَيئا 


فَهُ إلا مِنْ حديث أبي أسَامَة عَن عَيدٍ الححَميدٍ بن جَعفر. وَأَبُو الأيدد أ درْيَادً) مَدِِيبَُ. 
2 َابٌ ما حَاءً في أي المَسَاحِدٍ د أَفضَلٌ 
0 حَدَكََا الأنُصَاريٌ حَدَّتَنَا َعْنٌ حَدّئَنا مَالِكُ ح وَحَدَّثَنَ َُيةٌ عن مَالِكِ عَن يد بن باح وَحتِيدٍ اله بن أبي عبد الله 


71 ((مسججد قبا) بالضم ممدودًا ومقصورًا مصروفا وغير منصرف» فمن صرفه ذكرهء ومن منعه عنه أنثه» كما هو حكم أمماء المواضع؛ 
ول «شرح الشيخ». وأنكر بعضهم القصر. ؛ موضع قريب المدينة على نحو ثلاثة امنا ل: 


يسمع عن عبد الله ولكته يروي عن صحيفة كانت عنده لدو عي الل فتكون الرواية من الو-حادة. وهي مقبولة عند البعض» وغير مقبولة 
عند البعض . 


باب ما جاء في المسجد الذي أسس على التقوى 

جمهور المفسرين على أن مصداق الآية مسحد قباء وإنه أول مسجد بن في الإسلام؛ فإذن أشكل الأمر وتها رط نوتيف والقر انه ليشن 
أعلوا الحديث لخلافه سياق القرآن وسباقه وقيل: إن الحديث صحيح واخحتار النِبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - أسلوب الى> كيم والقول بالمو جب. 
وقال الطحاوي في مشكل الآثار عا حاصله أن الآية رتما تنزل في شيء ويكون شيء آحر في حكم ما نزلت فيه الآية بالمساواة أو بالأولى» 
فيقال: إن الآية نزلت ف ذلك الشيء الآأخحر. وكذلك قال السيوطي ف اللباب والإتقان: إن السلف يقولون نزلت الآية في كذاء والحال أنه 
لا يكون شأن نزوها بل يكون لاحقأ بشأن النزول ف الحكم. فإذن انحل الإشكال» وادعى البعض أن الآية أنْضا في المسجد النبوي والأولية 
ف الاية إضافية أي أول مسجد بن في المدينة. 

كوله: (فقال هو هذا وق ذلك عير كثير) في هذا تلقي المخاطب هما لا يرقبه المحاطب» والمشار إليه تذلك هو مسحد قبا. 

باب الصلاة في مسجد قباء 

المذكور في الأحاديث فضل ثلاثة مساجد: المسجد الأقصىء والمسجد النبوي؛ والمسجد الخرام. 

قوله: (كعمرة الخ) أقول: مراد الحديث التناسب أي كما أن الحج أكبر ثواباً من العمرة كذلك الصلاة في المسجد النبوي أكير ثواباً من ' 
الصلاة في مسجد قبا. وكذلك أقول في حديث مضمونه: ٠‏ أن من صلى الصبح ثم انتظر إلى سيت تاق 
المراد ثمة أيضأ ذكر اسيل التساوي بين الصلاة والحج. وبين صلاة الإشراق والعمر 

باب ما جاء في أي المساجد أفضل 
واعلم أن فْ شرح حديث الباب باحتمالين : 
أحدعما: أن يقال: إن المفهوم من استثناء إلا المسجد الحرام زيادة فضل المسجد الحرام على المسجد النبوي. وإما أن يقال: إن المفهوم منه 


]١[‏ وقال بشار: وعنديت: أسيد ديك سد صحيح)» وغال: قم البو رين وكذاهى فى بعض النسخ الى بين , أيدينا وما اتبتناه 


2 التحفة وهو الصواب الدي يذ مرية فيه إل. 
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الأو عن أبي مُريرة أن سول لل لك فال «صَلآةٌ في مَسَجِدِيْ هذا خَيرُ مِنْ ألْفٍ صَلاَةٍ فيا سِوَاء إل المشجدٌ الحرام». 
قال أبُو عيسى وَلَمْ يَذْكُرْ قعيبَهُ في حديئِه عن عُبيدٍ لله وَِنّما ذَكَرَ غن زد بن رَبَاح عن أبي عَبدٍ لله الع قَالَ: هذا 


حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيح. 

وَأبُو عبد الله الأغَدٌ اسْمَه سْمَهُ «سَلَمَانَ». وَفَدْ رُويَ عَن أبي هُرَيْرَةَ مِنْ بر وَجْهِ عَن اللي 8 

وفي الاب عَن عَليٍّ وَمَيِمَوَنَة وَأَبِي ب سَعيدٍ وَجُبيرٍ بن مُطهم وَعَبِ لله بنِ الزْبِرِ وَابِنِ عُمَرَ وأبى در 

لخد كنا ابن أي مر حَدئنَا سفْوَانُ بن متي عن عبد الْملِكٍ بن مير عن قَرَعة عن أبي سَعيدٍ الحُدْرِي قَالَ: قال 
ول الله عضن رلا د ' البِحَال إلا إلى ثلانة مَسَاجد: مشجدٍ الحَرَام. وَمَسْجدِي هذا وَمشجد الأقضّى». 


ل ا 
قال: هذا حَدِيث حَسَنْ صَحبح. 


)١(‏ قوله: الا تشد الرحال» قيل: نفى معناه نهى أى لا تشدوا إلى غيرها؛ لأن ما سوى الثلاثة متساو ف الرتبة غير متفاوت فى الفضيلة) 
وكان يد وعبثاء وفى «الاحيا» ذهب يعض أهل العلم إلى الاستدلال به على المنع من الراحلة لزيارة المشاهدة وقبور العلماء 
والصالحين: وما تبيّن لى أن الأمر كذلكء بل الزيارة مأمور بها بخبر: كنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها» الحديث إنما ورد نهيّا عن 
الشدّ لغير الثلائة من المساحد لتمائلها. (المرقاة) 


أن التفاوت بين المسجد النبوي والمساجد الأخر سوى المسجد الحرام» أزيد من التفاوت بين المسجد النبوي والمسجد الحرام ولا يتعرض إلى 
زيادة فضل المسجد الحرام على المسجد النبوي. ولككن المختار عند المحدثين الشرح الأول» وأتوا بأحاديث دالة على فضل المسجد الحرام على 
المسجد النبوي» وفي بعض الأحاديث أن الصلاة في المسحد الحرام كمائة ئة ألف صلاة في غيره. والجمهور على أن المسجد الحرام أفضل من 
المسجد النبوي. وقال مالك بن أنس: إن الأرض الملاصق بيحسد التبي - صَلَى الله عَلَِهِ وَسَلْمْ - المبارك أعلى. وأفضل من كل شيء حي العرش 
والكرسي أيضا ثم يعده بيت الله ثم بعده المسجد النبوي ثم بعده المسجد الحرام: ثم بقعة المدينة أفضل من بقعة مكة, فقال مالك: إن الصلاة 
في المسحد التبوي كمائين ا ا سيو د سوم اوج اموس ات 
ضعفاً ف فضل الصلاة أيضاً. ولكن الحمهور على أن المسجد الحرام أفضل من المسجد النبوي, ثم الفضل للمسجد النبوي هل هو مقتصر 
على البقعة الي كانت في عهده أم متعد إلى ما زاد فيها عمر وعثمان وغيرهماء واختار العيني في شرح البخاري أن الفضل غير مقتصر على ما 
كان من البقعة في عهده عليه الصلاة والسلام لأن المذكور في الحديث: « الصلاة قي مسجدي هذا ان اجتمع الإشارة والتسمية» وفي اغهداية 
أن المسمى والمشار إليه» لو كانا من جنس واحد فالاعتبار للمشار إليه وإذا كانا من نوعين فالاعتبار للمسمىء وفيما تحن فيه تعدد الأنواع 
فيكون الاعتبار للتسمية أي مسجدي فما صدق عليه لفظأ المسجد النبوي يكون فيه فضل الصلاة. ثم اتحاد الأنوا ع وتعددها عند الفقهاء باتحاد 
الأحكام وتعددهاء ثم ذكر الطحاوي أن الفضل في ثلاثة مساجد فضل الصلاة المكتوبة» لأن التطوع مستحبة ف البيت لما في أذان الهداية؛ وفي 
ابن ماجه رواية: ( إن الصلاة في مسجدي كخمسين ألف صلاة ». فخالفه ما في حديث الباب فيراجع لفظه فإنه فيما إذا سافر لذلك؛ ومن 
المعلوم أن متفردات ابن ماجه قلما تصح. فالله أعلم. 

قوله: (لا تشدوا الرحال الخ) اعمتار ابن تيمية أن السفر لزيارة قبر البي عشان لن غائه و لس قار له ير اف ل بريد السفر إل 
المسجد النبوي ثم إذا بلغ المدينة يستحب له زيارة القبر المباركء وقال باستحباب زيارة القبور الملحقّة للمكان لثبوت زيارة البي دسل ا 
ا جنة البقيع وغيرها. ولمّد أطأ الناقلون في نقل مذهب ابن تيمية كما قال ابن عابدين: إن تيمية بمنع من الار تحال وشد الرحال 

د الزيارة من غير سغفرء ووافق ابن تيمية في هذه المسألة أربعة من المتقدمين ومنهم الحوين والد إمام الخرمين. 
الى ابن تيمية بالبلايا والشدائد حين اختيار هذه المسألة؛ وصنف تقي الدين السبكي رسالة في رد ابن تيمية وسماها شغاء السقام في زيارة 

خير الأنام وما وحدت فيها شيئا جديداً وطريّاً وتصدى إلى تقوية الضعافء ثم صنف ابن عبد الهادي قي الرد على السبكي وسماه الصارم 
انحن ,على غر السيكي وقد ]كاذل تمتيفن خ .انارق علا عل ابن عبد اهادي وجماه المبرد المبكى على الصارم المنكي» وتطرق التصنيف 

من الطرفين» ومذهب جمهور الأئمة أن زيارة القبر الشريف جائزة ومن أعلى القربات وأجابوا عن حديث الباب بأحوبة مختلفة: وأحسنها ما 
ذكر الحافظان في شرح البحاري» وأتيا برواية أخرجها أحمد ف مسنده: : « لا تشدٌ الكحال إلى | مسجد ليصلى فيه إلا إلى ثلاثة مساجد ». وأما 
دليل الحمهور في المسألة فهو ثبوت سفر السلف الصالحين إلى الروضة المنيفة تواتراً ما أجاب عنه ابن تيمية وتبعه بالجواب الشاق. وأما قول: 
إنهم أرادوا السفر إلى المسجد النبوي وما أرادوا السفر لزيارة ا فإنه لو كان الغرض السفر لإرادة المسحد النبوي 
لارتحلوا إلى المسجد الأقصى أيضاأ كارتحالهم إلى المسجد التبوي» فالحاصل أنه لم يأت على الجواب الشاي. 

(مسألة): السفر لزيارة قبور الأولياء كما هو معمول أهل العصر لا بد من النقل عليه من صاحب الشريعة أو صاحب المذهب أو المشايخ. 

ولا يجوز قياس زيارتها على زيارة القبور الملحقة بالبلدة فإنه لا سفر فيها. ظ 


أبواب الصلاة تكفا ب 6:11 


"4١‏ ياب مَا جَاءَ ة في العشي إِلَى المشجد 
1 سيل دنا محمد بن عبد الكلك بن أَبِي الاب حَدَكَنا بيد بن يع دنا معد عن لزي عن أَبِي َل 
عن أبي هُرَيرَة َال َال رَسُولَ الله كلة: «إذا أَقِيِمَتِ الصّلاة فلا تَأنُوهَا وَأَنْنَه' تَسْعَونَ وَلكن الَنُوهَا وَأَتُمْ تَمْشّوْ 50000 
ادكه ما أَذْرَكتُمْ فَصَلّواء وما فَانَكُمْ َبمُوَا. 
وَفي الاب عَن أبي قَنَادةَوَأبَيّ بن تغب وَأَبِي سَعيدٍ وَزَيدِ ينِ نَابتٍ وَجَابرِ وَأَنَسِ. 
قَالَ أَبُو عيسى: اف أل الملم في المي إلَى المشجد فَمهمْ من رَأَى الإشراع إِذا حَافَ قوت تكبيرة الأولىء حَنَى 
ممه بأو ومين وسكي ا ٠‏ وَاخْثَارَ أن يَمْشِيَ عَلى َوْدَةٍ وَوَقارٍ وَبهِ يَقُولَ أَحْمَدُ 
سْحَقٌ» وَقَالاً: العمل عَلَى حديث أبي هُرَيرة. وَقَال إسشْحَقٌ: إِنْ خَافَ قَوْتَ تكبيرَة الأولى فَلا يََمن أن يُشرِع في المشي. 
لفت حَدّثنَا الحَسَنٌ , بن عَلِنَ الخَلاَلُ + خْبَرَنا عَبِدٌ الرَرَاق حَدَّتَنَا مَعْمَوْ عَن عَن الزْهْرِيٌ عَن سَعيدٍ بن المُسَيّبٍ عَن أبي هرَيْرَة 
عن النَِّيَ 8 بحديث أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيرةَ معنا . هَكَذًا قَالَ عَبدُ الرَرّاقٍ عن سَعيدٍ بن المتيّبٍ عَن أبي هُرَيْرَة. وَهَذَا 
الخ عن حديت نويد بن رزب 
4م حبد حَدَّئَنَا ابن أبي عُمَرَ حَدَّتَنَا سْفيَانٌ عن الزّهريٌّ عن سَعيدٍ بن المُسَيّب عَن أبي هُرَيْرَةَ عن اللي 4 نحو 
57 بَابٌ مَا جَاءَ ف في القَعُودٍ في المُسَجدٍ وَانتَظار الصَّلاةِ ة منّ الفَضْلٍ 
7 حَدَّثنَا مَحمُوةٌ , 7 بن غيْلانَ حَرَّكنَا عبدُ الوَرّاقَ حَدَّنَا مر عن هَمَام بن مُث عن أبِي عُرَيْرةَ قل قَالَ رَسْولَ الله ة: 
وله يََالَ لكاي ساو ينْتَظِرْهًا. دل تال الملايَكة تصَلي عَلَى أحَدِكُمْ ما ام في المعجد: لهم اعفد لَه الهم 
ارْحَمَهُ مَا لم بُ: تخد ث. َمَالَ رَجلِ مِنْ حَضْرَمَوْتَ: وَمَا الحَدَّتٌ يا أبا هُرَيْرَة؟ فَقَالَ: فسا" أذ ضَرَّاطه. 
في الباب عن علي وي سعيد وَأنْسٍ وَعَبدٍ الله بن مشو وَسَهلٍ بن سعد قال أ خضي حدِيثٌ أبي هْرَ: يَرَةَ حَتديث 


)١(‏ قوله: «وأنتم تسعونه» حال أى لا تأتوا إلى الصلاة مسرعين ف المشى» وإن خفتم فوت الصلاة» كذا قاله بعض علماءنا. 
)١(‏ قوله: «فساء» فسا فسوًا وفساءٌ: أحرج ريحا من مفساه بلا صوت. (القاموس) 


باب ما جاء في المشي إلى المسجد 

قوله: (ما أد ركم فصلوا, | الج اخحتلف أهل المذهبين فيما يقضي المسبوق بعد الفرا غ عن صلاة الإمام, فأكثر الحجازيين على أن ما 
أدرك مع إمامه أول صلاته؛ وما يأي به بعد فراغ الإمام آخر صلاته. وأحذوا ايت الحسي. والعراقيون على أن المدرك ما يأني مع إمامه آخر 
صلاته: وما يأقٍ به بعد فراغ الإمام أول صلاته. وكذلك احتلف الصحابة أيضأء ومذهب ابن مسعود مذهب العراقيين. فتمسك الحجازيون 
بلفظ: « ما فاتكم فأتموا » وتحسك العراقيون ما في الحديث: « وما فاتكم فاقضوا. » أقول: لا تمسك لأحد في الحديث؛ فإن القضاء يطلق على 
الأداء و بالعكس أيضاأء | وينبغي إحالة المسألة إلى مدا رك الاجتهاد. ومكن ما أخرجه أبو داود ص (75) ف ستنه عن معاذ « أن الصحابة كانوا 
إذا قوق غيايوت ١‏ والاعاجكراك يحون بإمامهمء ثم يوماً دحل معاذ مع الإمام وقضى ما سبق بعده فقَال عليه الصلاة والسلاع بسنة معاذ 
ال فإنه يدل على أن الذي يأتون به بعد فراغ الإمام هو الذي كانوا باتزنيه ارك كوت المسبوق قاضيا أ لا مؤدياء فنصوص الشريعة تؤيد 
الأحثاف اث شاءةاك سال 

(اطلاع) قال أبو عمر المالكي: إن محمد بن الحسن موافق للحجازيين في مسالة الياب. أقول: ما وجدت من محمد في عامة كتيناء ولعله 
تبع شيخه مالك بن أنس في هذه المسألة كما تبعه في بعض المسائل الأخر واللّه أعلم. 
ظ باب ها جاء في القعود في المسجد وانتظار الصلاة من الفضل 

إن متردد في مراد الحديث والمشهور هو انتظار الصلاة بعد الصلاة في المسجدء ووجه ترددي أنه لو كان المراد هذا لوجدنا عمل السلفى 
بهذا الصنعء فإن الفعل مشتمل على فضل عظيم فكيف تركه السلف وما وجدنا جماعة منهم تفعل هكذا. وبعض ما يتعلق يحديث الباب في 
دفع ترددي مر سابقأ لكنه لا يجدي. 

قوله: (ما' لم يحدث) لا يفهم من ٠‏ الليبيثف حال الملائكة بعد الحدث ف المسجد أيقطعون الدعاءء أم يأحذون في الدعاء عليه؟ وظين لعلهم 
يدعون عليه لأن !حراج الريح في المسجد مكروه تمرعاً. 


أبواب الصلاة ا ب 10 س8 
*741- بَابٌ ما جاءَ في الضَّلاَةِ عَلَى الجَمْرَة'" 
أموورك حَدَكا يه حَدًا أو الأخوّص عَن سِمَاكِ بن حَرْبٍ عَن عِكْرمَةَ عن ابن عَبّاس فَالَ: «كَانَ رَسُولُ لله لذ يُصَلي عَلَى الجُمرَةء 
وَفَي الباب عن م حَِية ان مر وَأ لَه وعَائفَة وميم وَأمُ كوم بت أَبِي سَلََةَ بن عبد الس وَلَمْ تَسْمَعْ من النبنّ طة.. 
ال أبُو عيسى: اب ال 0 
وَبِه يَعَوَلَ بض أهل العلم. وَقال أَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ: قَلْ تَبَتَ عَن النَبَِ 8 الصّلاهُ عَلَى الحَمْرَةٍ. 
قال ُو يتى: وَالْحَمْرَةٌ هُوَّ حَصِيرٌ صَغيرٌ. 
5-4 بَابَ ما سَمَاءَ ذ رلا الى الور 
7 خبل عَدّكنا نَصْرٌ بنُ عَليَ حَدُلْنَاييسى بن يُوئّس عن الأغمش " عَن أبي سُفْيَانَ عن جاير عَن أبي سَعيدٍ: دأنَّ التي 
ثيل صَلَى عَلّى حَصِير). 
وَفي البَابٍ عَن أنْس وَالمُغِيرَِ بن شعبة. 
قَالَ أَبُو عيسى: حدِيث أبي سَعِيدٍ حَدِيتْ حَسَنْ. 
وَالعَمَلَ عَلَى هَذَا عِندَ أكثّر أهل العلم. ٠‏ إلا أن َوْماً مِنْ أهل الهلم اخمَارُوا الصَّلاَةَ عَلَى الأذض اشتحبّابا. 
6 بَابٌ ما جا : في الصَّلآة عَلَى البمطٍ 


؟+- دكا نا دكا كي عن شُعبَة عن أي الاح ابي قال سَمِعتٌ أَنّس بن مَالِكِ يقُول: «كَانَ وَسُوَلَ الله لك 
بالط" على كان يقول لأ لي غير 20 حك ال بن ولي " بسَاط لنَا فَصَلَّى عَلَيه). 


َّ 8 -5 


العمل على مَذَاء د أ م لهل ين أشعاب اين ون بغ 0 يَرَوْا بالصَّلاةٍ عَلَى”" البسَاطٍِ وَالطْفْسَةٍ َأسا. 


وَبِهِ يَقولٌ أَحْمَدُ وَإِسْحَقٌُ. وَاسْمْ أبي التباح: يزيد بن حُْمَئِدِ. : 


)١(‏ قوله: «الخمرة من اكسجد؛ هى مقدار ما يضع عليه وجهه فى سجوده من حصير أو نسيجة خوص ونحوه وسميت به لأن خيوطها مستورة 
بسعفهاء وروى أن الفأرة ججرّت الفتيلة فألقنها على الخمرةء كان رسول الله صلى الله عليه وسلم قاعدًا عليها فأحرقت موضع درهم, 
وهذا صريح ف إطلاق الخمرة على الكبير منها. (المجمع) ١‏ ظ 

03 +فوله: [الأعفك *شليمان بن مهران الأسدى الكاهلى أبو محمد الكوق حافظ عارف بالقراءة وورعء لكنه يدلّس من الخامسة: ناي اسنة 
سبع وأربعين أو ثمان» وكان مولده أول سنة أحدى وستين. 

(”) قوله: «يخالطنا حب يقول. ..الخ» حق غايةء يخالط أى انتهى تخالطة لأهلها حي الصبى يلاعبه. (مجمع البحار) 

(4) قوله: ديا أبا عمير ما فعل النغيره هو مصغر النغير وهو طائر يشبه العصفور أحمر المنقارء» وجمعه نغران» قال ف الطمي: هو مصغر نغر 
-بضم نون وفتح غين- ما فعل أى ما شأنه أو حاله. والفعل أعم من العمل» فإنه فعل مع قصد وفيه إباحة صيد المدينة ولعب الصبى 

بالطير إذا لم يعذبه. (مجمع البحار) 

(5) قوله: «نضح بساط لنا» قال فى «القاموس»: نضح البيت ينضحه رشه وعطشه سكنه: وروى أو شرب دون الرى ضدء وقال ف «ججمع البحار»: 
وعند مالك وأى حنيفة: النضح .معن الغسل كثير معروف ونضح طرف حصير للتطهير أو للتليين وينضح -بفتح ضاد- وعند بعض بكسرها. 

(5) قوله: «على البساط والطنفسة:» قال فق «القاموس»: الطنفسة مثلثة الطاء والفاء وبكسر العلاء وفتح الفاء وبالعكسء واحد الطنافس البسط 
والثياب والتصيز من سعف عرضه ذراع» وقال فى «مجمع البحار»: هو بساط ذو حمل يجلس عليه. 


باب ها جاء في الصلاة على الخمرة 
واعلم أن بين الخمرة والحصير فرقا لغة, فإن الخمرة ما يكون سداه فقط من خوص النخلء والحصير ما يتخذ من خوص النخخل؛ وأما 
الفرق في الحكم الشرعي فلاء قال الرهاد والعباد: لم يثبت صلاته عليه الصلاة والسلام المكتوبة على الخمرة وثبت التطوع والله أعلمء وتصح 
المكتوبة على الخنمرة والحصير وغيرهما عند الثلاثة» وقال مالك: لا تحور المكتوبة إلا على الأرض أو على جنسها ووسع في النوافل. 
باب ما جاء في الصلاة على البسط 
معئ البساط (بجهونا) قوله: ل ل ل 
ليس كحرع مكة كما استفاد الطحاوي من حديث الباب بأن أبا عمير أذ النغير من حرم المدينة. 


أبواب الصلاة “با د 4 ا 
11 بَابُ ما جَاءَ في الصّلاةِ في الحِيطانٍ 

ع6- حَدَّنَنَا مَحمُودٌ بن غَيْلنَ حَدَّثَنَا أبُو دَاوٌةَ ةحدلا الحسى بن أي عفر َن أي الزير. عن أبِي الطفيل عن قغاز 

بن جَبل: أنَّ الي 4 كَانَ يَشتّحبٌ الصَّلاة في الحِيطان». قال أَبُو دَاوٌةَ د: يَغنِي البَسَاتِينَ. قال أبُو عيسى: حَدِيتٌ مُعَادْ حَديتٌ 

ريت لالترلة البق خزيع العو بن أبي جلث وَالحَسِنٌ بن أبي جَغْفْر قذ ضَعَفَهُ يَحيَى بن سعيدٍ وَغيرُه. وَأبُو الزبير 


اسْمٌة محمد بن مُشلم من تَدرسن. و41 و لطي اشمة «غامز بن واه 
م" حَدَّكَنَا قَُبَةٌ وَهَنّادٌ قَالاً: حَدَّيَنَا أَيَو الأْ+ الم 595007 


لد بقع حالم ين ينبو بان زكرا الرَخْل فَلبِصَلْ وَلا يبال مَنْ مر مِنْ وَرَاءٍ ذيك». 

وَفِي الاب عَن أبي هُرَيْرَةَ وَسَهْل , بن أبي حَثْمَة وَابن عُمَرَ وَسَبْرَةَ بن مَعْبَدٍ وَأبِي جُحيفة وَعَانشَةَ نشة.قال أبُو عيسى: حدبثُ 
0 و 7 

وَالعَمَل عَلَى هَذَا ء عِندٌ أهل العام : وَقَالوا: سترّة الإتام ستَرة لِمَنْ خَلقه. 

507 - بَابُ مَا ججاءَ في كَرَاء عه المزوو بين 'نئ:الفتضلى 

مم حَدّنَنَا الأنصَارِيٌّ حَدَّثَنا مَغنٌ حَدَّثَنَا مَالِك بنّ بي عن أي ال عن بعر بن بد أي بن خا الج 

ل إلى أبي هيم يَسألهُ مَاذًا سَمع من رَسُولٍ الله 8 في مار بِينَ َدَي المُصَلي؟ فقَال أبُو َهِيم: قال رَ شول الله يللة: 
و العاذ ين يدي القشلي ناذا عليه لكان أنالقف رتفد خية له وق أن يدوتق تدده َال أبُو النَضرِ: لا أذري 


. قوله: زعو حر 5 -بضم ميم و كسر حاء و سكون مزه و بغتح حاء مشددة مع فتح شم ج- النشية الى يستند إليه الرا؟ كب مهن كور اليعير‎ )١( 
(مجمع البحار)‎ 
(؟) قوله: «لو يعدم الماء...1لخ» قال فى «الكفاية»: واحتلف ف الموضع الذى يكره فيه المرور منهم من قدره بثلاثة أذْرُ ع ومهم بخمسة ومنهم‎ 
بر بعين» يي سي الامج إن كان كال لل سان بعلا نحا شع لا يقع بصره على الماء فلا‎ 
.. يكره نحو أن يكون منتهى بصره ف قيامه موضع سجوده.‎ 
. وكقال ف «اللحداية» : 6 يأ , إذا مر ف موضع سجنو ذف ا 9 السر خسى, وشيخ الإإسلام وقاضى تحال احتارء! ما احتار صاحبي (إهداية)‎ 


باب ما جاء في سنزة المصلي 

مذهب الثلاثة أن سترة الامام سرة مك ععلفة واتشبي إل. مالك بن انس ععلاقه. ومن صلى ف الصحراء ينبغي له السترة» ولم يقل أحد 
بالوجحوب من الأ, ربعة» وقال بعط بعض العلماء بالو بحوب. 

قوله: (مؤخعرة الرحرع في هذه اللغة أريعة لغات: مؤعرة بل تشديد» و«موخرة بالتشديد وكسر الخاء أو فتحهاء واخخرة. وتقح الفقهاء 
الحنفية وقالو ا#4تكون السترة قدر الذراع طولاً وقدر المسبحة غلظاً 0 دقيق العيد ف إإحكاء الأحكام: أن في المصلى والمار أربعة صور 
؛ إحداها: أن يكون ما مناص ثم مر المار بين يديهء فالمصلي والمار آثم؛ وإن ل يكن لاسوغن مان إفلذ إل على أسذ» وإن كان لسغن 
مناصاً فالإثم على من له مناصء قفإن كان للمصلي مناص من أن لا يصلي ثة فهو ثم وإن كان للمار مناص أن لا يمر ثمة فالإثم عليه. وذكر 
الحقق تي الحلية كلام ابن دقيق العيد وسكت لعله رضي به. وهل يجب غرز السزة أم يكفي الوضع؟ أقول الوضع كاف لما سيأتي من الصلاة 
إلى الراحلة. اع وو ان و ود ان بوجو ا لاسو ا ا اك 0 
أبو داود وحسنه البعض أيضاً. وأما إرخاء النوب أو المنديل بين يدي المصلي ليمر الآخر فلعله يعصم عن الإثم. ويجوز لأحد أن يجدس الآخر 
عن دي امسن عاذ عير ١‏ وحه المصلي ليمر هو. وإن لم يجد السترة ففي مرور المار ثلاثة أقوال: أحدها أن يمر من حارج ما إذا نظر 
المصلي إلى مسجده يقع عليه نظره امتاره ابن اهمام» وجب الاحتياط ف المرور من تلقاء وحجه المصلي فإن الوعيد في المرور بين يدي المصلى 
عظيم. وق مشكل الآثار يجوز للطائف المرور بين يدي المصلي لأن الطائف في حكم المصلي» واحتج يحديث. 

وأما نكتة السترة فقال ابن الهمام: إن السترة لربط الخيال. وأقول: إن حكمتها مذكورة في نص الحديث وهي أن المصلي بينه وبين معهوده 
وصلة ومواجهة فمن مر قطع المواجهة؛ وإذا أقام السترة صارت المواجهة محدودة. 

باب كراهية المرور بين يدي المصلي 

ورد الوعيد في المرور بين يدي المصلى كثيراء فإنه أحرج أبو داود: أن رجلا مر به بين يدي النبي ا عَلَيْهِ وَسَلْمَ - في غروة تبوك 
وهو يصلي هو مع أصحابه فشل رحلاه لدعائه عليه الصلاة والسلام» والحال أن دعاءه عليه الصلاة والسلام على الناس قليل أقل وقد كان 
دعا: (« اللهم من دعوت على أحد ول يكن ذلك لائقأ به اجعله قي حقه رحمة. » فعلم وعيد المرور. 

قوله: (قال لا أدري) قال ) الحافظ: صرح الراوي في مسند البزار بأربعين ححريفاً فتعين التمييز» ووجدت رواية فيها ذ كر مائة سنة. 


أبوزات الصلاة بخ/با ١‏ ف ١8‏ 


وَفى الاب عَن أبى سَعيد الخذرى وَأبى هُرَيْرَةَ وَعَبِدِ الله بن عَمْرو. قال أَبُو عيسَى: : حَدِبتٌ أبي هيم حَدِيتٌ حَسَرٌ 


وَقَدْ ُوِيَ عَن اللِّيَ يه أنه َالَ: «لأن يتف أَحَدَكمْ ماه عام خَير لَهُ من أن : يَمَْ بِينَ يَدَىْ أ أخيه وَهُوَ يَصَلَيه. 
َلعَمَلُ علي عندَ أهل الهلم: كَرِهُوا المُرُوْرَ بَينَ يَدَي المُصَلَي. وَلْمْ ون الرجْل. 
1 بَابُ مَا ججاءَ لا يعْطمَ الصّلاةَ شَيْ 

م حَيلٌ نا محمد د بن بد الك بن بي لقاب عدا بن ريع عدا مغر عن الي من تقد اه بن 
عبد الله بن عُثْبَةَ عَن ابن عباس قال: «كنتٌ رَدِيفٌ الفَضْل عَلَى أَنَانِ ف فحنا َجثْنا وَالتَ يه يُصَلَى بِأْصْحَابه بمنئ, قَالَ: ََرَلنَا عَنَهًا. 
ََصَلْنَاالضّفَ فََْتْ بن أبديهم فَلَمْ تفطخ صَلاتمُغ» 

وَفي الاب عن عائشة وَالفَضْلٍ , بن عَبّاس وَابنِ حُمَر. َال أبُو عيتى: حدِيتُ ابن عباس حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيع. 

وَالعملُ عله عند عر أَهلٍ الهلم من أَضْحَابٍ الي ا وَمَنْ يَعْدَهُمْ مِنّ التَابعِينَ. قَانُوا: لا يَقَطعٌ الصَّلاة شَئ 2 وَبه يَقُولٌ 
سُفْيَانَ وَالشَافِعيّ. 


أ 


.م 
نينا 


0٠‏ بَابُ مَا جَاءَ أَنَهُ لآ يَقْطمْ الصَّلاةَ إلا الكلبٌ وَالحِمَارُ وَالمَرْأَةُ 


7 حَدَئنَا أَحمَدُ ب تنيع دنا شيم حَدننا ونس موز بن زاذان عن محتيد بن هلال عن عبد لبن الضامت 
قَالُ: تمعك أن ذرٌ ” يقول: َال رَسُولٌ الله يلة: إِذا صَلَى الرَجْلَ وَلَيِسَ بَينَ يديه كآخرو الرّخْل أو كَوَاسِطَةَ لرَخْلٍ قَطم " 
صَلانَهُ الكَلْبُ اللأر» سْوَدٌ وَالمَوْأَةٌ وَالْحِمَاره. َقْلتٌ لأبي 3 دبال الأو وَدِ مِنَ الأحمر وَمِنَ الأبثيض؟ فَقَال: يَا أبن أخي عاتن 


- 


كَمَا سَأَلتٌ حول الله 18 فقَال: الكَلْتُ الأَسْوَّدُ شيطان. 


3 
- 


07 عر 


وَفي الَاب عَن أبي سَعيدٍ وَالحَكَم الِمَارِيٌ َي هُرَيْرةَ وَأمَس. َالَ ُو عيسى: عبيك اي 21 غريا عد شق 
وَقَد ذَّهتِ بض أهلي العلم إليه فَاُوا: يَقْطمْ الصّلة امار َالَأ وَالكَلبَ السو د. قال أَْحْمَدُ ذ: الّذِي لآ أَشُك فيه أَنَّ 
الكلبَ الأسْوّدَ يَفْطْمَ الصَّلاه وَفى تَفْسِى مِنَّ الجمَار وَالمَرأَةِ شَيِء. قَالَ إِسَحَقٌ: لا يَمْطْعْهَا شَنْ؛ إلا الكَلبُ الأسْوَدٌ. 


)١(‏ قوله: «كآحرة الرحل» -بامد- الخشبة الى يستند إليها الراكب من كور لعن وهو خخر نه ل (مجمع البحار) 
(؟) قوله: (قطع صلاته الكلب الأسود. اه أى حضورها وكمافاء وقد يؤدى إلى قطع الصلاة وفيه مبالغة فى الحث على نصب السترةء 

ووحه تخصيصها مفوض إلى رأى الشارع -والله أعلم-. ٠ '٠‏ 

وذهب بعضهم إلى قطعها بهذه الأشياء» ولنا ما رواه أبو داود عن أبى سعيد قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «لا يقطع الصلاة 

شىء؛ وقيل: حديث القطع منسوخ بهذا الحديث. ذكره ابن الملك» لكنه موقوف على معرفة التأريخ, كذا ذكر الملا على. 

باب ما جاء أنه لا يقطع الصلاة شيء 

واقعة الباب واقعة حجة الوداع. المذكور سابقأ كان حكم الإثم» والآن حكم قطع الصلاة. وروى الرمذي وغيره انقطاع الصلاة كرور 
الكلبي الاجنة لا الحمار والمرأة ولا يقطعها شيء عند الثلانة. واختلفوا في و جود السترة في واقعة الباب فرأي البخاري و جودها في واقعة 
الباب» وزعم البيهقي عدمها في واقعة الباب كما سأذكره في البخاري إن شاء الله تعالى. 

باب ما جاء أنه لا يقطع الصلاة إلا الكلب والحمار والمرأة / 

قوله: (ني نفسي شيء) لأن حديث قطع الصلاة بالمرأة والحمار يعارضه حديث نوم عائشة بين يدي البي - صَلَى الله عَلَيهِ وَسَلم - 
وحديث ابن عباس» وأما حديث قطعها عمرور الكلب قلا معارض لى. ثم لما كان سورك البات نعزلكف الانية القلكنة تأول الناس بأن المراد من 
القطع قطع النشوع. وأقول: إن المراد من القطع قطع الوصلة الى أخبر الشارع بها الغائبة مناء ولأن القطع إنما يكون في المتصل وهو الوصلة. 
وأقول: إن حديت نوم عائشة لا يعارض حديث الباب فإنها كانت لا تمر والحديث في المرور. وأما النكات فوجه القطع بالكلب الأسود 
والحمار والمرأة أن في الحديث أن: « الكلب الأسود شيطان. 4 وفي الحديث::« إذا نهق الحمار يرى الشيطان. » وفي الحديث: « إن النساء,. 
حبائل الشيطان. » فلكل من الثلاثة تعلق: بالشيطان. 

(ف) وي الدر المنثور ص :)١85(‏ أن الكلب والحمار لا يسبحان الله تعالى» والله أعلم. 


أبواب الصلاة ١/4‏ ب: 07 1ح: 71 
01- يَابٌ مَا جاءَ في الصّلاةٍ في النَوَبٍ الواحدٍ 

0 عدن عي دا لت عن ام هو ابن حزوة عن أيه عن شر بن أبِي سلعة ‏ 

حت بت أَمّ سَلَمَةَ مُشْتيلاً في ؤب وَاحَدٍ. 
' ذف اباب غن أي خزرة وجَا ولقة بن الوح وأ وقمرد بن أي سيد أي سيد يتا وين عباس وغائقة 
وَأَمُ هَانِيْ وَعَسََارٍ بن يَاسِر وَطَلْقٍ بن عَليّ وَعُبَادَةَ بن الصَّامِتِ الأنصارئ. 

قال أبو عيسى: : حَدِيتُ عُمَرَ بن أبي سَلْمَة حَدِيتُ حَسَنُ صَحَيحٌ. 

وَالعَمَل عَلَى هَذَا عند كر أهل الِلم مِنْ أضْحَابٍ النبِيَ 6ه وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنّ التَّابعِينَ وَغيرَهِمْ. قَالُوا: لا بس بالصَّلاة 

في الثؤب الواحد. وَقَدْ قال بَعض أهل الملم: بَصَلَي الرَجُلُ في لَوَْين. 

5 بَابٌ مَا ججاءَ في ابتداء القبلة 

9" حََدّثنَا هَنَّاةٌ حدٌ عدن وبع عن إشرائيل كن ابي إِسْحَقَ عَن البَرَاءِ بن عَارْبٍ قال: دلمًا قدِمَ ول الله 45 المدينة 
صَلَى نَحْوَ بِبتِ المَقْدسٍ سِنَة أ و سَبْعَةَ عَشَرَ شَهْرا. َكَانَ وَسُولُ الله 1 بحب أن ُو إِلَى الكفية. فَأَندّل الله تَعَالى: هذ نَرَى 
تَقَلَبَ وَجهِك في السَمَاء فَلنْوَلينَكَ فبلة : َوْضَامَا. قَوَلَوَجْهَكَ غَطْرَ المشجدٍ الحَرَام؛ فَوْجَهَ إلى الكغبّة: وَكَانَ يُحِبُ ذَلِك. 
َصَلّى رَجلٌ مَعَة القضرَ كُمَ مر عَلَى قَوْم مِنَ الأنْصَارِ وَهُمْ رُكوٌ في صَلاَةِ القضر نَحْوَ بئِتِ المَقدِس فَقَالَ هُوَ يَهْهدُ أنه صَلَى 
مَعَ رَسُولٍ الله تل َأ د وج إلى الكشيده. 


4 
2 


7 84 | 0 
نَهُ رَأَى رَسُولَ الله يل يُصَلَى 


باب ها جاء في الصلاة في الثوب الواحد 

حاصل الباب كما قال الطحاوي أن غرض الشارع أن لا يبقى الثغوب مهملا فإذا كان أوسع يتوشح ويسمى بالمخالفة بين الطرفين 
والالتحاف والاشتمال وإن كان وسيعاً فيعقد على القفا وإلا فيتزر. ثم صرح الأحناف أن اشتمال الضّمّاء أي اشتمال اليهود في الثوب الواحد 
مكروه؛ ولا بأس به في الثوبين» لما في أبي داود ص7١١‏ عن وائل بن حجر: أنه عليه الصلاة والسلام كبر ورفع اليدين في داحل الثوب ثم 
التحف الخ. وقال أحمد بن حنبل: تبطل الصلاة يكشف أحد المنكبين إذا كان الثوب وسيعاً يمكن ستر أحدهما به. 

واعلم أن الصلاة ف ثلاثة أثواب مستحبة عندنا ؛ الرداء والإزار والعمامة؛» ولا تكره ولو تنزيهاً بدون العمامة وإن كان إماماً. 

باب ما جاء في ابتداء القبلة 

المشهرر ف الكتب بيت المقدس بكسر الأول من باب المجرد. واختلف العلماء في نسخ القبلة» قيل: وقع مرتين» وقالوا: إنه عليه الصلاة 
والسلام كان يصلي إلى بيت الله في مكة؛ ثم نسححت القبلة وانحرفت إلى بيت المقدس ف المدينة ستة عشر أو سبعة عشر شهرأ ثم نسخت»: 
وجعلت القبلة بيت الله. وقيل: إن النسخ وقع مرة؛ وقالوا: إن القبلة في مكة بيت المقدسء وكان مأموراً باستقباله وكان يستقبل بيت الله 
بطوعه. وللطائفة الثانية رواية قوية عن ابن عباس وأنه عليه الصلاة والسلام كان يعمل بعمل أهل الكتاب قبل نزول الشريعة الغراء كما في 
البماري. ويدل عليه كثير من الأحاديث. ولكنه يرد على الطائفة الثانية ما في بعض طرق حديث إمامة جبرائيل أنه أمه عليه الصلاة والسلام 
عند مقام إبراهيم وف مقام إبراهيم لا يمكن التوجه إلى البيتين وما وجحدت أحداً توجه إلى هذا. 

قوله: (تقلب وجهك ف السماء الخ) كان التفاته عليه الصلاة والسلام إلى السماء لضره ورةء فيكون مستثين من ما في مسلم النهي عن 
النظر إلى السماء. وأما موضع تخويل القبلة فقيل المسجد النبوي» ولكن التحقيق أنه مسجد القبلتين» وانحرف النبي - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ - 
عن بيت المقدس إلى بيت الله في الصلاة وبدل موضعه وكذلك الصحابة أيضأء وللسيوطي فيه كلام ذكره في روح المعاتيء وقال الحافظ برهان 
الدين الحابي الشافعي ف شرح له على البخاري: إن التحويل كان في حالة ركوعه عليه الصلاة والسلام في الثالثة. 

قوله: (فصلى رجل معه العصر) أي في المسجد النبوي بعدما وقع التحويل ف الظهر في مسحد القبلتين. 

قوله: (على قوم من الأنصار) في مسجد بن عبد الأشهل» والرحل المار كان عباد بن بشر وهو الذي أخبر أهل مسجد قبا أيضأ بتحويل 
القبلة. ثم في كتب السير: أن أول صلاة وقع التحويل فيها صلاة الظهرء وفي الصحيحين أنها صلاة العصرء فقال المحدثون في جمعهما: بأن 
التحويل وقع في وسط صلاة الظهر؛ وأول صلاةٍ صليت بتمامها نحو بيت الله العصر فلا تدافع. ثم اعلم أن في رواية الباب: مر رجل على 
قوم من الأنصار في صلاة العصر الخ: وفي رواية صلاة الصبح وجمعوا بينهما بأن واقعة العصر واقعة مسجد بين عبد الأشهل؛ وواقعة الصبح 


واقعة مسجل قبا. 


أبواب الصلاة وما ب: 07 لاح :ع 1" 


في الاب عَنِ ابن عُمَرَ وَابن عَبَّاس وَعْمَارَة بن أوس وَعَمْرِو بن عَوفٍ المُرّنِيٌ وَأنَس . قال 
بثْ حَسَنٌ صَحيحٌُ. وَقَدْ رَوَى سُفِيَانَ النَورِيٌ عَن أبي ِسْحَقَ. 
4١‏ حَدََنَا نا دنا وَِيٌ عن سُفَْانَ تحن عبد الله بن ديار عَن ابن مر قَلَ: نوا وكُوعاً في صَلاةٍ الضبح. قال 
أبُو عِيسَى: هنذ| حَدِيِثْ صَحيحٌ. 1 ْ 


- 
1 غر مس 


قر 
بو عيسّى: حديث البَرَاءِ 


ا باب ما جَاءَ أنَّ مَا بَينَ المَشْرِقِ وَالمَفْربٍ قبل 
له حَدَننَامُحَمَدُ بن أبي مَعْشَّر حَدَّثَنَا أبي عن مُحَمّدِ بن عفرو عَن أَبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَة قَالَه قَالَ وَسُولُ الله #ة: 
وقاية” المَشْرِقٍ وَالمَغْرب قِبلة». 
7*8 لتيل حَدَتَنَا يَحتَى بن ُوسى حَدَّثَنَا مُحَمَدُ بن أبي مَغْمَر: مِثْله. 
قال اب ناض > حديثُ أبي هُرَيْرَةَ قذ رُوِيَ عَنْهُ مِنْ غير وَجْهِ. وَقَد تكلم بَْضٌ أهل العلم في أبي مَعْشَرٍ مِنْ قبل جف َه 


اما 


واسمه سْمَهُ نَجيح مَوْلَى بَنِي هَاشِم. قال مُحَمَدٌ: لا أزوي عَنْهَ شيئا. وَقَذْ رَوَى عَنَه النَّاسٌ قال مُحَمّدٌ: وَحديتٌ عَبِدٍ الله بن جَعْفْر 
ود حا بو عو ارا براي ا ا ا 
ُحَمّد الأَخْمَسيَ عَن سَعيدٍ العَقيريٌ عن أبى عُرير ا و00 
بن جعفر الْمَحْرَمِىٌ 20 المشْوّر بن مَحْرَمَة. 

فال أثو عيشى: هَذا ن م 0 . وَقَد رُويَ عَن غير وَا جد مِنْ أضحاب الِيَ لة: «مَا د ين الْمَشْرِقٍ وَالمَغْربِ 
قثئلة» مِنْهُمْ عُمَرُ بن الطاب وَعَليُ بنُ أبِي طالب وَابنِ عَيّاس. وَقَال ابنٌ عُمَرَ: إذَا جَعَلْتَ المَغْربَ عَن يَمِينِكَ وَالمَشْرِقَ عن 
يعار قما تهنا يل | استيك القيلة ولاب :مان بِينَ المَشْرِقٍ وَالمَغْربٍ قَبْلة 


01١‏ فوله: «بين المشرق والمغرب قبلة) أى مشرق الشتاء و مغرب الصيفي»ع والظاهر أنها قبلة أهل المدينة. 


واعلم أن ل عديتهالاب إفكالا مه جيه امياد وهو أن المشهور القاطع لا ينسخ بخبر الواحدء وكان أهل مسجد بين عبد الأشهل 
ومسجد قبا بلغهم استقبال بيت المقدس بالتواتر وقد نركوه بخبر رجل. وقال زين الدين العراقي بحيبا: إن عمبر الواحد في عهده عليه الصلاة 
والسلام مفيد القطع. والنواب عندي أن حبر الواحد قاطع إذا كان مؤيدأً بالقرائن» وكثيراً ما يوجد العدم القطعي كما نشاهذه في عرفناء ولذا 
أقول: إن أحاديث الصحيحين تفيد العلم القاطع ولخ لا عنيك لا ريزول وشكيت المشيكلف كه قال ابو عمرو ابن الصلاح وغيره من بعض 
العلماء إلا شاذها ونادرها مثئل حديث نمن البعير ف ليلة البعير وهكذا يفعل من يكون له بحربة في أحوال رواة الأحاديث. 

وههنا إشكال آحر وهو أن مذهب الحمهور أن العمل بالناسخ موقوف على تبليغه أحدأً من المكلفين» وقال البعض: لا حاحة إلى تبليغه 
أحدأً بل يكفي نزوله على الشارع. وفي واقعة الباب عمل أهل مسجد قبا بالمنسوخ في صلاة العصر والمغرب والعشاء ومع ذلك لم يؤمروا 
بالإعادة. والجواب أن الضوابط يعمل بها بعد عهده عليه الصلاة والسلامء ا والسلام فيفعل الشارع كيف ما شاء 
ويفوض الأمر إليه» ويدل على هذا كثير من الوقائع» ويمكن أن يقال: إن العمل هما ذكر من الضابطة إنما يكون إذا لم يرد صاحجب الشريعة 

نس لوسال رول هم وال رادها ونون ورين ل لهم أر صاحب الشرهة. وي وق اب أد ابي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ 
ح انا ريا تس انار ين ا نه: أرسل الرجحل بنفسه وأمره بإخباره بتحويل القبلة» فانمل الإشكال. 

باب ما جاء أن ها بين المشرق والمغرب قبلة 

احتلقوا في مراد الحديث.» ومراده الصحيح أنه خطاب لأهل المدينة ومن على سمتها. وقال بعض الناس: إل الحديث لأهل الشرق ومع 
الحديث أن بين مشرق الشتاء ومغرب الصيف وبين مغرب الشتاء ومشرق الصيف قبلة. لكن هذا التأويل لا يساعده الحديث و كان حق العبارة 
على هذا أن ما بين المشرقين والمغر بين ق قبلة. وقيل: إن بين المشرق والمغرب قبلة أي إذا جعل المشرق حلفه والمغرب أمامه فيكون في الحديث 
ذكر قبلة أهل الشرق؛ وهذا أيضاً جلان لديم والمحي حرس ها وك أكها يدن عليه لف ين مر 

قوله: (قال ابن المبارك) تأول بعض المتكلمين في الحديث بالمذكور سابقأ أي يكون المشرق خلفه والمغرب أمامه وجعلوه موافقاً لقول ابن 
المبارك والحديث على مراده الصحيح ويتأول في قول ابن المبارك نَأ المراد من أهل الشرق الدين الث لشرق الشمالي. 

قوله: (التياسر لأهل مَرُو) أي الانحراف إلى حانب اليسارء ومو بلدة ابن المبارك. 

تنبيه: واعلم أن الاعتبار في المواجهة يكون للجانب الأبعد من القبلة كما ف الخطط والآثار. 


أبواب الصلاة يما ب: 17/108" 


5- باب مَا جَاءَ : في الَّجلٍ يُصَلَ لِعَيرٍ لقبلةِ في اليم 


م0" لجل حَدٌننَا محمُوءٌ بن غَيِلآنَ دلا وكِيعْ دنا شعت بن سَعيدٍ السَمَان عن عَاصِم بن عبد الله عن عبد الله بنِ عَامٍ 


ار م 
إببا 


بن رَبئِعَةَ تن أبيه قال: دكا مع الي يله في سَفَرٍ في ليل مظلِمَةٍ فَلَمْ ندر أين القبلة, مَصَلَى كل رَجُلٍ مِنا عَلَى حَيالِهء فَلْمَا 
أضْبحْا دَكرنَا ذَلِكَ لِلنِيَ لا َرَلَ «فََيْنمَا تُولوا قم وَجَه الله)». 
قال أبُو عيسى: هَذَا سويت ده بذَاكء لآ تَغرفة إِلآمِنْ حَدِيثِ أَشْعَتٌ السَمَّانِء وَأْشْعَتُ بن سَعيدٍ أَبُو الرّبِيع 
وق َب أت أي الهم إلى هذا قَالوا: ذا صَلَى في القهم ل اليل ؛ م اسْئَبَانَ لَه تَعدَ مَا صَلَى أنه صَلَى لغَير القئلة 
قَإِنّ صَلاَنَهُ جار ة. وبه يَقُولَ سُفْبَانٌ النُورِيٌ وَأبِنْ الْمَبَارَ ك وَأَحْمَد ل وَإِسْحَق. 
6 - باب ما جاء في كَرَاجِيةِ ما يُصَلّي إله َف 


َل َدَّنَنا مَحْمُودٌ بن غَولآنَ حَدَّنَنا المعْرِي ' قال حَدَّبَنَا يَحِيَى , بن أيُوبَ عن زيدٍ بن جبيرة تحن دَاوْةَ بن الحصَينٍ عن 
افع عَن ابن حُمَرَ أن وى لضي مَواطِن: في المَرْبَلَة " وَالمَجُرَّرَةٍ " وَالْمَقْبَرَة وَقَارعة0 الطريق وَفي 
الحَمّام ونان الإبل. وَفوّق ظهر بَيْتِ 

7 د مام ارو د د بن جَمِيرَةَ عن دَاوّدَ بِنَ صَينٍ عَن نافع عَن ابن عْمَرَ 
قن وَسُولٍ الله 8 بمغتاة وَتَحوة 

لي اهاب عن أبي عَزٍ جار وني تال انو عض حدية ابن عُمَرَ إِسْنَادُهُ لئس بذاك القَوي. وَقَدْ كلم في ريد بن 

جبيرة ِنْ قبل حِفْظه. وَقَد رَوَى اللَتُ بن سَعدٍ هذا الحديتٌ عن عَبدٍ لله بن عُمَرَ القمري عن تَافع عن ابن عُمَرَ [عَن ا 


)١(‏ قوله: «المقرئ» هو عبد الله بن يزيد المكى من كبار شيو خ البخارىء: كذا فى «التقريب»؛ وهو المراد فى هذا الإسناد. (التقرير) 
)١(‏ قوله: «المزبلة) موضع طرح الزبل هى بفتح ميم وتثليث موحدة. 
(5) قوله: «المجزرة» نهى عن الصلاة ق المجزرة وهى موضع تنحر فيه الإبل ويذبح فيه البقر والشاة؛ تكثر فيه النتجاسة من دماء الذبائح 
وأورائهاء وجمعها المجازر. 
(4) قوله: «قارعة الطريق» وسطه. وقيل: أعلاه؛ الأعطان جمع عطن وهو مبرك الإبل حول الماء. 
باب ما جاء في الرجل يصلي لغير القبلة في الغيم 
المسألة صحيحة مسلمة عند الكل والحديث ساقط السند. 
قوله: (أيدما تولوا فثم وجه الله الخ) في تفسير الآية ثلاثة ة أو بحه: لأنها إما في المصلين ف ليلة مظلمة؛ وإما في حق المتحري للقبلة» وإما 
في المتنفل على الدابة. 


باب ما جاء في كراهية ما يصلى إليه وفيه 

قوله: (المقري) وليعلم أن الْْرِيْ غير المقري منسوباً إلى بلدة وهو مضبوطة الحافظ وضبطه ف معجم البلدان وراو آخر مقري, وقال 
الحافظ عبد الغين المقدسي: إن رسم خمط اللفظ عند امحدثين بالألف أي المقراي» فلا يختلط ف الألفاظ. ويجب تمييز كل واحد من الآخر لمن 
يشبتغل في الأحاديث فإن بعض المحدثين سحبوا حديث: ١‏ من كذب علي متعمداً اله على من يخطئع ف عبارة الحديث؛ كما قال العيئي في 
عمدة القاري» وكذلك يصدق الحديث على من يذكر الأحاديث في المواعظ رطيها ويابسها ولا يبالي» وذكر الشيخ شمس الدين السخاوي: 
إن سيبويه أذ في علم الحديث عند حماد بن سلمة فلما بلغ على حديث: « من قاء أو رعف » الخ قرأ رعف بحهولاء وكان الصحيح معلوماً. 
قال حماد بن سلمة: قم من عندناء وأخرحه من درسه فذهب سيبويه عند الخليل لتحصيل النحو والعلوم الأدبية ثم لم يرجع إلى تحصيل الحديث» 
ومات سيبويه وهو ابن أربعة وثلاثين سنة. 

قوله: (فوق ظهر بيت الله ال) وذكر الأحناف وجه العلة بأن الصلاة فوق ظهر بيت الله يوجحب سوء الأدب» وهذا التعليل يقتصر على 
بيت الله فقط» وتحوز الصلاة على غيره من المساحد. وحديث الباب تكلم فيه التزمذي. وتكره الصلاة عددنا أيضاً في المواضع المذكورة؛ ويمكن 
أن قال بفبعة اميف لإخراجه ابن السكن في صحيحه وهو التزم صحة ما أخرجه قي صحيحه. 

قوله: (عيد الله بن عمر العمري) ضعفه الترمذي تبعأ للبخاري» والبعض حسنوا روايته وهم كثير» وعندي أنه من رواة الحسان» وفي 

]1١[‏ هنا سقط ف الحندية. والمثبت من نسخة بشار. 


أبواب الصللاة اما ب 07س +0 


ديك ابن فعر خن اين ةوصح ين عدبت الث بن سغي. وب ل ب عر الفعري كف فطل أل 

الحَديث مِنْ قِبَلٍ حفظه. مِنْهُمْ يَحيَى بن سَعِيدٍ القَطانٌ. 
505" يات مَا جََاءَ فى الصَّلاةٍ ة في مَرَابيض الغَنّم وَأعطان الربل 

حيد دنا أو كُرَيبٍ حدقا تحى بن آدم عن أبي بكر بن عَيّاش عن مِشَامٍ عن ابن سين عن أَبِي هري َال قا 

سُول الله خلا «صَلُوا في تزابعى التتر نولا فصوا بي | قطان اليه ِ 

4 خَبد حَدَنَنَا أبَو كريب حَدَّقَنَا يَحيَى بن آدمَ ء عن أبي بكر بن عَبّاضٍ عَن أبي حَصِينٍ عَن أبي صَالح عن أبي هُرَبْرَةَ عن 
ال مَل بمِثلِهِ أ بتخوه. | 

وَفي الاب عَن جَابرٍ بن سَمْرَة وَالبرَاءِ وَسَبْرَةَ بن مَعْبَدِ الجهَنيٌ وَعَبِدِ لله بن مُفَفلٍ وَابِنِ عُمَرَ وَأنَسِ وكال أن عيضي : 
حديث أبي هُرَيرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيح. 

وَعَلِيهِ العَمَل عِندَ أصْحَاينًا. وَبِهِ يَقُولَ أَخْتمَدٌ وَإِسْحَق. وَحَدِيتْ أبي حصين عن أبي وير أبي هُرَيْرَةَ عن النَبِيْ .ثئة 


خديك غرائة: 


رَوَاهُ إِْرَائيلُ عن أبي حَصِينٍ عن أبي صَالح عَن أبي هُرَيْرةَ موقوفا وَلَمْ يَْفعة. َاسْمْ أبي حَصِينٍ عُهْمَانُ بن عآصم 
0" حَدَّئنَا مُحَمّدُ بن بسار حَدَّثَنَا يَحِيَى بن سَعِيدٍ عَن سُغْيَةٌ شُغبَةٌ عن أبي الاح الضّبَعيّ عن أَنّس بن مَالِكِ أذ 


قال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ صَحيحٌ. وَأَبُو اتبّاح اشه: يَزِيدٌ بن حُحمئد. 


)١(‏ قوله: «صلوا فى مرابض الغنم ولا تسلو ق أعطان الإبل» وذلك للنجاسة فإنها موجودة فى المرابض؛ لأن الإبل تردحم ف ال منهلء؛ فإذا 


شربت رفعت رؤوسهاء ولا يز من نفارها وتفرّقها وتؤذى المصلى. 1 تذهبه عن صلافق 5 و تلجسه بر شاش أبوالهاء ذكر ف (ابجمع البحار) . 


الات أنه اذا وو عي نافع فهو بقةء و كذلك قال ابن معين الذي أشد الرحال في حق الرحال» وتقوية عبد الله العمري يفيدنا في يحصث حديث 
ذي اليدين. 

قوله: (من حديث الليث بن سعد الْخ) قد أحطأ الشوكاني في نيل الأوطار في هذه العبارة» وقلبها وحعل (من) بيانية» والخال أنها ليست 
ببيانية» وق نسخة ابن ماجه في سند حديث الباب سهو. 

باب ما جاء في الصلاة في مرابض الغنم وأعطات الإبل 

الضأن (ميش)» والمعر (بز)» الغنم (كوسيند) أي الغنم أعم منهما. 

حديث الباب قوي. ومضمونه مروي في الصحيحين أيضأ. وتمسك الموالك بحديث الباب على طهارة أبوال ما يؤكل لحمه وأزباله. 
واطنب الشافعي ف الحنديث: وقال الموالك: إن الإبل مع كونه ما يؤ كل لحمه ينهى عن الصلاة في أعطانهاء فالوجه أنه حيوان شرير بخلاف 
الغنم؛ وقال الجمهور: إنكم أخذتم من اللازم من الحديث وئيس بصريح ونص لكم. أقول: لا ريب في أن تمسك الموالك قويء فلا بد من 
المواب» فأجيب بالوجهين: أحدهما: ما ذكره الشارحود 59006 ومأحذه ما أجاب الشافعي ف كتاب الأم» وفي ضمن كلام الشافعي أن 
العرب كانوا يسطحون مرايض الغنم لا أعطان الإبلء وإن الصلاة في ناحية المربض يطلق عليها الصلاة: وأن المرابض كانت تنظف بخلااف 
الأعطان. والوجه الثاني: ما ذكر ابي حزم أن حكم , الصلاة فْ مرابض الغنم كان ثم نسخ, وكان الحكم حين لم تكن المساحد مبنية. وفي 
أبي داود حديث أمر النبي دصل الله غاقة َك - بتنظيف المساجد بسند قوي. وعبدي قرائن دالة على ما قال ابن حزم؛ منها: ما أخر جه 
البختاري في صحيحه ص )1١(‏ أن هذه الواقعة قبل أن نبى المساجد. وعندي هذا الحديث المختصر اختصر من الحديث اللاحق قْ ص (1 
١‏ أنه كان يحب أن يصلي ا الصلاة الخ)؛ فدل على أن الاعتناء كان لموضع أدركته الصلاة فيه. وأيضاً كانت أرض المدنية 
ذات حمرات,؛ و كانوا يسطحون مرابض بض الغنمء فكان المربض أولى بأداء الصلاة. ويدل ما في معان الآثار ص (5 ؟5) عن أبي هريرة قال: قال 
وسو إن اند - صَلَى الله عَليْهِ وَسَلْمَ -: و إذا لى بحدوا إلا مرابض الغنم ومعاطن اله أن الصلاة سو ا يد 
وفي موطأ محمد ص )١74(‏ عن أبى هريرة: 5 أحسن مرايض الغنم وأملب مردحها وصل في ناحيته ال)؛ فدل على الصلاة في ناحية.المربض 
ورفعهء ولكن الوقف صوابء والله أعلم بالصو 


أيواب الصلاة م١‏ ب: 4ه لاح: غ70 


017" بَابٌ مَا جَاءَ فى الصّلاةِ عَلَى الذَابّهِ حَدِتُ ُ ما تَوجَهَتْ به 
01 حيد حَد ْنَا مَحْمُودُ بن غَيْلانَ حَدَنَا وك بع وَيَحَيَى بن آدم قَالا: حَدَّكنَا سَفيَانٌ عَن أبي الربيرٍ عن جَابرِ قَالَ: «بَعَتني لنب 
يل في حَاجَةٍ فَجِنهُ وَهْوَ يَصَلَّي عَلَى رَاحِلَئَ نا َخوَ اشرق وَالسُجُودُ أَحْفْضٌ مِنَ الوكوع» 
وَفى الاب عن أنس وَابن عُمَرَ وَأَبِي ب سَعِيدٍ وَعَامرِ بن رَبِيعَة. قال أَبُو عِيسَى: حديتٌ جاب حَدِيثْ حَسَنٌ صَحيحٌ. وَرُوِيَّ 
من غير وَجهِ عن بجاير. ٍ 
أَوْ الْعَمَل عَلَيه عِندّ عَامَّة : أهل العلم لا نَم يتْهُْ احتلآفاً. لا يرن بأ با أن ْ يُصَلَىَ الَجلُ عَلَى رَاحِلَِهِ تَطَوّعاً حَيكُمَا كَانَ 
وَجْهُهُ إلى القئلّة أو غَيرِهًَا. 
4- بَابٌ مَا جَاءَ في الصَّلاةٍ إلى الرَاحلة 
ا حَدَكَنا سُفيَانٌ ب وَكيع حَدَّكَنا أبُو خَالِدٍ الأمرٌ عَن عُبيدٍ لله بن ء عُمرَ تن نافع عَن ابن ُمَرَ 
إلَى تعيره أؤ رَاحِلَتِهِ وَكَانَّ يَصَلَىِ عَلَى رَاحِلَِْهِ حَيهُمَا تَوَجَّهِتْ به». 
ل أو جيس: ديك عد ضع 
ولت بَْض أهل العلم: لا يَرَْنَ بالصّلاة إِلَى التعير بَأسا أَنْ ي: شتت به. 
وه بات ما عا إذَا حَضَرَ العَشَاءٌ وَأقيمت الصّلاة فَائْدّوُوا ِالعَشاءِ 
+" حل دنا قُِيَةٌ دنا سَفْانٌ بن عُيئة عن الزهِيّ عن أَنّس يتل به الي ل قال «إِذا ح حَضْرَ الْعَشَاءٌ وَأَقِيقَت ت الصّلاة 
00 بالعشاء». 
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ر: «أنَّ الى ة صَلَى 


وَفِيٍ الباب عَن عَائَْةٌ َه وَابنِ عُمَرَ وَسَلَمَةَ بن الأو 0 

قَالَ أبُو عيتى: عدبت أنْس حَدِيث حَسَنُ ضحي 

وَعَلَيهِ العمل عند بَ: ' بض أل الملم مِنْ أَصْحَاب اللي لا ِنَع أو بكر وَعْمَرُ واب عُمَر. َه يَقُولَ أَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ يَقُولآن: 
د بالعشاء وَإِنْ َه اَل في الما سَِمتٌ التجُوة بَقُول سَمِعتٌ وَكيعا يَقُول في هَذَا الحَدِيثِ: يَئْدَأ ِالعَشَاء إِذا كان 
لطعام يَف فَسَادة. الي ذَهَبَ إليه نَء بض أهل الهلم مِنْ أضْحَابٍ الي يك عر أشْبَهُ بالإتباع. وَإنَمَ أَرَادُوا 35 يَقُومَ 
ل سور سول بسب شود وَقَدْ رُوِيّ عَن ابن عَبّاس أَنْهُ قَال: لا نَعُومُ إلَى الصَّلاة وَفي أَنْقسِنَا شَيْءٌ. 

01 وَرُوِي عن ابن عُمَرَ عَن اللي 48 أنه قال: «إذًا وضِعَ لعَمَاءٌ وَأْقِيمَتَ الصَّلاهٌ فَائُدَوٌوا 0 

قَال: وَتَعَشَى نَعشَّى ابن عُمَرَ وَهوَ يتم قِرَاءَةَ الإمام. حَدَّتنَا بذَِكَ َنَ حَرَّثَنَا عَبِدَةٌ [عَن عْبَئْدِ اله] '' 'عَن نَاقِع عن ابنٍ مُمَر. 


)١(‏ قوله: «فأبدؤوا! بالعشاء» قال ميرك تقلا عن التصحيح: وهذا إذا كان حائعا ونفسه يتشوّق إلى الأكل ول الوقت سعة, وأما أحسن ما 

روينا عن أبى حنيفة رضى الله تعالى عته لأن يكون أكلى كله صلاة أحب من أن يكون صلاتى كلها أكلا. 

باب ما جاء في الصلاة على الدابة حيث ما توجهت به 

تحوز النافلة على الدابة عند الكل في ارج البلدة: وقال أبو يوسف بحوازها على الدابة ف داخل البلدة أيضاء ثم قال الشافعية يجب 
استقبال القبلة ابتداء الصلاةء أي عند التحريمة وعندنا غير واجب بل مستحب. وأما المكتوبة فلا تجوز على الدابة نعم تحوز للخائف المطلوب 
ولا بحوز للطالب. 

مسألة: العجلة ذات القوائم الأربعة كالأرض تحوز النافلة والمكتوبة عليهاء وأما ذات قائمتين فإن كانت مربوطه بالفرس فحكمها حكم 
الدابة وإن كانت غير مربوطة بها فرسها وها ما تقوم مقام القائمة الثالئة فحكمها حكم الأرض. 

باب ما جاء في الصلاة إلى الراحلة 

أى جعلها سترةء وثاء الراحلة ليست ثاء التأنيت بل تاء التقل: وكان ابن قتيبة الدينوري لا يجوز إطلاق الدابة على المذكرء فدل على أن 

التاء تاء التأنيث» ولكن الصواب ما قال الجمهور. 
باب ما جاء إذا حضر العشاء وأقيمت الصلاة فابدؤوا بالعشاء 
قال أبو حنيفة: لأن يكون طعامي كله صلاة أحب إلى من أن تكون صلاق كلها طعاماً. وحضور الطعام من أعذار ترك الجماعة والتفصيل 


]١[‏ ما بين المعقوفتين ساقط من الهندية وأثبت من نسخة بشار. 


انوا الصصلاة عم ١‏ ف تيص عن 


باب مَا جَاءَ في الضَّلاةٍ عند اناس 
0 حَدَننَا مَارُونٌ بن إِسْحَقَ الهمدانيٌ حَدَنَنَا ده بنْ سُلَيمَانَ الكلآنٌ عن هِسَام بن عُروَةَ عن أبيه عن عَائعَةَ قَالث: 


قَالَ رَسُولٌ الله غة: «إذا تعس أَحَدكم وَهُوَ يُصَلي فَليِرقُد حَنَّى يَذْمَبَ عن الوم قن أحَدَكُم إِذَا صَلَى وَهُوَ يَْعسُ فَلْعَلهُ 
َذْهْبٌ لِيَسْتَغْفِرَ فيسب نَفْسَ». 


يد 


وَفي البَابٍ عَن أَنْس وَأَبِي كُرَيرَة قال أبُو عيشى: حديث عَائشَةُ حَدِيثْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
5 - بَابُ ما جاء مَنْ رَارَفَْماً فلا يُصَلَ به 
5" حيل كنا هتاذ وَمَحَمُودُ بن غَتِلانَ قالا: حَدَننَاوَكيٌ عَن أَبَانَ بن يَيدَ العطار عن بديل بن مَنِسَرَةَ لمَُيليّ عن أبي 


سََ 


عَطِية وجل مِنْهُم م قال: كَانَ مَالِكَ بن الحُوَ: لات لع ير لسو ا وك ََدَمْ ققال: ِيََقَدَمْ 
بفضكم. على أعذتكع علا دم صيعك شو ال 85 يفول دمن زَارَ قَؤْما قلا يَوْمُهُمْ وَليَؤْمَهُع' رَجل مِنْهُم». 


قال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وَالمَمَلُ عَلَى هذا عِندَ أكثر أهل العلم مِنْ أضحَاب النّبِيَ ل وَغَيرِِمْ. فَالُوا: صَاحبُ المَْزلٍ أحقٌ بالإمَامَةِ مِنَ الزّائر. 
وَقَالَ بَْضٌ أهل العلم: إِذَا أَذِنَ لَهُ قلا بس أنْ يُصَلَيَ به. 

َقَالَ إسْحَقٌ بحَدِيثِ مَالِكِ بن الحوير وَشَدّهَ في أن لا بصلْي أَحَدٌ بصَاحب المَنزل وَإِنْ أذ نَ لَهُ صَاحبٌ المَنْرْلِ. قَالَ: 


وَكَذْلِكَ : في المشجدٍ لا يُصَلي يه في المعجدٍ إِذَا رارم يقُولَ يُصَل بهم جل منه. 


بها على قير 


7 ياب مَا حَاءَ لي كراهية 9 تيص الإِمَامٌ 1 بالدْعَاء 


.م 


7 دنا عَليٌ بن حجر حَدَّئنَا إشتاعيلٌ بن عئاش قَالَ: حَذّئني حَبيبٌ بن صَالِح عن يَزيدَ بن شُرَبح عَن أبي حَنّ 


40 قوله: ((و ليو مهم رجحل ملهم) فانه أحق من الْصَيم ٠‏ كأنه امتنع من الامامة مع وجحود الإاذن منهو عملا بظاهر المحديثءع 3 حدتهم بعك 
الصلاة, فالسين للاستقبال وإلا فلمجرد التأكيد. (المرقاة) 


في الفقه وف مشكل الآثار قيد صلاة المغرب والصائم في معن الحديث فضيق الأمر. 

(حكاية) كان علي بن شداد يصلي بالجماعة بإدراك التحرية إلى خمسة وعشرين سنة» واتفق له يوم موت أمه فشغل في تجهيزها وتكفينها وفاتته 
الجماعة فتأسف عليها فصلى أربعة وعشرين نفلاء فرأى في المنام يقول رجل: صليت النوافل بدل الدماعة لكنك ما أحرزت ثواب التحرعة. 

باب ما جاء في الصلاة عند النعاس 

النوم ما يتعلق بالقلب» والنعاس ما يتعلق بالرأس. والْسِنّة ما يتعلق بالعينين. 

قوله: (فيسب نفسه) قيل: السب بأن يقرأ غير ما يريده وقيل: السب حقيقة عدم المرضاة بالصلاة: فإنه يضطرب قلبه. ويقول في أية كلفة 
ألقيت فليسب نفسه. وقال العلماء: إن هذا الحكم في النافلة» وأما الفريضة فيأق بها بحمل المشقّة على النفس. 

باب ما جاء في كراهية أن + بخص الإمام نفسه بالدعاء 

الحاقن من أمسك البول والحاقب من أمسك الغائط. 

واعلم ان خديفع الباب أشكل على العلماء فانة يهن عن أن يخس نفسه بالدعاي والحال أن الأدعية الواردة في الأحاديث داخل الصللاة 
وخارحها مروية بصيغ المتكلم الواحد إلا شاذاً مثل دعاء الاستسقاء حين جاء رحل والتبى -اضَلى الله ليه وَسَكَ - بخطبي وقال: هلك المال 
وجاء العيال. . الخء وإلا دعاء القنوت الذي هو مختارنا من اللهم إنا نستعينك. . الى للك مكو يديك البانت بأن لا تخص الإمام نفسه 
بالدعاء؟ فقال جماعة من المحدثين: إن حديث الباب موضوع متأئراً 0 الاشكال. 0 لا مكن حكم الوضع على حديث الباب أصلا. 
ثم قال متأول: إن هراد الحديث أن لا يدعو لنفسه ويدعو على غيره أي لضرر الغير. أقول: إنه لا يعبأ بهذا القول: وقيل: إن مصداق حديث 
الباب الأدعية الي بصيغ المتكلم مع الغير من أدعية القرآن العظيم ودعاء اللاستسقاء وغيرها ويكوك المقتدي شريكاً في تلك الأدعية لا الأدعية 
الي يأني بها منفرداً وبنفسه. 

وليعلم أن الدعاء المعمول به قي زماننا من الدعاء بعد الفريضة رافعين أيديهم على الحيئة الكذائية لم تكن المواظبة عليه في عهده عليه الصلاة 
والجادم؛ نعم الأدعية وقد الفريضة ناج كور بلا رقع الللاين ربنون الأجكا رودويها وات ,ونيت الذغاى ممما مع رقع الاين بتي الناقلة 
في واقعتين | أحدهما ما ف بيت أم سليم حين صلى النبي - صَلى الله عليه وَسَلمٌ - السبحة ودعا لأنس. وأمااما في كتاب الاعتصام والسنة 
لنشاطبي عن مالك أنه بدعة فمراده أنه نم يستمر هذا العمل في العهد المبارك وليس غرض حكم عدم الجواز عليه. وقال بعض الأحناف من 
أهل العصر: إن رفع اليدين لما ثبت ف المواضع الأخرى يعدى إلى الدعاء بعد المكتوبة أيضأ واستدل بالعموم. أقول: رده 


أبواب الصلاة مما اله كن 


المُوْذْنِ الحمصيّ عَن لَْبَانَ عَن الِيّ له قَالَ: هلا يل لإثري أن َك في بجوف : بت افرئ حَمَّى يتأن فَنْ نَظَرَ فَقَذ 
دَخَلَّء وَلا يَوْمُ ل ا ان وَلا يَقُومُ إلى الصّلاةِ و ريه 7 

وَفي الاب عَن أبي هُرَيْرَةَ وَأَبِي أَمَامَة 

.ف أ متم عدمك أو عدمك عن كا موسي ب راك باس بد ييه 

ا وَرُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ عن يَزْيدَ بن شُرَيح عن أبي هُرَيْرَة عن الب . وَكَأَنَ حَددٍ 
ير يل شرَبح عَن أبي - حي المؤدْنٍ عَن تَْبَانَ في هَذًا أَجْوَدُ إِسْتاداً وَأَشْهَرٌُ 

718 بَابٌ مَا جَاءَ مَنّ م وما وَهُمْ لَه كَارِهُونَ 

04" حد دنا عبد الأعلَى بن وَاصِلٍ الكوَفيٌ حَدكنَا محمد بن قاسم الأسَدِي ء عن الفَضْلٍ بن دَلَهَم ء عَنَ الحَسَنِ قال: سَمِعتٌ 
أَنَسَ بِنّ مَالِكِ قَالَ: «لْعَنَ رَسُول الله 85 ثَلانة: رَجُلُ أمَّ قَوْماً وَهُمْ لَهُ كَارِهُونَ" " وَامْرة بَانَتُ وَرَوَجُهَا عَلَهَا سَاخِط وََجُرٌ 
سَمِعَ حي عَلَى | فلاح كم يجب». 0 

وَفي البَاب تن ابن عَبّاسِ ورَطْلحَةٌ وَعِبدٍ الله بن عَمْرِو وَأَبِي أمَامَة. 

َل أَبُو عيسَى: حَدِيت أن لا تخ لأنهُ قذ وي هذا عن الح حن الي ل مسلا علا" كال انو عيضى ل 3 
قاسم تكلم فيد أخمد بن َيل وَصَعْفهُ ولد بالحافظ. 

وق حر َو بن أهل الهلم أذ َم الل قَؤْما وكامو فإذًا كان الإمَامُ 5 ير ظَالِم. فَإِنّمَا الإثم عَلَى مَنْ كرهَة. 
وَقَانَ أَحْحقد وا سْحَقٌ في هَذَا: ذا كر وَاحِدٌ أ إِنْنَانِ أؤ اَن قلا بأم أن يُصَلْيَ بهم حَتّى يَكْرَهَه أََْر الوم 

7*0 حمل حَدَكَنَا هناد حَدََنا بير عن مَنْصُورٍ عن هِلآٍ بن يَسَافٍ عن زياد بن أب الجَعدٍ عن مرو بنٍ الحَارثِ بن 
المُصطلق قال: «كان َال أَشَدٌ النّاس عَذَابا إثنَان: ائأة عَصَتْ زَوْجَهَ َإِمَامُ قوم وهم له كَارِهُونَ». 

قال جَرِيرُ: قال مَنْضْو ز: سألا عن الإمام. َيل له نما عتَى بها لآم اللمة. قم من أَام اشن نما الم م عَلى مَنْ كرِهَه. 

ب معام بن إشقاعيل حَدنا علي بنّالححسٍَ حَدَنا الحسيي بن واه ال حلت أو ' الب قال: سَمِعتٌ أا 
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وت قم وهل ارو . 
قال الو ا : هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. وَأَبُو غَالبٍ اسم حَرَّوٌرٌ 


)١(‏ قوله: «حَقن» هو -بفتح حاد وكسر قاف- من به بول شديد. 

)١(‏ قوله: «كارهون» أى لأمر مذموم فى الشرع, وإن كرهوا بخلاف ذلكء فالعيب عليهم؛ ولا كراهة قوله حين يرحع أى إلى سيده؛ و مع 
العبد اللمارية الآبقة؛ قوله: #زوحها عليها ساحط؛» إذا كان السخط لسوء خلقها أو سوء أدبها أو قلة طاعتهاء أما إذا كان سخط زوجها من 
غير حرعء فلا إثم عليهاء قاله ابن الملكهوقال المظهر: هذا إذا كان السحط بسوء ححلقهاء وإلا فالأمر بالعكس» كذا ذكره ف «المرقاة». 

() قوله: «مرسل» قال ف «اللمعات»: إن كان السقوط من آخير السند. فإن كان بعد التابعى فالحديث مرسلء وهذا الفعل إرسال؛ وحكم 
ال مر سل التوقف عند جمهور العلماء؛ لأنه لا يدرى أن الساقط ثقة أو لا لأن التابعى قد يروى عن التابعىءوف التابعين قات وغير ثقات» 
وعند أبى حنيفة ومالك رحمهما الله تعالى: المرسل مقبول» ويقولان: إفا أرسله لكمال الوئوق لأن الكلام فى الثقة ولو لم يكن عنده 
صحيحًا لم يرسله ولم يقل: «قال رسول الله صلى الله عليه وسلم). 


اليدين في الأدعية في غير المكتوبة» ولكن الاحتجاج بالعموم إنما يكون فيما لم يرد حكمه الخاص ويمكن فيه ما في النزمذي ص (51): 0 وتقنع 
يديك أي ترفعهما إلى ربك مستقبلا ببطونهما الخ ولكنه ليس بدال على مام الهيئة الكذائية» وقال ابن قيم في الزاد: إن هذا بدعة ونوقش. 
فحاصل الكلام في حديث الباب أن مصداق ما فيه الأدعية الواردة بصيغ المتكلم مع الغير مثل دعاء القنوت وغيره. 

قوله: (حى يستأذن. . الخ) من نظر إلى بيت رجل بلا إجازة فجرحه أهل البيت أو قتله فهل يقتص أو يؤدي أم لا فمذكور في موضعه. 

باب ها جاء فيمن أم قوم وهم له كارهون 

حاصل المسألة كما قال الفقهاء: إن باعث الكراهة الشرعية إن كان من جانب الإمام فالاهم عليه وإ كان من جانب القوع فالام عليهم 
الاخلى. الاعام, [' ٠‏ 

قوله: (والعبد الآبق. . الخ) أكثر العلماء أو كلهم على أن المراد عدم وقوع صلاته ف حير مرضاة الله تعالى لا بطلانها. 


ابوابب الصلاة كما 1م ا 


5 بَابُ ما جاءَ إذا اك الإمَامُ قاعدأً 6 تُعُوداأ 


71 حَدَكَا ته دكا الت تحن ابن شِهَابٍ عَن أَنّس بن مَالِكِ قَالَ:: خَوّ وَسُولٌ الله 1 عَن فَرَس فَبحش "' فَصَلَّى با 
قاعداً فَصَلَينا مَعَهُ مَعَهُ قعودا. م انْضَرَف َمَالَ إِنَمَا لإنام أَوْ قَالَ: نا جعل الإِمَامُ ليوْتَم به ب فَإذًا ب كبرو َإذَا رَكُعَ فازكمُوا. 
وَإِذَا رَفعَ فَارْفمُواء وَإِذَا قال سَمِعَ الله لِمَنْ مده فترلراء وكا نولك الكييد: وَإِذَا سَجمِدَ فَاسْجِدٌوا. وَِذَا 0 قاعداً قدا 
كتوذا أشمفون ‏ ا ١‏ 

01١‏ قوله: فج حش » قال قِّ ف «القاموم : اجارحش كالمنع ع سجحح المخلد وقشره من شىء يصيبه أو كالخدش 5 و دونه أوفوقه: وقال قَّ (الججمع 

البحار»: السجح تراشيدن وبوست باز بردن. (الصرح) فجحش أى انخدش والسجم هو بضم اليو واكسم ر الحاء فمعجمة أى قشر جنده. 
(؟) قوله: «أجمعون”» تأكيد للضمير المرفوع ف (اصلوا؛ أ اذا خلس التشيك فاحلسوا للتشهّد. كذ وله يعض انتخا ولكن بأباه ظافر صدر الحديث؛» 

فالمعين إذا جلس الإمام بعذر وافقه المعتذرون وقيل: منسوخ لصلاته صلى الله عليه وسلم فى مرض موته بيوم جلس والناس محلففه قيامًا. 

باب ما جاء إذا صلى الإمام قاعداً فصلوا قعوداً 

قال مالك: لو قعد الإمام بعذر والقوم قادر على القيام لا تصح صلواتهم خلفه؛ ويطلبون إمامأ آخر إلا أن يكون كلهم مرضى قصلوا 
قاعدين. وقال أحمد بن حنبل: يحب قعود القومء ثم قال الحنابلة: إن كان الإمام قائما في ابتداء الصلاة ولحقه القعود في داخحلها يبقى ! 
قائماً. وقال أبو حنيفة وأبو يوسف والشافعي ووافقهم البخاري: يجوز اقتداء القائم خحلف القاعد ولا يجوز لهم القعود. وقال العلماء: الأقرب 
إلى ذحيرة الحديث قول أحمد بن حتبل. ل 

قوله: (حدٍ رسول الله. . الخ) قالوا: إن واقعة سقوطه عليه الصلاة والسلام من الفرس واقعة السنة الخامسة, وقام الببيى - صلى الله عليه 
كت - في واقعة الباب ف المشربة و كان يني كه . ولا يذكر الرواة من كان إمام المسجد النبوي في واقعة الباب؛ ويدل ما في أبي داود ص 
(85) وها في مسند أحمد على تعدد الواقعتين ف أيام السقوط عن الفرس واقعة صلاته عليه الصلاة والسلام النافلة» وواقعة صلاته عليه الصلاة 
والسلام المكتوبة وأمره عليه الصلاة والسلام بالقعود في واقعة المكتوبة و كانوا قائمين في واقعة السبحة. 

وتمسك الحنابلة بحديث الباب على مذهبهمء وأجاب الأحناف والشوافع يأن حديث الباب منسوخ والناسخ واقعة مرض الموت» وقيل 


تأويلا: إن مراد حديث الباب أن يقعدوا في القعدة إذا قعد اي ب ل ابن دقيق العيد: لو كان المراد ما قائوا لكان ححق العبارة إذا قعد 
فاقعدوا بده نْ ذكر الصلاة وأيضاً مفسر الحديث واقعة النبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وح -. وأما الجواب الأه ول فآجاب عنه الحتابلة 0 واقعة مرض 
ا و ا ا ولنا أن تقول: إن ما فصلتم من الفرق بين القعود أولا والقعود طارثئاً 

: 1 : 1 526 0002 ! أ وأذعة و3 اأتافلق .2< الافلة م ٠‏ فاه 5 : 
هو مزعومكم وليس نص الشار ع دالا عليه وكنت أزعم يكن الحخواب بأن واقعة الباب لعل واقعة النافلة؛ و النافلة يجوز القيام والقعود, وإذا 
كان الأمران جائرين :في التافلة فللرغوب القعود لآن فيه تشاكل الإماع والفتدي» ويويده ما قي تاضيهاد ف التراويح أن قيام القوم و قعود الإمام 
في الراويح غير مرضي» ويطلب القوم إماماً قادر؟ على القيام قدل على مرغويية التشاكل؛ ثم رأيت عن ابن قاسم تلميذ مالك أن واقعة الياب 
واقعة النافلة. وإن اإردم 1 3 ل أي 0 7 إن املك 0 ل ا د 0 و سي 
ايدو لواحي بسي يوا أنضا و ل ونه الذي وعبدر الاق 
واستقر في الآخرة على أن المفهوم من ذنخيرة الحديث استحباب القعرد عند قعود الإمام ولا يخرج الو جحوب» وذكر وجهه أن عطاءٌ روى مرسلا 
أنه عليه الصلاة والسلام قال بعد الفراغغ عن صلاة واقعة مرض ألموت: 7 أ لو استقبات هن أمري نما استدبرت ما صليتم إلا قعودا اخ فدل 
على استحباب القعود د أق ول: فيه نظرء فإن قوله عليه الصلاة والسلام هذا بعد صلاة السقوص عن القرس ٠‏ قرائنه عندي مو جحودة منها رواية 
جمع اللتوامع لدسيو صي . وأما ذعوي الحافظ من استحياب المعو د فعندي له وججعه أغمر فوخو أن الإلجمات 9 حص د خيرة الحديث طدل على 
حواز القياء هم واكدية القعود فإنه عليه الصلاة والسلام قال في واقعة سقوطه عن الفرسء ف واقعة صلاته المكتوبة: (إنكم اخحترتم فعل الفرس 
بعظمائهم الخ أحرجه أبو داود ص (35). وهذا الفعل قيام الرعية وقعود العظيم. ثم ذحيرة الأحاديث لا يدل على فرق القيام والقعود في 
السبحة والفريضة؛ ومامن شيء يدل على كونهما دخخيلتين» فخرج من واقعة سقوطه عر الفرس ١أكدية‏ المعود وجواز القياع, وأما ادعاء 
النسخ أي نسخ الواقعة الأو لى لسقوطه عن الفرس بالواقعة الثانية له فبعيد. .ثم أقول: إن الاحتياط لمذهب الجمهور فإن واقع السقوط دالتان 
على [كدية القعود ا وجحويهى والخذلاف في جواز الصلاة قاعدأاً عند الجمهور والبحث طويل الذيل. 

قوله: (إذا رك ترصن الجلب او غير ادنك يقارن المقتدي إمامه ف الأفعال» وقالا: يتعاقبه. ويبقى العمل ف زماننا على ما 
قال صاحباه. واختلف أهل اللغة أن الفاء الداحلة على التراء تفيد تفيد التعقيب أم لا؟ ولو أفادته لكان اخارع من حديث الياب مدهبهما وإلا فلا. 

8 5 1ك افير : م ا 

قوله: (إدا قال : مع ألله. . الخ قال الشافعي و الصاحبات: كمع الأنام بين العجيية والتسميع وقال أبن حنيفة : يأ بالتسميع فقطء وي 
رواية شاذة عنه الجمع له واحتار الشاذة الخلوان والطحاوي ومحمد بن فضل الكماري والنسفي كما ثْ عقود الجواهر. وأقول: للمشهورة عن 
أى حنيفة المشهور ف الأحاديث وللشاذة عنه ما فى البخاري عن الى هريرة جمعه عليه الصلاة والسلام في المكتوبة وهو أمأم . 


أبواس الصلاة بام ١‏ انون 


وَفي البَابٍ عَن عَائشَة وأ َ بي هُرَيْرَةَ وَجَابر وَابنِ مْمَرَ وَمُعَاوِية. قَالَ أَبُو عِيسى بت أنّس أن الب 10 + خَرّ عَن فَرّس 
ججِشء حَِيتُ حَسَن ضحيخ. ' ظ 
وَقَذْ ذهب بَعْض أضْحَاب النْبِي كله إلى هذا الحَدِيثْ مِنْهُمْ جَجابر بن عبد الله وَأَسَيدُ 3 خحَضَيرٍ بو ُرَيْرَة وَغْرُهُمْ. 
وَبهَذَا الحَدِيثِ يَغول َحْمَدُ وَإِسْحَقُ. قَالَ بَعْظَ بض أهل الهلم: ذا صَلّى الإمَامٌ جَالِساً لَمْ يُصَل مَنْ ْ خَلفَهُ إلا قياماء فَإِنْ صَلُوا 
قعُوداً لّمْ يُجر 
0 سْفِيَانَ التوْرِيٌ وَمَالِكِ بن أنّس َابن المُبَارَكِ وَالشَافِعيٌ. 
8 م - بَابٌ مِنْهُ 
ا حل حَدَكنا مَخمُوة بن غَِلآنَ دكن شَجَاَةٌ عن شُعبة عن تَُيمٍ بن أبي هندٍ عَن أبي وَائلٍ عن مسرّؤق عَن عَائسَة قَالَتْ: 


اصَلَى رَ سُولُ الله كلا خَلفَ أبي بكر في مَرَضِمٍ الَذِي مَاتَ فيه فَاعِدا». 

َال ُو عيسى: يان عدت خب سس مرب ود رُوِيَ تحن حَائقَة عن اللي 4 أنه َل «إذَا صَلَى الإمَمُ 
جَالِساً فَصَُوا ججلوسأً». وَرُوِيَ عَنها: أن الي ل حَرَجَ في مَرَضٍِ وَأ بكر صل بالناس قَصَلَى إِلَى جنب أبِي بكرء وَالنّاس 
َأَتَمُونَ بأبي بكر وَأَبُو بكر بَأَتَم مُ بالنِيّ كل». وَروِيَ عَنها: أن النِيَ 8 صَلَّى خَلفٌ أبِي بكر قَاعداً». وَوُويَ عن أَنّس بن 
مَالِك: أن الي صَلّى خَلْفَ أبي بكر وَهُوَ قَاعِدَ». 

م عدا لِك عب ال ب أبي زياد دكا َه بن سوا عدا نك 
قَالَ: صا سول الله ف في مَرَضِهِ خَلفَ أبي بكر قَاعِداً في لَوبٍ متَوشّحاً بو». 
الأو جبشى. هَذَا حَدِيتُ حَسَنّ صَحيحٌ. وَمَكَذَا رَواُيَحتَى ؛ بن أَيُوبَ عن ححمَيدٍ عَن أَنَس وَقَدْ رََاهُ غير وَاحدٍ عن 
حَمَيدٍ عن أَنّس وَلَمْ يَذْكرُوا فيه عن نَابتِ وَمَنْ ذَكَرَ فيه عن نَابتِ فَهُوَ أَصَحُ. 


عي ال اي شر 


بك طلضة ع * ا 
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(اطلاع) أخرج البخاري أنه عليه الصلاة والسلام سقط عن الفرسء» وآلى من نسائه؛ وأقام في المشربة: وذكر الحافظ في الفتح المجلد 
الثاق عن ابن حبان أن سقوطه عليه الصلاة والسلام عن الفرس في السنة الخامسة بعد الحجرة» ثم أطنب ف المجلد الثامن أن إيلاءه عليه الصلاة 
والسلام كان ف السنة التاسعة» وظاهره يدل على أن مختار الحافظ وقوع سقوطه عليه الصلاة والسلام أيضاً في السنة التاسعة مشياً على ظاهر 
ما في البحاري» وعندي أن واقعة السقوط في الخامسة كما قال ابن حبان؛ وواقعة الإيلاء في التاسعة: وإنما جمع الراوي بينهما لإقامة الببي - 
صَلى الله عَلَيْهِ وَسَا - ف الواقعتين بالمشربة» ولي في هذه الدعوى قرائن وروايات ومنها في الوفاء للسمهودي أنه عليه الصلاة والسلام كان 
عضي نهاره تحت شحرة الأراك على بير ويييت ت في المشرية في أيام الإيلاءء ولو كان الواقعتان قي زمان واحد فكيف يذهب النبي - صَلَى الله 
عَلَيِهِ وَسَلمَ - تحت شحرة الأراك. فإنه كان يصلىي في المشربة بسبب كلفة لحقته من السقوط عن الفرس ولا يصلي في المسحد النبوي» فلا 
يتحقق قيامه نهاراً تحت شجرة الإراك في واقعة السقوط. 

قوله: (مالك بن أنس الخ) هذه الرواية عن مالك شاذة رواها وليد بن مسلمء وأما المشهورة عن مالك فهي عدم اقتداء القائم حلف 
القاعد خلاف الجمهور. 

باب منه أيضاً 

اتلف الرواة في كونه عليه الصلاة والسلام إماماً أو مقتدياأء ولو كان مقتدياً لا يصح تمسك الأحناف والشافعية على الحنابلة» ولكن 
اكت الحدثين إلى تعدد الواقعتين؛ وهو الضواب. وقال مولانا رشيد )حفن رحمه الله تعالى جامعاً بين ألنديقين جاعلا الواقعتين متحدة يأثه عليه 
الصلاة والسلام اقندى أولاً ثم صار إماماً حين تأحر أبو بكر الصديق» فذكر بعض الرواة أول حاله وبعضهم آخحر حاله. وقي بعض الروايات 
أنه عليه الصلاة والسلام أحذ القراءة حيث ترك أبو بكر الصديق ويدل على عدم القراءة خلف الإمام» ولا يصح على مذهب الشافعية. وق 

بعض الكتب أن أبا بكر الصديق كان فرغ عن الفاتحة وأخخذ السورة ويعض مادة أخمذه. عليه الصلاة والسلام القراءة من حيث تررك العصلبيق 
الأكبر مذكورة في رسال خائمة الكتاب في فاتحة الكتاب ص ( . م اغدريينه ابن ماعدعن ابن عبان :نودو الله وسو ل اللدت مان اللغلنه 
وَسَلْمَ - من القراءة من حيث كان بلغ أبو بكر. » قال وكيع: وكذا السنة. . الخ» وكذلك أخرج أحمد في مسنده عن ابن عباس ص 571١(‏ 
ج١)‏ وفي ص (هه" ج١)‏ وفي ص (5ه”7 ج١):‏ ووجدت هذا الحديث في أحد عشر كتاباً. ! 


أبواب الصلاة جاريم ١‏ سو 


64 بَابٌ مَا جَاءَ : في الإمَام ينمض في الرَكُمَنِينٍ انبا 
قد حَدْئنَا أَحْمدُ بن منيع حَدَلَنَا ُدَمْ حَدَّلنَا ابن أبي لَلَى عن الشعبيّ قَالَ صَلّْى بِنا المغِيرةٌ بن شُعبَة فَنهَض في 
الركعتين فَسَبَح به القَومُ وسَبْح بِهِمْ فَلَمَا قَضَى صَلاتَهُ سَلْمَ ثُمّ سَجَدَ سَجِدَئَي السَهُو وَهُوَ جَالِس كُمَ حَدَّتَهمُ: أنّ رَسُولَ الله 
كَل بهم يذل الذي فَل. 


وَفي الاب عَن عُقْبَةَ ين عَامر وَسَعدٍ وَعَبِدٍ الله بن بُحَيئَة. 
قَالَّ أَبُو عيسى: حَدِبتُ المُغيرَة بن شعبة قد روي مِنْ غيرٍ وج عن المغيرة و بن شُعبَة وقد تكلم بض أهل العلم في ابن 
أبي لَلَى مِن قبل حفظه قَالَ أَحْمَدُ 3 يم الى أي إلى وذ عات ب نايل اي اي ياج جار 6 
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أَرَوِيِ عَنْهُ لأنّهُ لا يُدْرَى صَحيحٌْ حد يئه م مِنْ سَقِيمِهِ وَكُلُ مَنْ كَانَ مِثْلَ هَذَا فلا أَرَوِي عَنْهُ شَيئاً 
قي هذ الحدبك من وو عن الي بن شب وى ساعن جا عَن المَغيرَةٍ بن شيل عن فيس بن أبي 
حازم عَن المُغْيرَةٍ بن شعبة. وَجَابرٌ الجعفيٌ قَذْ صَعَفَهُ عض أهلٍ العلم. تَرَكَهُ يحتى بن سَعيدٍ وَعَبدٌ الَّحْمَنِ بن مَهدِيّ وَغَيرُهُمَ. 
والععل على هذا ند هل العم عَلى أن اليل ذا َم ف لعن مضّى في صَلاتهِوسَجدَ سجةتِينٍ منغ من زأى 
قَبلَ”" الدّ: بم؛ وَمِنْهمْ مَنْ وَأ بعد اللُسليم وَمَنْ رَأَى قَبلَ النّسلِم فَحَدِيتُهُ أصَحٌ لِمَا رَوَى الزْهرِيٌ وَيَحْتَى بنٌ سَعيدٍ الأنصَارِيٌ 
عن عَبدٍ الوّحْمَنٍ ن الأفرج عن عبد الله بن ببخيق. 
1م سيل حَدََنَا عبدُ له بن عبد الوَحْمَنٍ حَدَّثنا يَرِيدُ بن هَارُونَ عَن المَسْعُودِيٌّ عَن زِيَادٍ بن علاقة قَال: اصَلَى بنَا المغِيرة 
بنّ شُعبة فَلَمَا صَلّى ركُعتين قَام َم يَجلل؛ فسَبح به مَنْ خَلقَهُ فَأَشَارَ إِلَيهمْ أنْ قُومُواء فَلَمَا فَرَعَ من صَلائهِ سَلَّمَ وَسَجَدَ 
سَجدَتي السَّهُوَ وَعَلد وَقَالَ هَكذا صَكَمْ رَسُولَ الله كيل» . 
َال أ جيتى: هذا حَدِيثٌ حَسيٌ صَحيع وقد روي هذا الحديث ين غَبرٍ وه عن الفغيرة بن شُعبةٌ عن الي 18 
7 بَابٌ ما جَاءَ في مِقَدَارٍ الفَعودٍ في الركعتين الأوليين 
7 حَدّثَنَا مَحْمُودٌ بن غَيلانَ - حَدَننَا أبُو دَاوّدَ هُوَ الطَيَالِسيٌ حَدَّثَنَا شعبَة عن حَدَّنَنَا سَعدُ بن إبْرَاهِمَ قال سَمِعتٌ بت انا يل 
بن عَبدٍالله بن مشودٍ يُحَدَّتُ عن أَه قال هكَانَ رَسُونُ لله 4 إذا جَلَى في الركتنين الأوليئن عَأَنهُ علَى الوَضْفٍ ”2 
)١(‏ قوله: «قبل التسليم» وهو مذهب الشافعى., وأما عند الحنفية والثورى موضع السحود بعد السلام نمشكا يحديث ابن مسعود وأبى غريرة 
وهو مشهور بقصة ذى اليدين؛ قلت: الحديئان متفق عليهما وأيضًا وافقهما أربعة فق روايته. فالعمل بالأصح, والأكثر أولىء ثم قال الطبي: 
وقال مالك: وهو قول قدمم للشافعى إن كان لنقصان قدم؛ وإن كان لزيادة آخر؛ وحملوا الأحاديث على الصورتين لين للك 
لكن أبو يوسف ألزم مالكا بقوله: فكيف إذا وقع نقصان وزيادة» وقيل: الخلاف ق الأفضل لا فى الحوازء كذا فى «المحرقاة». 
١؟١)‏ قوله: «الرضف» هى الححارة احماة على الناره جمع رضفة. (مجمع البحار) 


باب ها جاء فى في الإهام ينهض في الركعتين ناسياً 
في كتبنا أن الناهض على الركعتين إن كان أقرب إلى القعود يجلس ولا يسحد للسهوء وإلا قام وسجد للسهوء وفسروا القرب إلى القعود 
أن يكون غير مرتفع من الركوع؛ وإن ظاهر الرواية أن القرب إلى القعود أن لا يكون قائماً مستوياً؛ ولو استوى فلا يرجع بل يسجد للسهوء 
ولظاهر الرواية حديث ضعيف أيضاً. قال الحتابلة: إن القعدة الأولى فريضة: ولو تركها تحبر بسجدة السهوء اوعدا حي ور الواجب عند 
الأحناف ولا فرق إلا في الألقاب. 
قوله: (بحديث ابن أي ليلى) ابن أبي ليلى محمد بن عبد الرحمن بن أي ليلى وهو ضعيف لأنه لا يدري سقيمه وأما أبوه عبد الر حمن 
بن أبي ليلى فثقة وتابعي. 
باب ما جاء في مقدار القعود في الركعتين الأوليين 
قال البعض: إن المراد من الأوليين هي الأولى والثالثة ليدل الحديث على نفي جلسة الاستراحة. ومراد الحديث ما ذكره التزمذيء وعتدنا 
في الزيادة على التشهد في القعدة الأول :لي الرباعية اقوال: في قول لزوم السجدة بلفظ اللهمء وف قول بلفظ اللهم صل على محمد؛ وانختاره 
فخر الدين الزيلعي» وعندي يحول المسألة إلى رأي من ابتلي به ويسحد في مكث يحسه طولاء, واستعمل الحديث في مدونة مالك في القيام بعد 
التسليم عن الصلاة» أي لا يقعد بل يقوم إلى التطوع كأنه على الرضف ونقله عن النبي حضلى الله غليه وتك ‏ والشيغون. 
قوله: (كأنه على الرضف) داعية مبالغة الراوي في حديث الباب لا أعلمها مع أني تتبعت كثيراً من ٠‏ الأحاديث» فوالله أعلم. 


أبو اب الصلاة . 4م ب ماح 4 


قال شعبة ثم حَوّكَ سَعدُ شَفَِيهِ ب بشَيْءِ فَأقولٌ حَلّى يَقُوم فقُولُ حَمّى يَهُوم. 
3 وه 2 


َال أبُو عيسَى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنّْ. إلا أن أبا مُبيدة لَمْ يَشْمع من أبيه. 

وَالعَمَز عَلَى هذا ند أهل العلم يخْتَارُونَ أ لا يطل لجل القعوة في الركعتين لون ولا يزيد َلَى التدَمدٍ عبن 
في الركعتين الأولتتين, وَقَالُوا إن زا على التذهد فيا لعي ستهنا الشهو. هكذا رُوِيَ عن الشعبيٌ وَغَيره. 

17 بَابُ ما جََاءَ في الإِشَارَةٍ في الصَّلاةٍ 

00 حَدّثَنَا قيَييَةٌ حَدَنَنَا اللْيتٌ ب سعد عن يكب بن ع اله بن الأشٍَ عن نابل صَاحب القبا عن ابن مُمَرَ تن صُهَيبٍ 
قال: «مررت بِرَسُو لٍ الله كي وَمْوَ يُصَلَى فَسَلّمتٌ عَلَيهِ َه إلي' " إِشَارةٌ وَقَالَ لا أَعلُمْ إلا أنه قَالَ إِشَارَ ة بإصبَعهه. 

عو اا اه 

دكا موه بن هلآ دكا يع حَدكنا ِنَم بن سعد عن نافع عن ابن عر ُمَرَ قَالَّ: قلت لبلال: كيف كَانَ 


؟ عليه ِب كانوا يَسَلمونَ عَلَيهِ وَهُوَ فى الصَّلاةِ؟ قَال: كان يُشيرُ بلده. 
ال هَذَا حد بين عضن صحح: وَحديتٌ صهِيبٍ حَسَنٌ. لا َف إل من حديثٍ الث عن بكر وقد وي 


رَدِ بن أَسْلّم ع اين رقا قُلتُ لبلالٍ كيف كَانَ الى لا يد عَلَهمْ حيتٌ كَانُوا يُسَلَمونَ ء عَلِيه فى مَسْجَدٍ بَنِي 
وليه كان يَرْدْ إشَارَة. وَكلا الحديئين عِندِي. صَحيح. ؛ أن قِصَةَ حديثٍ صُهَيبٍ غَيرٌ قِصَةٍ حديث بلالء وَإِنّْ 
كَانَ ابن ُمَرَرَوَى عَنهُما فَاْتَملَ أَنْ يَكُونَ سَمِحَ مِنُْمَا بجميعاً. 
لاوا اير او بي سي وَالتَضْفِيقَ' " للنُتاٍ 


#0 


5 حََدَّثَنَا هَنَادٌ حَدَّتَنَا أبُو مُعَاوِيَةَ عن الأغمش : مش عَن أي صَالح عَن أبِي مير قال: قا سول الله كل: التَسبِيحٌ للرّجَالٍ 
وَالتَضْفِيقٌ للنسَاء». 


وَفي الاب عَن عَلِيٌ وَسَهِلٍ بن سَعدِء وَجَابر, وَأَبِي سَعيدِء وَابِنِ هُمَرَ. قال عَليٌ: كنت إِذَا اسْتَأَذْنتٌ عَلَى التي كله 


)١(‏ قوله: «فرد إلى إشارةة فى «شرح السنة»: أكثر الفقهاء على أنه لا يرد بلسانه ولو ردّ بطلت صلاته؛ ويشير بإصبعه أو يدهء وقال ابن 
حجر: إنه صلى الله عليه وسلم أشار بيده كما صتححه الترمذى؛ وق «شرح المنية» لو رد السلام بيده أو برأسه؛ أو طلب منه شىء» قأوماً 
برأسه أو عينه وقال: نعم أولاء لا تفسد بذلك صلاته لكنه يكره؛ قال الخطابيى: رد السلام بعد الخروج من الصلاة سنة؛ وقد ردٌ البى 
صلى الله عليه وسلم على ابن مسعود بعد الفراغ من الصلاة. وبه قال أحمد وجماعة من التابعين. (المرقاة) 

(؟) قوله: «التصفيق» قال فى اتاج المصادر»: التصفيق ف الحديث مأخخوذ من صفق إحدى اليدين على الأخرى لا بيطونهاء ولكن بظهور 
أصابع اليمئ على الراحة من اليد اليسرى. (المرقاة) 

باب ها جاء في الإشارة في الصلاة 
لا نفسد الصلاة عندنا بالإشارة لرد السلام أو غيره ولكنها مكروهة: وف بعض كتبئا فساد الصلاة بالمصافحة وعدم فسادها بالإشارة 
ياليد لرد السلام» وقال بعض: لا تكره الإشارة أيضاً واحتاره شيخ الإسلام جواهر زاده في مبسوطه. ذكره في فتح القدير. والمفهوم من معان 
الآثار ص )١51154(‏ أنه عليه الصلاة والسلام كان يشير لرد السلام» ثم صار منسوععاً مشمولاً بنسخ الكلام؛ وقول الطحاوي هذا ليس ببعيد 
لأن الكلام في الصلاة والإشارة كانت جائرة فيها ثم نسخ الكلام فلعله منسحب على الإشارة أيضاًء ولا لم نعلم أن الإشارة ال نحن فيها قبل 
النسخ أو بعده فحمله على النسخ ورد على قرينة اتفاقأء ثم لو سلمنا الإشارة بعد النسخ فلعل الإشارة كانت لإبار أن لا أردٌّ السلام لأني 
مصلء فلا تكون الإشارة إشارة رد السلام: وأتى الطحاوي على هذا برواية ص (55؟) عن جابر؛ ثم روى عن جابر موقوفاً أنه كان لا يرد 

السلام في الصلاة بل بعدها مثل المرفوع. ولنا ق كراهة الإشارة في الصلاة ما أخرحه أبو داود ص7١‏ عن أَبي هريرة بسند ضعيف. 
(ف): رد السلام بإشارة اليد في “حارج الصلاة حائر بشرط أن يكون المسلم نائيأء وبشرط أن يرد بلسانه أيضاً. 
قوله: (في مسحد بن عمرو بن عوف) أي مسجد قبا. . 

باب ما جاء أن التسبيح للرجال والتصفيق للنساء . 
إذا سها الإمام أو عرضت حاجة فليسبح الرحال وتصفق التسوان. التصفيق وهو ضرب أصبعي اليد اليمى على ظهر اليسرى لا الضرب 
بين بطون اليد. ومذهب الثلاثة ما ذكر» وقال مالك: تسبح النسوان أيضأء وقالوا: برادحاريك الح وجا المومن مدل نسار 

ا ا ان لني ل ا لل 


أبواب الصلاة 0 أ ١‏ سسا فده ف 


وَهُوَ يصَلَ سم َ سبح. قَالَ بو عِيسى: حدِيثُ أبي هُرْرَةَ بت حَسَنٌ صَحبحٌ. 
الل نعلي وبه يَقُولَ أَحْمَدٌ وَاسْحَقٌ. 
4 يَات م حاء في كرَاهية التََاوّبِ في الصّلاة 


ل دكا َل بن حجر أَغبزنا اميل بن جَعفر من العلا بن عَبدِ لمن 
قَالَ التََاوبَ”"' في الصّلاة مِنَ الشّطَانِ. قَإِذًا تَكَامبَ بَ أحَدَكُمْ فَليكْظِمْ ما استطاع. 

دفي الباب عَن أَبِي سَميدٍ الخدْرِيَ وَجَدُ عَدِيّ بن لَابتِ. قال أبُو عيسَى: حدِيثٌ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيتٌ حَسَنّ صَحيحٌ. وَقَدْ 
كر قوم منْ أهل العلم الاوْبَ ب في الصّلاة. 

قَالُ إِبْرَاهِيم: ني لاود التَقَاوْْتَ بالتتخئح. 

اما - باب ما ججاء أن صَلاة اعد َلّى النضفٍ ِنْ صَلاة لقا 

1ب سيل حَدَثََا علي بن حجر دنا بسَى بن يُون ى حَدَّنا الحسينٌ المُعَلمٌ عن عبد لله بن برَيدَةَ عن معان بن حصين 
قَالَ: «سَأَلتُ رَ رَسُولَ الله كه عن صَلاةٍ الَجلٍ وم هُوَ قاعدٌ فقال: َنْ صَلَّى قَائِما فَهوَ أَفضَلُ وَمَنْ صَلاهَا فَاعِدا فَلَهَ يْضفٌ أجر 
القائم. وَمَنَ صلاها َائِماً فَلَهُ نصفٌ أجرٍ القاعد؛. 


عن أبيه عَن أبي هُرَيْرَةَ أن لبي تل 


1 


في الاب عَن عَبدٍ الله بن عَمرو وَأنس وَالسّائب. َالَ بو عيسى: حلايث ومزاذ بن خصَين عد بث حَصَنٌ صَحيح. 

وَقَد وي هذا الحديثُ عن !: رجي بن صا بهذا الإشتاد. له ول عن مرا بن حصَينٍ قال عالت كول 
اله ل عن صَلاة المريض قَفَال: مل تاب تإذ قر تمتخ قابدا تن ع تدقع قكلى عجنب 

حَدَّنَنَا بذَلِكَ هَتّادٌ قَال: حَدَّنَنَا وَكيٌ عن إِبْرَاهِيمَ بن طَهْمَانَ مَن سين المُعا م هذا الإِسْتادٍ. 


)١(‏ قوله: «التناؤب فى الصلاة من الشيطان؛ لأنه يحصل من الغفلة والكسل وكثرة الكل رايط لوم قال ابن -حجر: التقييد بالصلاة ليس 
للتخصيص بل لأن القبح فيها أكثر؛ لأن معيئن كونه من الشيطان أن أسبابه من الامتلاء والثقل وقسوة القلب هي الي من الشيطان. كما 
مد هذا يوحب كونه مته فى الصلاة وخارحها. (المرقاة) 


قوله: (وهو يصلي سبح. . ال) هذا في النافلة» وق بعض الطرق وهو يصلي تنحنح فيحمله الأحناف إما على ما هؤ جائز عندهم وإما 

أن يقال: إن النسائي أعلٌ هذا اللفظ: في خصائص علي وقال بتفرد الراوي. 
باب ما جاء في كراهية التناوٌ ب في الصلاة 

إذا سبق المصلي التثاؤب فليكضم فاه ما استطاع وإلا فيضع ظهر يده اليمئ على فمه. 

قوله: (فٍ الصلاة من الشيطان) نسب الشريعة التثاؤب إلى الشيطان لأنه ينبوع عن الكسلء والعطاس إلى ال رمن لأنه ينبوء عن النشاط», 
وهذا في خارج الصلاة. وأما في داحل الصلاة. 'فكلاهما من الشيطان»: وفي. مصنف ابن أبي شيبة أثر بإسناد قوي: ( إن الشيعلان يضع قارورة 
البول على أفواه المصلين ليتثاءبوا. » وقال ابن عابدين: ومن المحربات إن المثائب إذا تخيل أن الأنبياء كانوا لا يضاءيون يذهب تثاؤبه. 

باب ها جاء أن صلاة القاعد على النصف من صلاة القائم 

في حديث الباب إشكال مشهور وهو تعيين مراد الحديث ومصداقه. لأن مصداقه إما مفترض وإما متنفل فإن كان مفترضاً فلا يجوز القعود 
بدون عذر ولو قعد بعذر لا يكون ثوابه نصفاء ولو كان متنفلاً فلا يصدق لفظ من: « صلاها قائماً الخ؛ فإن السبحة لا تصح نائماً بلا عذر 
عند أحد إلا الحسن البصري رحمه الله. وبهذا الإشكال قال الخطابي في المعالم: تصح الصلاة نائماً بلا عذر لو صح الحديث وإن لم يقل به أحد 
من أتباع المذاهب الأربعة. نعم هو وحه عند بعض الشافعية. أقول: لم يصح شيء في حوازها نائمأ عن صاحب الشريعة. وأقول في الجواب 
عن إشكال الحديث: إن مصداق الحديث هو المعذور وأما تنصيف الأجر فهو بالنسبة إلى حال المعذور نفسه لا بالنسبة إلى حال الصحيح» 
فالحاصل أن المعذور الذي بحوز الصلاة له قاعداً أو تائم والعذر له مبيحء ومع ذلك يقدر الصلاة قائمأ أو قاعداً بتحمل الكلفة والمشقة تكون 
صلاته قاعداً نصف صلاته قائماً وإن أحرز ثواب صلاة الصحيح قائماً فلا إشكال» ويؤيد ما قلت في شرح الحديث ما أخرجة مالك في موطأه 
ص (4) عن عبد الله بن عمرو بن العاص أنه عليه الصلاة والسلام رأى الصحابة مصلين السبحة قعوداً حين مرضوا في المدينة» وقال النبي 
- صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلّمَ -: « صلاة القاعد نصف صلاة القائم. » وفي بعض الروايات أن الصحابة صلوا قياماً بعد قوله عليه الصلاة والسلام. 
وليعلم أن المعذور على قسمين معذور لا يقدر على القيام ولو بكلفة 00 هو الذي يقدر عليه بتحمل الكلفة. 

قوله: (من صلى نائماً أي مضطحعا) قال الإسماعيلي: إن في الحديث تصحيفاً والصحيح د من صلى بإعاء » ورده امْحدّثون. 


أبواب الصلاة إه١ا ١‏ ب الالح :7/1 


َال أب ميسى: لا َعَم أحداً رَوَى عن ححسَينٍ المَعلم نحو روا إِبْرَاهِيمَ بن طْهِمَانَ وَقَذْ رَوَى أ 
عَن حُْسَين المعَا نَحْوَ رِوَايَةِ عيسى بن يُونْسٌَ. 
ومَعْئَى عَذَا الحَدِيثِ عِندَ تعض أهل العلم في صَلاةٍ التطوّع. 
حَدَّكنا مُحَمْدُ بن بَشَّارٍ حَدَّكَنَا ابي أبِي عَدِيَّ عن أَشْعَتٌ بن عَبدٍ المَلِكِ عَن الحَسَن قَالَ: إن شَاءَ الرّجُل صَلَى صَلا 
توح اما وَجَالِساً ومطتطجعاً احتف أل العلم في صَلاةٍ العريض إِذَا َم يتشقطع أن يُصلّيَ بيس ققَلَ عض أَهلٍ 
ْ لل ل 7 ٠‏ وقَالٌ سُيَانٌ النُورِيٌ في هَذَا 
مَنْ صَلّى ججالِساً فل يِضْفٌ أجر القَئِمِ فَال: ور وَلِمَنْ ليس له عذْدٌ فَأمّا م مَنْ كَانَ لَه مُذْرٌ من مَرض أَؤْ 
بر لى الجر قوذ وي في : تعض الحديث مثلٌ قَولٍ سُفيانَ النُوريٌ. 
1 باب في مَنْ يَتَطَوّم جَاِساً ٠‏ 


/0- حَدنَنَا الأنصَاريٌ حَدْثَنَا مَعْنّ حَدَ دكا ايك بأ عن ابن شاب من الشائب بن بزب عن الطب بن بي و5 
20 


الْسَهَمب* عن حَفْصَةً زوج اللِيّ 1 أنّهَا قالث: دما رَأَبتُ رَسُولَ الله كل صَلّى في بحتو" 0 
بعام فَنهُ كَانَ يصَلّى في سُبحَيه قَاعِدا ويفا بالشونة يلها على لكوذ طول من أَطوَ”" به 2 

في الباب عن أمٌ سلََة وَأ بن مالِك. 

َال أَبُو عيسى: حديث حَفْصَة حَدٍ ثٌ حَسَنٌ صَحيٌ. وقد روي عن الي ل دأنُّ حابصل من اجافس أ فَإِذا بتي 
من قِرَاءتهِ قدو نين أ مين َم فقا م ركع كم صَئَعْ في الركْعةٍ القانية ة مِْلَ ذَلِكَ». وَرُويَ عَنُْ: «أنَهُ كَانَّ يَصَلَيَ 
قاعداً فإذا َأ - ْم رَكَمَ وَسَجَدَ وَهْوَ قَائِمٌ وَإِذا وَأ وَهُوَ فاعدٌ دَكع وَسبحد وَُوَ فاعِد». 

َالَ أَحْمَدُ سكَوٌ: وَالمعلَ عَلّى كلا الحَد بين كَائّهَُا رَأيَا كلا الحَدِيقَينَ صَحِيحاً مَعْمُو لا بهمًا. 


)١(‏ قوله: «السهمى» -بفتح سين- منسوب إلى سهم بن عمرو بطن من قريش. (المغغى) 

)١(‏ قوله: «ق سبحته؛ قال فى «ججمع البحاره: ويقال للذكر وصلاة النافلة: سبحة أيضًا وهى من التسبيح كالسحرة من التسخير» وحضّت 
النافلة بها وإن شاركتها الفريضة فق معناها؛ لأن التسبيحات فى الفرائض والنوافل» فالنافلة شابهت تسبيحاتها فى عدم الوحوب» فمتها 
«!ججعلوا صلاتكم صيعةة أ نافلة. (مجمع البحار) 

(') قوله: «أطول من اطول :متها يعن أذ السورة الخ رقرؤهة التى يطل عليه وسل تم اط لعن الوق السو رسب ترتولها.. 


قوله: (وقال بعضهم: يصلي مستلقياً الخ) لا يجوز الاستلقاء عند الشوافع؛ ويجوز عتد الأحناف. وقال الشافعية: ليس الاستلقاء مذ كور 
في القرآن. وقال الريلعي: في النسائي تصريح الاستلقاء. أقول: لم أححد رواية الاستلقاء في الصغرى لعلها تكون في الكبرى, فإن الزيلعي متثبت 
ف النقل كثيراًء والاستلقاء عندنا أفضل من الصلاة على الأيمن. ش 
باب ما جاء في الرجل يتطوع جالسا 
مذهب أي حنيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن من صلى التطوع جالساً يجوز له الحلوس بأي صورة شاء من التربع وغيره إلا في القعدة 
فإنه يقعد فيها كهيئة القعدة: وأما ما هو عمل أهل العصر من اخحتيار هيئة القعدة في القيام فهو مذهب زفر رحمه الله. ويجوز بناء القيام على 
القعود فى صلاة أو ركعة في السبحة عند الشيخخحين» وقال محمد: لا يجوز أن يشرع قائماً ثم يقعد. وأقول: ا 
عليه الصلاة والسلام على غيرها. ولكنه ل يتوجه الأحناف إلى الترجيح» وقد ثبت تطويله عليه الصلاة والسلام القيام ف صلاة الليل» كما 
روي أن حذيفة اقندى به عليه الصلاة والسلام بالليل وأحمذ الني - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلَمَ - سورة البقرة وقال: زعمت لعله يركع على مائة آية 
حى أن تحاوز عن المائة » ثم زعمت أن يركع على مائتين حن أن تجاوز» ثم زعمت أن يختم السورة حن أن تحاوز عنها وقرأ أربع سور ثم بعض 
الروايات تدل على قراءته أربع سور في ركعة» وبعضها تدل على قراءته إياها في أربعة ركعات فوالله أعلم. هل يرحح المحدثون أو يجمعون والله 
أعلم. وكذلك ورد لابن مسعود أنه اقتدى به عليه الصلاة ؤالسلام وأعيى؛ لذا كان الني - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلِمَ - نهى عن الاقتداء حلفه في 
النافلة» وعلى هذا قال بعض: إن الحكيم من يشدد على نفسه ويخفف على غيره. وقال محمد في قصيدة البردة : 
ظلمت سنَّةٌ من أحيى الظلام إلى أن اشتكت قدماه الضر من ورم 
وقال في الحمزية : ١‏ 
وإذا حلت الهدابة قلبا نشطت في العبادة الأعضاء 


أبواب الصلاة 4 قفر لفقا 
سد حَدََنَا الأَنْصَارِيٌ حَدَّننَا مَعْنٌّ حَدَّتَنَا مَالِكٌ عن أَبِي النَضْرِ عَن أبي سَلَّمَةَ عَن عَائفَة: «أنَّ الى له كَانَّ يُصَلَى 
جَالِساً فيقرأ وَهُوَ جَالِسٌ: فَإدًا بي مِنْ قِرَاءَيِهِ َدرُ ما يَكُونٌ نّلائين أو أربَعِينَ آيةَ قَاءَ فَقَرَأْوَهُوَ قَائمَ كم رَكَمَ وَسَبَدَ كُّمٌ صَنَمْ 
في الركعة القانية مكل ذَللكة01 
ه/- حَدَّكَنَا أَحْمَدُ خم بن تيع دكا ميم أ خبزنا حَايدٌ وو اذا عن عبد له بن يق عن ائد 
صَلاة سول اله 4 عن تَطوٌّعِهِ قَالَث: كَانَ يُصَلِّ ليلا طُويلاً قَائِما وَلَيلاً طَويلاً فَاعِدا قدا قرا 
ا َأ وَُوَ جَالسٌ ركع وَسَجِدَ وَهُوَ جَالس». 


ل ا هر 


فنك بَابُ مَا ججاءَ أنَّ الي ل قَالَ إني لأشْمَحُ | كاءَ الصَّبىٌ في الصَّلةَ فَأَحَففَ 

دك دكي دكا مروان بن معاويّة ارين محمد عن أَنس بن ماي أن َسُولَ ل ل اله «زفه ني لمع 
بُكَاءَ الصَبيٌ َأنَا في الصَّلاة فَأَْقَف ماق أن تفن أمه. 

وَفي الباب عن أبي تاد وَأَبِي سَعيدٍ وَأبِي ُرَيْرة. قَال ُو عبى: حدِيتٌ أن حَدِ يت حَسَنٌ صَحيحٌ. 

9# يَابٌ ما جاءَ لا قبل صَلاةٌ الحائض إل بخخمار 

0- حَدكنَا ها دنا فَصَةٌ عن حماد بن سَلَمَةٌ عن قَنَادَةَ تحن ابن سيرينَ عن صَفَيةٌ بنت الححارث عَن عَائفَةَ فَالتُ: 
دقال رَيُ سُولُ الله كل: لا تقبل صَلاةٌ الحَائْض إلا بِخِمَار . 

وَفي البَابٍ عَن عَبِدِ الله بن عَمرو. فا ال أب سى: حديث عَائقة حَدِيكٌ حصئ. 

وَالعَمَلُ عَلَهِ عِندَ أهل الجلم: ؛أنّ الع ذا أذركث قَصَلْ و قرا بر تيا تغرف انبرل خاها وقول 
اشَّافِعيٌَ قَالَ: لا تَجِوَرٌ صَلاَةٌ المَوأة وَ وَشَيءٌ من جَسَدِهَا مكشوّف. قَالَ الشَاقِعيٌ: وَقَدَ قِيلَ إِنْ كَا ظهرُ قَدْميعٌ بهًا مَكشُوفاً قَصَلاتْهًا 


نانيدما جاء أن التى > على الل غليه وَسَلعَ جافال: إن لأسمع بكاء الصبي في الصلاة فأخفف 

قد ثبت تطويله عليه الصلاة والسلام القراءة و تخفيفه إياهاء والتخفيف في حديث الباب. والتطويل لإدراك الجائي في سنن أبي داود ص ١(‏ 
5) عن عبد الله بن أبي قنادة عن أبيه أنه قال: كان النبي -صَلَى الله عليه وَسَلَ - يطول القراءة ف الركعة الأولى ما لا يطول ف الثانية فظتنا 
أنه يريد بذلك أن يدرك الناس الركعة الأولى. . الخ. واختلف العلماء في تطويل الركوع لإدراك الجائي فجوزه الشافعية قياساً على تخفيف 
القراءة في حديث الباب قياس عكسء, وأما الأحناف فعن أبي حنيفة أو محمد على احتلاف النقلين أنه سئل عن من يطيل الركوع لإدراك 
الجائي: قال: أحاف عليه أمرأ عظيمأء وسثل ما الأمر العظيم؟ قال: الكفر. وقال المشايخ: إنه كفران النعمة. وأما أرباب الفتوى فقالوا تجوز 
الإطالة بشرط أن لا يعرف الإمام الجائي بشخصه وإلا فلاء ولكن ينبغي العمل على ما قال صاحب المذهب فإن النفس أكذب ما تكون إذا 
حلفتء فكيف إذا ادعت؟ وأما قياس الشافعية فقياس مع الفارق» وأيضاً ثبت الإطالة والتخفيف ف القراءة لا في الركوع والسحود. ثم قال 
بعض الأحناف: إن إرادته عليه الصلاة والسلام تطويل القراءة ثم تخفيقها كانت قبل الشرو ع في الصلاة لا في داحل الصلاة. ولكن ألفاظ 
الروايات ترد عليه. 

باب ما جاء لا تقبل صلاة الحائض إلا بخمار 

لحائض من تصلح للحيضء وق سن الحيضء والحائضة من ف حالة الحيض في الخحالة الراهنة كما قال صاحب الكشاف؛ وكذلك في 
المرضع والمرضعة. ومذهب أبي حنيفة أن الكفين والوجه ليس بعورة لا داخل الصلاة ولا تخارحها ويجوز النظر إلى الوجه والكفين للأحبي 
أيضاً ثم أفئ أرباب الفتيا بسترهما لفساد الزمان» وأما القدمان فعن الشافعي جواز كشفهماء وعن أني حنيفة روايتان وعندي يوخذ .ما يوافق 
الشافعي . ِْ 


أبواب الصلاة ١‏ ب 0/الاس: « ار 


4 ياب مَا جَاءَ فى كرَاهِية ' السَدْلِ فى الصَّلاةٍ 

#/- حَدَنَنا حَنَادٌ حَدَّكَنا فَِيِصَةٌ من حَمَادٍ بن سَلَمَةَ عن عِسل' " بن سُفيانَ عن عَطَاءٍ عن أبي هُرَيْرَةَ َالَ: «َّهَى رَسُولُ 
الله يه عن السَذْلِ في الصَّلاة». 

وَفي الاب عَن أبي بجحيقة. فَالَ أبُو عِيسى: حديتٌ أبي هُرَيْرَةَ لا َعِفُه من حديث عَطَاءٍ عَن 
حديث عِشل بن فيان 

وََْ وََدْ اَْلَفَ أل العلم في السَدْلِ في الصَّلةٍ كر بَعضْهمْ السَّدلَ في الصّلاة وَقَالُوا هَكَذا نَم نَصْتَعُ اليَهُودُ د وَقَالَ بَعضُهم: 
نما كر الشدلٌ في الصّلاةٍ إِذَا لم يكن علي إل نَوبٌ وَاحِدَ, ما ذا سَدَلَ على القَّمِيِص فَلا بس وَمُوَ قَولُ أَحْمد. وَكَرِة 
ابن المُبَارَكٍ السَدُلَ في الصَّلاة. 


: 
1 
١ 


7 000 
بي رثرة مرفوعا إلا من 


46- ا قا عن فى كرام نتن العضى لى الصاد 
0/4 سيل دنا سَعيدٌ بن حبدِ الحم المحرُوِيُ حَدََنَا سَفْيَانُ بن َه عن الزهريّ عن أبِي الأخوص عن أي ذَرُ عن 


رين 


الي ع قَال: «إذَا قَامَ أُحَدُكُم إِلَى الصَّلأةِ فلا تمسح الحصّى فإِن نَّ الرّحمةً تَوَاحهُةٌ ». 
وخ _ كنا الحْسَينٌ بن ححرَيثِ ب حك ويد بنّ هيم عن الأؤاعي عن تحهى بن أي تير قال عَدّئي أَبُو سَلَعَةَ ب 


22 


عبد الْرّحَمَن مَن عَن مُعَيقِيبٍ قال: تأت وَشول ا 45 عن هن مسح الحَصّى في الصَّلاةٍ فقَالَ إنْ كنت لا بد فَاعِلا قمر واجدة 4. 


قر حر عه 


ال الى عض هذا سورك سه" . وَفي الاب عن عَليٌ بن أب طَالِبٍ وَحُذَيفَةَ وَجَابر بن عبد الله وَمُعيقيب. 


)01 قوله: «كراهية السدل فى الصلاة) » قال في مجمع البحار: نهى عن السدل ف الصلاة» وهو أن يلتحف بثوبه ويدحل يديه من داخل» 
فيركع ويسجد كذلك» وكانت اليهود تفعله: وهذا مطرّد فى القميص وغيره من الثياب» وقيل: أن يضع وسط الإزار على رأسه؛ ويرسل 
طرفيه يحيته وشماله من غير أن يجعلها على كتفيه. 

)١(‏ قوله: «عسل» -بكسر أوله وسكون المعحمة: وقيل: بفتحتين- أبو القرة البصرى ضعيف من السادسة. 

(*) قوله: «الرحمة تواحهه) أى 0 بهذه الفعلة الحقيرة» أو لا ينبغى فوت 
تلك النعمة أو الرحمة عزاولة هذه الفعلة والزلة إلا حالة الضرورة. (المرقاة) 

(4) قوله: وزو احدةو -بالتصب- أى فافمل مرة واحدة: ويجوز الرفع فيكون التقدير: فجائر مرة واحدة أو فمرة واحدة تكفى أو تحوز» وفلى 
شرح المنية): يكره قلب الحصى إلا أن لا يمكنه الخصى من السجود بأن احعتلف ارتفاعه وانخفاضه؛ فلا يستقر عليه قدر المفروض من 
الجبهة» فيسويه حينيلٍ مرةٌ أو مرتين لأن فيه روايتين: فى رواية يسويه مرة» وى رواية يسويه مرتين. (المرقاة» 

باب ماجاء في كراهية السدل في الصلاة 
قال شارح الوقاية السدل أن يضع الغوب على الرأس ويرعحيه على جانبيه. وأقول: إن حزئيات المذهب تدل على العموم من هذا فإنه 

ف قاضي خان أنه لو لبس الحبة ويداه في خمارج الكمين يكون سدلاء + وأقول: إن ااخين بااقيل 3 تعريك السذل ما قال الخاة وي اله وي 
حجة الله البالغة: وهو أن الشريعة تأمر باختيار اللبسة المختارة في أعدل الأحوال للانسان وحلافه سدل أو تشمير فهذا خلاصة ما في مسألة 

السدلء فإنه عليه الصلاة والسلام أمر بإعادة الصلاة من كان صلى وهو مسبل إزاره أخرجه أبو داود ص (81) عن أبي هريرة» ويجوز إطلاق 

السدل على إسبال الإزار. 

مسألة: في شرح المشارق لابن الملك من لحقه سدل الثوب في أثناء الصلاة» يرفعها في حلاها وهذا يدل على دفع المكروه اللاحق في داعخل 

الصلاة فيها فإنه جعل ابن عباس عن ينه في داحل الصلاة» ووقائع أخعر عن ابن عباس تدل على دفع المكروه اللاحق في خلال الصلاة في خبلاها. 
قوله: (إذا سدل على القميص. . الخ) ف كتينا مثل البحر وغيره: : أن اشتمال الصماء مكروه في ثوب واحد وغير مكروه في ثوبين» وقد 

يطلق لفظ السدل على هذا الاشتمال أيضأء وهو المراد في هذا القول. 

باب ما جاء في كراهية مسح الخصى في الصلاة 
حديث الباب يدل على تحمل العمل القليل في الصلاة» وأما فساد الصلاة بالعمل الكثير فمن المجمع عليه وفي بعض الروايات: ٠‏ وإن 
كنت لا بد فاعلاً قفي النافلة الخه: لأن في النافلة توسيعاً ليس في الفريضة؛ فإنه يجوز الاعتماد بالجدار وغيره في النافلة عند التعب والإعياء 

لا الفريضة. 
قوله: (فإن امرحمة تواجحهه الخ) هذه الرحمة الوصلة ال يكون المار بين يدي المصلي قاطعاً لها. 


]1١[‏ وقال الد كتور بشار: هدا حديث حسن صححتيح. 


أبواب الصلاة ١6‏ ب: لالح 4م 


0-6 


قَالَ أبُو عيسى: حدِبتٌ أبي دَرٌ حَدِيتٌ حَسَنٌ وَقَدُ وي عَن اللي له أنه كر المشخ في الصّلاةٍ وَقَال: «إِنْ كنت لا بد 
قاعلا فَمَدَةَ وَاحدة» كَأَنه رُويّ عَنه رُخْصَةٌ في المَرّة الوّاحدة. وَالمَمَلَ عَلَى هذا عند أهلي العلم. 
ا بَابٌ ما ججاءَ في كراهيةٍ الخ في الضّلاة 
١‏ ند دنا أَحْمَد جنيك عن عذك عاذ بل التواو عذلا عييرة الرشزة غن الى جاو نري الل غير 


قَالتُ: درَأَى لني ته عَلاما نا بُقَالُ لهُ: أفلخ إِذا سَجَدَ تَمْحَ فَقَالَ: يا أفلخ تَرَبْ وَجْهَكَ 2 2 
قَالَ مد بن منيع. كر عباد النفٌ : الل وقا: إن فخ م عع صلاة. قال أحمة بى ميع: وهأ 
قال ُو عيسى : وَرَوَى بَضّهمْ عن أبي مره هَذَا الحديث. وَقَال: مولى لنَا يقال له: رباحح. 


م حل لتر ا لور ل صر ا كد تار عر تسر وَقَال: عُلامٌ لَنا يُقَال 


او 
ع ص بر 
ام سَّلْمَة 


م سَلمَة 


لهُ رباح. 
َال أبُو عيسى: عديكٌ أ مده إسَْادُه ليس بِذَاكَ وَمَِمُونٌ أَبُو حَمرّةَ قَذْ ضَعْفَهُ : بَعضٌ أهل العلم. 
وَاختََفٌ أهل العلم في النفخ في الصّلاة َال بَعضّهم: في الصلة ستل الصّلاة. وَهُوَ قَول سُفْيَانَ النُو ري وَأهل 
الْكوَفَة. وَقَال بَعْضْهمْ 6 بكرم ه التمَخْ في الصَّلآة, وَإِنْ نَمَححَ في صَلاتِه لم تَفْسَدْ صَلائه. وَهُوَ قَولَ أَحْمَدَ وَإِسْحَقَ. 


070 بَابٌ ما جَاءَ في النَّهَى عَن الاختِصّار فى الصّلاةٍ 
ا دن بو كُرَيبٍ حَدَنا َب أسَامَةَ من مِمَامٍ بن حَسَانِ عن مُحَمْد بن سيرينَ عن أَبِي هر هَرَيْرَة: 5 «أنَّ الي 4 نَهَى 
أن يُصَلَْ الرَجُلُ مُختصِرأ». 
وَفي البَاب عَن ابن عَمَرَب َالَ أَبُو عيى: حدِيتٌ أبي هُريرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ م يخ" 
وَقَذَ كه قوم ِْ أهلل العلم الالتِصَار في الصّلاٍ وَالَاختِصَار هُوَ أنْ يضَعَ الرَجُلُ يده على خَاصِرَتِه في الصّلاةٍ. وَكَرِةَ 
بَعضّهِمْ أن يَمشِيَ الؤجل متكيرا ولزذى أن اليس إذامتي كدي تختصرا 
افك بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهيةِ كف '' الشّعر في الصَّلاة 


غ8 حل حَدَنَنَا يَحيَى بن مُوسَى حَدَكَنَاعبدُ الاق أخبرنا ابن حرج عن عِمرَانَ بن مُوسَى عَن سَعِيدٍ بن أبي سَعيدٍ المَفْبْرِيٌ 


)١(‏ قوله: «ترب وحهك» أى أوصله إلى التزاب فإنه أقرب إلى التضرّع وأعظم للثواب؛ وهو كناية عن عدم النفخ لأنه يستلزم علوق التراب 
بالوجه أى أفضله وهو الحبهة؛ وذلك غاية التواضع. (المرقاة) 
(؟) قوله: «وكف» الكف إما ممعي الجمع أو معن المنع. (المجمع) 
باب ما جاء في كراهية النفخ في الصلاة. 
لنا في النفخ في الصلاة قولان ذكرهما صاحب اليحر : أحدهما: أنه لو كان مسموعاً صوته تفسد الصلاة وإلا فلا. والثاني: فساد الصلاة 
به لو كان مُهجَاً ويظهر منه الحروف وإلا فلا. واحتار صاحب البحر الثاني. وقال ابن تيمية: لا تفسد الصلاة بالتفخ وإن كان مهجّا. وأما 
التنحنح في الصلاة فمكروه عندنا بل مفسد الصلاة إن لم يكن من عذر كأن صار مضطراً أو مدفوعاً إليه. ولو تنحنح من عذر مبيح فلا 
بأس. والعذر كأن حصر عن القراءة لاجتماع البلغم أو غيره. وفي الصغير شرح المنية: أن التنحنح للعذر الصحيح إنما يتحمّق في حق الإمام لأن 
الحصر عن القراءة إنما يتحقق في حقه. قوله: (وأهل الكوفة) هم أبو حنيفة وتبَعُه. 
باب ما جاء في 6 عن الاختصار في الصلاة. 
ف تفسير الاحتصار أقوال؛ قيل: هو الاختصار في القراءة والتخفيف؛ وقيل: هو القيام أخذا المحصرة ب يده وقيل: هو وضع اليد على 
الخاصرة؛ والمختار هو الثالث. 
قوله: (يمشي مختصراً) حين أحرج من الجنة مذموماً. 
باب ها جاء في كراهية كف الشعر في الصلاة 
أل ادا لتعدتت الباب أن الأشعار أيضاً تطستاتتة عتضة وقال ليه إن الثياب أيضاً ساحدة عابي على الثوب 


وهو الأصح 0 57 عندنا صحيح. 


ابّات الصلاة 6 3 ١‏ لد ني 


(1) س © عم 


عن أبيه عن أبي رافع أنه مر بحسن بن علي وَهُوَ يُصَل وَفَدْ عَقَصَ صَفَْنَهُ في فَمَاهُ فحَلَهَا فَالَمْتَ لبه الحَسَيُّ مضا 
قَالَ أقبل عَلَى صَلائِكَ وَلا نَعضَبْ فَإني سَمِعتٌ رَسُولَ الله 5ه يَقْوَلَ ذَلكَ كفل الشَيِطانٍ. 

وَفي البَاب عن ن أمّ سَلمَة وَعَبدٍ اله بن عَيّاسِ. قال أَبُو عيسى: حدِيث أبي افع حَدِيث حَسَنْ. 

وَالعَمَل عَلَى هَذَا عِندَ أهلٍ العلم' كرمُوا أن يُصَلّيَ الوَجُلُ وَهُوَ مَعقُوصٌ شَعِرُ. وَعِمِرَانٌ بن مُوسَى هُوَ الفَرَشِيٌ امَك 
وَهْوَ أو أَيُوبَ بن مُوسَى. / 


1/4 - بَابُ مَا جَاءَ في التحسْع في الضّلاة 


6 ينا لس سُوَيدُ بن صر حَدَثنَا عبدٌ الله ب الَُارَكِ حَدَّتَنَا ليت بن سَعدٍ حَدَّثنَا عبد ري بنُ سَعيدٍ عَن عِمرَانَ بن أبي 
الى قن عي اف ابن الع أبن الننياء ء عن ربع بن الححارث عن الفَضْلٍ بن عَبّاسِ قال. قال رَسُول الله خل: «الصَّلاة مَثْنَى 
َنَى. تَشَهدُ في كل ركعتينه 3 3 خنع وَتَضْرَّح وَنَمَكنٌ وتُفيعْ تديك. تفول: تزه َعَهُمَا إلى رَبك مشتفبلا يبطونهما وَجْهَك. 
وَتَكَو ل يَا رَبٌ يَا رَبَ وَمَنْ لم يَفعل ذلك فَهُْوَ كذا وَكذاء. 

فال أبُو عيتى: وَقَالَ غَيرُ ابن المُبارَكِ في هذا الحَدِيثِ: مَن لم يا يفل ذلك فَهُوَ خداج. فَالَ أبُو عيسى: سَمِعتٌ مُحَمَدَ بنَ 
إسْمَاعيلَ يَقُولٌ: رَوَى شُعبَةُ هذا الحَدِيتَ عن عبد رَيّه بن سَعِيدٍ فَأَخْطَأْ في مَوَاضِعْ. فَقَالَ تمن أَنَس بن أبي أَنّس: هيدان 


ولك اشع شاو شا وار شوج امش ا (ق) 

س للمصلي. وأما وخدنوي الخارع عن كنيو الجمر فإما لخلافه هيئة الوقار المطلوبة في الصلاة, وإما كون الأشعار يي 
0 (وقد عقص ضفرته) الضفر جمع الأشعار بعضها بعضها إلى بعضها. حديث الباب يدل على عقص الحسن ضفيرته وحله أبو رام فع. 
بعض كتبنا أنه غير مرضى وعلى هذا أشكل ما سيأتي في آخر الكتاب أنه عليه الصلاة والسلام كانت له عقائص. و تصدى العلماء إلى 00 

ما يخالفهم بظاهره ثما سيأق في آخر الكتاب. 

قوله: (ذلك كفل الشيطان) ف الحاشية أن الكفل هو حظ الشيطان ولكنه ليس كذلك فإن الكفا في اللغة هو التوب الملفوف على 
الواسطة للهودج كي يأخذه الرديف كما قال 
ش وراكب خلف البعير مكتفل يمشي على أثاره وينتعل 

باب ما جاء في التخشع في الصلاة 

قال علماء اللغة: إن الخشوو ع يتعلق بالعين والرأس والصوت والعنق؛ والنضوع يتعلق بالقلب؛ وقال الحذاق من أرباب اللغة لا ترادف ف 
#إناا» وسار خر هذا فقول وأنا تقشع ولقهرع ل الس لا كور بي نيه الب انعنم جف كبا كيت يردا في الاك 
إلى أن رأيت استحباب التخشع في الاختيار شرح المختار وهو من معتبراتنا ولا يتوهم أن القرآن يأمر بالخشوع وأوامر القرآن للإيجاب» فيجحب 
الخشوع سيما إذا كان من روح الصلاة لأن الفقيه إنما يتعرض إلى أحوال عامة الناس ويلتفت إليهاء ومن المعلوم أن التخشع من العامة متعذر 
3 الفقيه بالاستحباب لا بالوجوب فالخشوع مستحبء وأما ا فمن شروطها فإنه إذا سجد أو ركع وهو نائم لا يعتد به. 

: في كتب الأحناف أن المصلي ينظر ف حال القيام إلى موضع سجوده؛ وفي الركوع إلى ظهري رجليه؛ وي السجود إلى أنفه» وف 

0 حجرة, الل عوسي اماد ل سي اجن الح 7 القيام إلى موضع 
السجود. وفي كتاب الصلاة لأحمد بن حنبل أن المصلى ينحين رأسه في القيام. ولكئ منردد في هذا الكتاب أنه من تصنيف أحمد أو لاء فرأيت 
في فتح الباري أنه من تصانيفه. . وتأمر الشريعة بالسكون ف الصلاة كما هو عادة السلف الصالحين. 

وفي حديث الباب مقال وتّكلمم فيه» وأخرجه الزيلعي وعزاه إلى النسائي وما وججدته في الصغرى لعله في الكبرى فإن الزيلعي متثبت في 
التقول أشد تثبت فإن كان أخرجه النسائي في الكبرى لا ينحط الحديث عن مرتبة الحسن؛ وإن لم يكن في منزلة أحاديث الصغرى 

قوله: (الصلاة مثى مثئى) بحث هذه المسألة سيق بقدر الضرورة في أيواب الوتر. وقال الزمخشري: إن في « مثى » تكراراً معين» ذكره 
ف الفائق: وإما أتى ممئن الثاي لتحقيق التكرار في اللفظ أيضاً. 

قوله: (تشهد في كل ركعة) قال ابن الحمام إن حديث الباب ليس بحجة للصاحبين والشافعي على أي حنيفة ف مسألة نوافل الليل لأنه 
أيضاً يقول بالتشهد, ولا يدل الحديث على التسليم. أقول: المراد قي المبديث هو التشهد مع التسليم كما في مسند أحمد. 

قوله: (تقنع يديك. . الخ) أي ترفع يديك» استدل بعض بحديث 0 بعد المكتوبة باشيئة المتعارقة في أهل العصرء والحال 
أنه لا يدل عليه فإنه ليس فيه ذكر أنهم دعوا بجتمعين» » فأما رفع اليدين فقط بعد الصلاة ولو نافلة فثابت كما حررت سابقاً؛ والكلام بقدر 
المرام مر 6 مابقا. 

قوله: (فهو حداج) أطلق لفظ الخداج على ترك المستحب في ١‏ 


أبواس الصلاة أ ب ماح 


بن أبي أنّس. وَقَالَ عن عَبِدِ الله بن الححارث: وَإِنَمَا هُوَ عبدٌ الله بن نافع بن العمياء. عن رَبِعَةَ بن الحَارث. وَقَالُ شعبة: عَن 
عبد لله بن الحَارثِ عن المُطَلِب عَن اليك وَإنّما هو عن رَبَةٌ بن الحَارثِ بن عبد المُطِبِ. عَن الفضل بن عَبَّاسء عَن 
التي ثلل. قال مُحَمَدٌ : وحديتٌ اللَيثِ بن سَعدٍ أصَح من حديثٍ شُعة. 
08١‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيةِ التَْبِيكِ ب بينَ الأصَابع في الصَّلاة 

7 عد كنا تبي 4 دالت ب سعد غن ابن عَجلنَ عن سعد امف عن وجل عن كب بن عخزة: : أن و سُول الله 
يل قال: «إذَا تَوَحُ أ أحَدكُم قحس وَصُوءه فم خَرَج عَامداً إلى المشجد فلا يُنَبَكنَّ بين َصَابِِهِ فَِنُْ في صَلاَ. 

قَالَ أَبُو عيتى: عديثُ كم بن عُجْوَة رو ير وَاحدِ عن ابن جلان مغل حدديت الأيت. وَرَوَى شَريك عَن مُحَمدٍ بن 
عَجْلانَ عَن أبيه عَن أبي هُرَيْرَةَ عَن لني 4 نَحْوَ هَذَا الحديث. وَحديتٌ شَريك غَيرُ مَحْفُوظِ. 

١‏ بَابٌ ما جاءَ في طول القِيامٍ في الصّلاةٍ 

ام د حَدَكنَا ابن أبي عُمَرَ حَدتَا فا بن عيب عن أبي ار عن جاب َال «قيل لِلنَبِيَ قل: 
طول القن ت'' 2 

وَفِي الاب عَن عَبدٍ الله بن حَبِشِيٌ وَأَنَس بن مَالِكِ. 

َالَ أبُو عيسى: حدِيتٌ جَابرٍ حَدِيتٌ حَسَنْ صَحيحٌ. وَقَدْ روِيَ مِنْ غَيرِ وَجِ عن جاب بن عبد لله 

85" يات تدكا جاء في كثرة الزكرع والتجود 

ام عد حَدَثَنَا أَبُو عَمّار دنا الؤليدٌ بن مها عن الأورَاعِيٌ قالخ عَذَّئني الوَليدٌ ؛ بنّ هِنَامٍ المُميطي قالَ: حَدئني معدالٌ 

بن أبى طَلْحةَ الغمري قله أ لَقِيتٌ تَوْبَانَ مَولَى رَسُولٍ الله #45 فَقلتٌ له له: دلي عَلَى عَمَلٍ يفني الله به و مُدْخِذَيٍ الله اجنو 
فَسَكتٌ عنى مَليَا” كم القت إل قا عَلِيكَ بالشجود فَإِنّي سَمِعتٌ رَسُولَ الله 6 يَقُولُ: «مَا مِنْ عَبِدٍ يَسْجِدٌ لله سَجِدَةً إلا 
رَفَعَهُ الله بها دَرَجَدٌ وَحَطّ عَنْهُ بها حَطِينَة». 

قال مَعْدَانُ: قُلَقَيتٌ أنا الدودَاءِ َسألنّه عما سألتٌ عَنهُ باد فَقَال: عَلِيكَ بالتّجود. فَإنْي سمِعتٌ رَسُولَ الله يل 
يقُولُ: «مَا مِنْ عَبِدٍ يَسْجِدٌ لله سَجِدَة إلا ره فَعَهُ الله ِهَا دَرَجَةٌ وَحَط عَهُ بهَا خَطِيئةٌ». 


1م 


7# _ 
لم - و# مه 
1 1 


ىّ الصّلاة فَضَل؟ قَال: 


)١(‏ قوله: «القنوت» يرد معئ طاعته وحشوع وصلاة ودعاء وعبادة وقيام وطول قيام وسكون, فيصرف كل منها إلى ما يحتمله لفظ الحديث. 

(المجمع) 
)١(‏ قوله: «مليّا» قال فى «القاموس»: الملى ال هموى من الدهر والساعة الطويلة من النهارء وق «البحار»: الملى طائفة من الزمان» وى حديث 

حبريل: فلبث مليّا أى وقنًا طويلاء روى أنه قدر ثلاث ليال. 

باب ما جاء في طول القيام في الصلاة 

اختلف أهل المذهبين ف أفضلية الصلوات؛ فقال الشافعية: إن أفضل الصلاة هي المشتملة على تكثير الركوع والسحودء ونقول: إن أفضلها 
هي المشتملة على تطويل القيام وق رواية للشافعية أن الأفضل تطويل القيام ذكرها النووي ف شرح مسلمء وف رواية للأحناف أن الأفضل 
تكثير ال كوع عن محمد أو عن أبي حنيفة على اختلاف النقلين وأحد النقلين في البحرء وصورة الاتلاف أن رجلا يستفيٍ بأن لي وقتاً معي 
وأريد صرفه في النافلة فما لي أفضل الصرفة في تكثير السجود أو ف تطويل القيام؟ وتمسك الشافعية بحديث: « أقرب ها يكون العبد إلى ربه 
وهو ساجد » فالسجدة أعلى أركان الصلاة فيستحب تكثيرهاء وتمسك العراقيون محديث الباب وهو نص ف المسألة وأما حديث: ( أقرب 
ما يكون العبد إلى ربه الخ» فعلى الرأس والعينين ولا ننكره ولا يخالفنا فإنه يدل على أن السجود أفضل أجزاء الصلاة ولا ندكره, وكلامنا في 
أفضلية صلاة من الصلوات لا في أفضلية جزء من أجزاء الصلاة» فيكون قياس الشافعية في مقابل النص ولا تخالف بين الحديثين فتص الحديث 
لنا إن شاء الله تعالى في مسألة الباب. 

(ف): يأحذ أبو حنيفة بالضابطة الكلية وقول الشارع في الباب» ويحمل الوقائع على المحامل؛» كما تمسسك ف استقبال القبلة واستدبارها 
عند المقلاء بالحديث القولي. وأخخحرج محامل للوقائع وكذلك صرح الحافظ في الفتح؛ ثم لم يرض به وأقول: إنه أحسن طرق التمسك بالحديث 
كما هو ظاهر عند أر باب اللباب. 

ثم إن قبل: لا كانت السجدة أفضل أجزاء الصلاة ينبغي صرف الوقت فيها أزيد مما في غبرهاء نقول: رما يكون أن يصرف الوقت في 

ا الغرض زيارة البيت والاحرام من مياديها. 


أبواب الصلاة //ا©! ب: اح 41" 


بي الدَردَاءِ في كَثْرَةِ الو كوع وَالتَّحودِ حَدِيِتُ 


3-9 
نَ وَأ 


قب اختَلف أهل العلم في هَذَا. فقال بَعضهُم: طول ليام في الصّلاة أفْضَلُ من كَثْرة لوكو والشحود. وَقال بَعْضْهُم: 
0 الكو وَالْسحود أَفْضَلُ من طول الفيام. وَقَال أَحْمَدٌ: بن حنبل: قَدْ رُوِيّ عَن النِيّ ل في هَذَا حَدِينَانِ وَلْمْ يَمَض فيه 2 
بسي ع. 


ا - 
0 4 


وَقَالَ إِسْحَقُ : أ بالتّهار فكثرة الركوع وَالْسُجودٍ. وَأَمَا اليل قَطول القتام. ! إلا أن يَكونَ وحل 23 16 جَرْءْ بالزيل يَأتي عَلِيه 
كثرة الركوع وَالسُجودٍ في هَذَا حب ا أنه تأي عَلَى ' جَرْلِهِ وَقَدْ وبح" كر اكوم وَالْسْجود. 
قال أبُو عيسَى: ِنَم قال إِسْحَقٌ هَذَا أنه كذَا وُصِفَ صَلاهُ لني يذ بالليل. و فيف !طول القيام. وَأَمَا بِالنَهَارِ فلم 
تُوصَفْ مِنْ صَلاتِهِ من طول القيام ما وُصِفٌ بالليٍ. 
7 - بَابُ ما جَاءَ في قَتْل الأسْوَدينِ في الصَّلاة 
6 حَندَنَنَا علي بن حح؛ٌ حجر أَخبِرنا إشماعيل بن عُليةَ عن علي بن المَُاركِ عن يَحتى بن أَبي كَثيرٍ عن ضَمضم”” بن 
جَوْس عَن أبي هرَيْرَةَ قَالَ: «أمَر رَسُولُ اله َي بقثْل الأَسْوَ وَدَينٍ في الصّلاق الحَيّةَ وَالمَة زب 
وَفي البَاب عن ابن 7 َه بي رَافِع. قال أَبُو عيسى: حدِيتٌ أبي هُرَيرَة حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
َمل عَلَى هذا عند :. نض أَهلٍ الملم من أضحابٍ الي 1 شمر وَبه يَقُولَ أَحْمَدٌ وَإِسْحَقٌ. و كرة بَعْض عض أل العلم 
قَتْلُ الحتة'* اعقب في الصَلاةٍ قال إبْرَاهِيم: إن في الصّلاةٍ لسغلا . وَالقّولُ الأَوّلُ َصَحُ. 
84 - بَابٌ ما جا في سَجدَ تي السَهُوِ قبل السشلام 
41" حَدََّنا َه حَدَّتَنَا الت عَن ابن شهَابٍ عن عَيدٍ الرَحْمَنِ الأغرّج عَن عَبدِ الله بن بُحَْئة الأنوي على قد 


)١(‏ قوله: «على حزءه؛ الجرء النصيب والقطعة من الشىء» والمراد ههنا وظيفة. (التقرير) 

)١(‏ قوله: «قد ربح...الخ) يعن كثرة السجود والركوع كانت أكثر ثوابًا له وأفضل الكلام فى هذا المقام ما قيل: إن المراد بقوله: حزء بالليل 
جزء من القرآن يقوم به بالليلء فحينذٍ القيام بقدر الجزء المعين لا بد منهء فكثرة الركوع والسجود تكون ربا -والله تعالى أعلم-. 

)١(‏ قوله: «ضمضمم؛ كزمزم, والجوس بقتح اليم وسكون الواو وتمهملة؛ كذا ف «المغين». 

(؟) قوله: «قتل الحيّة والعقرب» قال ابن الملك: يجوز قتلهما بضرية أو ضربتين لا أكثر؛ لأن العمل الكثير يبطل الصلاة -انتهى-. 
ول شرم المنية) : قالوا أى بعض المشايخ: هذا إذا م يحتج إلى الممشى الكثير كثلاث حطوات متواليات» ولا إلى المعالجة الكثيرة كثلاث 
ضربات متوالية؛ وأما إذا احتاج فمشى وعالج» تفسد صلاته. (المرقاة شرح المشكاة) 


باب ما جاء في قتل الأسودين ف الصلاة 
إذا تعرض الحية أو العقرب للمصلي فله أن يقتلهما وهو في الصلاة؛ ثم في مبسوط شيخ الإسلام جواهر زاده: أن الصلاة لا تفسد إن قتلها 
5000000 وق ترا ليا قاد الضاده بالعمل الكتر إلا أنه لا يأثم بإفساده الصلاة في هذه الصورة للضرورة؛ والمخحتار م في 
مبسوط شيخ الإسلام إلا أنه إذا احتاج إلى العمل الكثير جداً تفسد الصلاة. 
باب ما جاء في سجدي السهو قبل السلام 
حقيقة سحدق السهو عندنا إما أن يقال: السحدتان وتشهد وسلام» وإما أن يقال: سجدتانء لأنه إذا تشهد ثم سلم إلى جانب أو جائبين 
على احتلاف القولين وسجد للسهو فالسجدة في حرمة الصلاة؛ ولما كانت للسجدة بعض تعلق بالصلاة تبطل التشهد والسلام السابقان 
فيحتاج إلى التشهد والسلام الثاني ولكنه لا يرفع القعدة لأنها فريضة فالتشهد والسلام لعارض» وحقيقة سحدة السهو عندنا سجدتان وتشهد 
وسلام وحقيقتها عند الشافعية سحدتان فقطء لا تشهد ولا سلام؛ وأما السلام الذي بعدها فسلام الصلاة ثم نقول: إن سجدة السهو يعد 
السلام في جميع الصور وقالت الشافعية: إنها قبل السلام في جميع الصور وقال الموالك أن يسجد بعد السلام لو لزع السحدة من زيادة ويسجد 
قبله لو لزم السحدة من نقصانء وتعبيره الدال في الدال والقاف في القاف. وقال أحمد بن حتبل بتمشي على ما ثبت» فيما ليت وثبت عنه 
عليه الصلاة والسلام السجود ف أربع صور: : أحدها: : أنه قام إلى الخامسة. ونانيتها: أنه سلم على الركعتين في الرباعية. وثالئتها: أنه ترك 
القعدة الأولى. ورابعتها: أنه ترك آية من القراءة. قفيما سجد النني - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلَءَ اث 
يسجد فيه يعده. وأما ما لم ينبت فيه فيسجد قبل السلام كاللححازيين. وقال إسحاق كما قال أحمد إلا أنه وافق العراقيين فيما لم يلبت 


أبواب الصلاة م4 ١‏ ب: 14س 51 


المُطلب: أن الي لة: َم في صلا اه َي لوس لما أنَمّ صَلائهُ سَجَدَ سَجدَتين يُكَبرٌ في كُلَّ سَجِدَةٍ وَهُوَ جَالسٌ. 
قبل أن يَصَلدَه وَسَدَ هما اننا مَعَهُ مكانَّ مَا نَبِيَ م مِنَ الجلوس). 

رفي اكاب عن عبد الر من بن هو 

حَدَّثَنَا مُحَمَدُ بن بَشَارِ حَدٌ حَدَّنَنَا عبد الأَعَلَى وَأَبُو دَاوٌ د قلا حَدَّننا مِشَامٌ عن يحتى بن أبي كَثيرٍ عن مُحَمّد بن إيَْاهِيم: أن 
نا مُرَيْرَةَ وَالِسَائبَ القاري كان يَسْجدَانِ سَجدّتي السّهْوِ قبل النُسلِيم. 

قَالَ أَبُو عيسى: حديثُ ابن بُحَتنَةَ حَدِيتٌ حَسَن. 

وَالعَمَل عَلَى هَذَا عندَ فض أهلٍ الهلم. وَهُوَ قَول الشَافِعيٌ يََى سُجوة السَهو كله قبل النُسلِيم و يَقُول: هَذَا ناسِحٌ لِغَيره 
مِنَ الأحَاديث. وَبَذْكُُ أن آخرَ فِغل النِّيَ 1 كَانَ عَلَى هذا 

وَقال أَحْمَد وَإِسْحَقٌ: إذا قم لجل في الُكعنين فإ يَججدٌ سَجدني الشهو قبل الشلام عَلَى حَدِيثِ ابن بخيقة. 

وَعَبدُ الله بنُ بُحَينَة هُوَ عَبِدُ الله بن مَالِكِ ابن يُحَبْنَهَ مالك أَبُوهُ وَبُحَينة ة أمُهُ. مَكذا أخبرني إِسْحَقُ بِنُ مِنْصُور عَن عَليٌّ 
بن المَد ينيّ. 

قال أبُو عِيسَى: وَاتَلفَ أهلّ العلم في سَجدّني الشهو مت يَسجدُهمَا لجل قبل العلام أ بغذه. قرأَى بهم أذ 
يَسْجِدَهُمَا قبل السّلام. وَهُوَ فول سفْيَانَ التُوريٌ. وَأهل الكَوْقة. وال بَضهُع: : يبد يَسْجدُهُمَا قبل السّلام؛ وَهُوَ قَول أكثر الفمَهَاء 

مِنْ أهل المدينة. مثْل يَحتَى بن ب سَعيدٍ وَرَبِيعَةَ وَغْيْرِهِمَا. وَبِه يَقَولُ الشَافِعىٌ. 

وَقال بَعْضَهُمْ: إذَا كَانَتْ َادة في الصَلاة فد الام وَإِذَا كانَ ُفضانا فَقَبلَ السشّلام. 00 فول مَالِكِ بن أنّس. 

وَقال أَحْمَد: ما وي عن الي لا في سَجْدَتي الهو فَيستَفمل كُلْ عَلَى جهته. ؛ يَرَى إذا قا في الرّكعتِينِ عَلى حد يثٍ 
ابن بحن فإنَه يَسْجْد هُما قبل السّلام. وَإذَا صَلّى الظهْرَ حمسا فَإنه يَسْجدهُمَا بَعْدَ السّلام. وَإِذّا سَلُمَ فو في الرّكقتين مِنّ الظهر 
وَالقضر فَِنّهُ يِسْجدُُمَا بَغدَ الكلام. وَكُلّ يُستعمَلُ عَلَى جهتّه وَكُلَّ سَهو لَيِسَ فيه فيه عَن الي 1 ذكر فَإِنَّ سَجدَّتي السَّهُو 
فيه قبل السّلام. 

وَقَالَ إِسْحَقٌ نَحْوَّ قَولٍ أَحْمَدَ في هَذَا كله إلا أنه قَالَ: كل سَهْو لئس فيه عَن اللي له ذكدٌ. فإِنْ كانت زيَادَة فى الصَّلاة 
يَسجدُهُمَا بَعْدَ السّلام وَإِنْ كَانَ نفضانا يَشْجُدُهُمَا قبل التلام. 


25 
أ 


0 


من صاحب الشريعة. قال الخحديون الر جميحات لغول أحمد, وف كتيب المذاهمب الأربعة إن غبلاتب السجدة قبل السلام وبعدة غولافف الأولوية 
من كتب الأحناف ما في المداية و كذلك في كتب الثلائة إلا ف بحريد القدوري ف رواية شاذة عدم حواز السجدة قبل السلام, وأما على 
تقدير نسليم أن الخلاف ف الأولوية؛ فو جه 'الر جحان لنا أن فعنه عليه الصلاة و السسلام مره قبل السلام ومرة بعذد. وأما الحديث القولي فهو 
ل 
أقول: إن 0 حلاف عا لوق لاجر الا ول مر ن تسليم التواز قبل الال ل 
09 (إ آر فعل الببي الخ) أقول: ا إن قصة ذي اليدين رحمه الله في السئة السابعة فكيف يقال إن آخر فعله عليه 
الصلاة والسلام السجدة قبل السلام؟ فإن في تلك الواقعة السجدة بعد السلام والله أعلم» نعم يمكن قول أنه آخخر فعله على ما قال الأحناف 
هم ' ن أن واقعة ذي اليدين قبل | بكر وأما التسليم قبل السجدة فلنا فيه أقوال قال فخخر الإاسلام: إنه يسلم تلقاء وججهه 000 جانب القبلة وي 
قول : يسلم إلى جحانب اليمينء. وق قول : يسلم إلى .كين وهال لأنه سلام متعارف وهذا قوي. وكتب رجل إلى فخخر الإسلام أن وحدة السلام 
بدعة فكفينا عن عهدة النقل؛ وقال مالك في سجدة السهو ثلاث تكبيرات» وله حديث أخرجه أبو داود في سننه ص (55 )١‏ ف قصة ذي 


البدين عن أبي هريرة» قال هشام ‏ يعي اين سبال احبة كثر ثم كر وسجد الخء فجعل الأولى منزلة التحريمة» والثانية للانحناء إلى السججودي 
والثالئة للرفع عن السحدة. 
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6- بَابٌ ما جَاءَ في سَجِدَّتي السَّهُو بَعْدَ السّلام اكلام" 

5" يل حَدَنْنَا إِسْحَقٌ بن مَنْصُورِ تتام ارحس موري كدت سحد عن الك شن اللي عن متمد قر قي 
الله بن مَسْعُودٍ: دأنَّ لي 4 صَلَّى الظهر خَماً فَقِيلَ ل لهُ: أَزِيْد فى | لصَّلاةِ أَمْ نَسِيتَ نَيِيتَ؟ فَسَجدَ سَجدّتين بَعْدَ ما سَلمَ؛. 

قال أَبُو عيتى: هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

8 حَدَّثَنَا هَنَادٌّ وَمَحْمُودُ بن غَيْلانَ قَالا: حر ة: 
تل سَجَدَ سَجِدّتي السَهْو بَغْدَ الكلام». 

وَفى التاب عَن مُعَاوِيَةَ وَعَدِ الله بن جَعْفْر وَأَبِي هُرَئْرَة. 

4 دنا أَحْمَد بن مبيع حَدَّنَنَامُشَيم عَن هِنَامٍ بن حَسَان عن مُحَمْدٍ بنِ سيرِينَ عن أبي رَيْرَةٌ: «أنَّ الت له 
سَحَدهمًا بَعْد السّلام». 


عر 
) 


نا أَبُو مُعَاويَة عَن امش عَن إِبْرَاهِيمَ عَن عَلْقَمَةَ عن عَيدِ الله: دأنّ لنب 


قال أبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. قَذ رَوَاهُ ال وَغْيرٌ وَاحِدٍ عَن ابن سِيرينّ. 
َحَدِيتُ ابن مَسْعُودٍ حَدِيثُ حَسَنْ صحيح. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِندَ بَْض أَهْلٍ الهلم ٠‏ قالوا: ذا صَلَى الرَجَلُ الظهر حَنساً فصلا جَائِرة وَسَجَدَ سَجدَ تي الشهو. وَإِنْ 
م يَجلسُ في الرّابعة. َو قَول الشّافِعيٌ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ. َال بَمُضْهع: ذا صَلَّى الظهرّ حمسا وَلْمْ يَمَعْذُ في الرَابِعَةِ مِعَدَارَ 
الَمَهُدِ فَمدتْ صَلائَهُ وَهُوَ قول سفْيَانَ النُورِيّ وَبَعقض أهل الوقَة. 
5- بَابٌ مَا جََاءَ ة ف التهة فى تجدني التوو 
6" حَدَّنَنَا مُحَمدُ مُحَمدُ بن يَحى حَدَلَنَا مُحَمدُ بن عبد لله الأنْصَارِي قَالَ أ غيرني أَمْعَتُ عن ابن سيرين عن خا العذاء 


عن أبي قِلابَةَ عَن أبي المُهَْبِ عَن عِمْرَانَ بن حُصين: «أنّ النِىَ 44 صَلّى بهم فَسَهَا فَسَجَدَ سَجدّتين. ثم :؛ نَشَهدَ شم سَلَمَ». 


)١(‏ قوله: «والكلام» ف أثناء الصلاة كان جائرًا فى صدر الإسلام ثم نسخ؛ كما جاء فى خبر مسلم عن زيد بن الأرقم والأتصاري: كنا نتكلم 
فى الصلاة يكلم أحدنا صاحبه حى نزلت «إوقوموا لله قانتين» فأمرنا بالسكوت» ونهينا عن الكلام. 


باب ها جاء في سجدن ار 0 والكلام 

قال الشافعي: لا تفسد الصلاة بالكلام تاها والنسيان عند عدم * نحقيق المصلي أنه قي الصلاة» فما قال المدرسوت أنه عليه الصلاة والسلام 
م يكن ناسياً ما أدركوا مراد الشافعي: ومنشأ غلطهم قول الطحاوي. وماأدركوا مراد كلام الطلحاوي أيضأء والحال أن مراد الطلحاوي 
المناظرة مع الشافعي قي مسألة ولا حق لنا فيه. 

قوله: (خمساً 1 يحتا ج الأحناف 5 ادعاء أنه عليه الصلاة والسلام قعد على الرابعة. فإنا نقول: إن القعدة الثانية فريضة ولو يتجلس 
لتحولت الفريضة إلى النافلة» وهذا الادعاء ليس ببعيد فإنه واقعة حال وليس بحكم كلى, وأما قول الشافعية من أن القول باملوس على الرابعة 
يسوق إلى تكرار السهو عنه عليه الصلاة والسلام لأنه على ظن أنها ثالثة ثم على أنهما تمام الصلاة. نقول: إنه ليس بلازم فإنه قد يقع مثل 
تلك الواقعة في حالة الذهول بدون تكرار السهوء ولو سلمنا فأي ضير في هذا بعد تسليم السهو عنه عليه الصلاة والسلام. وأقول: يمكن أن 
يقال في أنه لا بد من أن وقعت القعدة الثانية على الرابعة والوجه فقهي. وذلك أن مثنوية الصلاة أو كونها أربع ركعات لا يكون إلا بالتشهد 
وهذا من المتواترات فلا بد من تسليم التشهد من الأربعة؛ ولا يلزم بطلان ذلك المتواتر» وبناءٌ على هذا قال أبو حنيفة: إن ما دون الركعة قابل 
للالغاء» فمن لم يقعذ على الرابعة تحولت فريضته إلى النافلة وعليه ضم الخامسة والسادسة؛ وإن قعد على الرابعة ثم قام إلى الخامسة قلو سجد 
للخامسة لا يعود إلى القعدة لأنه لا يمكن إبطال الركعة وبضم السجود تصير ركعة. وإن لم يضم الخامسة يعود إلى القعدة فإنه يجوز إلغاء ما 
دون الركعة و لم يبطل ذلك التواتر للجلوس على الرابعة. 

باب ما جاء في التشهد في سجدي السهو 

هنا اناب اللعراقتن لبوك النشود تن ممق البوى شط قل الحا اده وواتعة البابيه رافق وى 'البدون ومحلينت لباب لذ نف 
التشهد والسلام؛ وكونهما بعد السلام والحديث قوي. ولنا ما أخرحه الطحاوي في معان الآثار ص (555) موقوفاً على ابن مسعودء وفيه 
ص (87؟) عن ابن مسعود؛ مرفوعاً بسند حليل: 9 ثم ليسجد سجدي السهو ويتشهد ويسلم ال4. ونفى البخاري رحمه الله التشهد ولكنه 
لم يأت عا ينفي . 

قوله: (صلى بهم. . الخ) أي صلاة الظهر أو العصر على احتلاف الرواة. 


أبواس الصلاة و لسا: الم م1 


قَالٌ أَبُو عيسى: هذا حذيث حَسَنٌ غريبٌ. وَرَوَى ابن سيرِينَ عن أبي المُهَِ مُوَ عَم أبي قلات غير هذا الحَدِيثِ. وَدَدَى 
محمد هذا الحديت عن حَالدٍ الحَذاءِ عن أبي قلا تن أبي المهَلّب. وَأَبُو المُهَلّبُ اسْمَه: عَبدٌ الوَحْمَن بن عمرو وَبه بعَالُ أيضا: 
مُعَاوِيَةٌ بن عَمرو. 

وَهَدَ رَوَى عَبِدُ الوَهَابٍ الَْفِيّ وَهْشَيمْ وَغْيدٌ وَإحد هَذَا الْحَدِيتٌ عَن خَالد الحَذَاءِ عَنَ أبي قلابَة بطوله. وَهُوَّ حَدِيثْ 
مزلا بن خصين: أن اللي ل سَلُم في فلات وتات من التضر فقا َجْلَ يقل لهُ الجزباق. 

احتف أهل العلم في التَشَهُدِ في سَجَدِي الهو فَمَالَ ب . َعضُهمْ: يحَشَهُدُ فيهمًا وَيُسَلَ ٠‏ وَقَال بَعْضِهُمْ: لبس فيهمَا تَسَهَدَ 
ا يم لَم يِنَشَّهدْ. وَهْوَ قول أَحْمَدَ وَإِسْحَقَء قَالا: إِذا سَجَدَ سَجِدّتي السَهُو قَيَلَ السّلام لَمْ 

الالات اثارت فِيمَنٌ يَشّك في الرَّيَادَة وَالنْقْضَانَ 

خيل حَدَكنَا أَحْمَدُ بن منيع دنا إسماعيل بن إبَْاهِيمَ حَدَثنَا مِنَامْ الدستواني عن يَحتى بن أبي كثير عن عياض بن 
هلال قال: قُلتٌ لأبي سَعيدٍ: أَحَدُنَا يُصَلَ فلا يَدْرِي كيف صَلَى. فَقَال: قَالَ رَسُولُ الله ي4: «إذًا صَلَى أَحَدُكُمْ فَلَمْ يَدْرٍ كيف 
صَلَى فَليِسْجْدْ سَجِدَّتين وَهُوَ جَالِسٌ). 

وَفي التاب عَنْ عُثْمَانَ وَابن مَسْعُودٍ وَعَائشَة وَأَبِي ُرَيْرَة. قَالَ أَبُو عِيسى: حَدِيتٌ أبي سَعيدٍ حَدِيتٌ حَْسَنْ. 

وَقَدْ رُويَ هَذَا الحديتٌ عَن أبي سَعيدٍ مِنْ غير هذا الوَجْهِ. وَرُوِيَّ عَن النْبيّ ل أنه قَال: «إذَا شَكُ حَدّكُمْ في الْوَاحَدَة 
وَالدتَين فَلِيَجْعَلْهَا وَاحِدةٌ. ََِا شَكُ في الائثتينٍ , َالَلاثِ فَلِيِجْعَلْهَا اين وليشجد في ذَلِكَ سَجِدَتِين قَبلَ أن يُسَلَمَ». 

وسوع نيد اد ١‏ َال يتفض أمل اليل ا ل 
أَحَدَكُمْ في صلا 20 اح لا يدري عَمْ صَلّى إن ويد ديك أَعدَكُم سد سَجدتين ومو الو 

قال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

م حَدَنَنَا مُحَمَدُ بن بَشّار زع عا يل غات ابن بن عه ارايخ بلح د اثير عذاني ع3 بن كل قن 
مَكحولٍ عَن كريب عَن ابن عَبّاس عَن عَبِدٍ الرّحْمَنِ بن عَوفٍ قَالَ: سَمِعتٌ اللي 1 يَقُول: «إذَا سَهَا أحَدّكُمْ في صَلاتِهِ فلم 


باب ما جاء في الرجل يصلي فيشك ف الزيادة والنقصان 

قال الشافعي: من شك يبن على البقين أي على الأقل ويتشهد على ركعة فيها وهم القعدة؛ وقال أبو حنيفة: إن عرضه أولا يستقبل 
الصلاة ويستانفهاء وإن كثر فبيئ على أكبر رأيه وغالب ظنه وإلا فعلى الأقل؛ ا ا 0 وأما قول: إن كان 
الشك عرضه أولا. . الخ ففي تفسبره قولانٌ؛ قيل: عرض أولا في جميع عمره وقيل عرض أولاً في هذه الصلاة والمختار الأول وإلا تحرى فلا 
يسكت في وقت التحري؛ بل يشغل في الوظيفة مع التحري ثم إذا ببى على غالب ظنه فهل يسجد للسهو أم لا؟ فقال ابن الهمام في الفتح: 
يسجد للسهوء وقال ثي السراج الوهاج: لا يسجد. ولعل الزحيح كما في رد انحتار في هذه المسألة للسراج الوهاج لأن الأحاديث تؤيده لكنه 
اشترط أن لا يلرم في وفت التحري تأخير قدر ركن. | 

قوله: (فليسجد سجدتين الم ذهب جماعة من السلفف الصاح إلى ظاهر حديث الباب وهو سجدتا السهو بدون البناء على الغالب أو 
على الأقلء وم يذهب أحد من الأربعة إلى هذا وأجاب الجمهور عن حديث الباب بأنه ساكت يحمل على الناطق الذي فيه ذكر البباء على 
الأقل أو غيره. ثم دليل الشافعية على البناء فقط حديث عبد الرحمن الآقى» وأما أدلتنا للاستيناف إذا عرض له الشك أول مرة قوله عليه الصلاة 
والسلام: « إذا شك أحدكم في صلاة أنه كم صلى؟ فليستقبل الصلاة ؛ ومضمونه مروي في مصنف ابن أبي شيبة وغيره. وأما دليل اليناء 
على أكبر رأيه فما أخترجه مسلم عن ابن مسعود: : 8 من سها في الصلاة فليتحر الصواب. وحمله الشافعية على البناء على الأقل. وقالوا: إن 
التحري الأخخذ بالأحرى, نقول: إنه لا يساعده اللغة أصلا. وأما دليلنا للبناء على الأقل فقوله عليه الصلاة والسلام: ومن شك في صلاته ولَم 
يدر كم صلى اهه. 


أبواب الصلاة 1.؟ ب: ماخاح :4 


َذْرِ واحِدةٌ صَلَّى أو ثتين قَليئن”' عَلَى وَاحدة إن لَمْ يذ نين صَلَى أؤْ كلاثا ليبن عَلَى بثتّينء فَإِنْ لَمْ يَدْرِ نّلاثاً صَلَى 
و وَلِتِسْجِدْ سَجْدَتين قبل أن ؛ يسَلْم). 

قال أَبُو عيسَى: هَذَا حَدِيِتٌ حَسَنٌّ صَحيحٌ. وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَديثٌ عَن عَبِدٍ الرّحْمَن بن عَوفٍ من غير هَذَا الوَجْه. رَوَ 
زر عن عبد لله بن عبد الله بن عُتبة عَن ابن عَبَّاسٍ عَن عبد الرَحْمَنٍ بن عَوفٍ عَن اللِيَ كله. 

1 384- بَابٌ مَا جَاءَ ف في الرّجل يُسَلْمْ في الرَكُعََيِنَ من الظهر وَالعَضْرٍ 

دا الأصَارِي دام حَدَ لِك عن بوب بن أي مم وهو السختبائيٌ عن مهد بن سبريئ عن أب 
هَريْرَة: «أنْ التَبيَ ييل انْصَرَفَ من اتْئتين فال له ذو الهدين: ْصِرَتْ الصّلاة أمْ نَيِيِتَ يَا وَسُولَ الله؟ فَمَالَ ال مك نياة: 
ذو اليدين؟ فَقَال النّاسٌ: َم َم وَسُولُ لله 9 قَصَلَى التتين ن أخرتين كم سَلَمَ كم عَبْرَ فَسَجَدَ مِثلّ شجوده أ 
َرَقَمَ ثم سَجَدَ مثل سُجِودِهِ أؤ أطول». 00 : < 

وَفي الباب عَن عِمِرَانَ بنِ ححصَّين وَابن حْمَرَ وَذِي اليَدين. قال أَبُو عيسى: وَحَدِيثٌ أبي هُرَيْرَة حَدِيتُ حَسَنُ صَحِحبحٌ. 


عي 
| 


طول ثم كبر 


: 


- 


)١(‏ قوله: «فليّبن على واحدة...ال» اعلم أن ظاهر هذا الحديث يدل على أنه ب ل وهو مذهب اللجمهور. 
وقال الزمذى: وعند بعض أهل العلم فى صورة الشلك يعيد الصلاة؛ وقال أبو حنيفة يغيذ إن شك أولنهرة أ لم يكن الشك عادة له 
وإلا تحوّى بالظن الغالب ويعمل به؛ وبعد التحرّى إن مم يحصل غلبة الظن فى جاب د بى على الأقل» ويسحد للسهو لأن البناء على 
الظنّ الغالب أصل مقرر فى الشرع كما ف القبلة وغيرهاء وقد جاء فى «الصحيحين)» عن ابن مسعود: أنه قال: قال .وسول الم هيلي الل 
عليه وسلم: «إذا شك أحد فليتحرٌ الصواب وليتم عليه) وفى «جامع الأصول» من حديث النسائى عن ابن مسعود: من أوهم فى صلاته 
فليتحرٌ الصواب ثم يسجد سحدتين وهو جالسء وقال محمد ف «الموطأة: إن الآثار فى باب التحرّى كثيرة» وقال: إن لم يفعل كذلك؛ 
فالنجاة من السهو والشك متعذرء وق الإعادة فى صورة كثير الشك به حرج عظيمء والحاصل أنه قد ثبت فى هذا الباب أحاديث ثلاثة: 
أحدها: إذا شك أحدكم فق الصلاة فليستائف أو كما قال؛ وثانيها: من شك فى صلانه فليتحرّ الصلوات» وثالثها: هذا الحديث الذى 
فق الكتاب الناطق بالبتاء على ما استيقن» فجمع أبو حنيفة رحمه الله بينها بحمل الأول على عروض الشك أول مرة» والثاى على صورة 
وقوع التحوّى على أحد الحمانبين» والثالث على عدم وقوع التحرى عليه» وهذا كمال الجامعية الذى ابتى مذهب أبى حديفة عليه فإن 
قلت: الشك تساوى الطرفين» فغلبة الظنّ لا تدحل فيهاء قلنا: هذا اصطلاح حادثء وق اللغة والشرع: يقابل اليقين؛ فيشمل الظن 
والوهم أيضًا. 


باب ما جاء فى في الرجل يسلم في الركعتين من الظهر والعصر 
اتلفوا في الكلام قي الصلاةء قال أبو حنيفة: إنه مفسد كيض ما كان عامداً أو ناسيا أو حاهلاً » وقال الشافعي: لا تفسد إن تكلم 


ناسيً» ونسب إلى مالك والأوزاعي أن قليله لمصلحة الصلاة لا يفسدهاء ويرد عليهما ما أخرحه أبو داود ص (7؟) عن ابن أبي ليلى قال: 
أحيلت حيلت الصلاة ثلاثة أحوال الخ وقال فيه: حدثنا أصحابنا قال وكان رجل إذا جإء يسأل فيجير بها سبق من صلاته. ويرد عليهما ما رواه 
الرمتي :ق السقصة الآئية عن ريد بن أرق فل بتكل لفك رسول لله هل ال عانة دمل - ال ؛ فإنه بظاهره متسحب على كل كلام 
فإن كلامهم كان لمصلحة الصلاة أي السؤال عن الركعات. 

قوله: (أقصرت الصلاة أم؟ الخ) قصرت يصيغة المعلوم والمجهول لأن القصور لازم والقصر متعد وكذلك النقص متعدٍ والنقصان لازم؛ 
في موطأ مالك كل ذلك لم يكنء قال ذو اليدين: قد كان بعض ذلك. . الخ وتمسك الشافعية بحديث الباب على حواز الكلام ناسياء ثم في 
وحه التمسك طريقان» طريق المتوسطين منهم التمسك بإجمال حديث الباب» وأما الحذاق منهم فتمسكوا ! بكلامه عليه عليه الصلاة والسلام لأنه 
عليه الصلاة والسلام كان ناسياء فإن الصحابة إما أن يتكلموا.مثئل ما تدل بعض الروايات أحرجه النسائي: وإما أن سرام و اال 
أبي داود ص (5 5 )١‏ فأومؤوا برؤوسهم أن نعم ». و عع ورم اي ويه ابوس ومي ا باو 
سعيد بن المعلى : أنه كان يصلي فناداه الببي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلمَ - فلم يجب. ثم حضر حضرته عليه الصلاة والسلام» فقال النبي - 
لله عَلَيهِ وَسَلمَ -: « دعوتك فما أحبتئ » قال: كنت أصلي»؛ قال عليه الصلاة والسلام: أما قرأت: ب ا ا 
يُحيِيِكمْ » | الأنفال: 4 ” ] الآية؛ سيما ما في كتاب القراءة للبيهقي ومشكل الآثار قوله. (لا أفعل هذا بعد) أي أجيبك بعد, وفي كلام 
أحمد بن حنبل أن كلام ذي اليدين في حكم الناسي لأنه تردد في تمام الصلاة» لأنه زعم أن الصلاة إما قصرت وإما ' نسي النببي سن أله 
عَلَيِه وَسَلْمَ -. فقال الشافعية: إن واقعة مجو ا ب والنسخ في مكة وواقعة الباب واقعة مدئليةء ومن الْتفو عليه أن 
الكلام كان جائزاً ثم نسخ» والخلاف ف أن المنسوخ الكلام مجميع أنواعه أو ببعض أحزائه» وتمسك الشافعية بأن ابن مسعود رجحع من حبشة 
في مكة وسلم على النبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ - وهو يصلى فلم يرد عليه؛ ثم قال بعد الفراغ عن الصلاة: إن الله نهى عن الكلام في 


الواب اا 5 ؟.» ب نينت ها 


الصلاة » ونقول: إن نسخ الكلام في المدينة قبل بدر وأمّا ما قلتم من قصة ابن مسعود فلاين ا ا ع لد ع و 
وأصحاب آخخرون من أذى الكفارء ثم نزلت سورة النجم فسجدت الكفار حين سمعوا آية السجدة فيهاء فانتشر أن كفا ر مكة أسلمواء فبلغ 
لخم ر المهاحرين إلى حبشة عند النجاشي فرجعوا إلى مكة فلما وصلوا قريب مكة معوا وعلموا أن الخير كان كاذباً ترجعوا من ثمة إلى حبشة 
ما دخخلوا مكةء وأما ابن مسعود فدحل مكة ثم رجع إلى حبشة يعد إقامة عدة أيا ثم هاجر النبي - صَلى الله غائه وَسَكَ - إلى المدينة فرجع 
ابن مسعود إلى المدينة» ووقعت له ه واقعة سلامه على الببي - صَلَى الله عَلَيْ كله دوعي رده في الصلاة في المدينة» وابن مسعود رجع قبل 
غزوة بدر لأنه ثم. ن شهد بدرأء وأما واقعتا هجرته إلى النجاشي فمذكور كان فى كب الب مل سور عمد ين إسحاق. وتمسك الشافعية بأن 
أبا هريرة يروي واقعة ذي اليدين ويقول: ضلى ينا رسول الله - صَلى الله عَلَيِْ وَسْلْمَ - وقالو لقره ابر حور 15 الظقيااو مم وريد 
في السنة السابعة» فلا بد من تأخير الواقعة» نقول: إن مراد أبي هريرة صلى بنا رسول الله أنه صلى يمعشر المسلمين ولا يجب حضور أي هريرة 

في واقعة الباب» وتغيره هونا ماقال النزال بن سيرة: : قال ا رصول الله كان الدعلة وك -: إنا وإيا كم الخ يريد قومه ومعشره فإنهم م 
يروا رسول الله - صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَنْمَ -» ومنها ما روى طاووس: قدم علينا معاذ بن جبل فلم يأحذ شيئاً من الحنضر 00 
على قومناء فإن طاووساً نم يدرك معاذاً؛ منها ما روى الحسن: خطبنا عتبة بن غزوان يريد حطبته, بالبصرة ولم يكن حيئئد الحسن في بصرة) 
لأن قدومه ببصرة إنما كان قبل صفين بعام كما روي عن أي رجاء أنه قال: سألت الحسن مين قدمت بصرة؟ فقال: قبل صفين بعام فأراد به 
قومه ومعشره. وكذلك أحاب الطحاوي عن رواية أبي هريرة هذه كما قال ابن حبان في رواية زيد بن أرقم, ولكن الطحاوي لم يُجب عما 
في طريق مسلم ص )١١5(‏ عن أبي هريرة: بينا أنا أصلي المء وقال صاحب البحر مم أحد جواباً شافياً عن هذه. وقال ابن عابدين ما قال 
وتعجب من عدم ججواب البحرء أقول: إن ابن عابدين غفل عن ما في مسلم فإن الرواية ههنا ؛ أنا أصلي : رواها مسلم ص »)5١8(‏ وأما أنا 
فلم أجد شافيا أيضاً إلا أن يحكم بأنه وهم الراوي فإنه لما رأى بينا تحن نصلىي زعم كون أي هريرة في الواقعة, وتعارض اتلك الرو'ية بما سيأنٍ 
عن قريب. أما وجه الوه فلعله وهم من شيبان فإنه اختلط عليه حديثان فإنه روي حديث معاوية بن الحكم السنمي كما في مسلم ص 
)٠١*(‏ حديث العطاسء» وفيه: « بينا أنا أصلي إذا عطس رجحل الو. وأحذ هذا اللفظ من هذا الحديث ووضعه يسبب الاختلاط ف حديث 
ذي اليدين عن أبي هريرة في مسلم ص )1١54(‏ والله أعلم» وعلمه أتم. 

وأما الجواب بطريق المعارضة فهو: إن ذا اليدين قتل يوه بدرء وإسلام أبى هريرة في السنة السابعة كما قالواء منهم محمد بن إسحاق. 
وكذلك روي عن ابن عمر أخرجه الطحاوي ص :)١51١(‏ كاك إسلام أبي هريرة بعدما قتل ذو اليدينء؛ ورجاله قات إلا عبد الله تن اعتهتر 
العمري وهو متكلم فيه ولم يأحذ عنه البخاري وتبعه الزمذي ووثقته جماعة واتفقوا على صدقه ولكنه في حفظه شيء: وأما ابن معين ففي 
تلفظ عنه لا بأس درق لفظ انه ويلح وق لفظ أنه صدوق وثقت :وق يميرات الاعتدال أن ابن معين سكا ل فقال أن عبد الله العمري ثقة في 
حق نافع واقول: إنه من رواة الحسان وم أجد انحق] أحذه في متون الحديث بن أخذوه ف أسانيد الحديث:. وأما أحوه عبيد الله فثقة اتفاقاً» 
وكان عبد الله يحول سائله إلى أخيه في حياته ثم بعده أذ كتاب أيه وكان يروي منه فأحذ عليه أقول أنه وجادة ووجادة من لقي صاحب 
الكتاب مقبولة» وأما بعض المحتاطين فلا يقبلونها بدون تحديث أو إخبار أو إحازة؛ وأما المتأحرون فيقبلونهاء وأيضأ صحح ابن السكن بعض 
أحاديث عبد الله العمري وعندي ثلاثة أحاديث عنه حشنها بعض المحدثين» وق فتح الباري في كتاب المج أن عبد الملك بن مروان كتب 
إلى الحجاج أن يسأل مسائل الحج عن ابن عمر برواية عبد الله العمري. واستدل الحافظ بهذه الرواية على ثبوت لقاء الزهري ابن عمر فعلى 
هذا رواية الطحاو ي ححسنة. 

ثم توجه الشافعية وقالوا: إن الحوية ل ادرو در الشمالين لا ذو اليدين وذو الشمالين هو عمير بن عبرو ين بي حراعة. وأما ذو 
اليدين» فهو حرباق بن عمرو من بن سليمء وأتوا بنقول عديدة دالة على كونهما رجلين؛ وأما الأحناف فلهم أيضأ نقول عديدة على أنهما 
رجحل واحدء ونقول الطرفين ذكرها مولانا ظهير أحسن في آثار السنن» ومن نقولنا رواية النسائي وموطأ مالك بن أنس يروى الزهري عن 
أبي سلمة عن أبي قرزيرة وذ كز فيه ذا الشمالين بدل ذي اليدين؛ وأخر جه النسائي ص 899 )١‏ بطريق وأعلها الشافعية وقالوا: إن ذ١‏ الشمالين 
فى ٠‏ ن وهم الراوي» ونمو ل: إن الرهري نقل عنه الزيلعي عن ابن حيان أن الخديت متسوخ» وقال ابن عبف البر في التمهيد: إن الزهعري متفرد في 
ذكر ذي الشمالين نقله السيرطي في زهر لركن؛ ونقول: تابع الزهري عمران بن أبي أنس ف موطأ مالك والنسائي والطحاوي ص 024 
وكذتلت. روى فكرمة هرملا 15 الكتيالك أخخر جه ابن أبي شيبة في مصنفه بسند قوي وتابعه معمر أخرحه أحمد ف مسنده بسند صحيح. ثم 
قال الأحناف: إن خرباقاً وعميرأ واحد وعبد عمرو وعمرو واحدء وأما الخزاعي فلكونه من بطن سليم بن ملكان ويس لل 
مولانا ظهير أحسن ف آثار السنن» ولقد نظمت في مراد الشافعية : 

الذي كان شهيد البدر ذه الشمالين بن عبد عمرو 
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ثم خرباق بن عمرو آخر ذو اليدين السلمي ذكروا 
ونظمت فيما قال الأحناف : 

قيل عمرو عبد عمرو واحد وابن هذا عمير قرروا 

من سليم بن ملكان ولا ابن متصور وحوها حورو 1 


وأما شهرته بذي الشمالين وذي اليدين فلأن الصحابة كانوا يدعونه بذي الشمالين وسماه النبي - صَلَى الله عليه وَسَلَ - بذي اليدين فإ 
في ذي الشمالين تطيّرأء ويدل عليه ما في أبي داود أيضأ وكذلك في معان الآثار ص/ه” ماه بعض الصحابة وذكر بذي الشمالين فيه ص 
/6؟ برواية أسد فقال: رجحل طويل اليدين ماه النبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلْمْ - ذا اليدين. ونقول أيضأ لنا دليل آخر على عدم إمكان وحود 
أبي هريرة ف واقعة ذي اليدين وهذا يقتضى البسط ف أوراق ولكين لا أذكره ه تفصيلا لضيق المقام وجميع أجزاءها مذكورة عندي بالروايات» 
فأذكر الدعوى المحضة بأن في حديث الصحيحين في "حديث ذي اليدين: 0م ال وس ل ال صَلى ال عليه شك - جدعا ف قبلة المسجد 
فاستند إليها الخ) وي فتح الباري ومسند أحمد: « أن الجذ ع أسطوانة حنانة ؛ وأما هذه الأسطوانة فقد دفنت قبل إسلام أي هريرة ودفدت حين 
وضع المنبرء وأقول: وضع المنبر في السنة الثانية: وعندي روايات كثيرة تبلغ حمسة عشر دالة على وجود امثير في السنة الثالئة والرابعة والخامسة 
والسادسة والسابعة والثامنة والتاسعة؛ وإسلام أبي هريرة في السنة السابعة اتفاقاً وإدن لا يمكن اجتماع أني هريرة في قصة ذي اليدين الي فيها 
الحنانة. وقال الحافظ: وضع المنبر ف السنة التاسعة بعد الهجرة وتخالفه روايات كثيرة وقال ابن حبان: وضع في السنة الخامسة. ثم أبت على 
مرامنا وهو النسخ ف المدينة» ودليلنا على هذا زواية حديث النسخ من الصحابة الذين هم مدنيونء وَل يثبت بحيئهم ممكة قبل الطجرة منهم ما 
روف زيفين أرقم فق :التزمددي كما سباق نوفيه فتزلك + وقوثوا لله قانيث ٠‏ | البقرة: ”> | وهذه الآية مدنية اتفاقاً؛ + تأول فيه ابن -حبان: 
بأن مراد « كنا نتكلم في الصلاة » الى أي نحن معشر المسلمين» وكذلك روى معاذ بن جبل ف أبي دواد ص (4) نس نسخ الكلام وهو أيضا ٠‏ 
مدي» ومنهم جابر بن عبد الله في أبي داود وهو أيضأ مدي. ثم عمل أبو حنيفة ما هو دأبه أي الأخذ بالضابطة العامة, وإخخراج المحامل في 
الوقائع وواقعة ذي اليدين واقعة خالا عسوم فا ونقول أيضاً: إن واقعة الباب متقدمة فإن الصحابة ما سبحوا خنفه عليه الصصلاة و السلام 
للفتح, و لم ينكر عليهم النبي -صلى الله غليه وَسَل -ع قعلم أمره عليه الضلاة والستلام في م واقعة ذهابه إلى بئ خمرء و بن عوف للصلح بينهم 
متأخر عن واقعة البابء وإلا فكيف لم يسبحوا للفتح عليه الصلاة والسلام؟ ومما يفيدنا ما أخرجه الطحاوي ص (594) أثر عمر بن خطاب 
رضي الله عنه فإنه وقع له مثل واقعة الباب ف عهده فأعاد الصلاة مع كونه شاهداً واقعة ذي اليدين فعلم أنه زعم نسخهاء ولما أعاد عمر رضي 
الله عنه لم ينكر عليه أحد من الصحابة والتابعين فعلم أن الجمهور موافقون لنا. 

وأما دليلنا فما أخرجه مسلم ص”5١٠؟‏ عن معاوية بن الحكم ١‏ إدضلانا هده لا تصلع لشيء من الكلام » فالحديث عام ولم يعارضه 
خاص وعلى أن أكثر العلماء موافق لنا كما سيصرح الترمذي بنفسه بعد هذا الباب» وظي أن البخاري أيضاً مواقق لنا فإنه مع إخراحه الحديث 
في مواضع وكون المسألة مختلفة أشد الخلاف لم يبوب عليهاء وبابه على الكلام عام فدل صيغه على هذا المذكور. وإن لم ينبئ به أحد من 
الحافظين. 

وبعض الأحناف جعلوا واقعة اليدين مضطربة فيها الأحاديث وما التفت إليه؛ والاضطراب من وحوه منها ما في الصحيحين عن أبي هريرة 
أنه عليه الصلاة والسلام « سلم على ركعتين » وقي حديث عمران بن حصين في مسلم وغيره : أنه سلم على ثلاث راكعات». ثم في الصحيحيرز 
أن الواقعة واقعة الظهرء وفي مسلم أنها واقعة العصر. ثم قال أبو هريرة: مرة صلاة الظهر جزماًء وأخرى صلاة العصر جزماء وقال تارة على 
الشك ثم في موقفه عليه الصلاة والسلام بعد السلام على ركعتين أو ثلاث» ففي الصحيحين عن أني هريرة: « قام إلى حشبة في جانب القبلة 
فاتكأ عليهاء وق مسلم عن عمراك: أنه دخخا ل الحرة: ثم في سجدىي السهو أنه كيال م يسجك وآأر اد النووي دفع الااضطراب. و مم 
يرض الحافظ بتعدد الوقائع وجرم بوحدة الواقعة عن أبي هريرة وعمران كما هو دأب المحدثين 

تم ههنا إيراد على الحنفية أورده الطحاوي ثم أحاب وصورة الاعتراض أن الواقغة لو كانت قبل النسخ فكان الكلام جائرا: إذن فكيف 
سجد للسهو؟ قيل جواباً ذكره الطحاوي بطوله ؛ وحاصله أن لزوم السجدة بسيب تفلل السلام وتأخر الأركان والحواب صحيح وبعد اللتبا 
والى الحديث لا يستقيم على مذهب أحدء فإنه عليه الصلاة والسلام عمل عملا كثيرأ وذلك مفسد لنصلاة عندنا وعندهم فإنه عليه السلاة 
والسلام دخحل الحجرة ثم خرج منها وليس في العمل الكثير تفصيل النسيان أو العمد. ون هذا تضييق على الشافعية أزيد مناء وايضاً وقعت 
الإقامة حين أتى النبي مك له غلك مَك - كما أخرحه النسائي: أنه أقيم بعدما تيقن النبي - صَلَى الله عَلَيِ َسَلْمَ -» وأحاب عنه البيهقي 
أن الإقامة معناه اللغوي. أقول: في كتاب الطحاوي ص (755) تصريح: فأمر بلالا فأقام الصلاة» وأيضأ عندي مرسل فيه تصريح أن المراد 
بأقيم قد قامت الصلاة. 

اطلاع: في النصائص الكبرى للسيوطي أن الكلام كان جائزاً في الصلاة لا في الصوم في الأمم السابقة ذكره محمد بن كعب القرظي 
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وَاحَفَ أهل الهلم في هَذًا الحَِيث, قَفَلَ بض أَهل الكُوقة. إِذا تكلم في الم لصّلاة اسيا أو 
الصَّلاة َاعتلوا أن هَذَا الحَديثٌ كان قبل اتخريم الكلام في الصّلاة. 
وَأَمّا الا نَّافِمِي قرََى هذا حَدِيئاً جبحا فقَالَ به وقال: 00 


ا 3 
سيا فإنه 


لآ يَقْضِي وَإِنَّمَا هُوَ رز رَوقَهُ الله. قال الشَافِعيٌ: وَفَوَقُوا هَؤُلاء بِينَ الْعَمْدِ وَالنْسْيَانِ فى أكل الصّائم لِحََدٍ 


8١‏ متسيس رسيس 
٠.‏ 


َالَ أَحمَدٌ في حَدِيثٍ أَبِي مُرَيْرة: إن تكلم الإتام في سَيْءِ ين صَلانِ وهو َرى أنه ذ أكملها كم حَلِم أنه لم يِه 
يم صَلائَه. ومن تكلم حَلفَ الإمام وَمُوَ َم أن عليه قي ِنَ الصّلا عليه أن يَتفيلها. وَاحمج بن القرائنض كانت ما 
تفص ب عَلَى عَهِدٍ رَ شول الله كلك. نما كلم ذو لبن وهو َلّى يَِينِ مِنْ صَلاه نا َمْء ولس هَكَذَا اليؤم لس لأحد 
أن يتكلم علَى مَعتّى ما تكلم ُو الهدَينٍ لأنّ القَائِضَ الهؤم لا يُرَادٌ فِيهَا وَلا يُنْقَصُ . قال أَحْمَدُ حْمَدٌ نَحُوا مِنَ هذا الكلام. وَقَالَ 
إِسْحَقٌ نَحْوَ قَوْلٍ أَحمّد في هَذَا الباب. 

5- بَابٌ ما ججاءَ في الصَّلاةٍ في النُعَالٍ 

5 د حَدَنَنَا علي بن حجر حَدَّنَنَا إِسْمَاعيلٌ بنُ إِبْرَاهِيمَ عن ب سَعِيدٍ بن يريد أبي بن سَلَمَةَ قَالَ: قلت لأنس بن مَالِكِ: «أكَانَ 
بغر اخ بعلي فى ل لات ارد 

:وي الباب عَن عبد الله بن قشو وعد الله بن أبي حَبَة عبد لله بن هرو وعَمرو بنِ َي وَسدَدٍ بن أوسٍ وَأَوسٍ 
لعفي وَأبِي هَرَيْرَة: وَغَطاءِ َجلٍ من يني شيية._ 


قَالَ أَبُو عيسى: حَدِيتٌ أنس حَدِيتٌ حَسَرٌ صَحيعٌ. العمل عَلَى هذا عند أل العلم. 
”3٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ في القوت كن شلا التور 
101 - عَدَّنَنا فته وَمُحَمَدُ بي المتنّى قآلا: حَدَننا مُحَنَد بن جَعْمَر عَن شعبَّة عَن عَمْرو بن 5555 


البَرَاءِ بن عَازب: أن التبِيَ كي كان فنك فى صَلاةِ الصّبح َالمفْربِ» 


و 


مر سياد . 

قوله: (ناسياً) أي ينسى ولا يتيقن كونه في الصلاة. 

قوله: (جاهلام أي جاملاً عن المسألة. 

قوله: (وقال الشافعي وفرقوا هؤلاء) اعتراضه علينا اجتهادي وبحيبه أيضاً بالاجتهاد والقياس» وهو أن هيئة المصلي مذكرة بخلاف الصوم 
فإن هيأته ليست يمذكرة كما قال صاحب البحر في الأشباه والنظائر تحت بحث النسيان؛ ويمكن لأحد أن يقول: إن الشافعي احتهد في الحديث 
وليس في الحديث نص على مذهبه. وهؤ الكلام ناسياً بأن يصرح بأنه لم يعد الصلاة لأن الكلام كان ناسيأء والله أعلم. 

باب ما جاء في الصلاة في النعال 

النعل ليس هو مداس زماننا كما حررت سابقاً. والصلاة في التعلين الطاهرين ففي بعض كتبنا حوازهاء وفي بعضها استحباب الصلاة في 
النعلين مخالفة لليهود كما ف رد انحتار» وف بعض كتبنا كراهتها. وأما الصلاة في المداس فإن المداس إذا كان مرتفع مقدمه ويكون واسعاً لا 
بملأه القدم لا تصح فيه الصلاة وإن لم يكن مرتفع مقدمه أو ملأه القدم تصح الصلاة فيه. 

باب ما جاء في القنوت في صلاة الفجر 

قال الشافعي: إن القنوت في صلاة الفجر في السنة كلهاء ولا قنوت في الوتر إلا قي التصف الثاني من رمضانء ومذهينا أن القنوت في 
السنة كلها ف الوترء وأما إذا نزلت نازلة على المسلمين فمفهوم فتح القدير أن قنوت النازلة نسحت ولا يوذ عمفهومه فإن العيئ نقل ف 
شرح الهداية عن الطحاوي أن قنوت النازلة حائزة عند أي حنيفة رحمه الله, ثم في عامة كتبنا أن قنوت النازلة في الفجر فقطء وف بعضها أنها 
ف الصلوات الجهرية» وي بعضها مثل الغاية شرح الهداية قي أنها الصلوات الخمسة والله أعلم أنه من أصل الكتاب أو من سهو الناسخحين. وأما 
كونها قبل الركوع أو بعده فروايات الفقه مختلفة. ظ 

وادعى الشوافع أن القنوت في الفجر ونقول: إنها في النازلة لا في تمام السئة وكذلك يقول بعض الرواة كما ف البخاري وأما رفع اليدين 
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وَفيٍِ لباب عَن عَلِيٌّ وَأَنَس وَأَبِي هرَيْرَة وابن عباس وَحُفافٍ بن أَيَمَاء بن رَحْضَةً المْفاريٌ, 
قَال ُو عيسى: حَدِيِتُ البرَاء حَدِيِتْ حَسَنّ صَحيح. 


وَاخْتَلَفَ أهل الجلم في المَئوتِ في صَلاةٍ الفَجرِ فَرَأَى : تعد عش" أهلٍ الملم ين أَسْحَابٍ اي 1 يرهم لوت في 


ضَلاة القَجر. 

ظ م 1 قي كو قا ابو دام قاد ورد كاف 1 اوه 0000 امارح اع اه ا 2 1 
وهو قول الشافعىٌ. وقال احتمد. وَإسشححق: لا يفنت في الفحر إلا عند نازلة كنز ل بالمشلمينٌ. فإذا تَؤْلت نازلة فَللوِمَام ان 

يَدْعْوَ لجيُوش المُسْلِمِينَ. 


1 بَابٌ في ترك القنُوتِ 

حََدَنَنَا مد مد بن تنيع حَدَلَنَابَيدُ بنُ هَارُونَ عَن أب مَالِكِ الأشْجَمِيٌ َال قلت لأبي: : يَا أَيَتْ ب بوي 
خَلْفَ رَسُولٍ الله 8 وَأَبِي بَكْرِ وَعْمَرَ وَعْْمَنَ وَعَليّ ؛ بن أبي طَالِبٍ هَامُنا بِالكُوفَة نَخواً مِنْ حمس سِنينٌ 
قَالَ: أي يني مخدتٌ. 

2*7 م حَدَثَيًا صَالحَ بن عَبِدٍ الله حَدَ كنا أو عَوَانَةَ عَن أبي مَانِك ال شجَعيٌ بهذا الإِسَنَادٍ مد نوه بمَعْناة. 

قال أبُو جبسى: هذا حت حَسَنٌ صَحَيح. 

ابس بد ارين وَقَالَ سُفيَانٌ القُورِي إنْ قَنَتَ في الفَجْرٍ فَححسَنٌء وَِنْ لم يَعدْتَ فَحَسَنٌ وَاخْمَارَ أن لا 

َعَنْتَ. وَل يَرَ ابن المُبَاركِ المَنُوتَ في الفجر. قال أَبُو عيسى: أب مَالِك الأْجعيٌ اشمة سعد بن طَارِقٍ بن أَذيم. 
5 يَابٌ مَا جَاءَ فى الْرَجُل بَعطسٌُ فى. الصَّلاَةٍ 

4 حَدَّتَنا تيب حَدََّنَا رفاعَة بِنّ يَحيَى بِنٌ عَبِدٍ الله بن رِفَاعَة " بن رافع الزُرقِيَ عَن عَم أبيه مُعَاذِ بن رِفَاعَةَ عَن 
بيه قال: «صَليتٌ خَلفٌ رَسُولِ الله #6 فَعَطمتٌّ. فقلتٌ: الحَمْدٌ لله حَمْدا كثيرا طيّبا مُبَارَكا " فيه مُبَارَكا عَلَيه كَمَا يحب رَبُنَا 
وَيَرَضَى. فَلَمَا صَلَى رَسُوَلَ الله كل انْصَرَفَء فَقَالَ: مَنْ اله ْم فى الصّلاة؟ فَلَمْ يتكلع أحدٌ ثم قَالّهَا القانية: مَنْ المتَكلمٌ في 
الصَّلاَةِ؟ فَلَمْ يتكلّع أحدٌ. كُمْ قَالَّهَا الال مَنْ المُتكلمٌ في الصّلاة؟ قَفَالَ مَاعَةٌ بن افع بن عَفْرَاء: أنَا يَا رَسُولَ الله قَالَ : كيف 
قُلْتَ؟ قَالَ: قُلتٌ: الحَمْدٌ لله حنداً كثيراً طيّباً مُتاركاً فيه ماركا عَلَيهِ كَمَا بحت رَيُنَا و يَرضَىء فَمَالَ النَبىَ قله: وَالَّذِي نََيِي 
)١(‏ قوله: «بعض أهل العلم) أى ذهب بعض أهل العلم إلى أنه يقنت فق الصبح, وبه قال مالك والشافعى» وعندنا منسوخ كما صرّح صاحب 

(اكذاية) امشكانها روه البزار ولزن أن اليية والطررزق واللاجارية “اجيم من نيت ريك القاضي عن أبى حمزة المصاب عن إبراهيم 

عن علقمة عن عبد الله بسر مسعود قال: لم يقت رسول الله صلى الله عليه وسلم ف الصبح إلا شهرًا ثم تركه؛ ول يقنت قبله ولا بعده؛ 

ويزداد اعتفادةء بل يستقل فى إثبات مقصدنا ما رواه الخطيب فى كتاب القنوت عن أنس رضى الله عنه: أن النبى صلى الله عليه وسلم 

كان يقنت إلا إذا دعا لقوم أو دعا عليهم. 
(7) قوله: «رفاعة بن رافع» بكسر الراء. 


32( قوله: امباركا فيه مباركا عليه؛ الضميران للحمد. وقال الطيبي: الأول جمعيئ الزيادة من الحمك» والثااى من الخارجء ويعكن أن يقال: اب 
معن النان عبار كا للكافك يثاء عل الم أى لابجله سود -والله أعلم-. 


ف أثناء قراءة القنوت فروي عن أبي يوسف أنه كان يرفع كرفعهما ف الدعاء. وروي الجهر به أيضا عن أبي يو سف والأمران جائزان. 
قوله: (قال أحمد وإسحاق) هذا مذهب أني حنيفة. 
باب ما جاء في ترك القنبوت 
أي إذا لم تكن نازلة وإلا ففي النازلة ثابتة اتفاقاً. / 
قوله: (أي بي محدث) هذا حجة لناء وقال الشافعية: إن المحدث جهراً وإتيائها في الخمسة وهذا تأويلهم. 
باب ما جاء فى في الرجل يعطس في الصلاة. 


في رواية عن أبي حنيفة: أن المصلي إن عطي وله لحمد زه ا قط لم6 زرو امت ضر ازينة. 


أبواب الصلاة ؟ ب: 1914ح31 0غ 


بيده لَقَدِ ابَْتَدَرَهَا بضعة " وَثَلانُونَ ملكا أ. أيهم" يَصْعَدٌ بهاه. ' 
.ؤي الاب ضي أن وهل بن حم عام بن زيقة قال أبُو عيسى: حَدِيثُ رقَاعَة حَدِيتْ حَسَنٌ. ب- هَذا العدريث 
عض أهلٍ الف أنه في التطوع. لأنْ غيرَ وَاحِدٍ مِنْ النَّابِعِينَ فَالُوا: إِذّا عطس الرَّجُلُ في الصَّلاةٍ المكتوبَة إِنّمَا يَحْمَدُ 
في لس وَلَمْ ُو ا سْمُوا بأكثْرَ مِنْ ذَلِكَ. 
حك - باب في نسيخْ الكلام في الصّلاة 
10 - حَدَّكَنا أَحمَدُ بن منيع حَدَََا ُلَمْ وأ خبرَنا ِسْمَاعِيلٌ , بنُ بي خَالِدٍ تحن الححَارثٍ بن شُبيلٍ عن أبي عَمرِو الشيبائيّ 
تن زيدٍ بن أزقم قال: كنا تكلم خَلفَ ب سول لله كيه في الصَّلاَةٍ يُكَلّمُ الرَجُلُ مِنّا صَاحِبَهُ إلى جَتبهِ حَتَّى نَرَلْت «وَقُومُوا 
لله قانة نتِينَ» فَأْمِرنًا بِالشَكوت. وَنهِينَا عن الكلام». 
وَفي الاب عَن ابنٍ مَسْعُودٍ وَمُعَاوِي , بن الحكم. َال أبُو عيسى: : حَدِيثُ زد بن قم حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحِبعٌ. 
وَالمَمَل عَلَى هَذَاء عِندَ كر هل العلم قَانُو: إذَا تَكلّمَ الوَجلُ غَامِداً في الصَّلاةٍ ة أو نَاسياً أَعَادَ الصَّلاةَ وَهُوَ قَول الثُورىئ 
وَابن المُبَارَك. 
وَقَالَ : تَعْطْ بَعْضُهُمْ: إذَا تكلم غَامِداً في الصَّلاة أَغَادَ الصَّلاة وَإِنْ كان نايا 0 جَاهلاً أخراة وَبه وَل الشافِعيٌ. 
1 - بَابٌ ما جََاءَ فى الصَّلاَة عند التَّوبَة 
0 واه عن عُمَانَ بن المُغيرة عن عَليّ بن يع عن أَسْماء بن الححكم القََاِيٌ َال سَمِعت 
َقُولَ؛ ني كدت وجلا ا معت مِنْ رَسُولٍ لله د حدبنا مني لله منه بما شَاء أن يفني به وِذا حدتي ربل من 
أَسْعَاب اسْتَخَلفيه َإِذَا حَلف لِي صَدَقتُه. وَإِنَهُ حَدَنَي أَبُو بكر. وَصَدَقَ أبُو بكر 
َال سَمِعتٌ رَسُولَ الله 06 قُول: دما من وج يِب َنب َم بقُوم فيتطهن ؛ م يُصَلّى كم يَسْتَفْفِرٌ لله إلا غَفَرَ لله لَهُ». 
م قَرَأْ هَذَِّ الآية: «وَالَّذِينَ إِذَا فَعَلُوا فَاحِسْةً جه أَوْ ظَلَمُوا أنْفسَهُمْ ذَكَدُوا الله إلى آِر ال 


وَفِي الاب عَن ابن مَسْمُودٍ وَأَبِي الذّردَاءِ وَأَنَّس وَأَبِي أمافة 4 مُعَاذِ وَوَائلةَ وَأبِي البَسْر وَاسْمَه : كعُبٌ بن عَمرو. قال أبُو 


)١(‏ قوله: «بضعة» هو بالكسر وقد يفتح: ما بين الواحد إلى العشرة أو الثلاث إلى التسع؛ ومنعه الجوهرى مع عشرين وهو نخاصٌ بالعشرات 

إلى تسعين» فلا يقال: بضعة وماثة. (بجمع اليحار) 
(؟) قوله: «أيهم يصعد بها؛ يحتمل أن يكون حالاء والتقدير: أن قائلين هذه الكلمة فيما بينهم إظهارًا لفضله وترغيبًا وبحثًا على الإصعاد. 

(اللمعات). ش 

وذكر الشيخ ابن الحمام إذا قال لنفسه: ويرحمك الله لا تفسد كقوله: ير حمى الله ولو حمد العاطس ف نفسه» لم تفسد فى ظاهر الرواية؛ 

وروى عن أنى حنيفة: أن ذلك إذا عطس فحمد فق نفسه من غير أن يحرك شفتيه: فإن حركه؛ فسدت صلاته. 

قوله: (بضعة وثلاثون ملكاً) ومع هذا لا يقول أحد بالاستحباب فإن نظر الفقيه ليس في النضوصيات الحرئية» ولأنه لا بد من التعامل 
من السلف ف ها يقال باستحبابه وما جرى التوارث على هذاء ولعل بعض طرق الحديث يومي إلى عدم انبغاء هذا الفعل فلا يتمشى على 
ماهو ظاهر الحديث. 

ْ باب ها جاء في نسخ الكلام في الصلاة 

اتفقوا على نسحه والخنلاف في تاريخ النسحخ. 

قوله: (زيد بن أرقم) هو صحاي مديء ولم يثبت ذهابه إلى مكة قبل الهحرة التبوية فثبت أن نسخ الكلام ف المدينة؛ وتأول بعض الشافعية 
مثل ابن حبان بأن المراد ٠‏ بكنا نتكلم أ مسال ملسن ويروة تقاف المتشيرين على أن آية: ( وَقومُوا لله قَائتِينَ ) | البقرة: 4؟ ]| مدنيق 
والقنوت ههنا بمعبئ الطاعة, وف الإتقان: أن لفظ القنوت في جميع القرآن .ععين الطاعة وأثبته بحديث مرفوع. 

قوله: (والعمل عليه عند أكثر) أي الصحاية رضوان الله عليهم. وهذا خلاف ما قال النووي لأنه إمام الحديث. 

باب ما جاء في الصلاة عند التوبة 

ورواية الحديث في صلاة التوبة سنده حسن وأما تعيين السور والقيود فلا أصل ها وليعلم أن بين التوبة والاستغفار فرقاً فإن التوبة مهو ترك 
الإثم والعزم على الترك مع الندامة على ما فعل؛ وليس ذلك في الاستغفار وعلى هذا يمكن الاستغفار للغير بخلاف التوبة. 

قوله: (ثم يقوم فيتطهر). 


أبواب الصلاة بذ ؟ ب: 1/1953 


ع عرب هال عريت حدر ١‏ برل لابن هذ الوخوين عبيع هاه بي القغيرة وزري 02 شي زفي واج 
َرَفْعُوهُ مِعَل حَدِي ب أبي عَوَانه 
با مِشَعرٌ فَأُوَفَاهُ وَلَم يَرْفَعَاهُ إلى اللي 7لة. وَقَدُ رُويَ عَن مِشعر هَذَا الحَدِيتُ مرفوعا أيضا. 
ب اليا ا 2 الع العاد 


#لر 


ا حَدَّننَا عَيُ بن حجر أخبرنا خرملة' بن عد العَِيز بن الرّبيع بن سَبَرَةَ الجهَنيٌ عن عَمْهِ عَبدِ الملكِ بن اربع بن 

سَبرَةَ تن أبيه عَن جَدٌَهِ قَالَ: قال رَسُولٌ الله قظه: اعَلَمُوا الصَّبِيّ الصَّلاةَ ابنَ سبع سنينَ. ٠‏ وَاضرِبُوهُ عَليهَا ابنَ عَشْر». 

لال فدات ره 

َلَ أَبُو عيتى: حَدِيتٌ َي بن عبد الجهنيٌ حَدِبتٌ حَسَيّ صَحيخ". وَل القمل ند تفض أُهلِ الملم 

وه َقُولَ َحْمَدٌ وَِسْحَنٌُ: وَقَال: مَا تَرَكَ العُلامٌ بَعْدَ عَشْر مِنَ الصَّلاة إن يغْيد. ِغِيدُ. قَالَ أَبُو عيسى: وَسَبرَة ُو ابن مَعبْدٍ الجَهنيٌ 
وَيُقَال هُوَ ابن عَوسَجَة. ْ 

4 بَابُ ما جَاءَ في الرّجُل يَحْدِتُ بَعْدَ التَشَهَدٍ 

3 دكا فد رن تقد عد كا ايك القتا دق +١‏ خجبرنا عبد الرّحمَنٍ بن زياد بن أنقم أن عبد اومن بن افع وَبَكُ 
بنَ سَوَادةً أخْيرَاه عن عبد الله بن عمروء قَالَ: قَالَ وَسُولٌ الله ذ: وذ" أحدَتٌ -يعنى الوّجُلَ- وَقَدْ جَلَْسَ في آخر صَلاته 
قبل أن يُسَلم فقَذ جَارّتْ صَلائة». 

قال أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ لئس إِسْنَاةُ ده بالقويٌ. و قَذْ اصطَرَبوًا في إِسْنَادِه. 

وََد مت بَعْضٌ أهل العلم إِلَى هَذَاء ُو ذا جَلس مِقْدَارَ التَشَهّدٍ وَأَحَدَتٌ قَبلَ أَنْ ؛ سَلّمَ فَقَدْ تَعَتْ صَلائهُ. 

وَقَال بَعْض أهل الجلم: دا أحدَتٌ قَبَلَ أن يد أو قبل أن يُسَلُمَ أعاد الصّلاة وَموَ فول الشَافِِي. 

ونال ايد ذا َم هد وَل جره لقو الي ل «وتحليلها ال م وَالََهُدُ أَّودُ. قم ال في الْتَتِين 97 
في صَلاتهِ وَلَمْ يتَشَهَد نَشَهدْ. وَقال إِسْحَقٌ بن إِيْرَاهِيمَ: إذَا تَشهُدَ : وَلَمْ ملم أَخْرَك وَاحْتَجٌ بحديث ابن مَسْعُودٍ جين عَلَّمَهُ النِنْ قله 
لتَمَهُدَ فَقَالَ «إذًا فَرَغْتَ مِنْ هَذًا فَقَدْ قَضَيتَ مَا عَلَيكَ» 


ا 


> م اق 50907 (19 هس رج* ‏ ا »” لي ال اند 2 7 فم 7# محا اس 7 كر 
قال ابو عيسى: وَعبد الوَّحْمَنِ بن زياد هُوّ الإفريقيٌ وقد ضعّفة بَعْض أهل الحَدِيت. مِنْهِمْ يَحيَّى بن سَعِيدٍ القطان 


)١(‏ قوله: ( حرملةل جبشع الخام وسكره اراء ويام والادم عكر تين إخيرة هلي وسيرة بالسين والراء المهملتين بينهما الموحدة السا كنة. 
5غ قو له: إزاذا حداث يعي الرججل. .ان عمدًا عند أبى حنيفة ومطلقًا عند صاحبيه بناء على أن الخروج من الصلاة بفعله فرض عنده لا عندهما. 


(5) قوله: «عبد الرحمن بن زياده قال ف «التقريب»: عبد الرحمن بن زياد بن أنعم -بفتح أو له وسكون النون وضم المهملة- الإفريقى قاضيها 
ضعيقب ؛ وقيل: جحاوز المائة ولم يصح. وكانث ر جحلا صالحا. 


باب ها جاء متى بيؤعر الصبي بالصلاة 
يؤمر انصبي بالصلاة قبل البلوغ للاعتياد كما هو نص حديث الياب إلا أنها غير واجبة عليه؛ وروي عن أحمد وجوب الصلاة عليه قبل 
البلوغ بعد عشر سنينء وإنٍ رأيت في كتاب: أن الأبوين مأموران وجوباً بأن يأمرا الصبي بالصلاة بعد السنة التاسعة. وأما إذا احتلم الصبي 
فتجب عليه الصلاة: والبلوغ حقيقة بظهور آثاره وأما حكماً بعد خمسة عشرة سنة. 
باب ما جاء في الرجل يحدث بعد التشهد 
من سبقه الحدث بعد التشهد يجب عليه أن يتوضأ ويبين ويسلمء وإذا أحدث عمداً فعليه إعادة الصلاة: وتمسلك الشيخ عبد الحق الدهلوي 
بحديث الباب على عدم ركنية السلام: وأقول: إنه إدحال المكروه تحرياً في أمر الشارع ولا يقبله أحد. 
مسألة: إن طلعت الشمس في صلاة الفجر قبل السلام أو قبل سجود السهو لا يجب الإعادة: ويوافقه فتوى على رضي الله عنه أخرجها 
الطحاوي ص )١71(‏ عن علي أنه إذا رفع رأسه من آخحر سجدة فقد تمت صلاته الخ وأظن أنه بعد التشهد, ومعين قوله: ' تمت صلاته ” أنه 
سقط عنه التسليم. 


]١|‏ وف نسخة بشار: وحديث حمسن فقط. وقال: وقع في بعض النسخ وعند المنذري حسن صحيح وأثبتنا ما فى التحفة والتنسخ الأخرى 


أبواب الصلاة ظ 0 ”ا ْ ب: خمةاح: ٠١‏ 


47 بَابٌ ما جَاءَ ِذَا كانَ المَطرٌ فَالصَّلاة في الرّحَالٍ 
#8٠ .‏ حَدَكَبا بو حفص عَمرُو بنٌ عَليَ حَدَكنا أَبُو دود الطََالِسيُ حَدَّكنا زُهيرٌ بن مُعَاوِية َن أبي الربيرٍ من جار قَالَ: 


"0# 


0-7 مع الي لذ في سَفَرٍ فََصَابَا مه َقَالَ الي لا: دمَنْ شا شَاءَ فلتيصل فى رَخْلِهِ). 
في لباب عن ين شعو وروي ايح عن أيه وعد كن بن كز 
قال أَبُو عِيسَى: حدِيتُ جَابرٍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
وَقَدْ رَخْص أهل الملم في القعُودِ عَن الجَمَاعةٍ عَةِ وَالجْمِعَةٍ في المَطرٍ وَالطين. وَبهِ يَقُولُ أَحْمَدٌ وَإِسْحَقَ ن. قَالَ سَمِعتٌ أب 

رُدعَهَ يَقَول: وى عَفَّانٌ بن مشلم حَن مرو بن عَليّ حديئا وَل أو وْعة لم أ يضر أحقق ين ولا ادق علي بن 

المدينيٌ وَابن الشاذكوني وَعَمرو ابن عَلي. وَأَبُو الملبح بن أسَامَةَ اسْمهُ هُ: عَامرٌ وَيُعَالَ: زَيدُ بِنٌ أسَامَةَ بن عَمير الهُذَليُ. 

١98‏ يأب ب ما جَاءَ في النسبيح في أدبَار الصَّلاةٍ 
٠غ‏ حيل حَدَئْنَا إِسْحَقٌ ب بن إبَْاِيم بن حَبيبٍ بن الشَهِيدِ وَعَليٌ بن حجر قلا حَدَْا عََّابُ بن بَشيرِ عَن خصَيفٍ عَن مُجََاهِدٍ 
وَعِكْرِمَة عَن ابن عَبّاس قال: دجَاءَ الفْمَرَاءٌ إلى د سُولٍ الله كه َقَاُو. يَارَ سُول الله إنَّ الأَغْنياء بْصَا نَ كَمَا نُصَلّي وَيصومُونَ 

00 َل أموال يُعتَقَونَ وَيَتَصَدقون. قال: ذا صَئم فقوو ا ألله يدا و ثينَ مده َالحَْدَ فم لاما وَثْلائِينَ 

مَكَةٌ َال أكبرٌ أربعا وَثَلائِينَ مره وَلا إِلة إلاَالله عَشَرَ مَرَاتِ فَِنَكُمْ " تُذْركُونَ نب َنْ سَبفّكم ولا يديه مَنْ يَعدَكُمْ». 
ذقي لجاب عن تعب بن عخرة وأ وعد ل بن عمره وين تيت ذأ رقا وان غمروأي 55 
قال أَبُو عِيسَى: عزيث ابن قاين عديد” حَسَن غُريبٌ. وقد روي عَن الِيّ له أنه قالَ: «خَصْلَنَانٍ لا يُحْصِيهِمَا رَجُلُ 

مُسْلِمٌ إلا دَخَلَ الجَنة: : سا بخ الله في دبرا " كل صَلاةِ تلاثاً و تَلاثين. وَيَحمُدَهٌ كلاثا وَثَلانينَ: و5 كَْرهُ أربعاً وَمَلائِينَ: وَيُسَبْحُ الله لله 

)١(‏ قوله: «فليصل فى رحله» قال فى «القاموس»: الرحل مركب للبعير كالراحول جمعه أرحال وأرحل مسكنك وما تستصحبه من الأثاث 
-انتهى-»: والمراد ههنا المعئ الأوسط. 

)١(‏ قوله: «فإنكم د ركون به من سبقكم) أى من أحوال الأموال فى الدرجحات؛ ولا يسبقكم من بعداكم لا من أصحاب الأموال ولا من 
غيرهم: ولا يمتنع أن يفوق الذكر من سهولة الأعمال الشاقّة قة نحو الحهاد وإن ورد أفضل الأعمال أحمرها؛ لأن فى الإخلاص ف الذكر من 
المشقة سيما الحمد حال الفقر بالصير به أعظمء كذا فى «مجمع البحار». 

() قوله: «دبر كل صلاة» قال فى «القاموس»: الدبر -بالضم وبضمتين- نقيض القبل؛ ومن كل شىء عقبه و مؤخخره. 

باب هما جاء إذا كان المطر فالصلاة في الرحال 
المطر من أعذار ترك الجماعةء ولكنه يفوض إلى رأي من ابتلي به به في إدراك أنه م يكون عذراً وم لا يكون. في حديث مرفوع: إذا 

ابتلت النعال فالصلاة في الرحال » وقال محمد بن الحسن: إن النعال جمع نعل أي الأرض الصلبةء وهذا المع ثابت في اللغة. 

معينء ووجه حرحه في ابن معين توريته في مسألة خلق القرآن حين ابتلي به؛ والعحب من المتأخرين أنهم تأولوا في جرح أحمد في ابن معين 

منذ بنيت بصرة ما دحل فيها أحد أذكى من |سماعيل بن حماد, ووجه جرح أحمد فيه أنه كان قاضي بصرة ولم يساعد أحمد حين ايتلي بالبلية 

بيد المأمون. 


باب ها جاء في التسبيح في أدبار الصلاة 

وردت الأذكار بعد الصلاة» وسياق حديث في الترمذي يدل على الذذكر بعد التسليم وحسنه الزمذي وأعله النووي في كتاب الأذكار. 

قوله: رعس مودي عبننه اللوماي وغرية مع أن ديف الفسحينين دق سين ميلا وخر من روا اسان 

قوله: (فٍ دبر كل صلاة) قال الحافظ ابن تيمية: إن دبر الشيء جزؤهء وقال: يكون الدعاء قبل التسليم وبعد التشهد. وقاس على أن دبر 
الحيوان جزءه» أقول: قياسه غير صحيح.؛ فإن دير السدة اللي عن فيه طرف بخلاف دير الحيوان فإنه ليس بظرف: وغرضه إدخال الأذكار 
في داءحل الصلاة. 

وأما ذكر حديث الباب فثبت بأوجه منها: ما في الطرق المشهورة « أن سبحان الله ثلاثة وثلاثين مرةء وكذلك الحمد الله وأكبر؛ وتمام 
المائة كلمة التوحيدء أو بالله أكبر أربعة وئلاثين مرة. » ومنها: أن كلا من الثلاثة حمسة وعشرين مرة؛ وحخمسة وعشرين كلمة التهليل لإتمام 


أبواب الصلاة .؟ بب: ١٠اس:31]‏ 


عِندَ مَنَامِهِ عَشْراء وَيَحَمُدُهُ عَشْرا وَيُكبْرةُ عَشْرأ ». 
8- باب ما حَاءَ ذ فى الصَّلاة ة عَلَى الدَابَِّ في الطين وَالمَطر 

1 - حَذَّننَا يَحيَى بن مُوسَى حَدَََا شَبَابَة بن سَوَار حَدَّكًَا مر ؛ بن الرمَاح عن كثير بن زيَادٍ عَن عُمَرِو بن عُْمَانَ بن 
يَعلى بن مُرَةَ تن أبيه عن جَده: أنَهُمْ كانُوا م مع الي 6 في سَمَر فَانتَهُوا إلى مَضِيقٍ. فحضرت الصّلاة فَمُطرُواء الْسَمَاءُ 
ِنْ فوْقِهم. َالبِلهُ مِنْ أَسْفَلَ مِْهم. ٠:‏ فَأدْنَّ رَسُول الله كلل وَهُوَ عَلَى رَاحِلتَه ٠‏ وَأقَامَ. فد عَلَى رَاجِلَِهِ قَصَلَى بهم يُومِئ إِيمَاءً 
يَجِعَل السّجودَ أخفض مِنَ الوكوع». 

قال أَبُو عيسَى: قذّا حَدِيتٌ غَرِيبٌ تَقرَد به عُمَرُ بن الواح البلخي لا يُغْرَفُ لمن حديثه. 

وقد رَوَى عَنْهُ غيرٌ وَاحَدٍ من أهلٍ العلم. كذا وي عن أن بن مَالِك: نه صَلَى في مَاءِ وَطين عَلَى دَابته. 

وَالعَمَل عَلَى هَذَا عِندَ أهل العلم. وَبهِ يَقُول أَحْمَدٌ وَإِسْحَقُ 

د6٠”‏ يات ما جَاءَ ١‏ يلاها في الطلز 


الى أ ص دم 
اي 1 أ 


7- حدثنا قتيبة وَبِشْرٌ بن ما قالا: حد حا أب عَوَائٌَّ تمن زياد بن عِلاقٌَ حن المُغبرة بن شعبّة قال: ١صَلَى‏ رَسُولُ الله #45 حَنَّى التفَحَتُ 


المائة 4؛ وف طريق سنده أيضاً قوي: أن كلاً من الثلاثة أحد عشر مرة وأقول: إنه وهم الراوي قطعاً» فإنْ شيخه لما ذكر: سبحان الله والحمد 
لله والله أكبر» ثلاثة وثلائين مرة زعم أن كلا منها أحد عشر مراتء والحال أن ,كل واحد منها كان ثلاثة وثلاثين مرة كما هو المشهور 
في طريق كل واحد من الثلائة عشر مرات ولكنه سنده ضعيف» وأصح ما في الباب أن يكون كل منها ثلاثة وثلاثين مرةء وإتمام المائة بكلمة 
التو حيد, وليعلم أن اشيئة الاجتماعية برفع الأيدي المتعارفة في العصر بعد المكتوبة نادرة في زمانه عليه الصلاة والسلام» وثبت بعد النافلة من 
ا ل د 
باب ما جاء في الصلاة على الدابة في الطين والمطر 

تحوز النافلة على الدابة؛ وأما المكتوبة فلا تصح على الدابة إلا للمطلوب» ووسعوا قي بحاسة كانت على السرج بأن الصلاة تصح معها. ثم 
يجب استقبال القبلة عند التحرغة عند الشافعية ويستحب عندنا. وأما مسألة العجلة والمر كب الدحاق فمرت بتفصيلها. 

قوله: (فأذن رسول الله. . الخ) قال النووي: يدل الحديث على أنه عليه الصلاة والسلام أذن بنفسه في هذه الواقعة وقال الحافظ: سها 
النووي فإن ف بعض طرق الحديث أمر بلالا ليؤذن؛ وقال السيوطي في حاشية الستة: إنه عليه الصلاة والسلام أذن في واقعة أخرى وأتى برواية 
من طيقات ابن سعد. 

قوله: (فنقدم على راحلة) قال , أبو يوسف وأبو حنيفة: لا يجوز الاقتداء على الدابة لأن ا الي د رت 
الخنوف حين الإمكان بقوله: ) وَإِذَا كلت فِيهم فَأَقَنتَ لَهُمْ الصّلاة ‏ |'الشيء ٠ ١‏ ]الآية وعند الاشتداد لم يذاكر إلا قوله: ه فإن حفئم 
فرجالاً » [ البقرة: 79 ] الآية: أي كيف ما تيسر فرادي. وحوز محمد كما في صلاة الخوف ف المداية» وظاهر حديث الباب يؤيده إلا 
انون جوزا إذا كان المقتديوالإمام على دابة واحدة. وأما جواب الحديث من جانب الشيضين أنه عليه الصلاة والسلام تقدم وصلى منفرداً وأما 
تقدمه فلكونه أفضل كما هو الدأب من تقديم الأفضل في الموضع والمقام. وف فتح القدير إذا لزمت سجدة التلاوة هم أن يصنعوا هيئة الجماعة 
في الحقيقة حى لو ظهر كون الإمام محدثاً لا إعادة على القوم» وأقول أيضاً: رعا يعبر بأنه صلى بهم ولا يكون ثمة اقتداء وإمامة بل الاشتراكٌ 
الأداء في مواضع منها ما في مصدف ابن أبي شبيية: أنه عليه الصلاة والسلام أذن ف واقعة سفر بالصلاة في الرحال فصلى الببي - صَلى الله 

َلَيِهِ وَسَلْمْ - في رحله والصحابة في رحالهمء ؛ وعبر الراوي فيها بصلي بنا وكذلك ما في مسلم ص )١١7(‏ في واقعة القفول من تيوك حين م 
عبد الرحمن بن عوف الناس وكان عبد الرحمن إمامأ في تمام الصلاة قطعاً فعبر الراوي ف بعض الطرق يصلي بنا البي - صَلَى الله عليه 5 
- وأما حمله على الواقعتين فلاء وكذلك تعبيرات أخخر مثل هذا المحمل في مثل هذا الحديث الذي غريب ومختلف فيه لا بأس فمراده أنه عليه 
الصلاة والسلام كان حاضراً فيهم لا أنه كان إماماً. 

وأما إسناد حديث الباب ففيه عمر بن الرماح قيل: ثقة وقيل: ضعيف. وأما الحديث فضعفه البيهقي والعقيلي ووثقه أبو بكر ابن العربي» ‏ 
أما العقيلي فمن الأقدمين فأكثر المحدثين مضعفون» ومن الذين يثبتونه عبد الحق الاشبيلي صاحب كتاب الأحكام وغربه الترمذي. 

باب ها جاء فى الاجتهاد في الصلاة 

قوله: (حىَ انتفخت. . اخ الاتفاع كاد ل سية كنا روي عن نعالشة يلم الشعليه الضلاة والسلاع كات ته إلمننة. : 
الح» ويتوهم ما أخرحه أبو ذاوه بهد نوي عن امن عباس: أن الانتفاخ كان إلى اثى عشر سنة يجب أن يتأول فيما روي عن ابن عباس» وفي 
الصحيحين: تزلت أولاً أي خمسة آيات: « اقْرَأ اسم رَبك » [ العلق: ١‏ ] ثم نزلت سورة المدثرء وف الإتقان عن ابن عباس بسند قوي نزلت 


أبواب الصلاة 4» ب: اام: 11 ] 
قَدمَاك قَمَا ل: أتتكلفٌ'' هذَا مَيَدُ هف لَك ما تَتَدْءَ م وَتْلكَ دَمَا تَأضّ قَال: أقيه" أ نُ فيد نك ١ ١‏ 
قدمَّاة. فقيل له: اتتكلف لي تأخر. قال: افلا أكون عَبدا شكورا». 


وَفي التاب عَن أبي هُرَيْرَةَ وَعَائشَةث قال أو عيسَى: حدِيتٌ الْمُغيرَةٍ بن شعبَة حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
الات مجاه |0513 ما نقادت ب به العَثِدٌ يَوْمَ القيَامَةِ الصَّلاة 


41 حَدَنَنَا عَلِىُ بن نَصر بن عَلِيّ الجهضَمِيٌ حَدَّثَنَا سَهْلُ بن حَمَّادٍ حَدَّنَنَا هَمَامٌ قَالَ حَدَّئني قَتَادَةٌ عَن الحَسَنٍ عَن 
ريث بن قَبِيِصَةً قَالَ: قَدَمتٌ المديئة. فَقّلتٌ: اللَّهُمّ يَسْرْ لي جليساً صَالحاً قَالَ: فَجَلَسِتٌ إِلَى أبي هُرَيْرَة فَقلتُ: إِنّي سَأَلتٌ الله 
أن يَررُكي جَليساً صَالِحاً فَحَدَْي بِحَديثِ سَمِغْتَهُ مِنْ رَسُولِ الله 45 لَمَلَّ لله أنْ ْمَعَن به فَقَالَّ: سَمِعتٌ رَسُولَ الله كه يَقُولُ 
3 ول مَا يُحَاسَبٌُ به العَبدُ يَوْمَ القيامةِ مِنْ عَمَلِهِ صَلاتُهُ فَإِنْ صَلحَتٌ فَقَدْ فلح َأَنْجَحَ وَإِنْ فَسَدَتْ فَقَدْ حَابَ وَحَسِسَ فإِن 
لقص بِنْ فَريضَةٍ شَيئاً قَالَ الرّبُ تَبَارَكَ وَتَعَالى: الْظرُوا هَلْ لعبدي من تَطوع قَيَكَمَلُ بهَا مَا النَقَص مِنّ الفَريضة كُمّ يَكُونٌ 
سَائٌ عَمَلِهِ عَلَى ذَلِكَ». | 

وَفى البَاب عَن تميم الذاري. 

وبا ساي حواني وساييي إسو قروا و 
أبي هُرَيْرَة. وََذْ رو بَعضٌ أَضْحَابٍ الحَسَنٍ ع عَن الحَسَنٍ عَن قَبِيصَةً بن ذُوَيبٍ غير هَذَا الحديث. وَالمَشْهُوَرُ هُوَ قبِئِصَة 
حُرَيث. وَرُوِيَ عَن أن بن حكيم عن أبي هُرَيْرَةَ عن اللي 1 لحو هذا 


)١(‏ قوله: «أتتكلف) والمعئ أتلزم نفسك بهذه الكلفة والمشقة الى لا تطاق. 
0 - «أفلا أكون عبدًا شكورًا0 أى بنعمة الله على بغفران ذنوبىء ذكره ف «المرقاة)» وقال العليبي: الفاء سبب محذوف أى أترك قيامى 
تهتجدى لأغفر لى أفلا أكون عبدًا شكورًا يعن أن غفران الله إياى سبب لأن أقوم وأتهبجد شكرًا له فكيف أتركه: وقيل: معناه ليس 
1 لله من موف الذنوب يل لشكر النعم الكبير على عن علام الغيوب -اتتهى-. 


بعد المدثر النون ثم المزمل فنسخ الاجتهاد» وق الصلاة حين نزل آحر سورة المزمل وكان أمر بالاحتهاد فيها حين نزل أول المزمل في مكة لما 
روي عن عائشة في مسلم كما مرء وقال بعضهم: نزل آخحرها في المدينة» ووجه ما قاله أن فيها ذكر الزكاة وأداء الزكاة في المدينة. وأقول: لا 
يلجئع هذا الوحه إلى أن آخر المزمل مدلية فإنه يمكن أن نزلت آية الزكاة في مكة بون ذكر النصاب ثم أنخبر النبي -صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُّم- في 
المدينة بالنتصبء» وظين أن أكثر الأحكام نزونها في مكة وإجراؤها في المدينة. [ 

قوله: زقد غفر لك ما تقدم الخ) ههنا سؤالان : أحدهما: ما المراد بالذنب؟ فقيل: إن المراد حلاف الأولى: كما قيل: حسنات الأبرار 
سيكئات المقربين» وأقوال أحر. ثم اعلم اختلفوا في صدور الصغائر من الأنبياء» فقال الأشعرية: يجوز صدورها من الأنبياء بعد التبوة أيضاء ونقل 
تفي الدين السبحي: : أن الماتريدية لا يجوزون صدورها من الأنبياء. والثاني: أن الأنبياء الآغمرين ما أخبروا بعفو الذنوب وأخبر به البي - صَلى 
الله عَلَبْهِ وَسَلمَ - مع أن جميع الأنبياء معفوون, عا سباي سو وال اع ع 10 فلذ! 
أخخيره الله تعالى بغفران ما تقدم وما تأخر. 

قوله: (أفلا أكون) قال الزمخشري: ههنا بتقدير الجملة فإن مقتضى همزة الاستفهام صدارة الكلام؛ ومقتضى الفاء توسط الكلام قتقدر 
جملةء ويكون التقدير: أأترك الصلاة فلا أكون عبداً شكورا؟ فعلم أن صلاته عليه الصلاة والسلام شكراً لله تعالى. 

باب ماءجاء أن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة الصلاة 

في رواية: « أن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة الصلاة » وفي رواية: « أول ما يحاسب به العبد يوع القيامة القتل بدونت حق » فحمل 
العلماء الأولى على حقوق الله والناي على حقوق العباد. ظ 

قوله: (فيتكمل بها. . الخ) احتلفوا في تكافو النوافل الفرائض. ققيل: لا تكافأها ولو صلى النافلة مدة العمر» فمراد الحديث على مشريهم 
أن النوافل تكافئ ما نقص من دواخل الصلاة, لا أصل الصلاة. وقيل: إنها تكافئ الفريضة ثم في حديث: « أن سبع مائة نافلة تكافئ فريضة 
واحدة 4». وقال الشيخ عز الدين بن عبد السلام ملك العلماء وهو من كبار الشافعية: إن سياق ما في رواية أخترى أحرجها أبو داود وأن النافلة 
تكافئ الفريضة فإن فيها ذكر الزكاة أيضاً وليس في الزكاة دواخل من السئن والمستحبات الي تكاففها التطوع. 

أقول: يدل حديث الباب في إثبات مرتبة الواحب القائل بها الأحناف. 


أبواب الصلاة ١ع‏ ب اناغ 


َب ما جما في عن صَلَى في ؤم ويل بتي ' عشرة رَكعَةً من السَّةِ ما لَهُ مِنَ الفَضْلٍ 
1 - حَدَّلنَا مُحَحمدُ بن رَافِع حَدَّنَنَا إسْحَقٌ قٌ بن سُلَيِمَانَ الرَازِي دنا المغيرةٌ بن زياد عن عَطَاءٍ عن عَائقة قَال: : قال 
َسُولَ الله ة: «من َب عَلَى ؛ نت عَشَرةَ رَكعَة مِنّ الشّنَة بَنَى لله لَّهُ بيت في الجَنّة: أريه”" كعات قبل الظهر. وَرَكعتين يَعدَهًا 
وَرَكعتين ب بغْدَ القغرب. وَرَكعتين بَعد العِشّاء. وَرَكعتين قَبَلَ الفجره. 


وَفي الاب عن أَمْ حبينة وبي هُرَيْرَةَ وَأبِي مُوسَى وان عمَرَ. 
قَال أبُو عيسَى: حَدِيتُ عَائشَةَ حَدِيِتٌُ غَرِيبٌ. من هَذَا الوّحُه. وَمُغْيْرَةٌ بن زيَادِ قل َكَلّمَ فيه بَعضٌ أهل العلم مِنْ قبل 


ع 


11 مع ل عَوَائةٌ هن فَكَاكَة عن وُوارة يه أي ال صو يقد خط فق قال 


)١(‏ قوله: «ثنيّ عشرة ركعة...الخ» أراد الصلاة الى تؤدى مع الفرائض إن اليوم والليلة وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يواظب عليها 
7 اهو كد وسمى الرواتب داجرد م الرتوت بوجو التوام ولفبوت يقال: رتب رتوبا إذا نبت ولْم يتحرك» وقد جعل صاحب ([سفر 
السعادة» سنة العصر من الرواتب» وقال صاحب (المداية»: فسر الننى صلى الله عليه وسلم نحو ما ذكر فى الكتاب غير أنه لم يذكر الأربع 
قبل العصرء فلهذا ماه أى محمد بن الحسن فى «الأصل» أى ف «المبسوط» حسناء ولم يذكر الأربع قبل العشاء أى عند تفسير هذا الحديث» 
فلهذا كان مستحبًا والأربع قبل الظهر بتسليمة واحدة عندناء كذا قال رسول الله صلى الله عليه وسلمءو فيه حلاف الشافعى. 
قال في «الكفاية»: ثم ترتيب السنن ذكر الحلواق رحمه الله أقوى السنن ركعتا الفجرء ثم سنة المغرب» ثم ال بعد الظهر فإنها سنة متفق 
عليهاء وال قبلها مختلف فيهاء ثم الى قبل العشاءء ثم الى قبل الظهرى ثم الى قبل العصرء ثم الى قبل العشاءء وذكر الحلوان الأفضل أن 
يؤدى كلها في البيت» ومنهم من يجعل بعض ذلك أحيانا فى البيت» والصحيح أن كل ذلك سواءء ولا يختص الفضيلة بوجه دون وججه. 

(؟) قوله: «أربع ركعات قبل الظهر» قد جحاء حديث ابن عمر فى الركعتين قبل الظهر فى الكتب الستة مع الاختلاف فى ألفاظهاء وبه يمول 
الشافعى وأحمدء والأحاديث ف أربع قبل الظهر كثيرة: وججاء عند الشافعى وأحمد أيضًا أربع ولكن بتسليمتين» وبالجملة وجه التطبيق بين 
الأحاديث الواردة فى الأربع والواردة فى الركعتين إما بأنه صلى الله عليه وسلم كان يصلى ف بيته أربعٌاء فرأته عائشة رضى الله تعالى عنها 
وكان يصلى ركعتين إذا أتى المسجد تحية: فظنّ ابن عمر أنها سنة الظهرء وإما بأن اعتقاد ابن عمر أن سنة الظهر ركعتان» الأربع صلاة 
أخرى كان يصليها فى وقت الزوال؛ لأنها تفتح عندها أبواب السماءء كذا فى واللمعات». 


اك ا ملجوكاو كن واه الود و 1 

مرا جالة كز القن الرو اتن ونب إلى مالك بن أ: عسوو وك ل ل ا 1 ابن تيمية وابن قيم: إن السنن القبلية 
للجمعة ليست معينة: وقالا: لم يصح فيه شيءء: وعندنا وعند الشافعية السنن موقتة إلا أننا نقول .ث: بثني عشر راكعةء والشافعية بعشرة ر كعات 
والخلاف في قبلية الظهرء فإنهم قالوا بركعتين؛ وقلنا بأربع ركعات؛ ومن الطرفين كلام» وقالوا: إن الاربع المذكورة سنن فيء الزوال» وقال 
الأحناف: إن الركعتين اللتين زعمتم ركعتا التحية, وهكذا اعتذرواء وقال الحافقظ ابن جرير الطبري: إن أكثر ستته عليه الصلاة والسلام أربع 
ركعات والأقل ركعتان ولا ريب في ثبوتهماء ودليل الشافعية حديث؛ ولنا أيضاً حديث؛ وحديث الباب لناء وسيأي لنا دليل عن علي قوي 
غاية القوة» وأقول: قول ابن حرير هو الصواب فإنه لا يخكن إنكار أحدهماء وأما دليل أكثر عمله عليه الصلاة والسلام على الأربع فما في 
سنن أبي داود ص )١848(‏ بسند قوي. وفي مصنف ابن أبي شيبة أن أكثر الصحابة كانوا لا يدعون أربعاً قبل الظهرء وسيفصح الترمذي عن 
قريب بأن جمهور الصحابة مع الأحناف. 

قوله: (عن أم حبيبة) هذا الحديث دليل الأحناف» حسنه الرمذي وصحححه. 

باب ما جاء في ركعتي الفجر من الفضل 

ركعتان قبل فريضة الفجر آكد التطوعات» وروى الحسن بن زياد عن أبي حنيفة وجوبهما وقال بوجوبهما الحسن البصري كما في فتح 

الباري» وبعض مسائل الحنفية دالة على الوجوب مثل عدم جوازجما قاعدأًء وأما قضاءهما بعد الطلوع بلا فرض فهو الصواب للحنفي كان 


أبواب الصلاة 1" ب: 6 ١اح:18]‏ 
رَسُول الله يي درَكعتًا الجر حَيرُ'” مِنَ الدّنيا وَمَا فِيهَاء. 

وَفي البَابٍ عَن علي وَابنِ عَمَرَ وَأبنِ عبن س. 

قَالَ بو عيسى: حديتٌ عَائضَةً حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيح. وق تنى أخمة بن بل قن مالع بي خيد لويذ عي 

4 بَابٌ مَا جَاءَ في 3< تُخفيف رَكقتي الفجر والقراءة 

7- حَدَننَا مخ لا 0" دكا أب أخعة مَدَ الزبِيرِيٌ ؛ حا أي شعو غد تجايد ع 
ابن عُمَرَ قَالَ: «رَمقْتٌ لني 4 شَهْراً فَكَانَ يَقَْأْ في الرّكعتين قَبلَ القجر بِمُلُ يا أيّهَا الكَاقرُونَ وَقُل هُوَ الله أحدّ 

معو ع وي ن عباس وَحَخفصّة وَعَائشَة. 

قَالَ أَبُو عِيسَى: حَدِيتٌ ابن عْمَرَ حَدِيتْ حَسَنٌ. وََا تَرفةُ من حَدٍ حَدِيثِ اللُورِيّ عن أبي إِسْحَقَ إلا مِنْ حَدِيثٍ أبي أحمد. 
وَالمَعروف عند النّاسِ حَدِيتُ إِسْرَائِيلَ عن أبي إِسْحَقٌ. وَقَدْ روي عن أَبِي أَمد مَدَ عَن إِسْرَائيل هَذْ هذا الحديتٌ أيْضاً و 
بير عه حافقظ. قال أبُو عيى: سَمِعتٌ بُنداراً يَقُول: مَا رَأْيتٌ أَحْسَنَ حَفْظَا مِنْ أبي أَحْمَد الرَتَيريٌ. وَاسْمَهُ: مُحَمُدٌ بن 

عَبِد الله الرَْيرِيٌ الأسدىئ الكوفيٌ. 

6" باب مَا جَاءَ ٠‏ في الكلام بَعَدَ ركعتي الفجر 

حَدَّثَنَا يُو سُفُ بن جبمى حدقا بد لله ب إدريس قالَ سمت مَالِك بنَ أنس عن أَبِي النْرٍ عن أي سلمة عن 
عَائشَةَ قَالْتُ: دكَانَ الى ع إِذّا صلّى ركعتي الفَجِرء فإن” كَانتٌ لي حاجة كلمت وَإِلاَ حرج إلى الصّلاة). 

قال ُو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَن صَحيحٌ. 

وَقَذْ كر بَعضٌ أَهلٍ العلم مِن أَصْحَاب الّبِيّ ل وَعَيرُهُم الكَلام بَعدَ طَلُوع الفَجرِ حَتّى يُصَلّ صَلاة المَجرٍ إلا ما كان 


)١(‏ قوله: «خير من الدنيا وما فيها» أى إنفاقها في سبيل الله كما جاء فى فضيلة الذكر خير لكم من الذهب والورق أى إنفاقهاء أو قال: على 

زعم عن يرى فى متاع الدنيا خيراء كذا فى «اللمعات». 
(؟) قوله: «فإن كانت له إلى حاحة كلمئ؛ يدل على حواز التكلّم بعد سنة الفحرء ويدل عليه ما أخرحه مسلم عن عائشة قالت: كان 

البى صلى الله عليه وسلم إذا صلى ركعن الفجر فإن كنت مستيقظة حدثئن وإلا أضطجع؛ وقد كره بعض أهل العلم من أصحاب الى 

ا ا ا ا ا يي 

قول عائشة وإن م يمكن من هذا القييل» فلم يبطل السنة» ولم يوجب الإعادة اللهم إلا أن يعيد أحد من جهة شدة كراهة التكلم فى هذا 

الوقت احتياطا وتكميلا. 
محمد يقول بقضاءهما منفرداً بعد الطلوع قبل الزوال وعنهما أيضاً روي لا بأس بقضاءهماء وأما | ما ] اشتهر من عدم القضاء للسنن عند 
الأحناف فالمراد أن قضاءها بعد روج الوقت ليس بآكد كتأكيده في الوقت كما في العناية» وفي الدر المختار قضاء الفرض فرضء وقضاء 
لواحب واحب وقضاء السئن سنة فلا يتمشى على ظاهر ما زعم. 

قوله: (ركعتا الفجر. . الخ) المشهور أن المراد بهما سنتا الفجرء وأما اللفظ فصالح لركع الفريضة أيضاً. 

باب التخفيف في ركعتي الفجر والقراءة فيهما , 

من عادته عليه الصلاة والسلام تخفيف القراءة في سني الفجر, وعن ابن عمر: أصغيتٍ إلى النبي, صل الك علقه سكج اريقا وعشرين 
مرة فكان يقرأ فيهما سورق الإخلاص والكافرون. قال ابن تيمية: كان النبي - صَلى الله عليه رح ل اي 
ويتم بركعتين خحفيفتين» وما ركعتا الفحرء وجعل في ابن ماجة حديث الباب في ركعي المغرب وأعله المحدثون» ومّى ابن تيمية سورة: « قل 
َا أيُّهَا الْكافِدُونَ » [ الكافرون: ١‏ ] وسورة « قُلّ هُوَ الله أَحَد » [ الإلاص: ١‏ ] بسورق الإخلاص قال في البحر ما روي عنه عليه الصلاة 
والسلام من السور مستحبة ويداوم عليها إلا مرة أو مرتين كيلا يهجر غيره المقتدون. 

مسألة: في القنية أن ضم السورة في الفرائض واجحب» وكذلك ف الواحبات» وأما في السنن فسنة؛ وكذلك ف النوافل. وقال مالك بن 
أنس: لا يضم السورة في ركعت الفجر ولنا عليه حجة كثير من الأحاديث؛ وفي الطحاوي تطويل القراءة في ركعت الفجر عن أبي حنيفة أقول: 
العله لمن فاته حزبه بالليل فأتى به في ركع الفجرء وليس هذا فعله مستمراً كما يدل قوله: ورما قرأت. . الخ أي قلما قرأت الخ. 

باب ما جاء في الكلام بعد ركعتي الفجر 

في بعض كتبنا: أن يعيد الركعتين لو تكلم بين الركعتين والفريضة. وفي بعضها عدم الإعادة. وكون الكلام غير مرضي والمحتار الثاني. 

وهو قول أحمد بن حنبل وإسحاقء ولا وجه للاعادة» وأما جواب حديث الباب على المختار فبأن كلامنا لا يقاس على كلامه عليه الصلاة 


أبواب الصلاة ا بن 211:١‏ 
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من ذكر الله أو مَا لا بْدٌّ نه وَهُوَ قَولُ أَحمَدَ وَإِسْحَقَ. 
ا بَابِ ما ججاءَ لا صَلاَ َعدَ طلوع الفَّجرٍ إلا ركعتينٍ 
8- حَدَّتنَا أَحمَدُ بن عبَةَ الضَّبيُ َدَّكنَا عبدٌ العزيز بن مُحَمدٍ عن قدامة بن موسى عن محمد بن التُحصينٍ عَن أبي 
عَلقَّمَةَ عن يسار مولى ابن حُمَرَ عَن ابن مُمَرَ: أَنَّ رَسُولَ الله كله قَالَ: دلا صَلاة يعد َعدَ الجر إلا سجد تين». 
وَفي الاب عَن عَبِدٍ الله بن عَمرو وحفصة. 
َالَ أبُو عيسى: حدِيتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا نَعرفُهُ لان حَدِيثِ قُدامةٌ بن مُوسى. وَرَوَى عَنَهُ غيرٌ وَاحِدِ. وَهَوَ مَا 
جمَع عَلَيهِ أهل العلمء ٠‏ كَرِهُوا أنْ يُصلَيَ الرّجُلُ بعدَ طُلُوع الفَجر إل رَكمتي الَجر. وَمَعْنَى هَذَا الحَدِيثِ إِنّمَا ب يَقَولُ: لا صَلاةٌ 
بد اجام َ نْ الفجر. 
ايا ا 
دنا بشرٌ بن مَُاذ المقدِي حَدَّنَنَا عد الوَاجدٍ بن زيادٍ حَدَّثنَا الأغممش عن أبي صَالح عَن أبي هُرَيْ رَة قال: قال 
سول الله عيللا: ذا صَلَّى أَحدُكمْ ركعتي الفَجِرِ فليضطجغ عَلَى يمينه». 
٠‏ في البآب عن عَائقة 
َلَ أبُو عيى. حدِيتٌ أبِي هُرَيْرَ رَةَ حت حَسَنٌ صَحيح غَرِِبَ من هذا الوجه. وََدْ وي عن عَانقَة أن ل له كانَ 
إِذَا صلّى رَكعتي الفَّجِرٍ فى بيته اضطجح عَلَى تَمِينه. وَقدْ رَأى بَعض يبع اهل العام | اذ بخهل هذا اتيجاي 
م٠"‏ يَابٌ مَا جََاءَ إذا أقيمت الصَّلاةٌ فلا صَلاة إلا المَكتُوبة 
1 دكا أَخمة بن تنيع حَدَككا روح بن باذ دكا زكرا بن إشعق > حَدَثَنَا عمرو بن دِينَارِ قَالَ: سَمعتٌ عَطَاءَ بن 


ِ 


)١(‏ قوله: وإذا صلى أحدكم ركعن الفجر فليضطجع على يينه؛ الكلام فى هذا الحديث من وجهين: أحدسما الاضطجاع بعد سنة الفجرء 
وثانيهما الاضطجاع على الشقّ الأيمن» أما الأول فقد ذهب بعض الظاهرية إلى وجوب الاضطجاع لورود الأمر بذلك وهو للإيجاب؛ 
بل جعلوا شرطا لصحة الفرض حي لو لم يفعله بطلت صلاته الفريضة: وذهب جماعة إلى كراهة ذلك وعدوه بدعة؛ والقول المختار ما 
ذهب إليه ججمهور الملماء أله يستحبي: وقال الإمام أبو حنيفة: إن كان للاسراحة ودفع التفل والعضي الحاصل من صلاة الليل فحسن,؛ 
وفعله صلى الله عليه وسلم كان هذا -والله أعلم-, 
وأما الثانى وهو الاضطجحاع على الشقّ الأمنء وهكذا كان عادته الكرعة فى الأحوال كلهاء فقال: الحكمة أن لا يستغرق ق النوم؛ لأن 
القلب الذى هو المضغة الصنوبرية معلّق فى جهة اليسارء فلو نام على شقه الأيسر لا يستقر معلقًا. 

والسلام» وف مدونة مالك أيضاً جعل الكلام غير مرضي ونقله عن جماعة من السلف»ء وأما مالك فقال: لم يثبت كلامه عليه الصلاة والسلام 

بين ال ركعتين والفريضة» وقال: إن الثابت هو الكلام بين التهجد وركعين الفجر ولكنه يخالفه روايات الصحيحين الدال على كلامه عليه الصلاة 

والسلام بين الركعتين والفريضة فلعله أعلهاء وأما المحدثون فقالوا يشبوت الكلام في الموضعين. 

باب ما جاء لا صلاة بعد طلوع الفجر إلا ركعتين 
هكذا مذهبئاء وجوز الشافعية النوافل في ههذا الوقتءٍ وتكلموا في ثبوت حديث ابن عمرء وأما أبن دقيق العيد فقال: إن بعض الأحاديث 
تدل على مذهب الأحناف فإن النبي - صَلَى الله عَلَيّْهِ وَسَلمَ - قال: ٠‏ كلوا واشربوا إذا أذن بلال» فإن بلالاً يؤذن بليل؛ ليرحع قائمكم وينبه 
نائمكم حن يؤذن ابن أم مكتوم )؛ فدل قوله: (ليرحع قائمكم) أن أذان ابن مكتوم ائمة النافلة ومانعهاء واستنباطه هذا صحيح بلا ريب» وق 

كتبنا أنه إذا صلى ركعتين بنية صلاة الليل ثم بدا أنه صلى في وقت الفحر فهل تحزئات عن سني الفحر أم لا؟ وقيل: بالإجزاء؛ وقيل: لا. 

باب ما جاء في الاضطجاع بعد ركعتي الفجر 
قيل: الاضطجاع سنة» وهو قول الشافعية؛ ونقول بالإباحة» ونومه عليه الصلاة والسلام م يكن على طريق العبادة. أقول: لو تأسى 
واقتدى أحد بعادته عليه الصلاة والسلام من الضجع فلا بد من أنه يحرز الثواب. وأنكر مالك بن أنس الضجع بعد سني الفجرء وقال: إنه 

اموت ا ا ا ا ا ل 0 

صلاة من ترك الاضطجاع بعد الركعتين: وفعله عليه الصلاة والسلام ثبت بلا ريب؛ وأما قوله عليه الصلاة والسلام فأخرحه أبو داود وصححه 

ابن حزم وأخرجه الزمذي وصححه:؛ وف سنده عبد الواحد بن زياد من رواة الحسان بحسب المختار. 

باب ها جاء إذا أقيمت الصلاة, فلا صلاة إلا المكتوبة 
قال الظواهر: من كان يصلي فأقيمت الضلاة انقطعت صلاته وليس هذا عند أحدء وأما إذا أقيمت فلا يشرع في صلاة إلا في سني الفحر 
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يسار عَن أبي هَرَيْرَة قال: قَالَ رَسُول الله 6ل: م تنيت الصَّلاهُ قلا صَّلاءَ إلا المكتويٌَ» 
في لباب عن ابن بكي عبد ال بن مرو وب له بن سجس ابن عباس وأئّس. 


)١١(‏ قوله: «إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة) يتفرع عليه أنه لا يصلى سنة الفجر إذا أقيم لفرضه. بل يوافق الإمام وبه قال الشافعى؛ 
وعندنا إن حشى أن تفوته ركعة, وتدرك الأخرى» يصلى ركع الفجر عند باب المسحدء ثم يدل مع الإمام لأنه أمكنه الجمع بين 
الفضيلتين» وإن حشى فوتهماء دحل مع الإمام فى الصلاة؛ لأن ثواب الجماعة أعظمء والوعيد بالترك ألزم. 


عند الأحناف والموالك» ومذهب الأحناف أن يأني بهما بشرط وجدان الركعة وأدائهما حارج المسجدء وأما الموالك فقال مالك: يأقِّ بهما 
حارج المسجد بشرط رجاء وجدان الركعتين» وف الحلاب وهو من معتبرات الموالك: أن يأني بهما وإن لم يدرك إحدى الركعتين. وأما مشايخ 
الأحناف وسعوا من وجهين» فوسع الطحاوي في جواز أدائهما داخل المسجد يشرط الحائل بين موضع أدائهما وصفوف الجماعة؛ أو تكون 
المدماعة ِي المسحد الصيفي ويؤديها قي الشتوي أو عكسه: وقال في مشكل الآثار في الحصة الى لم يطبع: يأتي بهما داخل المسحد عند ضرورة 
شديدة. فالحاصل أن أدائهما داخل المسجد ليس أصل مذهبناء وكذلك يروي مذهينا غيرنا أيضاً مثل القسطلان» ولم ينبت أداء السنن مطلقاً 
دال المسجد عنه عليه الصلاة والسلام إلا مرة أو مرتين أداء : بات الترميق بخور البسيهف مرق .ركنا الشعدر زناروا سكاف كما ررق 
شاذاً فلا محتاج إلى الحواب. 

أما حجتنا في أداءهما بعد الإقامة فعمل العبادلة الثلاثة ابن عمر وابن عباس وابن مسعود وعمل أب الدرداء بأسانيد قوية في مصنف ابن 
أبي شيبة: أن تسعاً من السلف التابعين كانوا يأتون بهما بعد الإقامة» وفي سبعة تصريح الأداء خارج المسجد, وف اثنين يتوهم أداءهما داخل 
المسجد وجوابه عندي موجود. وأما حديث الباب عن أبي هريرة فمختلف فيه في الرفع والوقف فممن وقفه حماد بن سلمة في مسلم ص (" 
) ولكن أخرجه مرفوعاً وموقوفاً فلعله سلم رفعه؛ ووقفه حماد بن زيد في معاني الآثار ص »)7١5(‏ ونقل الشافعي في كتاب الأم من قول 
أبي هريرة ف الموضعين؛ ووقفه ابن عُليّة في مصنف ابن أبي شيبة» وإسماعيل بن مجمع في علل أبي حاتم: وقال أبو حاتم والصواب أنه موقوف 
كما في تلخيصه. ولكنه روي بطريق إلا أن دأب المحدئين أن حكمهم بالوقف يكون من حيث جميع الأسانيد لا من سند واحدء ووضعه 
البخاري في الترجمة ولعله تأثر من الاختلاف رفعاً ووقفاء وف تذكرة الموضوعات محمد بن ظاهر المقدسي: الصواب أنه موقوف» وهو من 
حفاظ الحديث إلا أنه مال إلى 1 وتكلم البيهقي في معرفته السئن والآثار قي الوقف والرفع وغرضه إثبات الرفع» وفيه أن 
التلميذ سأل حماد بن سلمة هل هو عنه عليه الصلاة والسلام؟ قال حماد: نعم؛ ولكن حماداً وقفه في مسلم ولك متردد في ما نقل البيهفي 
فإن السائل عن حماد هو ابن عبينة» والشافعي من أخص تلامذة ابن عيينة ولما رفعه حماد عند ابن عبينة كيف لا يرفعه أبن عيينة» وكيف لا 
يطلع عليه الشافعي؟ والشافعي مع كون قوله الحديد ما هو مختار الشافعية الآن موافقاً لما روي عن أبي هريرة ل يرفعه مع أن الرفع يفيده 
وأما قوله القديم فموافق لناء وأخرجه الطحاوي رفعاً ووقفاً ومال إلى الوقفء وبوب ابن أي شيبة في مصنفه على هذه المسألة» وصنيعه في 
موضع الباب يدل على الوقف» وأيضاً لم يرفعه حيث أخخرجه تحت الباب. وممن رفعه أبو حنيفة في مسنده للخوارزمي» وإنٍ رأيت في حاشية 
مسند الخوارزمي المطبوع بدلحي أن بعض الرواة يروون عن أبي حنيفة: إلا ركعي الفجر الخ. وأما أنا فوجحدت عنده نُسَخ المسند ألي -حنيفة 
وما وجحدت هذه الزيادة عن أبي حنيفة؛ وصيغ مسلم دال على الرفع وأورد الترمذي والنسائي وأبو داود بصورة الرفع ورفعه البخاري في جزء 
القراءة» وبعض الرواة يرووئه رفع ووقفاً منهم سفيان بن عيينة كما حررت مع التردد من وإسماعيل بن مجمع وقفه في علل أبي حاتم: وذكر 
الزمذي من الرافعين أيوب وورقاء. . الم أفول: وقفه عمرو بن دينار آخرأ كما في حاشية الأم وحماد بن زيد وحماد بن سلمة وابن عيينة 
والإمام الشافعي وغيرهم؛ وفي العمدة عن صحيح ابن عحزعة: فنهى أن تصليا في المسحد فإن لم يكن سهواأ من الناسخ فهو فاصل في المسألة. 

قوله: (وفي الباب عن عبد الله بن عمرو الخ) أقول: إن هذا لعله سهو النأسخ» فإني لم أحد الحديث عن عبد الله بن عمرو بل عن عبد 
لله بن علمر كما في أفراد الدارقطيي؛ وعن ابن عباس في المعجم الصغير للطبرائي» وعن ابن سرحس في الصحيحين؛ وعن أنس في صحيح ابن 
خزيمة» ثم في السنن الكبرى للبيهقي» وفيه: « إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة إلا ركعي الفجر 4: بسند حجاج بن نصير الفساطيطي 
عن عباد بن كثير عن عمرو بن ديئار, وأما حجاج بن نصير فمختلف فيه أحذ عنه الترزمذي في كتاب الجمعة» ووئقه ابن معين» وقال ابن 
عدي ف الكامل: لم أحد عنه منكراً. وأما عباده بن كثير فائئان رملي وبصري؛ والأول رما يحسن أحاديئه, وأما الثاني فساقط وكنت ظندت أن 
راوي الحديث هو الأول؛ وأوفرت القرائن ثم رأيت في كشف الأحوال بي نقد الرجال أن الفساطيطي يروي عن الرملي ولكنه لرحل متأخر 
ولم يحل على كتاب. وقال البيهقي: لم أجد هذه الزيادة أصلاء ونقل عنه أنها موضوعة:؛ أقول: لا بمكن قول الوضع بل حكم الإدراج وهو 
مراد البيهقي وفي كامل أب أحمد بن عدي روى -حديث الباب عن ييى ب بن نصر بن -حاجب وفيه: « ولا ركعي الفجر )؛ وحسنه الحافظ ف 
الفتح» وصححه السيوطي ف التوشيح على اليخاري؛ أقول: كيف حسنه الحافظ والحال أن من عادة ابن عدي ف كامله إخراج ما يكون 
منكراً عن الراوي؟ وييى بن نصر مختلف فيهء وأقول: إن زيادة « إلا ركعي الفحر »» وزيادة: « ولا ركعييٍ الفجر » مدرجة من الرواقق ثم 
أقول: إن مشار النهي أداء ركعي الفجر داخل المسجدء. ولي في هذه عا وا يكو 0 
خزيمة عن أنس: أن البي - صَلَى الله عَلَيهِ وَسَلْم - نرج يوماً قبل أن أقيمت الصلاة فرأى رجالا يصلون الركعتين فقال: أصلاتان معاً؟ فنهى 
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قال بُو عِيسى: حديث أبي هُرَيْرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ. 

وَهكَذًا رَوَى أَيُوبُ وَوَوَْاُ ب مر وياد بن سَعدٍ وَإسْماعيل بن مُشلم وَمُحَمدُ بن حَادة عن عمرو بن دينارٍ عن 
عَطَاءِ بن يَسَارٍ عَن أبي هُرَيْرَة ء عَن التبئّ ة. وَرَوَى حَمَّادْ بن ريد وَسْفِيانٌ بنٌ غُييِنَةَ عن عَمرو بن ديتار وَل يَرْفْعَاةُ. وَالحَدِيتٌ 
المَرفوج أَصَحْ عِنْدَنًا. 
3 وَقَد ري هذا الحديتٌ عن أبي هريرَة عن الي 8 من غَيرٍ هذا الوب وَوَهُ باش بن عباس القبايُ يضري عن 
أبي سَلمَة عن أبي مُرَيْرَة عَن الَبِنَ فلة. 

َالمَمَلَ عَلَى هَذًا عِندَ أهل العلم من أضحاب النّبِيّ 16 وَغَيرِهة: إِذا أقيمَت الصَّلحٌ أنْ لا يُصَلَّى الوَجُلٌ إل المكتُوبة. 
وَبهِ يمول سفِيانَ الثوريٌ وَابِنٌ المُبَارَكُ وَالشّافِعيٌ وَأَحَمَدُ وَإِسْحَقَ. 

بَابُ ما ججاء فين تَفُونُ الركعتَانٍ قبلَ الفّجْرٍ يُصَلهِما بعد صَلاةٍ الضّبح 


قر قل مم 


- دا يد مُحَمّدُ بن عَمرو السوّاق حَدَّثَنَا عبدٌ القزيز بن مُحَمَّدٍ عَن سَعدٍ بن سَعيدٍ عَن مُحَنّدٍ بن إِبْرَاهِيمَ 


أن تصليا قي المسجد الخ. فيكون الحديث صحيحاً على شرط ابن خزعة» فعلم أن المشار هو أداؤهما داخل المسجدء وأخرجه ف موطأ مالك 
ص (4 4) مرسلا وليست فيه زيادة ٠‏ فنهى أن تصليا »؛ وكذلك أحرجه ف مسند البزار وليست الزيادة فيه أيضأء وأما مؤيدات ما ف صحيح 
ابن خزيمة فأرج الدارقطئ في أفراده حديث الباب عن ابن عمر مرفوعاً بسند يحيى بن ضحاك بن عبد الله البابلي ربيب الأوزاعي» وكان 
يروي من كتاب الأوزاعي وأخحذ عنه البخاري مطلقاً في كتاب الحج» وعندي أنه من رواة الحسان» وحكي: لما بلغ ابن معين إلى الشام وكان 
البابلي ثمة فأهدى إلى ابن معين النقد من الدراهم والطيب والحلوان فأخذ ابن معين الحلوان والطيب ورد النقدء ثم قال رججل ليحى بن معي 
ما تقول في يبى البابلي؟ قال: والله غدية طيبة ولكنه والله ما سمع عن الأوزاعي شيئاً. 

وراوى الحديث المرفوع ابن عمر وأما فتواه ففي موطأ مالك ص (55) ومعان الآثار: أن تصليا خارج المسجد بعد الإقامة وكذلك راوي 
حديث الباب ,ممضمونه ابن عياس» وأفي بأداء الر كعتين تحار ج المسجد كما قِ معان الآثار ثم نعتبر باعتبار الأصول هل بحد فرقاً بين الداحل 
والخارج؟ فأقول: في نص الحديث فرق بين الداحل والخارج؛ فإن في حديث مرفوع: ١‏ إذا كنت في المسجد ونودي للصلاة فلا تخرج ح 
تصلي معهم ؛ الخ؛ جعل مناط الحكو من يكون داخل المسجد» ومن يكون خارجاً عنه ليس له هذا الحكم؛ وكذلك في حديث مرفوع: ١‏ 
إذا كان المصلي في المسحد يدعو له الملائكة حين نرج الخ» فأدار الحكم على داخل المسجد. وأما في مسائل الفقه فكثير من أن تحصى مثل 
كراهة الجماعة الثانية ونوم المعتكف وغيرهما. 

قوله: (عياش بن عباس الخ) هذا السند غير السند عمرو بن دينار؛ وما سبق من القطعات كان بسند عمرو بن ديئار ولو صح عن عياش 
ليكون أفيد للشافعية؛ ولكين منزدد في حديث عياش» وأحرجه الطحاوي ص8١5‏ أيضأ مرفوعاً ورحاله ثقات إلا أبو صالح كاتب الليث روى 
عنه البخاري ف المتابعات؛ فلا يكون أقل من رواة الحسان. وأخرجه أحمد بن حنبل في مسنده وي سنده عن عبد الله بن عياش» وفي الطحاوي 
عن عبد الله بن عياش عن أبيه» وابن عياش صدوق وقد يغلط وف سند المسند بدل أبي سلمة أبو تميم الزهري» وثْ رجال مسند أحمد أيضاً أبو 
تميمء فلا يتوهم سهو الناسخ» وأبو تميم بجهول فصار ديات حاكن يك عبان هركذا افية: ويحث الطحاوي مطنباً وحاصله أن مزعوم الشاقعية 
أن مناط حكم حديث الياب شروع الراكعتين بعد الإقامة, والحال أن إنكاره عليه الصلاة والسلام مثل هذا الإنكار ثابت على من شرح بعد 
الإقامة وقبل الإقامة وبعد الفراغ من الفريضة: أما بعد الإقامة فحديث الباب وأما قبلها فما ق موطأ مالك» وأما بعد الفراغ عن الفريضة فما 
سيأني من حديثء فعلم أن مناط الحكو ليس ما زعمتم بل | شيع أخمرء وهو عدم الفصل مكاناً والخلط مع الصفوف» وأتى بحديث: ١‏ لا تجعلوا 
هذه الصلاة كصلاةٌ قبل الظهر وبعدهاء واجعلوا بينها فصلا. » وسند الحديث قوي أخرحه أحمد أيضا في مسنده وغيره أيضاً بألقاظ أحر جوها 
تحتاج إلى بيان الدقائق العربية الى ليس هذا مخلها؛ وفيه حكم طرداً وعكساً وهو إثبات المطلوب ونفي التضد. ويرد على مختار الطحاوي أنه 
لو كان المراد وما زعمت من ذلك الحديث للزم عدم ضرورة الفصل مكاناً بين سنن الظهر وفريضتها مع أنه لم يقل أحد بهذاء نعم مسألة 
كراهة مخفالطة الصفوف صحيحة في نفسها كما في مسلم في باب الجمعة إلا أن حمل هذا الحديث على هذه المسألة غير صحيح؛ وبالجملة 
جب الطداري صبع وخييه ظامر» ويك عندي أن النصل اعم من 1د يكوك وفانا أو مكانا» الورك سند سنن الظهر فإن عدم الفصل زماناً 
صحيح فيها وحائز» وأمر الببي - صَلى الله ء عَلئِهِ وَسَلّْمَ - بأداء الركعتين : بعلا الغرت :ل البيت ااي ستن الساتي بسسد قوي: ١‏ عليكم بهذه 
الصلاة في البيوت. 4؛ فدل على أن المطلوب من حديث: ١‏ لا تمعلوا هذه الصلاة كصلاة الخ» الفصل زماناً ومكاناً؛ ثم أقول: إن للإقامة 
أيضأ بعض دخل في مناط النهي. 

باب ما جاء فيمن تفوته الركعتان قبل الفجر يصليهما بعد صلاة الصبح 


اشتهر فيما بين المصنفين أنه لا قضاء للسنى عند أى حنيفةء والحق أن للسئم. قضاءٌ ولكته أحف بعد حرو ج الوقت كما ف العناية, واذا 
شتهر لي 3 3 1 خروج ! و 
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عَن جَدَهِ قيس قال: «خَرَج وَسُولُ اله يله فََقِيمتٍ قِيمَتِ الصّلاة 000 ققد اله بخ ثم انصرَف اللي 1 وججدني أصَلَي فَقَال: 
تهلاً يا َِى! أَصَلاَانٍ معا؟ قُل: ا َُولَ اله. ني لَم أن ركعت رتمعتي الّجر. ٠‏ قال فيدث' إذن». 
قال أب عيسى: حدبتٌ مُحَمدٍ بن إبَْاهِيمَ لا نَرفهُ مثل هَذَا إلا من حديثٍ سعد بن سعيد. وَفَالَ سيان بن عُيَيئة: سَمع 


- 


عطاء بن أبي زباح من شعل بن شعي نا الحديث وَإِنَمَ بُْوَى هَذَا الحَديتٌ مُرْسَلا. وَقَدْ َال قوم من أهل مَكة بِهَذَا 


لحديث: لم روا بَاسا أن يصَليَ الرَجُلُ الرركعتين بعد المكتوبة قبل أن مطل الشّم. 


ب 


قال أَبُو عيسَى: وَسَعَدٌ بن سَعيدٍ هُوَ أخو يَحيَى بن سَعيدٍ الأنضَاريٌ . وَقبسل هُوَّ جد يحيّى بن سَعيدٍ. وَيُقال: هُوَ فيس 


)١١‏ قوله: دفلا إِذَام وفى رواية: فسكت صلى الله عليه وسلمء قال ابن عبد المالك: هذا يدل على جحواز قضاء سنة الصبح بعد فرضه لمن َم 
افاي قله وبه قال الشافعى» قال على القارى: سيأتى أن الحديث دل يثبت» فلا يكون حجة على أبى حنيفة رحمه اللّى كذا ف «المرقاة». 


فاتت ركعتا الفجر فنقول: لا يقضيهما بعد طلوع الشمس وهو القول القدم للشافعي وأما جديده فهو أن يصلي قبل طلوع الشمس؛ وأما 
مالك وأحمد فموافقان لأبى حنيفة» وقال محمد بن الحسن: يقضيهما بعد طلو ع الشمس قبل !١‏ لزوال وهو المختارء فإن أبا حئيفة» وأبا يو سف 
أيضأ لا يمنعان من القضاء بعد طلوع الشمسء وف الدر المحتار قضاء الفرض فرضء وقضاء الواحب واجحب وقضاء السئن سنة 

قوله: (عن حده) أي جد سعدء وف جده اتلاف كثير, قيل: هو إنه قيس» وقيل: قيس بن عمروء وقيل: قيس بن فهدء وقيل: قيس 
بن زيكد. ظ 

قوله: (مهلاً يا قيس الخ) قوله عليه الصلاة والسلام هذا إما قبل شروعه في الركعتين» وإما حال شروعه فهيماء وأما بعد أدائه إياهماء 
وظين أنه بعد أدائهما لا حال شروعه كما يدل الذوق السليم» » ولا قبل شروعه؛ فإن نص الحديث يدل على أنه قد شرع فيهماء ومهلا معن 
اترك واكففء ولعله أراد الذهاب إلى بيته فقال عليه الصلاة والسلام: اكففء وليس المراد مهلا أي انقض صلاتك. 

قوله: (أصلاتان معا) هذا الحديث يفيدنا ف نفي الجمع بين الصلاتين ف وقت واحد فإن مدلول اللفظ الإنكار على اللجمع بين الصلاتين. 
وأما كلامه عليه الصلاة والسلام فمن قبيل إلزام المحاطب هما لا يلتزمه؛ لا أنه عليه الصلاة والسلام زعم أنه يصلي فريضة أخرى» بل زعمه 

عليه الصلاة والسلام أيضاً أنه يصلي السنة. وإنكاره عليه الصلاة والسلام ثابت مثل هذا في أحاديث, منها ما أحرحه ابن أبي شيبة في مصنفه 
بلفظ: ( أتصلي الصبح مرتين »؛ ومنها قوله عليه الصلاة والسلام لعبد الله بن سرحس: ( بأية صلاتيك اعتددت 24 وعمنها ما في حديث عبد الله 
بن بحيئة قال الببي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ -: «الصبح أربعاً » وحديث الباب مرسل. ولنا ما روي عن أبن عمر: ا يي جو 
الشمسء ولا بعد العصر حى تغرب الشمس الها. وقال بعضهم؛ الحديث متواتر لأنه مروي عن قريب عن عشرين صحايياً . 

قوله: (فلا إذاً. . الخ) قال العلامة مي الدين الكافيجي: إن (إذن) الي هي ناصبة المضارخ ويقمال: إنها من اشرو ق مغيرة من إذا 
حا و ار 1 « فلا إذاً ». وفي ابن ماجه: (فسكت النبي عضا الله عليه وَسَكَ 6 وق 

مصنف ابن أي شيبة: فلم يأمره ولم ينهه وفي بعض الرويات: أنه عليه الصلاة والسلام ضححكء واختلف أهل المذهبين في شرح لفظ الياب: ٠‏ 

فلا إذأ » فقال الشافعية: معناه فلا بِأَسَ إذن؛ أي يجوز أداؤهما بعد الفجر قبل الطلوع. وقال: الأحناف: معناه فلا تصلى مع هذا العذر أيضأء . 
بابو رو ا يي م ا ا ا أما على قول الأحناف فلا تكون مربوطة 
فنظرت هل أحد نظيراً أم لا؟ فوجدت في الآية ( أَفَبِحٌْ هَذا أمْ أنْثُمْ لا تَبْصدُونَ » [ الطور: ١١‏ ] قال الرمخشري: إنه إنكار وقد دحلت 
الفاء» ثم تتبعت الأمثلة لمثل هذه احاورة أي استعمال مثل « فلا إذن » للإنكار فوجحدت أمثلة» منها ما في مسلم المجلد الثاني: أن نعمان بن 
بشير وهب لابنه من , الزوحة الئانية حصة ماله فقالت له زوجته: إن لا أرضى ما لم يكن النبي -صَلى الله عليه وَسَكَ - شاهداً على هبتك 
فجاء إلى النبي - صَلى الله عَلَئِِ وَسَلّمَ - : فقال النبي -صَلى الله عَلَبِه وَسَلَ - وهل وهبت لغير هذا لابن من البنين أم لا؟ فقال: لاء فقال 
النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ -: « فلا إذن . . الخ فاستعمل اللفظ للإنكار والنهي؛ ومنها ما في سعجم الصحابة للبغوي استعمال لفظ: ٠‏ 
فلا إذن » للإنكارء وأمثلة أخرىء فإذن شرحُنا نافك. ‏ , ظ 

وتمسك الشافعية « بلفظ فسككت الي - صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلّمَ -»» وأقول: لما سبق الإنكار أولاً فكيف ما كان لا يدل على الإباحة 
000 وكداهداننا سخ | النسائي عن عائشة قالت في حجة الوداع: صمت يا سول الت اكعل يك اقم لك اسيك فقال رسول 

- صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّ - لقد أحسنت يا عائشة» فظاهره يدل على أن الصوم والإتمام حسن في السفر» ولم ينبت ف واقعة من وقائعه - 
له في السفرء واستمر أمره عليه الصلاة والسلام بالقصر في السفر بإقرار المحدثين؛ وأنكر الحافظ ابن 
تيمية جواز الإتمام في السفرء وعن ابن عمر مرفوعاً في العمدة: صلاة السفر ركعتان ومن ترك السنة كفرء وروايات أخر دالة على النهي عن 
الإتمام في السفرء فليس مراد قوله علية الصلاة والسلام لعائشة: (أحسنت) إحازة الإتمام بل مراده إغمازه عليه الصلاة والسلام عما فعلت عن 
عدم علم بالمسألة» فكذلك ههنا إغماض عن فعله عن عدم علم. ومن مستدلاتنا ما سيأي من الحديث القولى وفعله عليه الصلاة والسلام حين 
رجع من غزوة تبوك؛ وكان إمام القوم عبد الرحمن بن عوف أخرجه أبو داود ص (١؟)‏ باب المسح على الخقين وفيه: « فلما سلم قام النبي 
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بن تمرو. وَيُقَال: هُوَ قَئِسٌ ابن قهد. وَإِسْتَادٌ هَذَا الحَديثِ ليس بِمُمّصلء مُحَمُدُ مُحَمّدٌ بر بن إِبْرَاِيمَ التيميٌ لم يَشمَع من فيس. وَرَوَى 
بعضُهم هَذَا الحديتٌ عن سَعَدٍ بن سعيدٍ عن محمد بن إِبْرَاهِيمَ : أن الي خَرَجَ قَرَأَى قبسأ 
6٠‏ بَابُ مَا جا في إِعَادَتِهِمَا بعد طلّوع الشُمس 

بن كم العم البصري حَدكنا مرو بن تقاصم حَدَئنا مام عن قَاَةَ حن النّضرٍ بن أنس عَن بشير 
بن هيك عن أَبِي مر َه قال: فَالَ وَسُولَ الله ك: «من " لغ صل رفقتي الف َلَِلهِمَا بعد ما تلع القُمسى». 

قال أَبُو عيسى: ذا حَدِيتٌ لا عرف إل من هَذّا الوخه. وَفَدٌ رُويَ عن ابن عُمَرَ د أنه فعله: 
وَالعَمَلَ عَلَى هَذَا عِندَ بَعض أهل العلم. وَبه يقَولَ سُفيانَ النُورِيٌ وَالشَافِعيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقٌ وَابِنٌّ المُبَارَكِ قَالَ: وَلا نَعلُ 
أعدا رََى هذا اديت عن مام بهذا الإشكاد ؛ حو هذا إِلأَعَمرَو بن عَاصم الكلابيّ. وَالمَعروف من حَحديث قَنَادََ عَن ن الْنْضر 


بن أنس عَن بَشيرٍ بن تيك عَن أبي هُرَيْرَة عَن النَبِيَ 8 قال: «مَنْ أذْرَكَ زَكَعةٌ من ضَلاةٍ الصّبح قبلَ أَنْ تلم الشّمس فَقَذ 
أَدرَكَ الصبع» 


الى 
اق - 


“27 حَدَنَنَا عُقَبَة 


"١‏ بَابُ مَا جَاءَ و في الأرتع قَبِلَ الظهر 
14 حَدَننَا يندا ا ون بُو سُفْيَانُ تن أبي ِسْحَقّ عن عَاصِمٍ بنِ ضَمِرَةَ عن عَلي قَال: «كانَ التبن كلا 
يِصَنَي قَبلَ الظهر أربَعا وَيَعَدَهَا و 
وَفى الاب عَن عَائشَة ا حبيية. 


)١(‏ قوله: «من لم يصل ركعي الفجر) وعند أبى حنيفة وأى يوسف: لا قضاء لسنة الفحر بعد الفوتء لا قبل طلوع الشمس ولا بعدها؛ لأنه 
يبقى نفلا مطلقا؛ لأن السنة ما أداها رسول الله صلى الله عليه وسلم ول يثبت أنه أداهما ف غير الوقت على الانفراد, وما قضاهما تبعًا 
للفرض فق ليلة التعريسء والنفل المطلق لا يقتضى بعد الصبح ولا بعد ارتفاعهاء وقال محمد: أحبٌ إلى أن يقضيها إلى وقت الزوال لأنه 
صلى الله عليه وسلم قضاهما بعد ارتفاع الشمس غداة ليلة التعريس» وما أن الأصل ف السنة أن لا تقضى لاختصاص القضاء بالواحب» 
والحديث ورد فى قضاءها تبعًا للفرضء هذا ما ذكره الشيخ فق «اللمعات»؛ وأما حديث الباب فلعله لم يثبت كما يشعر كلام المؤلف 


شل الله لبه َمل - فصلى الركعة الى سبق بها ولم يزد عليها شيئأ » انتهى» ورد أبو داود على من قال: من أدرك الإمام في الر كعة 
المنفردة عليه سجدتا السهو. 


باب ما جاء في إعادتهما بعد طلوع الشمس 

ينبغي للحنفي أن يأيِ بهما بعد طلوع الشمس قبل الزوال لما مر سابقاً. وحديث الياب قوي صححه الحاكم في المستدرك؛ ولعل في 
تلخيص المستدرك إقرار الذهي بصحة الحديث؛» وإني تتبعت الحديث واحتمع عندي بعشرين طريقاً وما وحدت فيها ما ذكر التزمذي من 
المين ؛ خمسة ف مسند أحمد, وحمسة في سنن الدارقطين» وثلاثة في السئن الكبرى للبيهقي؛ وائنان في صحيح ابن حيان» وائنان في مستدرك 
الا ا ل عي الو ا وواحد في السئن الكبرى للدسائي. ومدار كلها قتادة إلا أن بعضاً من الرواة 
يعبرون متن الحديث يمن أدرك من ركعة من الفجر قبل طلوع الشمس وفليصل ركعة بعد طلوع الشمسء والمراد من الركعة الصلاة لا ألر كعة 
الو أحدةع ومراد الحديث ليس ما زعم الحافظ من الحوق هذا الحديث ما مر من أدرك ركعة من الفجر قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصلاة. 
وبعض التفصيل مر مئ سابقاًء وبالجملة الحديث في حق ست الفجر لا الفريضة. 

قوله: (إلا عمرو بن عاصم) هو من رجال الصحيحين. ظ 

قوله: (والمعروف) غرض المصنف إعلال الحديثء» وأقول: لا يمكن إعلال الحديث لما رويت فإن في مسئد أحمد عن النضر بن أنس عن 
بشير بن نهيك عن أب هريرة» وق سنن الدارقطيي والسنن الكبرى للبيهقي عن خخلاس عن أبي رافع عن أبي هريرة» وف بعض الكتب عن عزرة 
بن تميم عن أبي هريرة فلا يمكن إعلال الحديث المروي بثلاث طرق. 

باب ها جاء في الأربع قبل الظهر 

قال ابن حرير الطبري: الأربع والثنتان قبل الظهر ثابئة) والأكثر عملا الأربع؛ أقول: لق اعد ابن جرير الخلا والدايل على اكتريه الأرريع 
با أن حرفن 300 تن حافت كان بعلي ارين ذل الطور و تق ل ترح تباي انان افرع ا 

قوله: (عن عاصم بن ضمرة) حسنه المصنف رحمه الله ونقل في هذا الكتاب توثيقه عن البخاري في أبواب الزكاة ص (7/5) باب زكاة 
الذهب» فقال: عن عاصم بن ضمرة عن علي وعن الحارث عن علي رضي الله عنه ثم قال: وسألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث» فقال* 
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حََدَ تنا نا أبُو بكر العَطارٌقَالَ: قَالَ علي بن عد الله عَن يَحبى بن سَعيدٍ عَن سُفبانَ فَالَّ: كنا َعرِفُ فَضَلَ حديث عَاصِم بنٍ 
ضَمرَةَ عَلى حديث الحَارث. 

الل عَلَى هذا ند أكقر أل الهلم من أضحاب الأبي : وَمَنْ بَعْدَ بَعَذهُمْ: يحمَارُونَ أن ُصلَي الرّجُلُ قبل الظهرٍ أربع 
رَكمَا رَكََاتٍ وَهُوَ قو فيان قوري وَابنِ المباركِ وإْحق : .و بعش أَهل العم صَلاٌ اليل وَالتَّهارِ مَنْنى مَكْتى. يَرَوْنَ الفضل 
بِنَ كل ركعتين وَبه يَقُولَ الشَافِعيٌ وَأَحْمَدُ 

#17 بَابٌ مَا جَاءَ في الرَكمَِينِ بعد الظهر 

0- - حَدََنَا أَحْمَدُ بن منيع حَدَّنَا إسْماعيلٌ ؛ بن إِبْرَاهِِمَ عَن أَيُوبَ عَن تافع ء عَن ابن عُمَرَ قال: «صَلْيتٌ مع الى 806 
ركعتين'"' قبل الظهر وَرَكعتين بَعدَهَاء. 

قال: : وّفي التاب عَن عَلَيٌّ وَعَائشَة. 

قَالَ أَبُو عِيستى: حدِيتٌ ابن كُمَرَ حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

«لع يَابٌ آسَد 
1 - حَدَنَناعبدٌ الوارث بِنٌ عُبِيدٍ لله النَكي المروزيّ حَدَكَنَا عبد لله ابن المُبَاركِ عن حَالِدٍ الحَذَاءِ عن عبد الله بن 


ع سر 2 


شَقيقٍ عَن عَائشَة أن ال 5 «كَانَ إِذا ل يُصَلّ أ ربعا قبلّ اله صَلاهنٌ بعَدََاء. 
قال أَبُو عيستى: ذا عو د تررك إِنَمَا نَعرفَهُ مِنْ حَديث ابن المُبا رَكِ من هَذَا الْوَجْه: وَرَوَاهُ قَبْسٌ بن الرّبيع عَن 


شُعبَة عن خَالِدِ الحَذَاء ؛ نحو هَذَا. وَلا نَعلمْ أحداً رَوَاهُ من شُعبَةٌ غير َس بن الرٌبييع. وَقَدْ رُوِيَ عن عَبدِ الرَحْمَن بن أبي لَيلَى 

عن الب 9 نَحْوٌ دا 

سيل ذه لنب حجر ذا تي ب عاوة من محمد بن غدل لعي عن أي عن ةب أي عفاد 
أمٌ حَمِيبَة قَالتٌ: قَالَ رَسُولٌ الله 6ه «مَنْ صَلَّى قَبلَ الظهر أَبَعاً وبعدها”" حك مه الله عَلَى النّارِه. 


11 0 قوله: «ركعتين قبل الظهر. ..الخ؛‎ )١( 
بلغنا أن البى صلى الله عليه وسلم كان يصلَى قبل الظهر أربعًا إذا زالت الشمسء فسأله أبو أيوب الأنصارى عن ذلك» فقال: إن أبوا‎ 
السماء تفتح فى هذه الساعةء.فأحب أن يصعد لى فيها عمل» فقال: يا رسول الله! أيفصل بينهن بالسلام؟ فقال: لا, اتحبرنا ع‎ 
بن عامر البجلى عن إبراهيم والشعبى عن أبى أيوب الأنصارى -انتهى-.‎ 
وقال شارحه على القارى: أجمع حديث ق هذا الباب ما رواه الجماعة إلا البخارى من حديث أم حبيبة بنت أبى سفيان أنها سمعت رسول‎ 
الله صلى الله عليه وسلم يقول: «ما من عبد مسلم يصلى فى كل يوم ثنى عشرة ركعة تطوعًا من غير الفرائض إلا ب الله له بِيئًا فى الجحنة)‎ 
زاد الزمذى والنسائى: «أربعًا قبل الظهر وركعتين بعد المغرب وركعتين بعد العشاء وركعتين قبل صلاة الغداة» -انتهى-.‎ 

(؟) قوله: دو بعدها أربعًا...الخ) قال الشيخ ابن الهمام: احتلف اهل هذا العصر ف أنها تعتبر غير ركعي الراتبة؛ أو بهما وعلى الثاق» هل 
تؤدى معها بتسليمة واحدة أو لا؟ فقال جماعة: لا لأنه إن نوى عند التمحريم السنة» نم يصدق فق الشفعة الثانية» والمستحب لم يصدق ف 
السنةع ووقع عندى أنه إذا صلى أريعًا بعد الشهر بتسليمة أو ثنتين وقع عن السنة والمندوب نواد انيت ني الزاتك مكنا أن ليان 
المغاد بالحديث المذكور أنه إذا وقع بعد الظهر أر؛ بعَا مطلقاء حصل الوعد المذكورء وذلك صادق مع كون الراتبة منهاء وكونها بتسليمة 
أولا فيهاء وكون الركعتين ليستا بتسليمة على حدة لا يمنع منها وقوعها سنة؛ وإن كان عدم كونها بتحريعة مستقلة يمنع منه على خلاف 
فيه» كما عرف فى سجود السهو -انتهى-. 


كلاما عندي صحيح. وصحح روايته ابن قطان المغربي في كتاب الوهم والإبهام. وروى الحافظ عن علي بن أبي طالب أنه يرى التطبيق» وفيه 
عن عاصم بن ضمرة وحسنه الحافظ. فثيت تقوية الحافظ رواية عاصم. وأما أهل المذهبين فلهم كلام يقول الشافعية: إن الأربعة هذه سنن 
الزوال: وقال الأحناف: إن الركعتين تحية المسجد أو تحية الوضوءء ولكن الحق لا يتجاوز كلام ابن حرير الطبري. 
باب آخر 
من فاتته الأربعة قبل الظهر يأقٍ بها بعد الفريضة:؛ ثم لنا فيه قولان» قبل: يأنى بها قبل الركعتين البعديتين: وقيل: بعذهما وهو المختار لوفاقه الحديث. 
قوله: (من صلى قبل الظهر أربعاً) حديث أم حبيبة يفيدنا في أربع قبل الظهر وصححه التزمذي. 


أبواب الصلاة 0 4ذي» ب: 4 :117 


َالَ ُو عيتى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. وَقَذْ رُوِيَ من غير هَذَا الوّجِهِ. 
4- يد حَدَّكَنَا أبُو بكر مُحَمَدُ بن إِسْحَقَ البغداديٌ حَدَكنَا عَبدُالله بيّ يُوسُْفَ التي و 
ني العلاه بن الحَارثِ عن القاسم أبِي عبد الحم من عن تبص بن أبى سُفيانَ قَالَّ: سَمِعتُ 
َقُول: سمعتٌ رَسُولَ الله كف يَقُولَ: من حَاقَظ عَلَى أَربع ركعاتٍ قَبلَ الظهرٍ وأَربع بَعدَها َرْمَُ الله عَلَى الارِ. 

فَالَ أَبُو ميتى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ غريب!' من هَذَا الوّجه. وَالقَاسِمٌ هُوَ ابن عبد الوّحْمن ع يُكتى أَبَا عبد الْوَحُمَن. 
وَهُوَ مولى عبدٍ الرَحْمن بن خَالِدِ بن يَريدَ بن مُعَاوبَةَ وَهْوَ بقَهَ شام وَهُوَ صَاحبٌ أبي أُمَامَة. 

4 بَابٌ ما جا في الأريّع قبل الْعضرٍ 

4 - - حَدَّنَنَابَُار مُحَمدُ بن بَشّارٍ حَدَلَنا أبُو عَامرٍ حَدٌقََا فيان تن أبي إِسْحَقٌ عَن عَاصِم بن ضَمرَةً من عَليٌٍ قَالَ: 
دكَانَ الي كك يُصَلَِ قَبلَ القضرٍ أرب ركعات يَفْصِلُ بِنهُنٌ بالنسلِيم عَلَى المَلائِكَةٍ المفَربِينَ وَمَنْ تَبِمَهمْ من المُسْلِمينَ 
وَالْمَوْ منين؛. 

وَفي آلبَآب عَن ابن عُمَرَ وَعَبدِ الله بن عَمرِو. 

وَل ُو جبسى: حدِيٌ علي حَدِبتٌ حَسي. وار سق بن إنزايم أن لا فصل في الأرع قبل العضر. وَاحْتَجٌّ بهذا 
الحديث. وَقال: م مَغتَى قَولِه أنه يَصِلُ بيهن بالنّسْليم يه عْئِى النّشَهّدَ. وَرَأَى الشَاقِعنٌ وَأَحْمَدٌ : صَلاةً اليل وَالتُهَارٍ مَنَى مَثنى. 
يَخْتَارَانِ الفضل. 
ظ :4- حَدَّثنَا يَحتى بن مُوسى وََحَدٌ بن إْراجِيمَ ومحموة بن َيلانَ وَغيرُ احا فَالوا: + حَدَّكَنَا أبو ود الطيالييٌ حَدَّنَنَا 
مُحَمَدُ بن مُشلِم بن مهرانَ سَمِع جَدَهُ عن ابن هُمَرَ عن اللي كل قال: رس 1 

قَالَ أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنّ غريبٌ. 

ا ا في الرّكمتين بَعد المَغرب وَالقَرَاءَةٍ 

-١‏ حَدَنَنَا محمد بن الى حَدَكنا بَدَلْ"' بن المح حك ب لك ب تمان خاب بن فذق عن بي و 
عن عبد لله بن شود أَنّهُقَالَ: ما أخصِي ما سَمعتٌ من رَسُولٍ الله ذ: ٠‏ الى الابضين بن تارب في ان 7 
صَلاةٍ الفجر بِمَل يا يها الكَافرُونَ وَقُل هُوَ الله أَحَدّ». 

وَفي الاب عَن ابن عُمَرٌ قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتٌ ابن مَسْمُودٍ حَدِيتٌ غريبٌ لا تَعرِقُه إلمن حديث عبدٍ المَلِكِ بن 
مَعْدَانَ عَن عَاصِم. 


ىا 0 >+*بر 


1 


لت 


بَابُ ما جَاءَ أنه يُصَلهُمَا في البيتٍ 

ع دنا أَحْمَدُ بن منيع حَدَّكَنَا إشماعيلٌ بن إبْرَاِيمَ عن أَيُوبَ عَن نافع عن ابنٍ عُمَرَ فَالَ: «صَليتٌ مَمَ التبئ #5 
ركعّتين بعد المَغرب في بيته». 

في الاب عَن رَافع بن خَديجٍ وكعب بن ُجرة. 


سر ل" 


قال أَبُو عيسى: حدِيتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 


60 قوله: (بدل» -عوحدة فمهملة مفتوحتين- ابن امبر -بضم ميم وفتح مهملة وشدة موحدة وبراء- كمحمد. 
باب ها جاء أنه يصليهما في البيبت 
أداء السئن في البيت سنة وأفضل كما في الهداية» وهذا أصل المذهبء وأما أرباب الفتيا فأفتوا بأن الأفضل في المسجد لثلا يلزم التشبه 
بالروافضء فإنهم لا يأنون بالستن» ولو ترركت ف المسجد يتوهم الناظر أن أهل السئة أيضاً يركونء وأما في زماننا فيمكن الفتوى بأدائها في 
المسجد فإن التامن -متكاسلون ولا يأتون بها في البيوت إن فاتتهم. في المسحدء وأما النبي - صَلَّى_الله عََيْهِ وَسَلْمَ - فستته فستته المستمرة أداء السنن 
في البيت إلا في واقعتين في ركع المغرب, إحداهما: أنه عليه الصلاة والسلام ذهب إلى مسجد بين عبد الأشهل فصلى المغرب ثم صلاهما فيه 


]١[‏ وق نسخحة بشار: «هذا حديث صحيح غريب» وقال؛ فى م حسن صحيح غريبء وما أثبتناه من التحفة وبعض النسخ. 


5 - حَدََنَا الحَسَنٌ بن عَليٍّ الحَلوَانيُ حَدَنََا عب الرَاقٍ دنا معمَْ عن أَيُوبَ عن تَافع عن ابن عُْمَرَ قَالَ: «حفظتٌ 
ميس ود اي 0 دكعنينٍ قبل الظهره و اا ا 

علاعييك عمل تسق 

4- حَدَّنَنَا الحَسَنٌ بن علي حَدَلَنا عبدُ الررَاقٍ حَدَّنَا مَعمَرٌ عَن الزّهرِيّ عن سَالِمٍ عن ابن عُمَرَ عن النّيْ كل: مثلة. 

َال أَبُو عيسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنّ صَحيحٌ. / 

١‏ بَابٌ ما جَاءَ في فضلٍ التُطوع سِتْ رَكعات بَعَدَ المَغرب 

0 حَدََّنا أبُو كريب يَغني مُحَمَدَ بنَ العَلاءِ الهَمَدَائيَ يّ الكوفيّ حَدَثَنَا زَدُ ب الخباب حَدَّئنَا عَمرُ بن أبي خَدْمَم عَن 
تحتَى بن أبي كثير عَن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَئََْ قَالَ: قَال وَسُول الله #ل: «مَن صَلَّى بَعدَ المَفْربٍ سِتٌّ”" رَكعَاتٍ لَمْ يَتَكَلّم 
ا 0 بسَؤءٍ عَدِلنَ لَه بعبَادة ثنتي عَشْرَةَ سَنة». 


ور 


بو عيسّى: وَقَذ روي عن عَائشَةَ عَن النّبِيّ يلط قال: «مَنْ صَلّى بعد المغرب عِشْرِينَ رَكعَةٌ بتَى الله لَه بي في الجَنة». 
بو عِيسَى: حل يت أبي هُرَيرََ حَدِتٌ غربب. لا نَرِفْهُ إلأمن حديث زَيدٍ بن الاب عن عُمَرَ بن أبي خَفْمَم. 
وَسَمعتُ مُعحمدَ بنّ إسْماعيلَ يفو َُرُ ب عبد لله بن أبي حَدْممٍ متك الحَديث وَصَعْقَه'" جداً. 
4" ياب ما سََاءَ ف في الرّكعتين بَعدَ العِشَاءِ 

40 حَدٌكنا أبو سَلَمَة يحتى بن خَلّف عَدَّكنا شد بن المُفَضلِ عن خَالدٍ الحذّاءِ عن عبد لله بن شَقيٍ قَالَ «سَأَلتٌ 
ا 0 الظهر رَكعتين وَبَعدَّها رَكعتَينِ وَبَعدَ المغرب تين وَبَعدَ الِشّاءٍ 
رَكعنينء وَقَبْل الفجر ثُنْتينَ». 

وَفي الاب عَن عَليٌ وَابنِ عَمَرَ. 


- 
١ 


0 سان 
اسع 


ع ص 


<6 


)١(‏ قوله: دست ركعات» المفهوم أن الركعتين الراتبتين داخملتان فى السست» وكذا العشرين فق الحديث الأتى» قاله الطيبي» فيصلى الم وكدتين 
بتسليمة وق الباقى الخيار. قوله: لم يتكلم فيما بينهن أى ق أثناء أداءهنءو قال ابن حجر: إذا سلم من كل ركعتين» قوله: يموع أ 
بكلام سي أو مما يوحب سوءء قوله: عدلن بصيغة المجحهولء؛ وقيل: بالمعلوم. (المرقاة) 

(5) قوله: «صعْفه حدّاه أى تضعيفا قويّء قال ميرك تاقلا عن التصحيح: والعجب من عيى السنة كيف سكت عليه وهو ضعيف بإجماع أهل 
الحديثء قلت: ينافيه ما تقدم أنه رواه ابن خزيمة فى «صحيحه) مع أنهم أجمعوا على جواز العمل بالحديث الضعيف ف فضائل الأعمال؛ 
قال ميرك: وعن محمد بن عمار بن ياسر: «ايصلى بعد المغرب ست ركعاتء وقال: رأيت حبيي رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى 
بعد المغرب ست ركعات» وقال: من صلى بعد المغرب ست ركعات» غفر له ذنوبه» وإن كانت مثل زبد البحر) حديث غريب رواه 
الطبراق ف الثلاثة. (المرقاة) 

(5) قوله: «قبل يلظهر ركعتين) هذا متمسّك الشافعية فيا ثنينية ركعتين قبل الظهر» وعندنا السنة قبل الظهر أربع» وقد جاء فيها أيضا أحاديث 
كثيرة عن عائشة وأم حبيبة وعلى» وهذا قال المؤلف ف باب ما جاء فى الأربع قبل الظهرء وقال: وعلى هذا العمل عند أكثر أهل العلم من 
أصحاب الى صلى الله عليه وسلم ومن بعدهمء وجاء عند الشافعى وأحمد أيضًا أربع» ولكن بتسليمتين»كذا فق «اللمعات». 


وروى محمد بن نصر المروزي عن ابن عباس رضي الله عنهما أن عباساً أرسله إلى النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلم - فرآه يصلي في المسجد 
بعد المغرب إلى العشاءء أقول هذا معلول فإن قصة ابن عباس مشهورة مروية بطرق تبلغ حمسين أو ستين وليست فيها هذه الزيادة في مسند 
أحمد: أن عبد الله بن أحمد سأل أباه أن بعض أهل كوفةء وهو محمد بن عبد الرحمن بن أي ليلى أفيّ بعدم حواز السنن في المسجدء قال أحمد:- 
صدقء» والله أعلم بالصواب. 


باب ما جاء في فضل التطوع ست ركعات بعد المغرب 
تسمى هذه الصلاة بصلاة الأوابين في عرف الناس ولَم يصح فيها حديث» وحديث الباب أيضاً ضعيف والعمل به مع ضعفه؛ وصح 
الحديث ف الأربع بعد العشاء» وفي الأريع قبله ضعيف وثي الأربع قبل الظهر والأربع بعدها صحيح؛ وكذلك في الأربع قبل العصر. 
باب ها جاء في الركعتين بعد العشاء 
هذه الصلاة من السئن الرواتب عندناء حديث الباب يفيد الشافعية في الركعتين قبل الظهر؛ ولتا عن عائشة ما ف أبي داود ص78 .١‏ 


أبواس الصلاة »و ب 4 :اع 


بُو غعيسّى: : حدِيث عَبدٍ الله بن شَقَيقٍ عَن عَائشْة حَدِيتُْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
4" بَابٌ مَا جََاءَ أن ضَلاءٌ الليل مَثْنَى مَْنَى 


بتاع - حَدََنًا به دنا الّْتُ عن نافع عن ابن عُمرَ عن الي 8 أنه قال 0007 ' اللَيلِ مَثتى مَعْنَى فَإِذَا خة خفتٌ الصَّبح 


)١١‏ قوله: الا د الليل مثئ مثئ» وق رواية: صلاة الليل والنهار. وبه كال الشافعبى) وقال أضو حديفة: الأفضل فيهما رباع: وعنهما ف الليل 
مثين. وق النهار رباع. (اللمعات) 
وما يوافق مذهب أبى حنيفة رحمه الله تعالى عن عائشة رضى الله عنها: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى الصبح أربع ركعات 
لا يفصل بينهن بسلام؛ رواه أبو يعلى الموصلى ف «مسنده؛ وما ف مسلم من حديث معاذة: «أنها سألت عائشة كم كان رسول الله صلى 
الله عليه وسلم يصلى الضحى؟ قالت: أربع ركعات» الحديث,» وما فى «الصحيحين» عن ألبى سلمة بن عبد الرحمن: «أنه سأل عائشة ر صى 
الله عنها كيف كانت صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فى رمضان؟ قال: ما كان يزيد ف رمضان ولا غيره على إحدى عشرة ركعة 
يصلى أربعٌاء فلا تسأل عن حسنهن وطوفن ثم أربعاء فلا تسأل عن حسنهن وطوهن) الحديث» فهذا تفصيل يغيد المراد؛ وإلا لقالت: 
ماني قلا تسأل عن حسنهن وطولنء ذكره ابن افمام» و يؤيده ما ورد: أربع قبل الظهر ليس فيهن تسليم والحق أن الأخبار وردت على 


باب ها جاء أن صلاة الليل مثنى مثنى 
قال أبو حنيفة: إن الأفضل أربع بتسليمة في الملوين» وقال صاحباه بأفضلية الأربع بتسليمة بالنهار؛ والمثئ بالليل» وقال الشافعي بأفضلية 
طن بق 3 اللوين» وقال عالاك بن اناد عور ايع بتسايدة باللول وصورة الاتكادات من أراد أن يصلي أربعأء وأما لو أراد أن يصلي 
ر كتعتم' ن فقط فليس تمورد النزاع. 
قوله: (صللاه الليل مثئ مثن) هذه الجملة مقيذة للقصر. وقال الشاقعية: : إن القصر قصر الأفضلية» وقال الموالك: ة قصر الجوازي ولح 
القصران على مذهب أبي حنيفة» وقال تقي الدين بن دقيق العيد: إن القصر ليس عنحصر في هذين القسمين بل قصر آخر أي قصر أقل ما 
يصح وما يجوزء وأقول: إن هذا القصر يراد به إذا لم تكن قرائن القصرين الأولين من قوله عليه الصلاة والسلام أو فعله ف أكثر الأحيان» وم 
يثبت حديث ينص على أربع بالليل بتسليمة» وتمسك الأحناف في مذهب أب حنيفة بحديث عائشة حديث الصحيحين: كان يصلي أربعاً فلا 
تسأل عن حسنهن وطون الخ. وأقول: إنه ليس بحجة لناء فإن الحديث مبهم ولا يدل على أنها بتسليمة واحدة بل هي محمولة عندي على 
هه الراريج فق رماها أي التسليمة علور كعتين ركعتين والنزويحة على أربعة» ومر عليه أبو عمر في التمهيد و0 
قلت؛ وإما جمعت بين أربع لعدم الوقفة والترويحة على ر كعتين؛ ثم وجحدت ف السنن الكبرى مرفوعاً : يصلي أربعاً فيتزوح الخى ويدل على 
لتسليم على ركعتين عن عائشة ما قي مسلم ص4 58 يسلم بين كل ركعتين» وفٍ النسائي عن أم سلمة: يسلم على كل ر كعتين. فلا يكون 
مح ا وك 0 وبعضهم يقصحون بالمراد ويد كرود التسليم على كل ركعتين» والأولون لا يذكرون 
التسليم فلا يمكن الاستدلال بالإجمال» فالحاصل أني لم أجد ما يدل على تقتار أبي حنيفة رحمه الله إلا ما روي عن ابن مسعود موقوفاً» ولكنه 
مرفوع حكماً بسند قوي أحرجه ابن أي شيبة في مصنفه: من صلى أربعاً بتسليمة واحدة بالليل عدلن ,مثل قيام ليلة القدر. وإنما قلت: إنه 
تايار اح ع ا ا 1 باو وهذا تتبعت الكتب لأجد الرواية عن أبىي حنيفة مثل الصاحبين» ولك 
8 أب » و الباب ا :+ الأول : أن لفظ مثيئ ناف للواححد والغلابة وأما الأربع فليمست بداحلة تحته. والئاى : أن معن 
مثيئ اتناك نوكر االحمرعة رع واتعايتة ول إن الي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلبَ دارو أريعا كياد بنع الفودة على كيين راككت, 
أقول: يخالفه قول الر فشر ي أن الراك عرد سكين اي لي وهذا إذا كان اللفظ مكرراًء وأيضاً يخالف قول الشيخ ما ورد عن 
ابن عمر راوي الحديث تفسير المرفو ع أنه سكل ما مراد مثئن مثئ؟ فا ل: أن تسلم على كل ركعتين أخرجه مسلم في صحيحه (/ا55)) ثم 
فيما فسر ابن عمر بحث لأنه ثبت عنه موقوفاً: صلاة 0 وعمله بالنهار أربع ركعات بتسليمة 
واحدة, كما ثي معاي الآثار ص :)١548(‏ أن ابن عمر صلى قبل الجمعة أربعاً لا يفصل بينهن بسلام؛ وسنده صحيح فإن فهداً شيخ الطحاوي 
ثقة» وعلي بن معبد تلميذ محمد بن الحسن من رواة الصحيحين ورواة الجامع الصغيرء وسائر الرواة ثقات» وإن قيل: إنه يدل على أربع قبل 
الجمعة لا تطوع النهار مطلقاً. قلت: إن في تلك الصفحة عن ابن عمر: أنه كان يصلي بالليل ركعتين وبالنهار أربعاً» وسنده قوي فإن رواته 
رواة الصحيحين إلا فهداًء وروي عن ابن عمر مرفوعاً أيضاً: ٠‏ صلاة الليل والنهار مئئ مثن. ؛ إلا أنه أعله الطحاوي والدارقطين وابن حبان 
وجمهور المحدثين؛ وقالوا: إن لفظ النهار وهم الراوي؛ وحالفهم البخاريء» ويقوي لفظ النهار في حارج الصحيح. ثم اقول لدفع ذلك البحث: 
إن مراد ما قال ابن عمر هو القعدة على الركعتين لا السلام على ركعتين» وأما قوله لرجل سأل عن تفسير مثئ مثى في مسلم ص )١51(‏ 
فالمراد به أن التسليم أولى وأفضل» والله أعلم وعلمه أتم. 


أبواب الصلاة ة ب 51س42”] 


َأَوْيَر بواجدةٍ وَاجْعَلَ آخِرَ صَلاتِكَ ؤترأ. 

وَفي التاب عَن عَمرو بن عَبَسَة. 

َال أبُو عيسَى: عدي ابن در خديت عمن صعخ. 

وَالعَمَل عَلَى هَذَا عِندَ أهل العام أن صَّلاة اللبل مَتْنَى مَثْتى. َهُوَ قول صقان التُوريٌ. وَابن ن الْمَبَارَك. وَالشَافِعيٌ. وَأَحْمَدَ 
وَِسْحَقَ 

مما اي نا اد في تقل جاه الأبل 

ب" 2- حَدَكا ُِيةٌ حكن بو َوَانَة عن أبي بِشْرٍ عن حميدٍ بن عبد الرَّحْمَنِ الجميّريٌّ عَن أبي هر قال: قال وشو ابله 
تفي أَفضَلُ الصّيام بَعدَ شَهرٍ رَمضَانَ شَهرٌ لله المُحرْم. : وَأَفضَلٌ الصَلاةِ بعد لَريصَةٍ صَلَاهالَلِ». 

وَفِي الاب عَن جاب وبلا وَأَبِي أَمَامَةث قال أَبُو عيسى: حديتٌ أ 
إناسء وَهُوَ جَغْفْرٌ بن أبي وَحْشِيّة. 

١‏ بَابٌ مَا جاءَ في وَصفٍ صَّلاةٍ النبَ #2 بالليل 

| للق َدَنَنَا إسْحَقُ بن مُوسى الأنْصَاريُ حَدَّتَنَا مَغنٌ حَدَّثنَا مَالِكُ عن سَعيدٍ بن أب سَعيدٍ المَقِريّ غن أبي سَلَمَة أنه 
أخْبَرمُ أنه سَألَ غَائشَة: : كيف كَانَتُ صَلاةُ َسُولٍ الله يذ في رَمَصانَ فقَالت: دما كَانَ وَسُولَ الله يو يَِيدٌ في رَمِضَانَ ولا في 
َيِه عَلَى إحدّى عَشْرَةَ رَكعةٌ ُصَلّي أربعاً فلا نَأل عن حستهنّ وَطُولِهنٌ ثم يصَلىٍ أربعا فلا ُشأل عن حسنِهنٌ وَطولِهنَ. 


جح تالخ رم 


م يُصَلَى ثلاثا. قَقَالتْ عَانِسَهُ: َقَلتٌُ يا رَسُولَ الله أَتَنامُ قبل أن كوير ر؟ ققَال: يا عَائَة إِنَّ عَينَيَ " ثَنَامَان وَلا يَنَامُ قلبي». 


7 


(01) قوله: « إن عي تنامان ولا ينام قلبى» هذا من خصائصه صلى الله عليه وسلم. قال الطيبي: فيقظة قلبه تمنعه من الحدث» وانما منع النوم 
قلبه ليعى الوحىء إذا أوحى إليه فى المنام -انتهى -. 


فأذن دار المثنوية على القعدة عندنا وعلى التسليم عند الشافعية. وعلى هذا يقول الشافعية في الوتر: إن المثنوية لما كانت بالتسليم تكون 
الشفعة في الوتر أيضاً بالتسليم لا بالقعدة, لحديث عام: « صلاة الليل مث مثين » فيكون الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين؛ فإذن يكون معى 
الواحدة في « أوتر بواحدة » المنفردة (اكيلا) عند الشافعية» وأما عند الأحناف فمعناه الواحدة (ايك). 

قو له: (أوتر بواحدة) هذا اللفظ لا يدل على الوتر بركعة واحدة فإن لفظ الوتر محمول إلى الخارج وليس المراد الوتر لغة؛ فإن معناه اجعل 
صلاتك وترأ معهوداً في الشريعة بركعة أي بضم ركعة, لمقدمة إن الأسماء الشرعية كانت في اللغة متعدية مثل القراءة والوتر والمسح وغيرهاء 
فإذا نقلت إلى الشريعة صارث لوازم فإن المراد يكون منها المدلولات الشرعية» فإذا أردنا تعديتها نحعلها متعدية بواسطة الباء فالباء في: « أوتر 
بواحدهة )4 كر وامسيحوا برؤوسكم 4 باع التعدية فإن المسح كان متعدياً في اللغة فإذا نقلناه 98 ال معي الشرعي صار لزه أي إهرار اليد الممتلة 
فعديناه بالباء» ولا يتوهم أن في المعيئ الشرعي أيضاً تعدياًء فإنه شبيه ما قيل: أن لا يعلمون؛ معيئ: ليس لهم علم لازمء وكذلك فرق بين السميع 
صيغة الصفة المشبهة اللازمى والسامع صيغة اسم الفاعل المتعدي. ومر ميئ بعض كلام ف هذه المقدمة في القراءة لف الإمام. 

قوله: (واجعل آخر صلاتك وتراً) هذا محمول على الاستحباب عند الجمهورء وفي متوننا من كان يثق بالانتباه يؤخبر الوتر إلى آخخر 
الليل. ضَّ - إبئا 

وي ع سا ا ا ا 

صلاته عليه الصلاة والسللام بالليل ف أ صح الروايات باحدى عشر ركعة؛ وفي بعض الصحاح : يلاك ار ركعة وقال المحدثون: إن 
ا ل ل ل ا الحديث: صلى البي - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلمَ - بالليل ثلث عشرة 
ركعة منها ركعتا الفجر وقيل إن ال ركعتين صلاة التحية» وقيل: هي الركعتان الخفيفتان قبل صلاة الليل أو بعدهاء وقيل: هما ركعتا النفل جالساً 
بعد الوترء وورد ف رواية صلاته عليه الصلاة والسلام بالليل خمس عشرة وسبع عشرة ركعة أيضاًء وتردد فيهما احدثون. 

قوله: (هما كان يزيد في رمضان الخ) هذه الرواية رواية الصحيحين. وف الصحاح صلاة تراويحه عليه الصلاة والسلام ثماني ركعات؛, وق 
السنن الكبرى وغيره بسند ضعيف من جاتب ابن أبي شيبة فإنه ضعيف اتفاقاً عشرون ركعة؛ وأما عشرون ركعة الآن إنما هو سنة الخلفاء 
الراشدين» اويكون مرفوعا حكبا وإن لم نحد إسناده قوياً . وق التاتار نحانية سأل أبو يو سيفب أبا حنيفة: : هل كان لعمر رضي الله عنه عهد عن 
الببي حاضل الل غلقه دجا - حين قرر التراويح عشرين ركعة وأعلن بها؟ قال أبو حنيفة؛ لم يكن عمر مبتدعاً أي لا بد من كون عشرين 


[كأوق نسحة بشار: حديث حسن صحيح. 


أبواب الصلاة سدس ب: “الاسم :0 غ4 


قَالَ أن بو عيسّى: هَذَا حَدِيِتُ حَْسَنٌ صَحبحٌ. 


+8 دشح ب توسى الأصَاري حَدا ممئ بن جبمى حدك ايك عن ابن هاب عن غزوة عن غائقة :د 
رَسُولَ الله كف كَانَ يُصَلِّي من اللَيل إحدّى عَشْرةً رَكعَةٌ يويد" مِنّهَا بواحدة فَإِذًا َم ها اشطجع عَلَى شِفهِ الأيمنه . 
41١‏ حَدَّنََا قييَةَ تن مَالِكِ عَن ابن شِهَابٍ نَحوَةُ. 
قَالٌ أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
7“ باب منه 
47 حَدَّنَنَا أبُو كريب حَدَثَنَا وَكيعٌ عن ذ شُعبَة من أبي جَغْرَ رَةَ عن ابن عَبّاس قَالَ: دكَانَّ رَسُولُ الله كه يُصَلَىِ مِنَ الليل 


ثلاث عَْشْرَةَ رَكعَةٌ», 
قَالَ أو عِيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحبحٌ. 
“اا باب منه 
12 حل نا هَنَادٌ يل 3 بو الأخّص عن الْأَعْمَش عَن إِبْرَاهِيمَ عن الأسوَدٍ عَن عَائضَةً قَالَتْ: «كَانَ الي له يَصَلَى 
من الْبل بِس رَكعات». ْ ْ 
وَفي البتاب عَن أبي هُرَيْرَة وَرَيدِ ين خَالِدِ وَالمْضلٍ بن 
قَالُ أَبُو عيسى: بيك عاطة عيك عدن خري؟! من خذ وه 
؛44- وَرَوَاهُ سُفيانٌ التُورِيٌ عَن الأغمش نَحْوَ هَذَا. حَدَّمنَا بذّلك م مَحَمُودٌ بن غَيلانَ حَدَّنَنَا يَحَيَى بن آدَمَ عن سُفَيانَ عَن 
َال أو جيشى. كر ما رُِيَ عَن الي لو في صَلاةٍ اليل نَلاتَ عَشْرةَ رَكعَةً مع الوترء وأقل مَا وُصِفّ من صَلات 
نَ اللَيلٍ يشم ركقات. 
06- - حَدكنا َه نا بو عوَانَ عن اَن زُرَارَة بن أوقَى عن سعد بن هِشَامٍ عن عَائشةً قالك: كان التي للا 


ذا لَمْ يُضصَلَ من الليل ة مَنَعَهُ من ذَلِك النُومْ أَوْ عَلَبَهُ عيئاهُ صَلَّى مِنّ التّهَار ثنتي عَشْرَةَ رَكعةً». 


)١(‏ قوله: «يوتر منها بواحدة)» وكذاما مرٌ من قوله: فإذا خحفت الصبح فأوتر بواحدة» قال ابن اهمام: ليس فق الحديث دلالة على أن الوتر 
واحدة بتحريعة مستأنفة ليحتاج إلى الاشتغال يجوابه إذ يحتمل كلا من ذلك» ومن كونه إذا خحشى الصبح» صلى واحدة متصلة فأن يقاوم 
الصرا؛ ئح الى ذكرناها وغيرها وكثير تركناه بحال الطول مع أن أكثر الصحابة عليه. انتهى. ومن الروايات الين ذكرها يسلم في الركعتين 

من الوئرء فقال: عمر رضى الله عنه كان ماروى الحاكم؛ وقال: على شرطهماء قالت: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يوتر بئلاث؛ 
لا يسلم إلا فى آخرهن: وكذا روى النسائى عنها قالت: كان الى صاى الله عليه وسلم لا يسلم:ق ركع الوتر؛ وأنحرج الحاكم, قيل 
للحسن: إن ابن عمر رضى الله تعالى عنهما كان يسلم في الركعتين من الوتر فقال: عمر رضي الله عنه كان أفقه منه كانه ينهض فى 
الثانية بالتكبير» وقى (مصنف أبن ألى شيبة): حدثنا حخقص ثنا عمرو عن الحسن قال : اجتمع المسلمون غلي أن الوتر ثلاث لا يُسلم إلا 
فق !خرهنٌ, وقال الطحاوى: حدئنا أبو العوام محمد بن عبد الله ين عبد اللمتبار المرادى ثنا خالد ثنا عبد الزحمن بن أبى زياد عن أبيه عن 
الفقهاء السبعة: سعيد بن المسيب وعروة بن الزبير والقاسم بن محمد وأبى بكر بن عبد الرحمن وخارجة بن زيد وعبيد الله بن عبد الله و 
سليمان بن يسار ف شيخحة سواهم أهل فقه وصلاح» فكان مما وعيت عنهم أن الوتر ثلاث لا يسلم إلا فى آخرهنّ) هذا كله فى «الفتح) 
لآبن اشمام. 


ركعة مرفوعة. قال المصنف لم تكن صلاته عليه الصلاة والسلام بالليل أقل من تسع ركعاتء أقول: لم تكن أقل من سبع ركعات لحديث 
عائشة أحرحه أبو داود في سئنه ص :)5٠١١(‏ كان يور بأربع وثلاث» وسث وثللاث وثمان وثلات» وعشر وتلاث. وقال الحافظ ابن -حجر: 


إن هذا الحديث أصح ما وقفت عليه ف عدد الركعات. 
قوله: (صلى من النهار ثبي عشرة ركعة) تمسك البعض بهذا على وحدة ركعة الوتر فإن عمله عليه الصلاة والسلام لم يرد على ثلاث 


]١[‏ وى نسخة بشار: و(حديث حسن صحيح) وقال: وقع ق م حسن صحيح غريب؛ ولفظة غريب لم يذكرها المزي فى التحفة ولا 
هي في النسخ المعتمدة. 


تان الصلاة ؟ | ب: 147:75 


اضي البصرة قكاة يَوْمٌ بني شير 11 0 الشبح مإ قر ' في اتَاقُورِ قَذَِّكَ : د د 
كنت فين احتملة إلى كاد , 


1 بَا ب ما ججاء في يول الربٌ ارو قا إلى الكّماء لديا كل لق 
- حَدَّنَنَا قتيئة حَذٌَثَنا بَعَقُوبُ بن عبد الرَّحْمَنٍ الإشكندرائيٌ عن سُهيلٍ بن أبي صَالِح عَن أَبيهِ عن أَبِي مُرَيرَ أ 


)1١(‏ قوله: دقر فى الناقور؛ نفخ ف الصور. (المجمع) 
عشرة ركعة» فلما قضى ثُني عشرة ركعة علم أن صلاته بالليل ثنتا عشرة ركعة, وعلم أن الوتر ركعة. يقال: ثبت صلاته عليه الصلاة والسلام 
بالليل حمسة عشر ركعة أيضأء وأيضاً لعل هذه الصلاة ليست قضاء صلاته بالليل بل رواتبه النهارية» وتؤيده رواية أخرحها أحمد في مستده 
عن علي: أنه عليه الصلاة والسلام كان يصلي ثلاث عشرة بالليل وثني عشر ركعة بالنهار» والله أعلم. 

باب ما جاء في نزول الرب تبارك وتعالى إلى سماء الدنيا كل ليلة 

حديث الباب حديث الصحيحين»؛ ومسألة الباب تتعلق بالاعتقاديات لا بالفقهيات» ويكفي الاعتقاد إجمالاً كما في الفقه الأ كبر إذ لا يعلم 
أحد تفصيل المسألة» فليقل: آمنت بالله وآمنت بهذا كما هو المراد عند الله تعالى» والفقه الأكبر من تصنيف أبي مطيع البلخي الحكم بن عبد 
الله تلميذ أبي حنيفة» وهو متكلم فيه وعندي أنه صدوقء وف الميزان: كان ابن المبارك يعظمه ويوقره (ف) اشتهر على الألسنة أن المتأول ليس 
بكافرء في آحر الخيالي على شرح العقائد وفي بعض تصانيف الشيخ تقي الدين ابن دقيق العيد: إن المتأول في ضروريات الدين كافر. 

(واعلم) أن في علم الغيب مقامين: أحدهما: مقام المدح, والثاني: مقام ذكر المسألة؛ وأما في مقام المسألة فتكون القيود والشروط مذكورة» 
وأما في مقام المدح فلا فإنه مقام المبالغة وليس بكذبء فلا يغرنك ما قال صاحب القصيدة البردة : 

فإن من جحودك الدئيا وضرتها ومن علومك علم اللوح والقلم 

فإنه مقام المدح والمناقب» والماصل أن لا أذكر ههنا لا نبذة من الكلام. 

واعلم أن الفلاسفة ينكرون صفات الله تعالى» وأما قوهم: إن صفات الباري عين ذاته فيغالطون به الناس ويلزمهم أن صفات الله زائدة 
على الذات, فإنهم لا يقولون إلا بصفة العلم للباري وينكرون سائر الصفات؛ وعلم الله تعالى حصولي عند أرسطو والقارابي وابن سينا كما هو 
مصرح في تصانيفهم) وغفل عنه الناس فلا يكون العلم إلا زائدأ على الذات» وأما الوحود فهو عين ذات عندهم ومتحد به كما قال الأشعري 
بأنهما متحدان في الحقيقة» ثم الاتحاد على أنواع: الاتحاد في المفهوم وهو أضيقء والاتحاد ف الحقيقة وهو أوسع من الأولء ثم الاتحاد في الوجود 
وهو أوسع من الثاني كما قال ابن سينا: إِنْ الحيوان والناطق متحدان في الوحود ومختلفان في الحقيقة: وينكر الفلاسفة الملاعنة الإرادة له تعالى 
والقدرة فإنهم يقولون: إن الياري فاعل بالإيجاب والعلة, ولعل كنه مذهبهم أن الحوادث بالعلة الأخيرة ومحصله أنها بغير محدث» ولقوله: إنه 
فاعل بالاحتيار وحالقء وإنكار القدرة للباري كفر صريح حلي بإجماع الأديان السماوية» وأما الكلام والبصر والسمع له تعالى فمختلف بين 
أهل القبلة فكيف يرحى قبوله من الملاعنة؟ فلم يبق إلا العلم وهو رأيضاً حصولي هذا ما نقح لي من مذهب الملاعنة. 

(ف) قال مولانا المر حوم النانوتوي: إن النزا ع بين الصسوفية القائلين بعينية الصفات للذات» والمتكلمين القائلين بغيرية الصفات للذات» 
نزاع لفظي وأخدذ كل واحد منهما مرتبة وسكت عن المرتبة الأعرى» فإن منبع كل صفة ذات وأما انتشارها ووفور آثارها فزائد ليس عين 
ذات ولا غيرهاء فإن ضوء الشمس في قرصها وذاتها عين ذات وإذا وقع على الأرض فغير ذات. أقول: قد صرح العارف الحامي بتسليم 
المرتبتين عند الصوفية كما قال اتفق القوم على أن لله تعالى كمالين كمال ذاني وكمال أسمائي. 

(ف) في تحرير الشيخ ابن امام أن أفعال الباري معللة بالحكم؛ وأجمع عليه المحدثون والفقهاء» ولا يلزم منه الاستكمال بالغير كما زعم 
لفلايقة للقت لزن العدات تررح كيال الذات وات باولا رين [اتارع كل شيام فين 9 كر قي كنك لامر وف تحريره: أن العلة 
التامة مقدمة على المعلول تقدماً زمانياً أ لا أن الزمان قد يكون قليلاً فيتوهم عدمه: وهو مختار ابن تيمية حين قال: لا يتصور عدم تقدم الفاعل 
على فعله, وهو متار المتكلمين والسبكي في جمع اللجوامع. 

(واعلم) أن المتشابهات مثل نزول الله إلى السماء الدنياء واستواءه على العرش» فرأى السلف فيها الإيمان على ظاهر ما ورد إمهاله على 
ظاهره بلا تأويل وتكييف, ويفوض أمر الكيفية إلى اللّه تعالى. وأما ما نسب إلى بعض السلف مثل ابن عباس أنه يعلم معان المقطعات القرآنية: 
على تقدير صحته بيان محتملات. ويتوهم من جامع الفصولين وهو من معتبراتنا النهي عن التزجمة اللغوية أيضاً للمتشابهات» لكن قريحن بحكم 
"أن النهي عنه تفسيرها لا ترجمتها تحت الألفاظ من الحقوق واليد والوجه وغيرهما. وأما مذهب المتكلمين فهو التأويل في المتشابهات موافقاً 
للشرع؛ وقال المتكلمون: إن مذهب السلف التفويض وهو أسلمء ومذهبنا أي المتكلمين التأويل بالعقل وفاق الشرع وهو أحكم.؛ ومعناه أن 


أبواس الصلاة 6م تت خف للد 


رَسُولَ الله 6 قال: : ينل" لله تبَارَكَ وَتُعالى إِلَى السَماءِ الدّنيا كل ليلة حِينَ ؛ ج/ يمضي ثُلتُ اليل الأول َبعُولُ أنَا املك من 
ذا الّذِي يدعونى فَأَسْتَحِيبُ لَه مَنْ ذا الّذِي يَسأَني فَأمْطيه. مَنْ دا الذي يَشتَفْفِرنى فَأَغفِرْ لَه قلا يَرَالُ كَذَيِكَ حَنّى يُضِيءَ 


الْفَجدا. 
روثي الاب عن على بسن أبي طالب وَأَبِي سعيل وَرفاعَة الجَهنيٌ وجخبير بن بطم وَابن مَسْعُودٍ وَأبِي الدردَاءً وَعْثْمَانْ بن 
أبى العاص 
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)١(‏ قوله: «ينزل الله تعالى» النزول والهبوط والحبط والصعود والحركات من صفات الأجسام والله تعالى متعال عنه والمراد نزول الرحمة وقربه 
تعالى من العباد بإنزال الرحمة وإفاضة الأنوار وإججحابة الدعوات وإعطاء السائل ومغفرة الذنوب» وعند أهل التحقيق: النزول صفة الرب 
تعالى وتقدّس يتجلى بها فق هذا الوقت يؤمن بهاء ويكفّ عن التكلم وكيفيتهاء كما هو حكم سائر الصفات المتشابهات نما ورد فى 
الشرع كالسمع والبصر واليد والاستواء ونحوهاء وهذا هو مذهب السلف وهو أسلم. والتأويل طريقة المتأحرين وهو أحكم, وبالجملة 
هو وقت جعله الله تعالى مل ظهور الأسرار وهبوط الأنوار كما يجده أهل الذوق والعرفان» كذا ف «اللمعات». 


أصل مذهب أهل السنة التفويضء وأما التأويل فعند الضرورة والمقابلة مع الغير من مخالفي أهل السنة. والمتكلمون إنما احتاجوا إلى التأويلات 
عند المناظرة مع معاندي الإسلام» فما قال بعض الئاس من الألفاظ الركيكة في حقهم فبريوون عنها. وأما مذهب المبتذعين في المتشابهات 
فالتأويلات المحالفة للشريعة الغراء الموافقة لعقوهم القاصرة عياذاً بالله. ومذهب المشبهة أن اله حسم كال جسام, ومذاهب أخرى لا أذكرها. 

وأما تفويض السلف فيحتمل المعنيين: أحدهها: تفويض الأمر إلى الله وعدم الإنكار على من تأول كيف ما تأول بسبب إقرارهم بعدم العلم. 
ثانيهما: تفويض التفصيل والتكييف إلى الله تعالمى والإنكار على من تأول برأيه وعقله ومرادهم هو الاحتمال الثاني لا الأول. وأما المتأولون من 
أهل الحق فثلاث فرق: تأول أرباب اللغة بالاستعارة أو التشبيه: وتأول الصوفية مثلاً في نزول الله بالتجلي وهو ظهور الشيء في المرتبة الثانية: 
وتأول المتكلمون بنرول ملائكة الله أو رحمة الله الخاصة, والمتكلمون طائفتان: الأشعرية هم المنسوبون إلى أي الحسن الأشعري وتوايعه الشافعية 
والمالكية, والطائفة الثانية الماتريدية: هم المنسوبون إلى أبي منصور الماتريدي وتوابعه الأحناف؛ وأيو الحسن وأبو منصور معاصران وأبو منصور 
أصغر سنأء وأما الحتايلة فلا ينتسبون إلى الماتريدي والأشعري. 

واعلم أن لفظ الأشاعرة يطلق على جميع من الأشعريين والماتريديين. وأما الأشعرية فقَالوا: إن لله تعالى صفات ذاتية أزلية قلية وهذه 
سبعة: العلم. والسمع؛ والبصرء والقدرة. والإرادة» والكلام: واللحياة. وصفات فعلية وهذه حوادت وتفلوقات له تعالى وليس بقائمة بالباري. 
وأما الماتريدية فقالوا: إن الصفات الذاتية فسبع وقديمة, وأما الصفات الفعلية فقديمة أيضأًء وهي الي تكون صفات الله تعالى مع أضدادها. ول 
أجد هذا التعريف ف كتب الكلام» نعم موجود في كتاب الإيمان في الدر المختارء ومثال الصفات الفعلية فمثاها الإماتة والإحياء والغعضب 
والرضا وغيرها. وأدمج الماتريدية جميع الأنواع تحت جنس واحد وسموها بالتكوين» والبخاري أيضاً قائل بالتكوين» والتكوين صفة ثامنة لله 
تعالى. وقال الأشاعرة في الصفات القنيعة: إن التعلقات حوادثء وقال الطحاوي: إن الله الق قبل أن يخلق» ورازق قبل أن يرزق» وأقول من 
جانب الماتريدية: إن شيئاً آخر ثما يتعلق بالباري ويسمى بالفعل؛ وهذه التسمية مئ وهو مثل النزول إلى سماء الدنيا وغيره من الحزئيات الى 
تكون متعلقة بالباري» ولا يكون له نوع ف الباري قديماًء وهذه الأفعال حوادث ويقول الماتريدية: إنها ليست بقائمة بالباري بل من مخلوقاته. 
وأما مشرب الحافظ ابن تيمية في الصفات الحوادث أنها قائمة بالباري وحوادث وغير مخلوقة» ويدعي أنه يوافق السلف الصالحين» ويقول: إن 
الله تعالى يقوم به الحوادث باختياره ولكنه ليس ما لا يخلو من الحوادث بل قد يكون متصفاً بالحوادث وقد لا يكون متصفاً بهاء وقال: إن 
بين الحادث والمخلوق عمنعا وخصوصاً فإن الصفات الحادثة وسائر أشياء العا لم حوادث» والصفات ليست .مخخلوقة مخلاف سائثر أشنا العام 
الممكنة؛ وأما الأشاعرة فيقولون بأن الباري عر اسممه ليس محل للحوادث وقالوا لا فرق بين الحادث والمخلوق؛ وأقول: إن اللغة تساعد الحافظ 
ابن تيمية فإنه إذا كان زيد قائماً يقال: إن القيام متعلق بزيد» وإن 55 متصف بالقيامء ولا يقال: إنه خالق القيام فكذلك لما كان الله موصوقاأ 
بالنزول فلا بد من قيام النزول به وكون الباري عز برهانه متصفاً بالنزول لا عمالقاً له وبعين ما قال ابن تيمية قال البخاري بأن الله متصف 
بصفات حادثة, إلا أن الشارحين تأولوا في كلامه ومثله روي عن أبي حتيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن بسند صحيح في كتاب الأسماء 
والصفات» حيث قالوا: من قال: إن القرآن مخلوق كافقى أى سم قال» بأن القرآن ليس صفة الباري وأنه ,معزل وبائن عن ذات الباري»: وليسوا 
بقائلين بأن القرآن قددم أي الكلام اللفظي فالحاصل أنهم قائلون بحدوث الكلام اللفظي لا بخلقه. ودف ابن نميه ق كوت الباري يفوم ب 
الأفعال الاعمتيارية يجلداً كاملا ودل ماروينا على رغم أنف من قال بأن أبا حنيفة جهمي عياذاً بالله» فإن أبا حنيفة قائل يما قال السلف 
الصالحمون. فالحاصل أن نزول الباري إلى ماء الدنيا نزول حقيقة يحمل على ظاهره ويفوض تفصيله وتكييفه إلى الباري عز برهانه؛ وهو مذهب 
الأئمة الأربعة والسلف الصالحين كما نقله الحافظ ثي فتح الباري عنه. وذهب الأشاعرة المتكلمون إلى ما ذهبواء ثم نقول: إن قول الأشعرية بأن 
الصفات الفعلية حوادث؛» لا دليل لهم عليه فإنها ليست بحادثة» وإن قيل: إن للصفات الفعلية الي تحت الأسماء الحسين للباري تعلقاً بالحوادث 
فتكون حوادث,؛ قلت: إن للقدرة والإرادة وغيرهما أيضاً تعلقأ بالحوادث ولا تقولون بحدوثها. ثم المشهور , بين المتكلمين أن الإرادة مفلا قدركة 
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َالَ أبُو عيسى: حدِيتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وَقَدْ رُويّ هَذَا الحديتٌ مِنْ أَوَجْدهِ كثيرة عَن أبي هُرَيْرَةَ عَن 
لي ل أنه قال «يَنزِل الله نبَارَكَ وَتعالى جين يَبْقَى ثلث الليل الآخر». 

وَهَذَا أْصَعُ الرّوايات.. 

ه“” بَابٌ مَا جَاءَ في القِرَاءَةٍ بالليل 

لاغ 4- - حَدَلنَا تحفوة بن غَهلانَ حَدلَاتحبى بن إِسْحَقَ حَدَكَنا ما بن سَلْمَةَ عن َابت الثاني عن عبد الل بن باح 
الأنصَاريٌّ عَن أب قنَادَةَ أن لني د قَالَ لأبي بَكر: «مَرَرتٌ بك وَأَنتَ تَقْرَأ وَأنتَ تَحْفِض من صَوَّدِكَ فقال: إني أسْمَعتٌ - 
و هوأ وَأَنتَ َوْقَعَ صَوَّتَكء فَقَال: إِنّى أوقِظ الوَسنَانَ وَأَطِردٌ الشّيطَانَ. 

ني الاب عن عَائَة وَأ قن وأ وَأ سم ابن عي ص. 1 

18- - حَدََّنا أو بكر م مُحَددُ بن نافع البٍضريٍ حَدََّنَا عبدٌ الصّمَد ب عبد الوارث عَن إسْماعيل بن تُسلِم القبديّ عَن أبي 
المْتوَكل النّاجيٌ عن عَائشْة ئْشَة قَالَتٌ: قَام التي بِآيَةِ مِنَ القرآن ليلة». 

قَال أَبو عيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غريبٌ من هَذا الوَجْهِ 0 


48- د دنا دكا الث عن مَُاوِيةٌ بن صَالِح عن عَبدٍ لله بن أبي فس قال: : «سَأَلتٌ عَائشَةً نشَّةَ كيف كان قِرَاءَةٌ التَبيّ 
كه باللّيل؟ فَقَالت: ج3” ذَلِك قَدْ كَانَ تعر ذ يما أْسَبَ بالقرَاءة وَدْتّمَا جَهَرَ فَقَلتٌ: الحَمْدُ له الذي جَعَلَ في الأمر سَعَةُ». 
ف : 6ن 


قال أبو عيسّى: هَذَا حَدِيتُ صَحيحٌ غريبٌ 


)١(‏ قوله: « كل ذلك قد كان يفعل» فيجوز كل من الأمرين: ه امتلفوا ق الأفضل مار ج الصلاة» ورجح كلا طائفة»: والمختار أن ما كان 

أوفر فى النشوع وأبعد عن الرياء فهو أفضل. 
والتعلقات بالمتعلقات الحادئة حوادث. وقال الحذاق منهم: إن الإرادة مثا والتعلق قديمان والمتعلق حادث كما قال الدواني فق رسالة إثبات 
الواجب. وليعلم أن العلم يتعلق بالمعدومات بدون واسطة الصور وأنكره الفلاسفة الملاعنة. 

(ف) قال المناطقة: إن العلم هي الصورة الحاصلة. وقال ميرزاهد: إن العلم هي الحالة الإدراكية» وقال اللككلموت: إن العلم مبدء الحالة 
الإدراكية» ونظيره أن يكون ا 0 ه و ضعت فيتها السم لسمراج فانتشر ضياء /١‏ لسراج ووضعت ثمة تمثالاً فإذن قال المناطقة: أن العلم 
هي التمثال وقال ميرزاهد: إن العلم هو ضياء السراج المنتشرء قال أرباب الكلام: إن العلم هو السراج؛ فنحول الأمر إلى ذوي الألباب وينظر 
فيه ويصدق الصادق ويكذب الكاذب» هذا ما تيسر لي الآن في ذكر نبذة الكلام؛ والكلام أطول من هذا والله أعلم. وعلمه أتم. فحاصل 
الباب أن نؤمن بالمتشابهات كما وردت بظاهرها ونفوض التفصيل إلى الله. وورد في النصوص أن لله يمينا ورجلاً وحقوأ ويداً ووجهاً وغيرها 
فنؤمن بظاهرها. 

قوله: (ثلث الليل الأول) في رواية نصف الليل وف رواية ثلث الليل الأخير» واتار امحدثون الثالتة» وأقول: تعمل الأحاديث والروايات 
الثلاثة على أصلها بلا ترجيح» ويقال بنزول الله في الأوقات الثلاثة فإنه تعالى وتقدس لا يشغله شأن. والأوقات الثلاثة مباركة لأنها أوقات 
الفرا غ عن غير الله تعالى وتقدس. 


باب ما جاء في القراءة بالليل 
الأفضا عندنا في النافلة بالليل الجمهر بالقراءة بشرط أن لا يؤذي النائم أو مصلياً آخر 
قوله: (أسمعت من ناجيت) قال الصوفية: كان أبو بكر الصديق في مرتبة الجمع وكان عنمر الفاروق في مرتبة الفرق» فأمرهما التي 50006 
لله عَلَيْهِ وَسَلَ عر جه او 
قوله: (قام البى - صَلى الله عَلَيْه وشلت باية) وه اقول نال : | إن تُعَذْبْهمْ فَإنّهُمْ عِبَادُك وَإنْ تَْفِدْ لَهُم فَإِنْكَ أَنْت الْعَيرٌ الحَكِيمْ » 


]١[‏ جاء ذكر هذا الحديث ف النسخة الهندية مؤعرًا من حديث "'قتيبة عن الليث" » قدمناه اتباعا لنسخة بشار حفاظا على أرقاء 
الحديث. 


8 وق نسخة بشار: ززهذا حديث حسن غريب) وقال: هكذا وقع في التحفة وبعض النسخ وفي م حسن صحيح غريب» وق الكت 
الظطراف»؛ وص» ود؛» وي صحيح غريبه. والحديث صحيح على كل حال 4 


أبواب الصلاة دبا ب: 1م01 


قال أبُو عيسَى: حدِيتٌ أبي قَتَادةَ حَدِيتٌ غَريبٌ. وَإِنّمَا سن سْنَدَهُ يَحَيَى بِنٌ إِسْحَقَ عن حَمَّادِ بن سَلَمةُ. وَأكثرٌ النّاس إِنمَا 


رَوَوَا هذا الحديتٌ عَن نَابتِ عَن عَبدٍ الله بن رَبَاح مُرسَلا. 
يات باجا في نشل شلا لاتير لي البيت 

حََدَثنَا مُحَمَّدٌ د بن يَشَارِ حَدَكنا مُحَمَدُ بن جَعفّرٍ حَدَّئنَا عبد لله بن سيد بن أبي هِندٍ عن سَالِم أبي النضرٍ عن بُسرٍ 
بن سعيدٍ عَن رد بن كَابتِ عن اللي 8 كَل «أفضّل صَلاتِكمْ في بيؤتكم إلا المَكتُوبة». 

وَفي الاب عَن عُمَرَ بن الطاب وَجَابِر بن عَبدٍ الله وَأَبِي سَعِيدٍ وَأَبِي هُرَيْرةَ وَابنٍ عُمَرَ وَعَائشَةَ وَعَبِدٍ الله بن سَعَدٍ وَزَيد 
بن خَالِدٍ الجهنيٌ. 

.قال أبُو عيسى: حَدِيتٌ زيدٍ بن ثابتٍ حَدِيتُ حَسَنّ. وَقَدُ اتلقوا : فى روايّة هذا السديشه ارو لوحي بي ليه 

بن أبي النْضرٍ ترُوعا وق يعضهم َرَوَاهُ مَالِكٌ عَن أَبِي النّضْر وَلَمْ يرفَعك وَالحَدِيثٌ المرقُوم أَصَحُ. 

05غ- حَدَمْنَا إن سحَقٌ بن ممَصُورٍ حَدََا عبدٌ الله بن تُميرٍ من عبد الله بن حمر عن تافع عن ابن عمر عن النِي ب قال: 
صَلُوا في بُيوتَكُمْ ولو" را 

قَالَ أَبُو عيتى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحبحٌ. 


)١(‏ قوله: وولا تتحذوها قبورًا) يحتمل وجهين: الأول أن يكون على ظاهره وهو النهى عن دفن الموتى فى البيوت» والثانى أن يكون هأنا 
ل ار ا بأن يكون فيها كالأموات ف القبور بلا ذكر وصلاة. (التقرير ) 


| المائدة: م١1‏ ]. كان البي دقان ان اده ونا - ف مرتبة الاستغراق» وادعيت أنه عليه الصلاة والسلام ما قرأ الفاتحة ولا شيا غير 
هذه الآية في القيام والركوع والسجود فيشكل الأمر على القائلين بفرضية الفاتحة أزيد منه على الأحئاف فإن للصلاة أصلاً على مذهبنا لا على 
مذهبهم فيفيد الحديث في وجوب الفاتحة» وأما الذي ادعيت يدل عليه طرق الحديث واستوفيت طرقه وف الطحاوي ص :)٠١5(‏ كان بها 
يقوم وبها يركع وبها يسجد فدل هذا الطريق أيضأ على دعواي. 

مسألة: تعيين السور من جانب النفس ف الصلاة بدون ورود الشرع به بدعة ويجوز تكرار الأية في النافلة» واعلم أن البدعة ما لا يكون 
أصله في الأصول الأربعة ويزعم الناظر فيه أنه من أمور الدين؛ فعلم أن رسوم النكاح ليست ببدعة, وإن كانت لغوأ فإن الناظر لا يزعمها من 
أمور الشريعة» بخلاف رسوم المأتم فإن الناظر يزعمها من أمور الشرع. 

باب ما جاء في فضل صلاة التطوع ف البيت 

الأفضل أداء السئن والنافلة في البيت كما ف الحداية أيضاً. 

قوله: (أفضل صلائكم في بيوتكم إلا المكتوية) وبهذا قصر أبو جعفر الطحاوي حكم إحراز الثواب ف المسجد النبوي والمسجد الخرام 
والمسجد الأقصى على المكتوبة» فإنه نم يثبت منه عليه الصلاة والسلام أداء السنن في المسجد النبوي. 

قوله: (ولا يتحذوها قبوراً) في تفسير هذه القطعة أقوال ذكرها الحافظ في فتح الباري قيل في هذه الجملة النهي عن دفن الموتى في البيوت 
فلا يكون لهمذه الحملة ربط .مما قبلهاء وقيل: إنها تدل على كراهة الصلاة في المقابر وقيل مرادها أداء الصلوات ف البيوت ولا يعطلها عن ذكر 
الله. وأذن يدل الحديث على عدم ذكر الله قي القبور ويخالفه ما في سنن ابن ماحه بسند قوي: أن مؤصاً و ور 0 
فينظر الشمس كادت تغرب» فيقول هما دعاق دعانى لأصلى العصر فإن اتنس كادت تغرب ويخالفه ما في الصحيحين : « أن موسى عليه 
الصلاة والسلام يصلي ف القبر ؛ ويخالفه ما في صحيح مسلم: قال النبي - صَلَى الله عليه وَسَلمْ - و رافك موسي عليه عل الست زارة 
ا وأما ما,قيلٍ من التأويلات في تلبيته فلا أرضى به ويخالفه ما في الؤمذي ص؟7١١‏ ج) تطائن سورة للك أن بعض أصحاب النبي 
- صَلَى الله عَلَِهِ وَسَلمْ - ا ا ا ا 
ذكر الله تعالى؛ وكذلك روايات أ: خر تدل على ذ كر الله في القبور ذكرها السيوطي في » شرح الصدور في أحوال شو قو والقبور ) قالجواب 
أن الأصأ ل في القبور العدم؛ وفيه مستثنيات كثيرة بحيث توهم كثرتها أنها الأصلء» وأيضاً ذكه الله ف القبور من خواص عباده تعالى لا عامة 
المؤمنين. والله تعالى أعلم. 


يوا ترج 7/١‏ ب: لااناس: 017 


أْوَابُ الوتر 
د باجعا اق فى فصل الرتر 
7- حَدَننا قٌَُِ دنا ليت بن سَعدٍ عن يَيدَ بن أبي حَبِيبٍ عَن'. عبد لله بن رَاشِدٍ الزّؤِيّ عن عبد الله بن أبي 
مُرَةَ الزَوْفَيٌ ' عن حَارِجَةَ بن حُدَافَة أنه قَالَ: حَرَجَ علينا رَسُولُ ال 4 قَقالَ إن اله مده" بِصَلاةٍ هي خَيرٌ لَكُمْ مِنْ حفر 


2 


العم ٠‏ الوثْرٌ جَعَلَهُ الله لَكُمْ فِيمَا بين نّ ضَلاةٍ المِشَاءِ إلى أَنْ يَطْلَعَ الفجر». 


)١(‏ قوله: «عن عبد الله بن راشد الزوق» - بق بفتح الْرَاء وسكون الواو وبفاء- وليس له ولا لشيخه عبد الله بن أبى مرة الزوق وشيخه حار جة 
بن حذافة عند المصدف وأبى داود وابن ماجه إلا هذا الحديث الواحدى وليس هم رواية فى بقية الكتب الفيكة: (التمرير ) 
(؟) قوله: «الروق» -بفتح الزاء بعدها واو ثم فاء-. (التقريب) 


(؟) قوله: «أمذكم بصلاة» قال الطيبي: أى زادكم كما فى بعض الروايات -انتهى- قال على القارى: أى زاد. والأصل ف المزيد أن يكون 
من جخنم ى المزيد عليه -انتهى- . 

(؟) قوله: امن حمر النعم) -بضم الحاء وسكون ل والنعم هنا الإبل؛ إضافة الصفة إلى المو صوف؛ وإعماقال ذلك ترغيبًا للعرب 
فيها لأن النعم أعرّ الأموال عندهمء فكانت كناية عن أنها خير من الدنيا كلها؛ لأنها ذحيرة الآخرة؛ وال هى حير وأبقى. (المرقاة) 


أبواب الوتر 
باب ما جاء في فضل الوتر 
واعلم أن : بحث الوتر بحث طويل ولقد صنف محمد بى : نصر المر وى كايا مسقي ف بحث الوتر وملأه بالروايات المرفوعة والآثار ولخخصه 


المقريزي» وف الوتر انحتلافات كثيرة من أوجه كثيرة. وما أطنب من الأحناف مثل إطناب الإمام أبي جعفر الطحاوي. 

وأما ما المذاهب في الوتر فالوتر عند الأحناف ثلاث ركعات بتسليمة وقعدتين, ثم الوتر والتهجد شيئان وصلاة الوتر معينة. وصلاة التهجد 
هي الصلاة بعد النوم فإن التهجد ترك الهجود أي النوم» ويوافقه اللغة وحديث مرفوع عن حجاج بن عمرو أخرجه الحافظ في تلخيص الحبير 
وحسن إسناده أن التهجد بعد التوم. 

وأما الشافعية فليس الفرق عندهم بين الوتر والتهجد إلا أن الوتر 1كدء وأن الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين فمن أتى بثلاث ركعات فقط 
بتسليمتين فقد أتى بالوتر على مختارهم وما أتى بالتهجد. ثم حقيقة الوتر عندهم أن الوتر لطلب إيتار ما صلى قبل متهجدا أ فيكون كأنه من 
متعلقات التهجدء فلا يمكن لهم قول الوحوب» ثم صرحوا بأن الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين ثم يجوزون حمس ركعات و سبع ركعات وتسع 
ركعات وإحدى عشرة ركعة, وأما ثلاث عشرة ركعة ففي كونها وترأً اختلاف وجزم تقي الدين السبكي بأنه وترأ بلا ريب» وأما الركعة 
الواحدة ففي كتاب الأم للشافعي أن الركعة الواحدة أيضاً وتر حيث اعترض على مالك بن أنس بأنه لما قال: إن الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين 
كيف لا يقول بوحدة ركعة الوتر؟ وقال القاضي أبو العطيب الشافعي: بأن الركعة الواحدة مكروهةء وفي الروضة وهو من معتبرات كتب 
الشافعية أنه يسلم واحدة في وتر رمضان و بتسليمتين في غيرف والله أعلم هل يقبله الشافعية أم لا؟ ثم إذا أوتر بخمس أم و سبع أو تسع إلى غيرها 
فالأفضل عندهم الفصل أن يسلم ويقعد على كل ركعتين. ويجوز عندهم ارصل أبضنا حعيد نارجه أو الأيرتين أي لا يقعد على ركعتين 
ركعتين وهذا المذكور كان في التهحد, وأما النفل المطلق بالليل فتجوز مائة ركعة بتشهد واحد أيضاً عندهم؛ فعلم أن الوتر لإيتار ما سبق من 
صلاة الليل؛ ولا فرق بين التهجد والوتر عند الشافعية. وقريب من مذهب الشافعية مذهب الحنابلة والموالك» إلا أن الرض نعهه ني احجيه 
لكين قل جد تر ددن ع الموالك وإذا بوب الموالك والشافعية فيذ كرون أن الوتر ثلث كناك ميدن ف يذكووت سا الصو عت 
الجوازء وأما الوتر بركعة عند المالكية ففي موطأ مالك ص (4 54) أخرج 'أثر سعد بن أبي وقاص أنه كان يوتر بركعة؛ وقال مالك ليس العلم 
عليه عندنا ولكن أدن ف الوتر ثلاث ركعات» وتأولءالموالك في كلامه وقالوا: إن الركعة الواحدة جائزة وأما الكمال فأدناه ثلاث» وظن أن 
كلام مالك يأى عنه؛ وفي كتب الموالك أن الركعة الواحدة جائرة في السفرء وثي بعضها أنها مكروهة ف السفرء وفروع أخرى لا أذكرهاء 
وأما الأحناف فلا يتأدى الوثر عندهم إلا بثلاث راكعات بقعدتين وتسليمة» نعم لو اقتدىي حلف الشافعي وسلم الشافعي على الركعة الثانية 
هر مذهبهم ثم أتم الوتر صح وتر الحنفي عند أبي بكر الرازي وابن وهبان : 

ولو حنفي قام خلف مسلم لشفع ولم يتبع وتم فموتر 

ثم اعلم أنه لا مناص من أن بعض الرواة يطلقون لفظ الوتر على مام صلاة الليل ومنهم ابن عمرء وأن بعض الرواية يفصل الوتر عن صلاة 
الليل» ومنهم عائشة الصديقة في أكثر رواياتها. 

قوله: (إن الله أمدكم الخ) تمسك الأحناف بحديث الباب على وجوب الوتر على الجمهور وصاحبي أبي حنيفة قال أبو حنيفة بوجوب 
الوترء ووجه التمسلك أن الزائد يكون من جنس ما يزاد عليه أي زاد الواجب أي الوتر على الخمسة وتوقيت الوقت أيضأ من أمارات الواحب. 


'بواب الوتر شف ب:0711/8] 


وَفي الاب عَن أبي هُرَيْرَة وَءَ عبد الله بن عَمرو وَبْرِيدََ وَأبِي بَضْرَةَ صَاحبٍ اللي 5. قَالَ أَبُو عيسَى: حَدِيِتُ خَارجَة بن 


الى 


عقاف حور هرك لأ أعرقة إلا ون كتد ينه يدون أبن حب ب. وَقَدْ وَهِمَ بَعْض المحدّثينَ في هَذَا الحديث فَفَال: عبد 


4 ياب مَا ججاءَ أنَ | 9 
“0ع- حَرَّئَنا أبُو كريب حَدَّنْنَا أبو بكر بن عياش حَدَّثَنَا 


ثم قال الخصوم: إن لفظ أمدكم ثابت ف سنى الفجر أيضأ مع أنها سنتان؛ ونقول: إن في سني الفجر أيضاً وحوباء وأقول: إن لفظ أمدكم 
في سد الفجر من وهم الراوي فإنه في حق الوتر» وأدخمله الراوي ف سنئ الفجر من و همهء و كلا الحديثين مرويان عن أبي سعيد الخدري» 
فيحتمل زيادة احتمال لوهم الراوي؛ ور واية أبي سعيد في سني الفجر رواها الذهبي في التذكرة في ترحمة البحيري سندا ومتناً وكتب ف آخيرة. 
وقال: ابن عجريمة لو سافر أحد لتحصيل هذه الرواية لما ضاع سفرهء ووثقها الحافظ في الدراية» ومع هذا زعمي أنه من وهم الراوي؛ ولا أقول 
هذا من مراعاة المذهب وأما الحديث فغربه المصنف وسكت عن تصحيحه وتحسينه؛ ومكل البحاري عن حديث الباب؟ فقال: م يثبت ماع 
بعض عن بعضء وهذا من مذهب البحاري؛ فإن الأكثر يعتبرون بالمعاصرة فقط أيضاً. ثم في المعاصرة والسماع صور : إحداها: عدم اللقاء 
وعدم المعاصرة بين الراوي والمروى عنه فالرواية منقطعة عند الكل. 

وثانيها: تحقق المعاصرة واللقاء فالرواية مقبولة عند الكل. وثالثها: ثبوت المعاصرة لا السماع فالرواية مقبولة عند الجمهور وغير مقبولة 
عند البخاري ويقول البحاري؛ في مثل هذا: نم ينبت سماع فلان عن فلان؛ وزعم البعض أن هذا التعبير من البخاري يدل على نفي السماع 
والحال أن غرضه يكون بيان عدم علمه بالسماع ولا يدل على نقيه سباع الستباع عبن ارق لاعن ا يكون في الرواية الى تكون 
تحت البحث بل يكفي السماع ف غير تلك الرواية أيضأء كما رأيت في بعض الكتب أنه سئل البخاري: هل لفلان سماع عن فلان؟ قال: 
نعم فإنه صرح بالسماع في رواية غير هذه الرواية. وأحرج أبو داود حديث الباب وسكت عن الحكم عليه وصححه ابن السكن» وصحيعح 
بين السكن لا يكون أقل من الحسن لذاتة. 

واعلم أن المتقدمين كانوا لا يفرقوك بين اللأحسسن , والصحيح. والحديث عندهم» صحيح أو ضعيف وليست هرئية الحسن عندهمء وقال 
الحافظ ابن تيمية: إن الحسن لذاته والصحيح واحد عند المتقدمين» حى أن نقل الإجماع على وحدة الحسن لذاته والصحيح. وأقول: إن نقل 
الإجماع مشكل. وقيل: إن أولى من أخرج مرتبة الحسن هو الترمذي؛ أقول: قد ثبت استعمال الحسن عن البخخاري وعن ابن المديئ وفي طبقات 
ابن سعد ومصنف ابن أبي شيبة في حديث الباب « إن الله أمدكم الليلة » وقال ابن سعد: إن حارجة بن حذافة من مسلمي فتح مكة فيكون 
الإمداد بعد فتح مكة, اك هرب الركحيه د لكر ا نا لطت اليه الوتر قبل ء حوب الخمسة» وكذلك البرداك واجبتان 
قبل وحوب الخمسة فأحيب عما حققت: إن خارحة لعله لم يسمع هذا الحديث منه عليه الصلاة والسلام بل من صحابي آخرء وأيضاً الزيادة 
في هذه الليلة زيادة في الوتر. و كانت صلاة الليل شفعة قبل هذه الليلة فالزيادة في الإيتار» و كذلك قال الخطابي: إن الزيادة زيادة الإيتار ولا 
وهم أن الصلاة صارت بعد الزيادة غير ما كانت قبل فإل الصلوات الرباعية كانت ثنائية تم صارت أربعاأء ولا يقول أحد بأن الثانية غير 
الأولى» وأقول: إن المنسوخ في آخحر المزمل طول القراءة لا أصل الصلاة» وما من لفظ يدل على أن المنسوخ أصل الصلاة وقد كانت الصلاة 
فريضة اتفاقاً قبل وكذلك قال البخاري: إن المنسوخ بعض صلاة الليل لا كلها وإني ادعيت أن البخاري قائل بوجوب بعض صلاة الليل ولا 
أقل من الوتر كما سيظهر من البخاري فإن (من) في ما يكون فيه (ما) و (من) بعضية في جميع البخاري» وليست ببيانية كما زعم وسيآأنٍ 
الكلام ف البخاري؛ وصرح أبو بكر بن العربي المالكي ف عارضة الأحوذي شرح الترمذي بأن البخاري قائل بوجوب الوتر» وقال الحافظ: لو 
م يخرج البحاري حديث الوتر؛ على الراحلة لعلم أنه قائل بوجوب الوتر وأقول: إنه قائل بوجوب الوتر مع إخراجه حديث الوتر على الراحلة 
فإنه ليس قلد للأحناف والشافعية فإنه يمكن أن يقول بجحواز أداء الواحب على الراحلة كما أن الشافعية يقولون بوجوب صلاة الليل ف حقه 
عليه الصلاة والسلام وأداءه إياها على الدابة؛ وسيجيء البحث منا على حديث الوتر على الراحلة. ظ 

وأما أدلة وحوب الوتر فكثيرة وأذكر نبذة منهاء ومنها: أنه عليه الصلاة والسلام لم يثبت منه ترك الوتر سفراً ولا حضرأ ولا من الصحابة 
ولا التابعين؛ وعدم تركه كاف للوجوب. وقال مالك بن أنس : من ترك الوئر أحكم , عليه بالتعزير وقال الحافظ علم الدين السحاوي: إن الوتر 
فرض عين» وقال: إنه ملحق بالفرائض وصنف فيه كتاباً مستقلاً ذكره في منحة الخالق. وأقول: إن القرآن دليل على الوجوب فإن الناسخ مم 
ينسخ إلا تطويل القراءة» ويقول الشافعية: إن المفروضة ب ليلة الإسراء حمس صلوات فكيف تقولون بوجوب الوتر؟ أقول: إن الوتر تابع لصلاة 
العشاء ووقتهما واحدء والأجوبة من جانب الأحناف كثيرة 

باب ما جاء أن الوتر ليس بحتم 


١ 5‏ 5 5 4 5 ؟ 50 : ايه - , - 
تمسك اجمهور بحديث الباب على عدم وجوب الوترء وادلة الي حنيفة مذ كورة تخريج اغداية. 


انواف الو قد .لوبو ب: 100:14 


لي *' بِحَنْمِ كَصَلاتِكُمْ المكثُوبَة. وَلَكنْ سَنَّ رَسُولَ الله يف قَالَ: «إِنَّ الله الله ونْوٌ يحب الوثْرَ فَأَوْترُوا يَا أَهْلَ المرآن». 
وَفي البَاب عَن ابن عُمَرَ وَابنِ مَشْعُودٍ وَابن ن عمبّاس. 
قال أَبُو عيسى: حَدِيتُ عَليّ حَدِيتٌ حَسَن. 
65 وَرَوَى سُفْيَانَ النُورِيّ وَغيرةٌ عَن أبي إِسْحَقَ عن عَاصِمِ بنِ ضَمِرَةَ عَن علي قال: «الوثر لئس بِحْشْم كهيئة الصَّلاة 
القكتوبة. وَلْكنْ سنةٌ سَنَّهَا وَسُولَ الله يقاوه. 
حَدَّتَنَا بذَلِك بُنْدَا ار حَدَّنَنَا عبد الرّحْمَنٍ بن مَهْدِيّ عَن سُفيَانَ [عن أبى إسحاق) '' 
وَهَذّا َصَحُ مِنْ حَدِيثِ أبي بَكْرٍ بن عيّاش, وَقَدْ رَوَى مَنَصُورٌ بن المُعْتّمر عن أبي إِسْحَقَ نحو رواية 
بام ١‏ ياب ما ججاء في كزاهية الوم قبل الوبر 
فق أ لزي قال «أمرني رَسُولُ الله له نور كيل أذ أله 
فَالَ عيسى بن أبي عرَّة. وَكَانَ الشَّعبن يور أوّلَ اللْبل 74 ثم ينام. 
في لباب عن أبي ذو َالَ أَبُو عِيسَى؛ حدِيثٌ أبي هُرَيْر رَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ غريبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 
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بي بكر بن عَيّاش. 


)١(‏ قوله: حي 0 قال العيين: ل يقل أحد: إن وحوب الوتر كوجوب الصلاة -انتهى- فحيئذ لا يخالف قول أبى 
حنيفة هذا الحديث؛ لأن قوله بوجوب الوتر لا يريد به أنه كالصلوات الخنمسء قوله: ولكن صن رسول الله صلى الله عليه وسلم أى ثيت 
الوتر بسنته صلى الله عليه وسلمء قال القاضى أبو الطيب وأبو حامد: إن العلماء كافة قالت: إنه سنة حين أبو يوسف ومحمد رحمهما 
الله وقال أبو حنيفة وأحمد رحمهما الله: واحبء هكذا ذكر العيئء ثم رد كلامهما وأثبت قول عدة من العلماء بوجوبه؛ ولو سلم فلا 
يضر أبا حتيفة حلاف أحد إذا كان استدلاله بالأخبار منها ما ق السنن إلا التزمذى. قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «الوتر حق 
واحبعان كل مسلمة الجديك 
قال ابن الحمام: ورواه ابن حبان والحاكم وقال: على شرطهماء ومنها حديث أبى سعيد قال صلى الله عليه وسلم: «من نام عن وتر أو 
نسيه فليصله إذا أصبح أو' ذكره وقال اخاكم: صحيح على شرط الشيخين» ومنها ما رواه أبو داود وقال صلى الله عليه وسلم: «الوتر 
حق فمن لّْم يوتر فليس منا» كرّره. وهذا لشي مس رار أخخر جحه الحاكم فى والمستدرك» وصححّحمه. وتام البحث ف «الفتح)» لابن 
الحمام وفى «العمدة» للعيئ. 
أخخر ج الطحاوى بأسانيد متعددة عن أبى أيوب عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «الوتر حق فمن شاء أوتر بخمس ومن شاء أوتر 
بواحدة) تم قال: فلم لا الإجماع على خيلاف هذا لكان جائرًا أن يقال: من أوتر فمخيّر فى وتره كما جاء في هذا الخبرء: قدل الإجماع 
على نسخ هذا. (المرقاة) 
قوله: (كصلاتكم المكتوبة) لا نقول: إن الوتر كالمكتوبة فإن منكر الخمسة كافر ومنكر الوتر ليس بكافرء وكذلك في الخمسة والوتر 

قرق اعتقاداً. 
قوله: (ولكن سن رسول الله الخ) لا يستدل بهذا على سنية الوتر لأن السئة المصطلحة بين الفقهاء محدث» وأما السنة المستعملة في عبارات 

الشريعة تكون ممعئ الطريقة المسلوكة. ورا مد لفظ السنة قي حق الفرائض أيضاً ونظائرها كثيرة لا نخصى . 
قوله: (فأوتروا ياأهل القران. . الخ) قال المحشي: إن المراد من أهل القرآن الم منون» وهذا غلط بل المراد به حفاظ القرآن فإن الفرق بين 

الحفاظ وغيرهم لا يظهر إلا في صلاة الليل؛ فإن في الوتر سُوَّراً مأثورة» والملجأ للمحشي إلى بيان مراد أهل القرآن بالمؤمنين أن في الحديث أمر 

أداء الوتر ولو فسر ما هو الصحيح أي الحفاظ يلرم عدم وحوب الوتر على غيرهم» والحال أن المراد منه صلاة الليل وتدل ألفاظ الأحاديث 
على أن المراد أهل القرآن: وكذلك فسر الكبار من الحفاظ والأئمة والحدثين ؛ كما فسر إسحاق ماله قررواية أن رخلة نال ابن سعره 
عن , صلاة الليل؟ فقال: ليست لك بل لأهل القرآن» أي لا يؤدي حق صلاة الليل كاملا إلا الحفاظ؛ وق قيام الليل محمد بن نصر حديث 

مرفوع: / أن لله أهلين وخواص وهم أهل القرآن ». 


باب كراهية النوم قبل الوتر 
قي كتب فقهنا أن من يثق بالانتباه يؤحر الوتر إلى آر الليل؛ ومن لا فلاء وكان أبو بكر الصديق يوتر قبل النوم» و كان عمر يوتر بعد 


]١[‏ ما بين المعقوفتين ساقط من الهندية وأثبتناه من نسخحة بشار. 


ابوات الوثر ا ب: ا لالم لامع 


َلاَقَو من أَهل الهلم مِنْ أَصْحَابٍ الي 8 ومن بعْدَهُمْ أَنْ لا َم وجل ع حتى يؤد. 
وَرُوِيَ عن اللي 1 أنه قالَ: دمن حي نكم أنْ لا يمشتيفظ بن آخر الل ويه ِنْ أَوَّلِه وَمَنْ طَمَعْ مِنْكُمْ أن يَقُوم من 
آخر اليل فليوتر من آأبخر الليل. فَإِنَ قَرَاءَةٌ لمُرآنِ في آخر القيل تخصضودة وَهيَ أفضّل». 
َتنا بدَلِكَ عَنَادُ َال حَدَّثَنَا بو ُعَاوِيةٌ عن الأغمش عَن أبي سُعيانَ عن جَابرٍء عن النَبَ قلة. 
بَابٌ مَا جَاءَ في الوتر مِنْ أَوّلِ الليل وَآخْره 


ل اليو ل حقو د ا ل كو بت ال فى ال لعن ته ان 0 0 
او حدت) اشمد ين مع خدتا ابو بكر ين خباش جدنا ابو خصين عن يحتى بن ونان كن فحروق (انه سال 
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يي مات عله أو لَه وَأُوسَطَهُ وَآخْرَة قانتهَى ونْرُهُ حِينَ مَاتَ في وَجْهِ الشّخره. 
اال لعي ل لي ب 1 َأبي 0 قَالَ أثو عيشي : حدِيتٌُ عَائشَة حَدِيِتْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
وَهُوَ الذي اخْتَارَهُ بَعْض أهل العلم: الور مِنْ آخر الليل. 
١م‏ يَات ما حَاءَ ة في الوترٍ بَسَيْعِ 


عا 5 


ع 
5 ل على على اجن 
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/01 - حَدَّكنا هناد حَدَّكنا بو مُعاوِيّة عن الأَعمَش عَن عَمرو بن مره عن يَحبى بن الجَرَارٍء تن أمٌ سَلْمَةَ قَالتٌ: «كان لنب 
ل يور عات عَشْرَة لما كبر وَضَعْفَ أَؤْثَرَ بتيع» 

وَفِي البَاب عَن عَائشَةَ. قَال أبُو عيسَى: حدِيث أم سَلَمَة حَدِيكٌ حَسَ. 

وَقَدْ رُوي عَن النََِ 8 الوترٌ بِثَلاتَ عَشْرَة وَإحدى عَشْرَة: 2 5 وَخمسء ٠‏ وَنَلاثْء وَوَاحَدة. 

قال إسْحَقُ بن إنراهيم: متغتى ما ُوِيَ أَنَ لني 4 كَانَ يُوقر رٌ ينلا عَشْرَة قَالَ: : نما معْنَاهُ أنه كان يُصَلَي مِنَ اليل ثَلاتَ 
عَشْرَةَ رَكعَة مَعَ الؤتر فَنُسِبَتٌ صَلاه ليل إلى الؤتر 

وَرَوَى في ذَلِكَ حَدِيئاً تمن عَائشَة شه وَاحْتجٌ”" بمَا رُوِيَ عَن اللي كل قَالَ: ويروا | يَا أَهْلَ المّرآَنْه. 

قال: «إِنَمَا عَنَى به قَِام اللْبل. ول ل إِنَّمَا قِيَامُ لل عَلَى أَضْحَابٍ القرآن)». 


)١(‏ قوله: «(واحتج ل حاصل الاحتجاج أن الإيتار قد يطلق على صلاة الليل باعتيار الجزء الأ خخير ووجهه أن أن الوتر بمعناه ليس عفتضًا 
بأصحاب القر آن وهر ظاهر . (التقرير ) 
ويجوز أن يكون الوتر بمعناه» والمراد من أهل القرآن المؤمنون. كذا قيل -والله تعالى أعلم-. 


لا ال ل تا يي ا سح سسسب سس 
النوم, فبلغ النبي ها ان غائه وفل - فال الي - صَلَّى الله عَلَئهِ وَسَلْمَ -: أذ أبو بكر بالحزم وأحذ عمر بالقوة» وبعض هذا مروى في 
موطأ مالك ص (57)» وروي أن النبي - صَلى الله ء عَلَيْهِ وَسَلَ - أوصى لأبي هريرة بالوتر قبل النوم لأنه كان يذاكر الأحاديث. 

قوله: (فإن قراءة القرآن ف آخحر الليل محضورة الخ) أي تحضرها الملائكة. 

باب ما جاء في الوتر هن أول الليل وآخره 
نبت وتره عليه الصلاة والسلام في كل جزء من أجزاء الليل واستقر أمره آخحرة إلى آخحر الليل. 
باب ما جاء في الوتر بسبع 

نقول: إن الوتر ثلاث ركعات وأربع منها صلاة الليل وتردد بعض المحدثين في ثبوت ما صلي بالليل سبع ركعات» والحق ثبوتها كما 

قوله: (بواحدة) نسبة المصنف براكعة الوتر الواحدة إلى اليبي - صل الله ع عَلَيْه وَتَكِ - ليست بصحيحة ونم يثبت منه عليه الصلاة والسلام 
الوتر براكعة منفردة؛ نعم ثابت عن بعض الصحابة بلا ريب. 

قوله: (قال إسحاق) غرض إسحاق أن حقيقة الوتر وإيتار ما قبله لا يتحقق إلا بركعة واحدة: لا أن الوتر ركعة واحدة وقول إسحاق 
يدل على إطلاق لفظ الوتر على تمام صلاة الليل. ظ 

قوله: (على أصحاب الليل) يدل على أن المراد من أهل القرآن الحفاظ. 


أبواب الوتر شف ب: 10917 


7 بَابٌ ما جَاءَ في الؤتر بخْمْس 


4 (م)'- حَدَّنَنَا إِسْححقٌ شق ب مور دكا عبد له بن تبر حدقا ِنَم ب غزوة عن بيه عن قاد ئشَّةَ قَالَتُ: وكات 
صَلاةٌ رَسُولٍ الله 5 م مِنَ الل فَلاتَ عَشْرَةَ ركَة. يُويْرُ مِْ ذَلِكَ بخمس لا يجلس في شَيْءِ م؛ منْهنّ إلا في آخرهنٌ فَإِذَا أذ 
الْمُوَدُنُ قَامَ فَصَلّى ركتتين خَفِيفَتَينَ 

باب ما جاء في الوتر بخمس 


رواية الباب مشكلة تقتضي بعض بسط في المقام. 

قوله: (لا يتجلس ف شيء منهن إلا في آحرهن) تمشى الشافعية في مثل حديث الباب على ظاهرها أي أنه صلى حخمساً أو سبعاً أو تسعا 
بقعده واحدة؛ وعلينا جوابه. واذكل مر يجيت ابره رمسم من 1186 عن , سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن ار سي ابن 
هشام أنه أتى عائشة فقال: أنبئيي عن لق رسول الله - صَلى الله عَلئِهِ وَسَلَ - الخ وفيه: فقلت: أنبئيني عن قيام رسول الله - صَلَى الله عَلَهِ 
وَسَلْمْ - فقالت: ألست تقرء: « يا أيُهَا الْمُرّمْل » [ المزمل : ١‏ ] فقلت: بلى, الّء قال: قلت يا أم المؤمنين: أنبعيني عن وتر رسول الله - صَلَى 
لله عليه شع حه فقالنك) كنا نعد له مسواكه وطهوره فيبعته الله ما شاء أن ن يبعئه من الليل؛ فيسوّك ويتوضأ ويصلي تسع ركعات لا يجلس 
فيها إلا في الثامنة فيذكر الله ويحمده ويدعوه الى فظاهر الحديث يدل على أنه - صَلَى الله عَليْهِ وَسَل - كان لا يسلم على الركعتين ولا 
على الأربع ولا على الست ولا على الثمان بل على التسع فقط. وما أجاب الأحناف عن الحديث إلا العي» وذكر صورة الحواب ول يذكر 
مأحذه, وقال: إن عائشة ضمت صلاة الليل بالوتر في الذكر وإنما ست ركعات منها تهجد وثلات ركعات وتر والمذكور قي حال القعدة حال 
الوتر ه لم تذكر حال صلاة الليل في القعدة. والجواب صحيح. وأشار الطحاوي إلى الجواب ومأخذه. وأقول: إن مأحذ الجواب أن حديث 
الباب أخترجه النسائي سنداً ومتناً ص  :)575(‏ كان لا يسلم في ركعي الوتر » باب كيف الوتر بثلاث؟ قعلم أن المذكور من الحال هو 
حال الوتر» وإسناد الحديث غاية القوةء فيضم هذا ف رواية مسلم. ورواية النسائي أحرجها محمد بن نصر ف قهام الليل وتأول فيه» وقال: إنه 
مختصر من المطول وليس السلام على الركعتين والأربع والمست والشمان بل على التاسع فقط فقط. وأقول: أن تأويله ركيك غاية الركة فإن ألفاظ 
الحديث ترده» وألفاظ الحديث أربعة منها ما ف النسائي من ص (775): والطحاوي كان لا يسلم في ركعي الوترء ومنها ما قي مستدرك 
الحاكم وما في البيهقي وكان لا يسلم في الركعتين الأوليين من الوتر. فعلم نص أن المذكور حال الوتر فقطء ومنها ما عند الحاكم أيضاً: ؛ 
كان يوتر بثلاث لا يقعد إلا في آخرهن ؛ والمراد من القعدة قعدة الفراغ. ومنها ما أخرج الزيلعي وذكرء وروى الحاكم في مستدركه وهذا 
لفظه: « وكان يوتر بئلاث لا يسلم إلا تي أخرهن » ثم بعد ذكر كلام الحاكم قال انتهى كلامه: وأما أنا فوجدت ثلاث نسخ للمستدرك وما 
وحدت فيها ما أخرج الزيلعي بلفظ: « لا يسلم » وإنما وجحدت فيها: وكان لا يقعد » وظئ الغالب أن لفظ « لا يسلم ؛ لا بد من أن يكون في 
مستدرك الحاكم. فإن الزيلعي متئبت ف النقل مثل ما ليس الحافظ متثبتاً ومن عادته أنه إذا نقل عبارة أحد بواسطة يذكر الواسطة وإلا فينظر 
المنقول عنه بعينه ويذاكر لفظ المنقول عنه بعينه. وههنا غير هذا لفظه فلا بد من كون اللفظ « لا يسلم » في مستدر كه وأما الحافظ ابن حجر 
فأذ ف فتح الباري « ولا يقعد إلا في آخرهن ؛ ونقل في الد راية على نصب الراية « ولا يسلم إلا قي آخرهن »2 ولفظ حامس الحديث النسائي 
امسو بي ا ا ا ب د ا ل بكو ل ا ا ا 1 
تقي الد بن ابن تيمية المشهور ف المنتقى؛ وقال بعد ذكر الألفاظ. وضعّف أحمد إسناده. وكنت متحيراً في هذا فإن في زاد المعاد: اك 
احص الوم قال نلاث راكعات بتسليمتين» فقال له: وأما بتسليمة واحدة, قال أحمد: لا بأسء فلو كان أحمد تكلم في الحديث كيف 
قال: لا بأس؟ ثم بدا لي أن أحمد بن حنبل لم يضعف إلا الإسناد الذي أحرجه؛ وقد قلت: إن فيه يزيد بن يعفر فإذن لا تفرد ولا شذوذ. وق 
حديث النسائي ولايحري تأويل محمد بن : تضير اقيادا لذال «الخدوف دلالة صريحة ونص على نفي السلام على الركعة الثانية من الوترء فإذن 
نرك تبادر الأحاديث الدالة على السلام على الثانية مثل حديث « فأوتر بواحدة » فإن متبادره للشافعية» ولو لم نحد نصاً أصرح مما في الباب 
على نفي السلام لمشينا على تبادره» ولكنا وحدنا نضًا أصرح منه ف نفي السلامء وحديث النسائي يدل على قطع سلسلة التسع ونفي السلام 
وكذلك على قطع سلسلة السبع المذكور في مسلم وغيره أيضاً. ولنا حديث آغعر عن أبي بن كعب يدل على نفي السلام أخرجه النسائي 
في الصغرى ص »)358٠١(‏ ولا يسلم إلا في آخحرهن؛ ويقول بعد التسليم: سبحان الملك القدوس ثلاث ؛ فيكون الحديث صحيحاً عند النسائي 
وصححه زين الدين العراقي فلنا مرفوعان صحيحان في نفي السلام؛ وأما حديث عائشة حديث الصحيحين: 9 فلا تسأل عن حسنهن وطوهن 
ال فتبادره أيضاً نفي السلام على الثانية» فإن النسائي بوب على كيف الوتر بثلاث؟ وذكر تحته حديث عائشة: ١‏ لا تسل عن حسنهن 
وطولمن » وحديثها« وكان لا يسلم ف ركعين الوتر » فإذن نحمل حديث عائشة شة المروي في أبي داود كان النبي - صَلى الله عليه وَسَلمْ - 

]١[‏ قد رقم الدكتور بشار هذا الحديث بهذا الرقم وقال في الامش ما نصه: «أطأ مرقم الطبعة القديعة فمفز من الرقم (451) إلى الرقم 
(559) » فأبقيناه على هذا الخنطأ على قاعدتنا فى عدم تغيير الأرقام». انتهى. 


أبواف الوتر ش يفيف ب سا انه هك 
وَفي التاب عَن أبي أيُوبَ. 
قَالَ أَبُو عيسى: حَدِيِتُ غَائشَة حَدِيِثْ حَسَنٌّ صَحَيحٌ. 


يوئر بأربع وثلاث» وست وثلاث؛ وثمان وثلاث» وعشر وثلاث » على نفي السلام على الثانية وهو المتيادرء فتم الدواب عما في مسلم وعن 
رواية ٠‏ كان يوتر بسبع لا يجلس إلا في آخرهن ». 

والآن أتعرض إلى روايات ابن عباس فرواياته في بعضها: أنه عليه الصلاة والسلام أوتر بخمس» وفي سنن أبي داود في رواية ابن عباس: ولا 
يسلم إلا في آخرهن» فيكون حديثه مثل حديث الباب أي يوتر بخمس لا يسلم إلا في آخرهنء فأشكل علينا الأمر فأقول: إن في مسلم ص (” 
1١‏ عن ابن عباس تصريح أن صلاة الليل ست ر ك رار يلات لايد إن نقيت ار تمان ون تعن واي ابر عدان وام الات 
على رواية مسلم ص )١5١(‏ وأشار إل تفرك عيب بن أ تام أقول والعجب من الحافظ أنه لم د يلتغفت إلى متابعاته. وأذكر متابعاته: منها 
ما في الطحاوي ص )١7(‏ ج 4)١(‏ ثم أوتر بثلاث عن ابن عباس وسنده قوي غاية القوة إلا أن في سنده سهو الكاتب» فإنه ذكر عن قيس 
بن سليمان والحال أنه عن مخرمة بن سليمان ومتابع آخر في الطحاوي ص (17/4) عن أبي إسحاق عن المنهال بن عمرو عن علي بن عبد الله 
بن عباس: « أنه أوتر بثلاث 4. ومتابع آخر في النسائي ص ( ٠‏ ) عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: كان رسول الله - صَلَى الله عَأَيه 
لك - يوئر بئلاث يقرء في الأولى. : اخ. فلا شذوذ ولا تفرد فثيت قطع الثلاث من الخمس. 

والآن أتعرض إلى رواية عنن عائشة؛ قالت: كان يوتر بخمس لا يجلس إلا في آحرهن, فقال المدرسون: إن ثلاث منها وتر وركعتين منها 
ركعتا النفل حالساً بعد الوتر. أقول: إن قطع القلاث في حديث عائشة من الخمس متعيّن ولكن الركعتين لا أقول: إنهما اللتان يوتي بهما 
حالساً بعد الوتر» وجواب المدرسين نافذ بلا ريبء فإن الركعتين جالساً بعد الوئر ثابتتان في الصحيحين أيضاً ولكين لا أرضى بهذا الجواب؛ 
ووجه عدم الرضا هو أن مالكاً ينكر الركعتين جالساً بعد الوتر مع كون ثبوتهما في الصحيحين» وسئل عنهما أحمد ؛ فقال: لا أصليهما 
ولو صلاهما أحد لا أنكر عليه. وأما الباري فأحرج حديثهما ولكنه لم يبوب عليهماء وظينٍ أن وجه عدم تبويبه هو عدم اختياره إياهماء 
وأما الشافعي وأبو حنيفة قلم يرو عنهما فيهما شيء؛ وأيضاً حديث عائشة حديث الباب عن عروة بن الزبير» ول أحد في رواية من روايات 
عروة الركعتين جالساً, ولذ! أنكرهما مالك فإنه أخرج حديث عائشة في موطأه بسند عروة. فعندي أن الركعتين ركعتان قبل الوتر وإنما جمع 
الراوي بين الوتر وبين الركعتين قبل الوتر لعدم الوقفة الطويلة بينهما من وقفة النوم أو غيرها من وقفة الوضوء أو السواك أو أجمرى» وحمل 
ال كعتين على هذا امحتمل عندي أقرب من حملهما على ما حمل المدرسون. وأما قطع الثلاث من الخمس فمتيقن والتردد في محهل الركعتين 
وثبت الركعتان قبل الوتر في الخارج كما في الطحاوي عن أبي هريرة أن لا يكون الوتر خحالياً عن شيء قبل الوتر فتم اللواب عن حديث 
الباب, 

وأما حديث الباب عن عروة فأعلّه مالك بن أنس كما نقل في شبرح المواهب وأبو عمر في التمهيد» وحديث الباب أخرحه مالك في 
موطأه ص (545) وليست فيه هذه الزيادة وفي شرح المواهب أن هشاماً روى هذه الزيادة؛ حين تحرج من المجاز إلى العراق فبلغت الزيادة 
مالك بن أنس فمّال مالك: إن هشامأ حين ذهب إلى العراق نسمع منه أنه يروي أشياء منكرة ولا يتوهم أن إنكار مالك على ذكره ثلاث 
عشرة ركعة لأن مالكاً رواه بنفسه فكيف ينكر على هشام؟ وليس باعث الإنكار الركعتان جالساً فإنه لم يروهما فليس باعث الإنكار إلا 
ذكره ؛ ولم يجلس إلا في آحرهن » ولكن أباعمر لم يفصل التقل مثل ما في شرح المواهب. 

واعلم أنه قد سها الحافظ في تلخيص الحبير أن حديث عائشة رضي الله عنها ٠‏ كان يوتر بخمس لا يجلس إلا في آخرهن. . ) حديث متفق 
عليه والحال أنه حديث مسلم وليس في البخاري أصلاء ومثل سهو الحافظ سهو صاحب المشكاة وقال: إنه متفق عليه وفي النسائي رواية 
جواز أداء الوتر إيماعٌ وليس هذا مذهب أحد من الأربعة؛ وف معان الآثار ص (17/17) لفظ: ومن غلب إلى أن يومئ فليومئ؛ فدل على أن 
الاعاء إنما هو للمعذور. 

وأما من حيث الآثار فلنا ما في معاني الآثار ص )١77(‏ عن المسور بن مخرمة قال: دفنا أبا بكر ليلا فقال عمر: إن ل أوتر فقام وصففنا 
وراءه فصلى بنا ثلاث ركعات لم يسلم إلا في آخرهن وسئده صحيح. وفيه ص )١7(‏ عن أبي الزئاد قال: أثبت عمر بن عبد العزيز الوتر 
بالمدينة بقول الفقهاء ثلاثاً لا يسلم إلا في آخرهن, وفي المستدرك أن هذا وتر عمر أذ عنه أهل المدينة أي عن عمر بن حطاب كما في مصنف 
ابن أبي شيية. وروي عن ابن عمر ثلاث ركعات بتسليمتين» فقال الحسن البصري: إن أباه عمر كان أعلم منه. وفيه ص )١01(‏ أثر أنس 
لنا فيه ص (5/ا١)‏ عمل الفقهاء السيعة التابعين ومنهم عروة بن : الزبير راوي حديث الباب حديث حمس. ولنا ما في التزمذدي ص (7؟5) في 
مناقب أنس حدثنا إبراهيم بن يعقوب نا زيد بن الحباب نا ميمون أبو عبد عبد الله نا ثابت قال: قال لي أنس بن مالك: يا ابت حذ عبني فإنك لن 
تأنحذه عن أحد أوثق مين إن أخحذته عن رسول الله اسان ان فلن رشك سو اسه رول لله - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ - عن حيريل وأعحذه 
حبريل عن الله عز وجحل» ولم يذكر الزمذي متنه وإني وحدت متنه في تاريخ ابن عساكر وهو: أن الوتر ثلاث بسلام واحدء ورجال السند 
قات إلا ميمون أبو عبد الله لم أعلم حاله إلا أنه أدرجه ابن حبان في كتاب الثقات» وقال السيوطي في جمع التوامع: إسناده حسن» وظئ أن 
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حديث : ا من كنت مولاه قعلي مولاه ا رواه شعبة عن ميموث أي عبد الله ولا يروي شعبة إلا من الثقات» وصرح الحاقظ ابن عبد اهادي 
الخنبلى أن ابن حبان إذا أدرج أحداً في كتاب الثقات ول يجرح فيه أحد فهو ثقة فالحديث قويء واستدل الحافظ بدلائل كثيرة كلها غير 
ماح ال ا ا سلمئا أن هذه الأدلة غير مثبتة لمرامنا فأي حواب عن ) حديث ار واه الطحاوي 
في معاني الآثار ص :)١54(‏ أن ابن عمر كان يفصل بين شفعه ووتره بتسليمة, وأبر اين عمر: أن النبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ - كان يفعل 
ذلك؛ فهو مرفوع حكماًء وقوله هذا يدل على أنه لم يجد مثل هذا الدليل الصريح. ونقل الحافظ بأن الطحاوي يجيب بأن المراد من التسليم 
شايع التشهد» اقول: وادالسحاوت ل جا قال التافظ بال اوكر از لاسي عتمر أبري اوج الظيه وتساص افطع ثم حسن الافظ 
سنده مع أن ف سنده وضين بن عطاء وتكلم فيه البعض. ثم أن أجيب الحافظ أما أولاً فبأن ابن عمر شيه فعله يعثل فعله عليه الصلاة والسلاء 
ولا يتعين التشبيه في السلام لعله تشبيه في ثلاث ركعات, وأما ثانياً قبأن الحافظ روى بنفسه في الفتح المجلد الثاني من مصنف عبد الرزاق 
سند نري سحيح ادايتعب بن عير ذا للصلي إذا رات لاوم علواك ايها لعي ور ةانم : ال فقد ترج من صلاته وكان يرى ذلك 
نسخا لصلاته, فلما رأى اي ن عمر أنه عليه الصلاة وإلسلام سلم في التشهد أي قال: السلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته السلام علينا 4 
وعلى عباد الله الصالحين» فقد حرج الببي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - من صلاته على زعم ا 200 يلم الببي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ 
- ليم القطغ: فإذن ذهب :استدلال الحاقظ الذي وعمه النض ما'ق الباتك» ولم بيش ححة عليناء فأذن تطرق اجكهاد ابن غمرء ثم امكل 
ما في الفتح من مصنف عبد الرزاق عن سال عن ابن عمر موجود في مصنف ابن أبي شيبة عن نافع عن ابن عمر بسند قويء ثم لي خدشة 
فإن مالكاً أخعرج ف موطأه في باب التشهد أن ابن عمر كان يتشهد ف القعدة الأولى كما نتشهدء, وأما في القعدة الثانية فكان يؤخر السللام 
عليك أيها. . الخ عن التشهد فلم يسنح لي الترفيق بين رواية المصنفين ورواية موطأ مالك عن ابن عمرء ول أحد تفصيل مذهب ابن عمر 
حى يظهر الوحه. ْ 

وتمساك بعض الشافعية على أن الوتر ركعة واحدة .ما في مسلم عن ابن عمر وابن عباس: الوتر ركعة في آخر الليل» أقول: كيف يتمسك 
ما في مسلم؟ فإن مراده أن الايتار إغا يتحقق بر كعة واحدة لا أن صلاة الوتر راكعة واحدةء فإن مذهب ابن عمر موجود في الخارج باسافيد 
قوية أن الوتر: ثلأيف كعات بتسليمتية: وأما ابن عباس فروى بنفسه المرفوع: ( أن الوتر ثلاث ركعات بتسليمة واحدة » كما مر سابقاً بقدر 
الضرور ة من رواية مسام وأي داود فإذن تمسك الشافعية بحديث (كان يسلم على كل ركعتين» ويرتر بر كيه لا رصح حديدة تالور عام وقد 
أتينا بالخاص» وأما ما في النسائي ص )١55(‏ عن مقسم عن أم سلمة قالت: كان رسول الله شك الل عليه واس - يوتر بخمس وسبع لا 
يفصل بينهما بكلام وسلام. ويمكن جوابه بديرة ما ذكرت هن الكلام في رواية ابن عباس وعائشةء وأيضأ أعله البحاري في التاريخ الصغير 
لأن مقسماً ليس له سماع عن أم سلمة؛ ولكين رأيت في طبقات ابن سعد أن لمقسم مماعاً عن أم سلمة وعندي لرواية أم سلمة جواب آخخر 
لا أذكره لطوله. وف النسائي عن أي أيوب الأنصاري ما يدل على الوئر بواحدة. وجوابه عندي موجودء وعن أي أيوب الأنصاري ف معاني 
الآثار: أن الوتر ثلاث ركعات وسنده قوى إلا أن فيه محمد بن يزيد الرحبي وليس ترحمته في أكثر كتب الرجال ولكينٍ وحدت في معجم 
البلدان لياقوت ترجمة تحت لفظ رحبة وجعله من الثقات» ولقد صنف الحافظ بدر الدين العيئ كتابأ ف حلدين في رجال الطحاوي وقال الشيخ 
أكمل الدين صاحب العناية في شرح مشارق الأنوار في تلخيص الصحيحين: إن الواحدة في رواية أبي أيوب منضمة إلى ما قبلها من الشفع. 
والجواب أن حديث أبي أيوب مختلف ف رفعه ووقفه كما في النسائي ومعان الآثار وصوب الأئمة وقفه. وقال الحافظ ف تلخيص الخبير: إن 
البخاري والذهلي والدارقطئ وأبا حاتم والبيهقي أعلوه وقالوا: إن الرواية بوئرفة علي إن أيوب الأنصاري. ورواية أي أيوب موجودة قْ 
أبي داود أيضاًء وتمسلك الحافظ في تلخيص الحبير على وحدة ركعة الوتر حين قال أبو عمروا بن الصلاح: مم يئبت الوتر راكعة ة وأحدة عنه 
علية الصلاة والسلام برواية ف سنن الدارقطين والحال أن روايته رواية الصحيحين فإن تللك الرواية رواية البخاري» وف الدارقطئ مختصرة من 
المفصلة في البخاري. وأما أثر سعد بن أبي وقاص من الوتر بركعة فعاب ابن مسعود على سعد على وتره بركعة كما في معان الآثار. وف 
النسائي ص١‏ ه> عن أبي موسى الأشعري: أنه كان بين مكة والمدينة فصلى العشاء ركعتين ثم قام فصلى ركعة أوتر بها يقرأ فيها ممائة آية 

من النساءء ثم قال؛ ما ألوت أن أضع قدمي حيث وضع رسول الله - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلِمَ - قدميه وأن أقرأ يما. . الخء قي باب القراءة 
في الوتر وروايته مشكلةء وحوابها عندي موجود بتفصيله ولا أذكره فإنه يقتضي بسطأً في الكلام؛ وأما ما ذكرت من الذخيرة فلا يمدي في 
جحواب روايته. 


]١[‏ هناك سقط ف الهندية» وأثبت الد كتور بشار هنا عبارة» نصه: «وسألت"أبا مصعب ادي عن هذا الحديث يث: كان النبي + يوتر بالتسع 
والسبع. قلت: كيف يوتر بالتسع والسبع؟ قال: يصلي منين مثئ» ويسلمء ويوتر بواحدة». انتهى. 


أبواب الوتر ظ ا بد :11 
+ بَابُ ما جَاءَ في الوّتر بَثَلاثِ 
الوه حَدَ تنا هَنّادٌ حَدَمَنا بو بكْرِ بن عياش عن أبي إسْحنّ عن الحَارثِ عَن عَليٌ َال دكانّ رَسُول الله يل يُوتَرُ بقَلاث: 
ََِْ يهن تشع سُوَرٍ ين المفَضّلِ. يقَْاُ في كُلّ ركعةٍ بقلاث”" سُوَرء آخِرُمُنٌ «قُل هُوَ الله أَحَده». 
وفي الاب عَن عِمرَانَ بن حُصَيْن وَعَائشَة ادن وَأَبِي أَبُوبَ وَعَبِدٍ الرَحْمَنِ بن أَبْرّى عَن أَبَيّ بن كُغب. وَيرَوَى 
أيضَاً عن عَبِدٍ الرَحْمَنٍ بن أَبْرَى عَن التي كة. هَكَذَا رَوَى بَعْضّهعْ قَلَمْ يَذكرُوا فيه عَن أبَيّ. وَذْكرٌ بَعْضْهُمْ عَن عَبِدِ الرّحْمَن 


بن أَبْرَى عَن أَبَيّ. 
قال أبُو عبس, :وَقَدْ هب قَومْ بن أل العلم مِنْ أَضْحَاب اللي ا وَغْرِِم إِلَى َذَاء ورا أذ يُويِرَ الكل بفلاث. قال 
ف - 1 7" / 0 
سفيَان: إن سنت شِنْتَ أوتزث بخمس؛ وَإِنْ شنت أُوثَرْتَ بتَلاثِء وَإِنْ شِنت أُوتَزْت برَكعَة. قال سُفْيَان: وَالذي اشتحب: ان يوير 


بثلاث ركعات. 0 باع اكرات 
بخمس» لاي د 
؛7*- بَابٌ مَا جَاءَ في الوتر بركعَةٍ 
1- دنا ةحدلا حمَاك ب زيد عن أَْسٍ بن سيرين فَالَ: سَأَلتٌ ابن عُمَرَ فَقتُ: َطِيلُ في ركقتي الفَْرٍ؟ قَفَالَ 

ركان التي يله يُصَلَي مِنَ اليل مَثْنى مَثْتى. وَيُوَيِرٌ بركعّة. وَكَانَ يُصَلَىِ الو كقتين وَالأذَانٌ في أَذْنهِ». 
وَفِي الاب عَن عَائشّة وَجَابر وَالفضل بن عَبّاس وَأبِي أَيُوبَ وَابن عَبّاس. 
قال أَبُو عِيسى: حدِيثُ ابن عُمَرَ حَدِيتْ حَسَنُ صحيح. 

)١(‏ قوله: وبغلاث سُوَر آحرهن قل هو الله أحدهم وحاء فى رواية مفسًوًا ويقرأ فى الأولى #ألهاكم التكائر يه والقدر وزلزلت» وف الثانية 
العصر والنصر والكوثر» وف الثالثة الكافرون وتتت والإلاص؛ كذا فى «سئن الحدى»؛ و فى «شرح الشيخ): يحتمل إن كان يقرأ فى كل 
من الثلاث يقرأ سورتين ويختم بفإقل هر الله أحدةه ويحتمل أنه لم يفعل ذلك إلا فى الأخيرةءوعا قلنا من تفصيل السور يظهر أن المراد 
هو الاحتمال الأخير. (اللمعات) 

2 قوله: برقال سشيانت: إن و شعت أوترت» قال على القارى ف «المرقاة): وأخخرج الطحاوى 50007 5-2 عن ألى أ يوب عن عن الببى صلى الله 

0 ل «الوتر 00 00-7 0 أرتر + بغلاث ومن 0 د 0 ولولا اللو د هد 
ظ باب ما جاء في الوتر بعلاث 
إسناد حديث الباب سقيم من جانب حارث ار وتبادر حديث الباب لناء ولا يتوهم أن التسع في حديث الباب موصولة بدليل ما 


تشدم. 

قوله: (بتسع سور) وقع تفصيل السور التسعة في بعض الروايات. 

قوله: (اخرهن: « قل هو الله ») ا في الركعة الثالثة من الوتر لا أنها كانت ف كل ركعة. 

قوله: (قال سفيان) مذهب سفيان مدون في الكتب وهو موافق أبا حنيفة لا كما نقل المصنف» ؛ قاللّه أعلم. 

قوله: (حسناً الخ) أقول: م أحد من الصحابة قائلاً بوحدة وكعة الوتر إلا قليلا ومنهم معاوية» وسعد بن أي وقاص رضي الله عنه: وأما 
الثلاث بتسليمة واحدة فهو مذهب كثير من الصحابة منهم عمر وابن مسعود ومذهب أنسء وآثار أخرى ذكرها الطحاوي. 

باب ما جاء في الوتر براكعة 

لا بد من القول وتسليم أن بعض الصحابة قائلون بوحدة ركعة الوتره وأن بعضهم قائلون بثلاث ركعات بتسليمتين» والواحب على كل 
واحد من المذاهب جواب المرفوعات لا الموقوفات والاثار. , 

قوله: (والأذان) في أذنه أي والإقامة ف أذنه» غرضه ابر ادر ركعي الفجر. 

مسألة: هل تحوز ركعة واحدة مطلقاً من التاقلة أم لا؟ ففي البحر أن معاصراً له أي لصاحب البحر أف بصحتها مع الكراهة ورد عليه 
صاحب البحر وقال: إن الركعة الواحدة باطلة عندناء وهذا هو أصل مذهيئا. وقال النووي في شرح مسلم ص (5515) نحت قوله 820 
لله عَلَيهِ وَسَلُم -: أوتر منها بواحدة ؛ : هذا دليل على أن أقل الوتر راكعة وأن الركعة المغردة صلاة صحيحة وهو مذهبنا ومذهب الجمهور 
الخ. ورد عليه ف طبقات الشافعية تحت ترجمة أبي عمرو ابن الصلاح بأن أخداً منا لم يقل .ما قال النووي» وأما الروايات الدألة بتبادرها على 


ابوانن الوتر ل ف ب :116 


العمل َلَى ذا ند فض أهلٍ الهلم من أصْحَابٍ النَبِيَ مَل وَالتَابِعِينَ: رَأَوَا أن يَفْصِلَ الوَجُلُ : بَينَ الرّكعتين وَالعَالئَةِ, 
يُوئِرٌ بركعة. وبه يَقُولَ مَالِكَ وَالشَافِعيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَقَ. 
6 - بَابُ ما ججاء ما فر في الوتر 
اليل حَدَنْنَا عَليٌ بن حجر حَدَّننَا شَرِيك عَن أبي إِسْحَقَ عَن ب سَعيدٍ بن بير عَن ابن عَبّاس قال: «كانَ رَسُول الله تل 
قد أ في الوتر بِسَبّح اسْمَ ربك الأعلى. وَقُلُ يا أيهَا الكافرُونَ. وَقَل هُوَ الله أَحَدٌ في ركعَة ركعَة)». 
وفى الثاب عن علي ماله ة وَعبدٍ الَّحْمَن بن أَبْرَى عَنْ أبَيّ بن كُغب عَن النِّيَ لة. 
قال بو عيسى: : وَقَذْ روي عَن النَبِي ثلة: أنه قَرَأْ في الوتر في ال كعة الال ة بِالمُعَوّدْتِين َكل هُوَ الله أَحَدٌ 


وَاْذِيِ”" ختَارَه كت أل الملم بن أَْحَاب اللي له ومَنْ بَعدهُعْ أَنْيَْا بسَبْخ اشم رَبك ل وَقَلُ يَا أَيّهَا 
اكافوة. ل ا أعة يَقرَأ في كَل ركعَةٍ مِنْ ذَلِكَ يِسُورَة. 
7- حبذ ننَا إِسْحَقٌ بن إِْرَاهِيمَ بن حَبِيب بن الشَّهيدٍ البَضريٌ حَدَئْنَا مُحَعَد مُحَمّدٌ بن سَلْمَة الحَرّانيُ عن حُصَيْفٍ ب خصَيْفٍ عن عبدٍ 


ايز بن ريج َال «سَألتٌ عَائشَة بأيّ شَيْءِ كان يور وَسُولُ لله ه؟ قَالث: كان يَثْرَأ في الأؤلى بشخ وازدنك- اش رَبك الأعلَى. 
وَفَي الَانبية بقل يَا أَيّهَا الكافدون. وَفْي الَالئّة بقل هو الله أحد وَالمَعَوَّذ تين». 
قال أَبُو عيسّى: وعدا عل وعد غردك: وَعبدٌ العزيز هَذَا وَالِدُ ابن ريج صَاحبُ عَطاءِ. وَابنُ جُرَبِجٍ اشم عَبدُ المَلِكِ 
بوعبد العزير ابن ريج ََد رَوَى هذا الحَدِيتٌ يحتى بن سعد الأنصَاري عن عمرة عن حَائَ حن الي 48 
#- بَابٌ ما جَاءَ في الْمَنُوتِ ” في الوتر 
7 - عدَئنا ِيُ دكا بو الأحوَصٍ عن أَبِي إسْحَقَ عن برد بن بي مزْمَم عن أب الحَؤْرَاءٍ َال َال الحَسَنٌّ بن علي: 
«عَلّمني رَسُولُ الله يل كَلمَاتٍ أَقُولْهُنٌ في الوتر: | ْهُمّ مدني فِيمَنْ هَدَيْتَ. وَعَافِنى فِيمَنْ عَاقَبْتَ وَتَوَلتِي فِيمَنْ نَوَليِتَ 


)١(‏ قوله: (والذى اخختاره أكثر أهل العلم. خخ وبه قال أصحابنا الحنفية» قال ١ر‏ بن الحمام: وذلك بن أبا حنيفة روى ل (مسنده؛ عن حماد 
عن إبراهيم عن الأسود 'عن عائشة قالت: «كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يوتر بثلاث يقرأ فق الأولى #سبّح اسم ربك الأعلى #4 
وف الثانية طقل يا أيّها الكافرون» وف الثالثة قل هُو الله أحد. 

)١(‏ قوله: «القدوت ف الوتر) نقل عن يعض المشايخ» ويروى ذلك عن محمد أنه لا يوقت دعاء فى القنوت ول غيره من مواضع الدعاء 
كالطواف ونحوه أى فيما لم يثبت فيه التوقيت ف الشرع؛ لأن تعيين الدعاء يذهب برقة القلب والأكثرون على التوقيت لأنه رما يحرى 
على اللسان ما يشبه كلام الناس إذا لم يوقت فيفسد الصلاة» فعندنا الموقت ف القنوت هو «اللهم إنا نستعينك. . . الخ) لأن الصحابة اتفقوا 
عليه ولو اكتفى به جاز» والأولى أن يقرأ بعده «اللهم اهدنا فيمن هديت...الخ» كذا ذكره الشيخ ف «اللمعات» لكن توقيت «اللهم إنا 
نستعينك. . .الخ عندنا ليس على الوجوبء بل على الدعاء المشهورء وكذا مفاد كلام ابن الهمام حيث قال: ولو قرأ غيره جاز. 


الوتر بركعة واحدة فقط فقّد مرت سابقاً مع الأحوبة. 
باب ها جاء فيما يُقَرَأ به في الوتر 
كول بلات نر كدات نتين. وأما السام الواحة فهو اتاد ولوس عتعين» ورد اق بعض الروايات أن يقرأ في الركعة الأولى ٠‏ سبح اسم 
ربك الأعلى » وق النانية « قل 5 الكافدُونٌ » وف الثالثة « كل هُوَ الله أَحَدٌ » والمعوذتين» وأعله أحمد بن حنبل وابن معين. وهذه الرواية 
أخخر جها أبو حنيفة اق مسنده أيضاء والصورة ق سؤر الوتر كنيزة منها أن يقرأ في ٠‏ لْهَاكمٌ التكائه ) و«القدر» و ١‏ ذا زُلزِلتٍِ »» وق الثانية: 
( العصرى والكوثر» والنصر 6 وف الثالثة: الكافرون وتبت وسورة الإخلاصء ومنها أن يقرأ في الأولى: ١‏ سبح اشم رَبك الأغلى ) 3 الثانية 
) ل يا انها الكادون ) وف الثالثة: «#سورة الاخلاص». 
باب ما جاء فى القنوت في الوتر 
قال الشافعية: إن القنوت في الوتر في نصف شهر بعد الركوع» وثقول: إن القبوت في السنة كلها قبل الركوع ووافقنا مالك بن أنس فإنه 
يقول: يقنت قبل الركوعء وأما أحمد فرجح القنوت بعد الركوع: ولنا ما روى ابن مسعود. 
قوله: (أقوهن في الوتر) هذه الزيادة من تفرد الراوي كما قال الحافظ ف التلخيص ولكن الحديث ليس بأقل من الحسن؛ وفي البحر: أن 
الجمع بين دعاء قنوت الأحناف ودعاء قنوت الشافعية مستحب. وأقول: قال بعض من يدعي العمل بالحديف: إن قوت الأحناف ليس بثايت 
في الحديث, ولعل هذا المدعي غفل عما في الإتقان بستد قوي: أن قنوتنا كانت سورة الحفد والخلع في مصحف أبى بن كعبء وهذا تمد في 
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وَبَارِكُ لى فِيمَا أَغطَيْتَ وَنِنِي شَرَّ مَا قَضْيِتَ, فَإِنَكَ تَقْضِي وَلا ؛ مم ُقْضَى عَلَبِكَ, وَإِنَهُ لا يَذِلَ مَنْ وَالِيِتَّ. تَبَارَكتٌ رََنَا 
وَتَعَالَيتَ». 

وَفي لاب عن عَلِيٌ. قَالَ أَبُو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ لا تَعرفة إلا مِنْ هَذَا الوَجْْهِ مِنْ حَدِيثْ أبي الحَوْرَاءِ السَّعدِيٌ 
وَاسْمُه سْمَهُ رَبِيعَةُ بن شَبَانَ. ولا نعرفٌ عَن النّبِيّ ف في القتُوتٍ شَيئاً أحْسنَ مِنْ هذا 

ب ار في القنُوتِ في الونر. قَرَأى عَبدُ لله بن مشغود القنُوتَ في الوتر في الشَة لا اتاو الْقَتُوتَ 
قبل الكوع. وَهَوَ قَول به ار الملم. وَيهِ يول سُفَيَانُ التُورِيٌ وَابِنَ المُبَارَكِ وإ سْحَقٌ وَأَهلٌ الكوقّة. وَقَدُ روي عن عليٌ 
بن أبي طَالٍِ أنه كَانَ لا يذه وري س0 وَقَدْ ذَهَبَ بَعض أهلٍ العلم إلى 
07 َب يَقُولٌ الشَّافِعيٌ وَأَحْمَدٌ 

< /0*- بَابُ مَا جَاءَ في الرَّجْلِ يَنَامْ ء عن الوثْرٍ أو ينْسَى 

06 حََدْثَنَا مَحْمُودٌ بن غيلانَ حَد حَدْنْنا َكِيعُ حَدُتنَاعَبدُ الرّحْمَنٍ بن بد بن أَسلَمْ عن أبيهِ عن عَطَاءِ بن يمَارٍ عن أبي 
سَعيدٍ الحُذْرِيٌ قال: َالَ رَسُولَ الله ي: «منْ َم ء عن الوتر أو ذم : َسِيهُ فَليِصَلٌ إِذَا ذَكرَ وَِذَا اسْتيقظ). 


2 
7 


ده عذا ني ذا ب ا بن و بن أنلم ض أبه أ ايئ 8 فال «مَنْ نَامَ عن وثْرِه فَلِيصَلٌ إذّا أصبح». 


(ع) 


عمعة آنا قاذ 5 حجري ني شليتان بن المت َو سَأُلتٌ أَخْمَد مد بنّ حَدْلٍ عن عَبدِ الرَّحْمَنٍ بن زد بن أشلم؟ 


ال حمل اي 


08 أخوة عبد ال لا بس به وَسَمِعتٌ مُحَمّداً يَذكرٌ عَن عَليّ بن عَبد لله أنَّهُ ضَعُفَ عَبِدَ الرَحْمَن بِنّ رَدِ بن أسلّم. وَقَالَ: 


0 سر 0 


017 «ربّنا» 2-0 قوله: «وتعاليت» أى ارنفع عظمتك وظهر قهرك و قدرتك على من فى الكونين» وقال ابن الملك: 

عن مشابهة كل شىء. (المرقاة) 
(5) قوله: «أبى الحوراء» -بفتح مهملة وسكون واو وبراء ومد- 55-56 كذا ف «المغى». 
(؟) قوله: «واحتار القنوت قبل الركوع) روئ ابن ماجه يسند صحيح عن عن أن بن كعب: (أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يوتر 

فيقنت قبل الر كوع» -انتهى-. 

قال ابن اهمام: قال ابن أبى شيبة: حدئنا يزيد بن هارون عن هشام الدستوائى عن حماد عن إبراهيم عن علقمة: أن ابن مشعود وأصحاب 

البى صلى الله عليه وسلم كانوا يقنتون ف الوتر قبل الركوع -انتهى-. 
(4) قوله: «السجرى» -بسين مكسورة وسكون حيم وبزاء- نسبة إلى السجز وهو اسم سجستان؛ وقيل: نسبة إلى سجستان بغير قياس. 
بعض كثينا النهي عن قراءة القنوت للجنب وصيغه تشابه صيغ القرآن فإن صيغها صيغ المتكلم مع الغير وهو شأن أدعية القران. 

قوله: (وثي الباب عن علي) رواية على أخرحها في كتاب الدذعوات ص )١35(‏ وقال النسائي: إنه مرسلء أقول: إن ار 
الجمهورء وقال ابن حرير الطبري: إن رد المرسل بدعة حدئت بعد مائتين» ولعله عرّض على الشافعي وكان ابن حرير شافعياً ثم صار محتهداً 
بنفسه؛ وقالت جماعة: إن المرسل أعلى من المتصل ومنهم الحسامي» وقالت جماعة: إن الموصول أعلى من المرسل ومتهم أبو جعفر الطحاوي 
نقل عبارته السحاوي فٍ شرح الألفية؛ والحق إلى الجماعة الثانية وأن المرسل -حجة بعد الحجة» وقال بعض من يدعي العمل بالحديث: إن رفع 
اليدين في القنوت مثل رفعهما وقت التحرعة؛ لا أصل له ولا أثر من التابعين أيضأ. وأثبت رجحل حنفي فاضل لرغم أنف ذلك المدعي أثر ابن 
مسعود وأثر عمر الفاروق الأعظم أحرجهما البخاري في جزء رفع اليدين فما طعنه على الأحناف إلا للجهله : 

وكم من عائب قولا صحيحاً وآفته من الفهم السقيم 

ولنا في رفع اليدين في القئوت أثر إبراهيم النخعي أيضاً أرجه الطحاويء ولي شبهة في أثر عمر الفاروق فإن بعض الروايات يومي إلى 
أن رفع اليدين كان كرفع اليدين للدعاء لا مثل رفعهما عند التحرية» وثبت رفع اليدين مثل رفعهما للدعاء عن أبي يوسف في قنوت الوتر 
ذكر صاحب مراقي الفلاح عن الفرج مولى أني يوسف وأتى الطحاوي ص (551) عن أبي يوسف رفع اليدين في قنوت الوتر مثل رفعهما 
عند التحريمة فإنه قال: فيجعل ظهر كفيه إلى وجهه الخ والتفصيل لرفع اليدين في الطحاوي ص ))751١(‏ ورفع اليدين عندنا مينة والتكبير 


واججحن. 


م 7 ور 


باب ما جاء في الرجل ينام عن الوتر أو ينساه 
يقضي الوتر عند أبي حنيقة فإنه واجب».وحديث الباب سقيم من جانب عيد ال رحمن بن زيد وسياقي فوعي ولكنه مرسل» وفيه عبد الله 


الراك 1 أبن سر 1/١‏ 


ددهت بعضٌ أَهلٍ الكوقة إِلَى ذا الحديث. وتَالُوا: يوه لجل إِذَا ذكر وَإِنْ ان بَعدَ ما طلَتِ الشمسش. وي يقوذ 
سَفِيانٌ الثُوريٌ. 


م0 بَابٌ ما ججاءَ في مُبَادَرَةٍ الصّبح بالوتر 

ال حْمَدٌ بِنّ مِيع حَدَتَنَا يَحبَى ؛ بن زكريا بن أبي رَائدةٌ حَدَّثنَا عبِيدُ لله عَن نافع عَن ابن عُمَرَ 
قَالَ: ادرو الطبخ بالوترة. 

14- عَدَََّاالحتن بن عَليٌ الخَلنُ كنا عبد لواف دناه مَعَمَرٌ عَن يَحيَى بن أبي كثير عَن أبي نَضْرَةَ عَن أبي 
سَعِيدٍ الحُذْريٌ قال: قال و سول الله قله «أو: نوا قبل أَنْ تَضْبححوا». 

1 - حَدَّئَنَا مَحْمُوٌ بن غيلانَ حَدَّثَنَا عبدٌ الرَراقِ حَدْئنا بن جر ج عَن سُليِمَانَ بن مُوسَى عَن نافع عَن ابن عُمَرَ عَن 

سُولٍ الله كه قال: ذا طلَعْ الفَجرُفَقَذ دَهَبَ كل صَلاقٍ لي وَالُوترٌ وروا قَبلَ طَلُوع الفجر». 

قال أَبُو عيسى: وسليمَانُ بي ثوسى تف به هََى هذا اللفي. 

وَرُوِيّ عَن الل 5 أَنَّهَ قَالَ: لا وثْرَ ‏ بَعْدَ صَلاةٍ الصَبح». وَهُوَ قو غَيرِ وَاحدٍ مِنْ أهلٍ الهلم. وَبه َُولُ الاي وَأَحْمَدَ 
وَإِسْحَقَ: لا يِرَوْنْ الوترّ يَعَدَ صَلاة الصّبح. 


5 
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فرفرك - بَابٌ مَا جََاءَ لا وتران في ليلةٍ 
4 َدََّنا ند حَدَكَنَا مُلاُِ بن مرو قَالَ حَدّئني عَبدُ الله بن تدر عن فَيسٍ بن طَلْقٍ بن عَليٍّ عن أبيه قل سَعِعَتٌ 
سُولَ الله يل يَقُول: دلا وترَانٍ في ليلة». 
قال أل عيضن هذا حدر حمة قرت 
َاختََف أهلّ العلم في الذي يُوتر مِنْ وَل اللي م يَقُومٌ من آخِره. َرَأَى ب بعضٌ أهل العلم يِنْ أضحَاب الب 1 وَمَنْ 
َعْدَهُمْ نَقْض الوتر. وَقَالُوا: يُضِيفٌ إليهَا رَكعَةً وَيُصَلّى مَا يَذَا لَه كم يُوتِرٌ في آخر صَلاتِهِ لأنَّهُ لا وتران في لَيلَهِ. وَهُوَ الَذِي 


)١(‏ قوله: «بادروا ! لصبح بالوتر» امع اموهوا بأداء الوتر قبل الصبح لاسر للوجوب عندنا 5 ف شرح السنة»ء قيل: ا و وهو 
قول عطاء وبه قال أحمد ومالك؛ وذهب أخحرون إلى أن يقضيه ميئ كان وهو قول سفيان الثورى وأظهر قولى الشافعى لما روى أنه قال: 
امن نام عن وتر فليصل إذا أصبح) ذكره الطيى ومدهب أبى حنيفة رحمه الله أنه يحب قضاء الوتر عت لو كان السالى ضالخب الوثيية: 
وصلى الصبح قيل الوتر ذا كرا يتصح. (المرقاة) 


بن زيد وهو قوي؛ وحديث آختر موصول أخرجه أبو داود في سننه بسند قوي» وأحرج الدارقطين أيضأ رواية أبي داود وألفاظ الدارقطين أفيد 
لنا مما في أبي داود. وحسنه زين الدين العراقيء والْقَصَاء أمارة الوجوب. 
باب ما جاء في مبادرة الصبح بالوتر 

أخرج ابن حزيمة في صحيحه بسند قويء أنه عليه الصلاة والسلام كان يوتر بعد الصبح قال ابن خحزيمة أي بعد الصبح الكاذب لثبوت 
وتره عليه الصلاة والسلام في الصحيحين قبل الصبح أي الصادق. 

ف رواية: أن علياً كان بكوفة فاجتمع الناس فشهده من كان في الركعة الأولى بعد أداء الثانية» ومن كان ف الثالثة بعد أداء الرابعة وقال: 
إن الوتر على ثلاثة أنواع فذكر نوعين وقال: ووتر في هذا الوقت وهذا هو الدوع الثالث؛ وقال الراوي: وذلك حين الصبح أي الصبح الكاذب 
والله أعلم. 

واعلم أن الصبح الكاذب ليس عقدر بتقدير وقت معين بل قد يزيد وقد ينقص كما صرح الفقهاء واحداً بعد واحد بل رما لا يكون 
مبصرأ حلاف ما قال أهل الحيئة. 

قوله: (لا وتر بعد صلاة الصبح) أي أداياً. 

باب ها جاء لاوتران في ليلة 
بعض السلف ذهبوا إلى نقض الوتر وليس مذهب أحد من الأثمة الأربعة وهو أن يوئر قبل النوم م إذا استيقظد يصلي ركعة ويضمهاءا 
صلى قبل الدوء ليشفعه؛ ثم يوتر آخر الليل عملا نحديث: احعلوا آخر صلاتكم بالليل وترأً » والقائل بنقض الوتر هو القائل بالوتر ركعة أو 
بغُلاث ركعات بتسليمتين» وحديث الباب لأتباع الأثمة الأربعة» وفي معان الآثار: أن أصحاب ابن مسعود تعجيوا من نقض ابن عمر الوتر 


أبوات الوتر ظ 00 الوس» ب: ٠١‏ :7لا 


َهَبَ إليه إسْحَقٌ. ظ 

وَقَالّ يع عض أهل الِلم مِنْ أَصْحَابٍ اللي ل وعَيرِم: إِذَ ذا أوتَرٌ مِنْ أُوّل الليل ؛ ثم نام : م ام مِنْ آخر: أَنهُ يُصَلَي ما بَدَا 

لَه وَلا يَنْقُضُ وِثْرهُ وَيَدَ ونه عَلَى مَا كَانَ. َو ول شغين اوري وتاك بن أدي. وأخمة. وان ابا ذا ص 

أنه قد رُوِيَ مِنْ غير وَجْهِ أن الي 4 قَدْ صَلَى”” بَعدَ الوتر ظ ظ 

0١‏ حََدَّثَنَا مُحَمَدُ بار دنا ماك بن مدعةة عن مَيمُونٍ بن مُوسى العزائئ عن الحسن عن أَمْهِ ن أُمْ شّعة. 
أن الي ل كَانَ يصَل '' تمد الوتر رَكقتين». 

وَقَدْ رُوِيَ نَحْوٌ هَذَا عن أبي أَمَامَةَ وَعَائسَةَ وَغَيرٍ وَاحِدٍ عَن اللي كلل. 

"4١‏ بَابٌ ما جََاءَ في الور عَلَى الرَّاجِلَةٍ 

- - دنا قتي دكا الِكُ بن نس عَن أَِي بَكُرِ بن عُمرَ بن عبد الرّحْمَنِ عَن ب سَعِيدِ بن يَسَارٍ قال: : دكن مم ابن 

0 ين تُنت؟ فَقُلتٌ: أَؤَْرتُ» فَقَالَ: أليس لَكَ في رَسُولٍ الله أأشوةٌ حَسَنةٌ؟ رَأَيثٌ رَسُولَ لله 


)١(‏ قوله: :قد صلى بعد الوتره هذا مخالف لقوله صلى الله عليه وسلم: (اجعلوا آعمر صلاتكم بالليل وتوًاه وغيره من الأحاديث الفعلية» وى 
دشرح الطيي» قال أحمد: لا أفعلهما ولا أمنع فعلهما فعلهماء وأنكره مالك؛ قال النووى: هاتان الركعتان فعلهما رسول الله صلى الله عليه وسلم 
جالسًا لبيان جواز الصلاة بعد الوترء وبيان جحواز النفل حالسًا يواظب على ذللك؛ وأما ردٌ التقاضى عياض رواية الركعتين» فليس بصواب؛ 
لأن أحاديث: «إذا صحت وأمكن الجمع بينهما تعين» ثم قال: ولا يعتير ممن يعتقد بسنية هاتين الركعتين» ويدعو إليه بحهالة» وعدم أنسه 
بالأحاديث الصحيحة. 
قال ابن حجر: نعم يستثين من ذلك المسافرء فقد ذكر ابن حبان فى #صحيحه الأمر بال ركعتين بعد الوتر لمسافر حاف أن لا يستيقظ 
للتهجحدء ثم روى عن ثوبان : «كنا مع رسول الله صلى اله عليه وسلم فى سقر» فقال: إن هذا السفر حهد وثقلء فإذا أوتر أحد كم فليركع 
ركعتين فإن استيقظ وإلا كانتا له. (المرقاة) 

(؟) قوله: «يصلى بعد الوتر ركعتين» وق رواية: يقرأ فيهما إإذا زلزلت4 و إقل يا أيها الكافرون4 ورواه أحمدء كذا فى «المشكاة». 

(؟) قوله: «يوتر على راحلته» وروى الطحاوى بإسناد صحيح عن ابن عمر: أنه كان يصلى على راحلته؛ ويوتر بالأرض» ويزعم أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم كذلك كان يفعل وهو حلاف حديث الباب» فلا يتم الاستدلال بأحد من هذين الحديثين» أما وجه التظر والقياس 
فيقتضى عدم جوازه على الراحلة؛ وبيات ذلك أن الأصل المتفق عدم جواز الوتر على الأرض قاعدًا مع القدرة على القيام» فالنظر على 
ذلك أن لا يصِليه ق السفر على راحلته وهو يطيق النزول» ويجوز أن لحي تر لوت 
الوترء ثم أحكم من بعد, كذا فى (العيئ». 


قوله: (قد صلى بعد الوتر الخ) غرضه إنبات أن أمر « اجعلوا آخر صلاتكم بالليل وتراً » ليس للوجوب بل للاستحباب» ونسب إلى 
الموالك عدم جواز شيء من الصلاة بعد الوتر. 

قوله: (بعد الوتر ركعتين) أي جالساً كما ورد في الأحاديث؛ وقال النووي: إن السنة أداؤهما قياماً فإن الجلوس كان لعذرء وأقول: 
لو ثبتتا فالجلوس إنما هو كان قصداً وهو سنة وإنما ترددت في ثبوتهما لأن مالكا أنكرهماء وقال أحمد: لا أصليهماء وأما البخاري فأخرج 
الحديث ولم يبوب عليهما وم يرد عن أبي حنيفة والشافعي شيء فيهما كما حررت سابقاً. وفي الكبير شرح المنية أن الركعتين إنما هما قبل 
الوتر» وأقول: إنه حلاف صراحة الحديث فإن في الحديث تصريح بعد الوتر. وورد في بعض الروايات أن يقرأ: 0 إذا زلزلت» وقل يا أيها 
الكافرون ). | | 

قوله: (ميمون بن موسى المرائي) هذا منسوب إلى امرأ القيس في الأصل بدون ألف. 

باب ما جاء في الوتر على الراحلة 

يجوز الوتر على الراحلة عند الجمهور لا عند أبي حتيفة؛ والسلف أيضاً مختلفون وجماعة قليلة قاثئلة بالوجوب منهم الحسن البصري» 
تجا سب ابي عوابا بع وو د وو ا لوسر ا 
الراحلة وأما الوتر بخصوصه فعلى الأرض ففي الطحاوى ص (545 ؟) صححه العين في العمدة بسند صحيح عن ابن عمر أن البي - 
الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - كان يصلي على الراحلة ويوتر على الأرض؛ لالخ سود داكي 0 
الطحاوي: لعل الوتر على الراحلة كان حين عدم تأكده ولا يصح هذا الحواب على مشربي ولم أحد ما يدل على سنية الوتر :قي وقت ماء 
والجواب عندي أن الوتر كان على الأرض لما رويناء وأما حديث الباب فعلى ما هو صنيع ابن عمر من إطلاق لفظ الوتر على جميع صلاة 


أبواب الوتر 9” ظ ب: األاح:غ/ 


وني الاب عن ابن غيّاس. 

َال أَبُو عيتى: حَدِيتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحَيحٌ. 

َه ذَهَبَ َعضٌ أل العلم مِنْ أضْحَابٍ اللي 46 وَغيرِهِمْ م إلى هَذَاء وَرَ 
اشّافِعيُ وَأَحْمَدُ دٌ وَإِسْحَقٌ. وَقَالَ بَعضٌ أهل العلم: لا يُوْتَرٌ الرجل عَلَى راجلته. فَإِذًا 
وَهُوَ قَولُ بض أهل الكوقّة. 0 

"١‏ بَابُ مَا جََاءَ فى صَلاةٍ الضحتى 

7- حَدَّنَنَا أ و كُرَيبٍ مُحَحمدُ بن القلاء دكا يُونّس بن بُكَيرٍ عن مُحَمدِ بن إِسْحَقَ حَدّئني موسى بن لان ين أنس 
عن عَمُهتَمَةٌ بن أنس بن عَالِكِ عن أنس بن مَالِكِ قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله فله: «مَنْ صَلَّى الضُحَى بتي عَشْرَةَ رَكعَةٌ بنَى له 
لله قَضْراً فى الجَنّةِ مِنْ ذَهَب». 
ْ دفي الاب عن أ قانى وأ خزنر. ولق بن قثار وي دم وعايقة. وأ أ أَمَامَ وَعُدْبَةَ بن عبد السلميٌ وَابن أ 
أَوْفَى: وَأبِي سَعيد وَزَيدٍ بن أرْقَمَ وَابِن عياس. 

َال أبُو عِيسَى: حَدِيتٌ أنس حَدِيتٌ غريبٌ لا ترف إلا من هذا الوَجْه. 

4 - دكن ُو وس مُحَمد ب الى حدَئنا محمد مُحَمُدُ بن جَعفَرٍ حَدَّلَا عب عَن عَمْرِو بن مو عن عبد امن بن أب 
ليلى قال: ما أخرني' ' أَحَدٌ أنه رَأَى رَ سُولَ الله ل يُصَلّى الضحى إلا أم ان فَإِنّهَا حَدَّكَتْ أن رَسُولَ الله 6ل دَخَلَ بها 
ؤم فَتح عكة, فَاهَْسَلَ قَسبْح َمَانَ ا ل يم لكوع وَالشُجوة». 


ويرد عليه ما روى: «أنه صلى الله عليه وسلم صلى الضحى وأمر بصلاتها» من طرق حملة» هذا ما ذكره العين فى «عمدة القارى شرح 
البخارى» وأورد خمسة وعشرين طريقًا اق ثبوته. 


الليل» وإنن وجحدت في - جميع الروايات عن ابن عمر إطلاق لفظ الوتر على جميع صلاة الليل إلا ما في معابي الآثار ص (76؟) عن أبي داود عن 
ابن مريم عن ابن عمر وابن عياس؛ وفي قيام الليل محمد بن نصر قال ابن عمر: لو اتبعين الناس لصلوا الوتر بسلامين. واعلم أن في مصنف ابن 
أبي شيبة أن أباه عمر رضي الله عهما كان يوتر على الأرض. 

واعلم أن ما ذكرت من نبذة فن الكلام تفيد في جميع روايات الوتر إلا ما في النسائي ص )750١(‏ عن أبي موسىء وما في المستدرك للحاكم 
أنه عليه الصلاة والسلام: كان يوتر بركعة وكان يتكلم بين الركعة والركعتين» ولقد تفكرت فيه قريباً من أربعة عشر سنة ثم استخرجت جوابه 
شافياً وذلك الحديث قوي السند إلا أن الحاكم أحذ سنده عن هشام بن سوارء وبين الحاكم وبين هشام ثلاثة وسائطء وقد وججدت قطعة 
السند بين الحاكم وهشام فالحديث قويء, ولم يتوحه إليه أحد من الشافعية احتجاجاً على التسليم على الركعتين من الوتر» ول يتوبحه أحد من 
الأحناف إلى حوابه وجوابه عددي محفوظ بالتحقيق والتفصيل ولكين لا أذكره فأنه يقتضي تطريق كثير من الأحاديث» وكذلك جواب رواية 
النسائي عن أبي موسى الدالة على ركعة واحدة للوتر موجود ولا أذكر مخافة التطويل» فالحاصل أن لم أحد ما يدل بنصه على إثبات التسليم 
على الركعتين الأوليين من الوتر ولا ما ينص على وحدة ركعة الوتر. وادعى الخنصم أن أكثر عادته عليه الصلاة والسلام بل استمر أمره على 
الوتر برركعة واحدة كما نقل في آثار السئن ص (1) ج (؟) عن الراقعي شرح الوجيزء وفيه قال محمد بن نصر المروزي: لم بحد عن النبي - 
صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - برا ثابتأ صريحاً أنه أوئر بثلاث موصولة الخ, فالله أعلم كيف يصح قولما هذا؟ والله أعلم وعلمه أتم. 

باب ما جاء في صلاة الضحى 

قال الفقهاء والمحدثون: إن صلاة الضحى وصلاة الإشراق واحدة إن صلى ممجرد ذهاب الوقت المكروه بعد الطلوع فصلاة إشراق ولو 
تأخر عنه بزمان فصلاة الضحى والعدد من اثنتين إلى ثنيّ عشرة ركعة والأفضل الأربع» وأما السيوطي وعلي المتقي فإلى أن صلاة الضحي غير 
صلاة الإشراق ويفيدهما ما روى علي: أن النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - صلى الإشراق حين كانت الشمس من ههنا مقدار ما يكون ههنا 
وقت العصرء وصلى الضحى حين كانت الشمس من ههنا مقدار ما يكون ههنا في آحر وقت الظهر. وإسناده تبلغ مرتبة الحسن. وقال ابن 

تيمية: إنه عليه الصلاة والسلام ما صلى الضحى إلا عند قفوله من السفر أو عند فوت صلاة الليل من عذرء وأما الأحاديث القولية فصحيحة 
17 الأحاديث الفعلية ففعله عليه الصلاة والسلام نادر. 

قوله: (أم هانى) بت عم البي - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلَمْ - أت علي رضي الله عنه لا عمته عليه الصلاة والسلام كما زعم بعض المهلة. 

قوله: (فسبح ثمان ركعات) قال الحافظ: إن في ابن حزيمة تصريح السلام على كل ركعتين؛ أقول: إن في سنن أب داود أيضاً تصريح 


سن ابي 


أبواب الوثر عا 200 ب: 437 "اس لاع 


قال أَبُو عِيسَى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. وَكأن أَحْمَدٌ رَأَى أَصَحَ شء في هذا اباب حَدِيتٌ هَانئ. 

الوا في تيم قَقَلَ نشخ نْعِيمُ بن حَمّار وَقَال بَعْضْهُمْ: أبن هَمّار وَيُقَالَ: بن هيار وَيُقَالَ: بن هجام والصجح 
ابن هَمَارٍ. 

وَأبو تيم وَهِمَ فِيدد فَقَالَ: ابن حَمَّار وَأخطأ فيه ثم تَرَكَ فَمَال: نُعَيمٌ مَن لنب كله. أ + خبرني بذلِك عَبِدٌ بن حميدٍ عَن 
أبي نعيم. 


اا ا اع و0 حَدَّثََا ُو مُشهر حَدََّا إْمَاعيلٌ بن عياش عَن بَحيرٍ بن سَعدٍ 
: زر عن رَسُول الله تل: عَن الله تَبَارَك وَتعَالى أنه قَالَ: «أبنّ آدَمَ 
ذكغ لي أرع وات ين وك انار فق" آحرف. .- 

ال ال شيع هد دوت شرك 

01 حَلََنَا محمد ُ بن عبد الألَى البضري حَدنا يريد بن ريع عن نَهّاسٍ بن قَهم عن سداد بي عَمَاٍ عن أبي يوه 
قَالَ: قَالَ رَسُولَ الله #8 «مَنْ حَانَظ عَلَى سُفْعَةٍ شُفْعَةٍ الضُحَى غُفِرَ له دُنَوبه وَإِنْ كَانَتْ مكل رَبَدٍ البخره. 

ده وَالنّضرُ بن شُعيلٍ وَغَيرِ وَاحِدِ من الأنمةٍ هَذَا الحَِيتَ عَن نَهُاسٍ بن قَهُم. ٠‏ ولا نعرقة إلا مِنْ حديقه" 

إالاع- - حَدَكنَ زاك بن أَبُوبَ البغدادي حَدَئَنَا مَحَهدُ بن زبيعة عن فُصَبِلٍ بن مَررُوَقٍ عن عَطية العوفي عَن أي سَعيدٍ 
الخدرِيٌ قال: كان الي ل يُصَلّى الضحى حَتّى تَقُولَ لا يدم و رَيَدَعُها حَنَّى تَقُولَ لا يُصَلَي». 

َال أو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنّ غريبٌ. 

647 بَابٌ ما جا في الصّلاةٍ عِند الرُوالٍ 

7 حَحلَّكنَا أ و خوشى تكقد بة انفك عدا ألو ذاد د الطيالسيٌ دنا محمد بقّ ممشلم بن أب الوَضَاح ه هُوَ أَبُو سَعِيدٍ 
المََدْبٍ عن حَبدٍ الكريم الجَرّرِيّ عن مُجَاهِدٍ عن عَبدٍ الله بن الَائِب أنْ رَسُول اله ل دكَانَ يُصَلّىِ أربعاً بَعدَ أَنْ تَرُول 
السَّمسٌ قَبلَ الظهر فَقَالَ: ِنّهَا سَاعَة تقح فيا أ: نَوَابٌ السّماءِ وَأْحِبٌّ أنْ يَصْعَدَ لي فِيهًا عَملٌ صَالِحٌ)». 

وَفي البابٍ عن عَلي َب أبُوبَ. َال أَبُو عيسى: حَدِيتُ عَبدِ الله بنٍ السَائِبِ حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 0 

وَرُويَ عَن النَبِىَ 145: أنه كَانَ يَصَلَّى أرب ركعات بَعدَ الزّوالٍ لا يلم إلا في آخرهنٌ. 


)١(‏ قوله: «أكفك آرم أى أفرغ بالك لعبادتى أول النهار؛ أفرغ بالك فى آخخره بقضاء حوائجك. (مجمع البحار) 


السلام على كل ركعتين» ولقد أبعد الحافظ النجعة بعيداً حين رواه من ابن خجزيمة مع كون الحديث في سنن أبي داود ثم قيل: إن هذا الحديث 
لا يفيد في إثبات الضحى فإن هذه الصلاة صلاة الشكر على فتح مكة إلا أنه اتفق وقت الضحى. 

قوله: (أربع ركعات الم) المشهور أن هذه صلاة الضحىء وقيل: إن الأريع أربع ركعات لصلاة الفجر وسنته. 

قوله: (أكفك آخره) أي أكفك النوافل المبهمة الي لا نعلم تفصيلها لا الصلاة المكتوية. 

قوله: (عن عطية العوفي عن أبي سعيد الخ) التعجب من تحسين المصنف حديث الباب» والحال أن ف كل ما روى عطية عن أبي سعيد 
علة شديدة ينحط يها الحديث كل الانخطاط والعلة مذكورة في أواخخر اللآلى المصنوعة. 

باب ها جاء ف الصلاة عند الزوال 

هذه الأربع عندنا سنن الظهر القبلية» وقال الشافعية: إنها صلاة الزوال» ورواية الباب أخرجها المصنف ف الشمائل ص )7١(‏ وفي سنده 
كلام من حانب عبيدة فإنه ضعيف عند المحدثين» وهو صاحب المناقب الكثيرة منها أن قبره يفوح حين دفن إلا أن عندنا روايات أجر تدل على 
عدم التسليم على أربع في النهارء وأما رواية الشمائل فأخرجها ابن حزيعة في صحيحه. فلا أعلم وجه إتتراجه مع ضعف الراوي. 


]1١[‏ هكذا ف الهنئدية؛ وفى نسححة بشار: «هذا حديث حسن غريب»» وقال: وقع في نسخة العلامة المبا ركفورى «غريب» فقطء والصواب 
ما أثبتناه؛ ونقل رحمه إلله عن المنذري فى تلخيص السنن أنه نقل عن النزمذي: «حسن غريب». 
[؟] هذه الفقرة هذكورة فى الهندية تحت الحديث السابق رقمه: ©/ا4 وهو خخطأ. والتصحيح من نسخة بشارة. 


أواتالوةن ش وم ب: غ]"اح: 4٠١‏ 


"4٠‏ بَابٌ مَا جََاءَ في ضَلاةٍ الححاجة 
9 - - حَدَنَاعَلي بن عيسى بن يزيد الغدَاديٌ حَدَلََا عبد لله بن بكر الشهبي وحَدَّتَنَا عَبدٌ الله بن مُنِير عَن عَبدٍ 
بن بَكرِ عن قَائدٍ بن عبد الّحْمَنٍ عبن عبد الله بن أب أَوْقَى قَالَ: 0 
َحَدٍ من تبي آم فَلتَوضَا وَلئحِنِ الوصُوء َم ليصَلّ ركقتين, كُمْ لين على اه. وَلِصَلٌ عَلَى الي .كم ليقل: لا لله إل 
لله الحَلِيمٌ الكريمٌ. سْبحَانَ الله رب الكرش الععظيم. ٠‏ الحَمْدُ لله رَبّ العَالمِينء أسأَلّكَ مُوجِبَاتِ”" رَحمَتِكَ وَعَرَائمَ مَغفِرَتِكَ. 
وَالعَيمَةَ مِنْ كل بن وَالسَلامَةَ مِنْ كل إنم. لا دع لي ذا إِلأََفَرته وَلا هما ِل وج َه وَلا حاجة حِيَ لَكَ رضا إلا قَضَبتَهَا 
يَا أرحَمْ الواحمينٌ». 
قال أبُو عيستى: هَذَا حَدِيتٌ غريبٌ وفي إِسَْادِهِ مَقَال. فَائدٌ بن عَبِدٍ الرَّحْمَن يُضَعَْفٌ في الحديث. وَقَائْدٌ هُوَ أَبُو الوَرْقَاء. 
5" باب مَا جَاءَ في ضَّلاةٍ الاستخارة 
٠ع‏ ند حَدَّنَنَا قتَيبَة حَدَّقنَا عبد الرّحْمَنِ بن أبي المَوَالٍ عن مُحَمَدِ بن المكدرٍ عَن جابرٍ بن عبد لله قَالَ: دكَانَ رَسُولَ 
ال 6 يلما الاستخارة في المُوٍ كلها كما يلما الشورة من الُرآنِ. قُولَ: إِذَا هم أَحَدٌكُمْ بالأمر فَلتركعْ رَكعتين مِنْ 
قير الفَريضَة ثم ! 0 ِيقل: اللّهُم إن أَستَجيركَ يعليك. وَأستفدِرَك بعُذرَتِكَ» وَأسَأَلكُ من فَضْلِكَ الغظيم. ٠‏ فَإِنّكَ تَقَدِرُ وَلَا أَقْدىُ 
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وَتَعلَمُ وَلا أعلَم, وَأَنتَّ عَلامُ الْيُوبٍ. للهُم ! إِنّْ كنت تَعلمُ أن هنا الأمر خيرٌ لي في د دبني وَمَعِيشتي وَعَاقبَة أثري. أ أو قال 


في عَاجِلٍ أَمْرِي وَأجِلِه 0 م بَارِكْ لي فيه. وَإِنْ كنت تَعلم أن هذا الأفر 5 شر لي في ديفي َتومشني وَعاقبَة مُريء. 

أو قَالَ؛ في عَاجِل' أمْرِي وَآجِلِه فَاضْرفَهٌ عَني وَاضْرفني عَنْهُ وَاقْدِو'” لي الخيرٌَ حَيِتْ كَانَ ثُمٌ أرضني”' به. قال وَيُسَمَي 
0-6 

حا حته 


)١(‏ قوله: (موجبات رحمتك» أى أفعالا تتستب رحمتك وعزائم مغفرتك أى أسألك أعمالا وخصالا يتعرّم ويتأكد بها مغفرتك. (مجمع 
البحار) 

(7) قوله: «أو قال: فى عاحل أمرى وآجله» الظاهر أنه بدل من قوله: فى ديئ. ...الم وقال للحررى: أو فى موضعين للتخيير أى أنت غخير إن 
شكت قلت: عاجل أمرى وآجله؛ أو قلت: معاشى وعاقبة أمرى؛ قال الطيبي: الظاهر أنه شك فق أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «عاقبة 
أمرى) أو قال: «عاحل أمرى وآجله» وإليه ذهب القوم حيث قالوا: هى على أربعة أقسام: عيّر فى دينه دون دتياه وهو مقصود الإبدال» 
وخر فى دنياه فقط وهوحظ حقيرء وخيّر فق العاحل دون الآجل وبالعكس» وهو أولى» والجمع أفضلء ويحتمل أن يكون الشك فل أنه 
صلى الله عليه وسلم قال: ف ديئ ومعاشى وعاقبة أمرى, أو قال بدل الألفاظ الثلاثة: فى عاجل أمرى وأجله, وكلمة ف المعاذة فى قوله: 
فى عاجل أمرى رمما يوكد هذا و عاجل الأمر يشتمل الديئ و الدنيوى» والاجل يشملهما والعاقبة. (المرقاة) 

(5) قوله: «واقدر لى) -بضم الدال وكسرها- أى اقض به وهبه لى» من القدر لا من القدرة. 

(5) قوله: دثم أرضئ به» من الإرضاء أى اجعلئ راضيًا بذلك الخير الذى طليت منكث وقدرته لى بأن يحصل اليقين والانشراح من غير شلك 
ودغدغة» وهذا هو الأصل المعتبر ق الباب, 

(5) قوله: «ويسمى حاجته» ظاهره أن يذكره باللسان بعد قوله: هذا الأمر أو يذكرها مكانه. ولعله يكفى أن يتصوّر الحاجة فى هذا الوقت 
-والله أعلم- هذا كله ق «اللمعات شرح المشكاة». 


باب ها جاء في صلاة الحاجة 
صلاة الحاجة ركعتان بلا تعيين السورء والحديث قوي, والدعاء المذكور في الحديث يأ به بعد الصلاة فإن الماحة عامة من كونها 
متعلقة بالله أو بالناسء» والدعاء الذي يتعلق بالناس مفسد للصلاة عندناء ووقع قي بعض الروايات أنه يذكر الحاحة في الدعاء باللسان. 
باب ماجاء في صلاة الاستخارة 
إذا كان الإنسان متردداً في أمر مباح أو واحب غير موقت فيستخيرء ولا استخارة في أمر واجحب أو حرامء وأما البشارة بالرؤيا فلا وعد 
لها في الأحاديث ف بعض الروايات أن الصحابة كانوا لا يتعلمون مثل القرآن إلا دعاء الاستخارة» وأما حديث الباب فقوي. 
قوله: (إذا هم أحدكم) أقول: إن لفظ الهم يستعمل في أمور الشر كما قال أرباب اللغة ولا أعلم وجه استعمال الهم ههنا في أمر الخير, 
قد قال: أهم بأمر الخير لو أستطيعه. 
قوله: (أو قال: في عاجل أمري) اختلف العلماء في شرح هذه القطعة, وبيان اللفظ المبدل منه والبدل والألفاظ مخمسة. والمختار أن 
الأحيرين بدل الثلاثة الأول وقال العلماء يجمع بين الخمسة ويأتٍ بها. 


ابوانيةالوة. ظ اع ب: 0ع لاس: المع 

وَفي الاب عَن عَبدِ الله بن مَسْعُودٍ وَأَبِي أَيُوبَ. 

قال أب جيستى: الح ور اباي / ن بن أبي المَوالٍ وَهُوَ شبح 
مل ينى. ثة ثقة. رَوَى عَنَهُ سُفْيَانَ حد يثا. وَقَدُ رَوَى عَن عبد الرّحْمَنِ غير وَاحَدٍ مِنّ الألِمّة 

0 بَابٌ ما جا في صَلاةَ السبيح 

1- حَدَّنَنَا أبُو كرَيبٍ مُحَمَدُ بنُ الَلاءِ حَدََنا زَيدُ بن حبَابٍ المُكليٌ حَدَّنَنَامُوسى بِنٌ عُبئِدَةَ َال حَدَّئني سَعيدٌ بن 
بي ب سَعيدٍ مَولَى أبي بَكرٍ بن مُحَمّدٍ بن عرو بن حزم عَن أبي رَافع قَالَ: َال رَسُولَ الله يفل للعباس: يا عم ألا أَصِلّكَ. 
ألا يوك ألا أَنْقَعكَ؟. قَالَ: بلى يَا رَ سُولَ الله. قَال: يا عم صَلٌ بع َكاتٍ تَتقرأ في كُلّ ركعة بَِتِحَةٍ الكتَاب وَسُورَة. 
ذا الْقَضَتٍ القرَاء فَمُل: الله أكبد. وَالحَمدٌ له وَسْبِحَانَ لله حمس عَشْرَةَ مره قبل أن تركم. م اركع فَمَلهَا شرا ' م ارق 
رَأْسَكَ قفُلهَا شرا أ. م اشجذ فَمَلهَا عَشْراء ؛ ثم ارفع رَأسَكَ فَفَلهَا قشرا. نم اسجذ فقلهًا عَشْراء ” ثم رفع َأَسَك فَفلهَا عَشْرا 
قبلَ أن تَقُوِ. فَذَِكَ حَمِس وَسَبِعوَنَ في كُلّ رَكمةٍ. وَهي ثلاث مال في أريع رَكعَات. وَلَو كَانَتْ دُنوبَكَ مئلَ رَمْلٍ' غَالج 
غَفْرَهَا الله لك. قال: َا رَسُولَ الله وَمَنْ يَشتطيع أَنْ يَقَولَّهَا فى يَوم؟ قَالَ: إن لَمْ تشمطع أنْ تقولا في يوم فَمَلهَا في بجمعة. فَإِنْ 
لم تشتيلع أن تَفُوهَا في بجمعةٍ فَقلهَا في شَهرء فَلَمْيَلَ يقُولَ لَه حَتّى قَالَد ََلهَا في ستقه"" 

قال أبُو عِيسَى: فاحري جرحرس عدت إلى تان 

47خ- - حَدَّلنَا أَحْمَدُ بنّ مُحَمدُ بن مُوسَى حَدّكَنَا عَبدُ الله بن المُبَارَكٍ حَدَّنَنَا عكُرمة ة بن عَمَارٍ قال حَدَّثني إِسْحَقٌ بن عبد 
لله بن أبي طَلحَةً عن أنس بن مَالِكِ: أن أمٌ ليم عَدَتْ عَلَى الي 48 قال عَلْمني كَلِمَاتٍ أقُولّهُنَ في صلاتي, قَمَال: 
كبري الله عَشْرا وَسبّحِي الله عَشْراء وَاحَمِدِيِهِ عَشْراء ثُمّ سَلِي نا شِئتِ» يَقُول: عَم انعَم». 

وَفي الاب عن ابن عباس وَعَيدٍ الله بن عَمرو وَالفْضْل بن عَبَّاسِ َأَبِي راقع قال أبُو عيسى: حَدِيتُ أنس حَدِيثُْ حَسَنٌ 
غريبٌ. وقد ل روي عَن النَِيّ 9 غير حَدٍ يث في صلاة النُسبيح وَلا يصمح منة كبيز شَيْءِ. َقَدُ رَوَى ابن المبَارَكِ وَغيرُ وَاحِدٍ 

مِنْ أهل ايلم َل اليج ودَكزوا الل ف 5 


ال 0 ثنَا أَحمد خمد بن عبد الي دكن بو و قال َأ بد اله ب الباز عن الصَلة الي ؛ يُسَبَْحْ فيها؟ 
ل كه 3 م يَقُولُ: سُبْحَائَكَ اللَّهُمَ وَبحمدِك, وَتَبَارَكَ اسمّك. وَتَعَالى جَدُكٌ ولا إِلَه غَيرُْك ثُمَّ يَمَو ُو حم قط اك 


)١(‏ قوله: «رمل عالج) وهو ما تراكم عن الرمل» ودخل بعضه ف بعض. 


باب ما جاء في صلاة التسبيح 

واعلم أن كل نوع من أنواع الصلاة الي لا أصل ها من الشريعة الغراء» من أحدث تلك الأنواع فقد ابتدع: والحديث في صلاة التسبيح 
مختلف فيه قيل ضعيفء وقيل: إنه حسنء وهو المختار عند جمهور المحدثين» وأدرجه ابن الجوزي في كتاب الموضوعات,. وقال الحافظ ابن حجر 
في أماليه على كتاب الأذكار للنووي: إنه قد أساء اين الحوزي حيث أدرجه ف كتاب الموضوعات وكلام الحافظ مضطرب في الحكم على 
حديث التسبيح فإنه قال في التلخيص: إن كل الأسانيد ضعيفة. ثم لصلاة التسبيح صفتان أحدجما ما هو مروي في الكتب بالاسناد مرفوعاًء 
والثانية ما الحتارها ابن المبارك؛ وفي الأولى جلسة الاستراحة بخلاف الثانية: ومختار صاحب القنية الثانية تحرزا عن جلسة الاستراحة» أقول: إن 
شأن هذه الصلوات غير شأن سائر الصلوات فالمختارة الأولى. 

قوله: (وسبحان الله الخ) ويجوز ضم ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. أقول: إن هذه الأربع متبادرها كونها بتسليمة» وكذلك 
الحديث الذي سيأت أنه عليه الصلاة والسلام علم علياً أربع ركعات لزيادة الحفظ متيادره الأربع بتسليمة واحدة: ولا يقال: إنه مئل قول 
عائشة: فلا تسأل عن حسنهن وطوفن. وقد أنكر تبادر الأربع فيه فإنها قول عائشة حين روايتها فعله عليه الصلاة والسلام بخلاف حديث 
الباب» وحديث علي فإنه قوله عليه الصلاة والسلام مخلاف الأول فإنه حكاية فعل كما كان في الواقع. وروي عن ابن عباس تعيين السور 
أيضأ في صلاة التسبيح وهي من ( إذا زلزلت » و «١‏ العاديات » إلى ١‏ إلمكم التكائر ؛ ولك سندها ليس بذاك القوريء وذكر أحمد في روايته 
في بعض عباراته» وسلسلة السور أيضِأ تدل على الأربعة بسلام واحد. 

[1] هكذا ق الأحاديث الرقم )584١(‏ » (-841 م) (447) تقدم وتأخير على ما في نسخة الدكتور بشار وأبقيناها على حاها أتباًا 
لوتيب الأصل. 


أبواب الوتر 4 ' ب: 47 ناح :1م 
0 الله وَالحَمْد 5 وَلا إِله إلا الله. وَالله أكبن م ع وَيَقُرَأ بصوات الْرَحَمن مَن الْرّحيم. وَفاتحة الكتاب, وسورة. 0 


5 


يقُولُ عَشْرَ مرَاتِ سبِحَانَ لله وَالحَمْدٌ قي وَلا ِل إلا لله 8 م ركم فَيَقُولّهَا عشْراًء ؛ م يرقم رَْسَه فَمُونهَا عَشْراً. 


8 يبد وبولها عشراء م ترح رَأْسَهُ وتقولهًا عَشْرأء م يَشجدٌ الثانية فَيَقُولَهَ شرا يُصَلَي أربع ركَعاتٍ عَلَى هَذَا َذْنِكَ 
عع د بو ار عَشْرَةَ تشبيحَة. م يقر يَْرَا نم يُسَبّحَ عَشْراً. فَإن صَلَى لبلاً 
حب لي أنْ يسَلم في كل ركعتين. وَإِنْ صَلّى نَهَاراً فنّ شَاءَ سَلُمَ وَإِنّْ شَاءَ لم يُسَلَم. 


قَالَ أو وَهْبٍ وأ خبرني عَبدٌ العزيز وهُوَ ابن أبي رِزْمَةَ عن عَبدٍ الله أنه قَالَ: يَئدا ذ في الوُكوع بسْبِحَانَ رَبَّ العَظِيم وَفي 
السّحود بِسْتْحَان رَبَيَ الأَعَلَى تلحنا 4 لم يَسَبْحَ النُسبيحَات. 


د دوا الى ساب # واس امرك + 7 
قال احْمّد بن عَبِدَة حَدثنا وَهبٌ بن زمعّة فال | 


51س 


نا 0 - 5-5 ص 


خبرني عبدُالعزِيزٍ ومو اب أبي رؤْمة َال قلت عبد الله بن المُبَارَكٍ 
سَهَا فِيهَا أيُسبْحْ في سَجِدّتي السَهْو عَشْراً عَشْرً؟ قَالَ: لآ" إِنّمَا هي ثلثمالة تسبيحَة. 
17" بَابٌ ما جَاءَ في صِفَة الصَّلاةٍ عَلى الي غ2 

1 - حَدكَا تحفوة بن بلا َال حدّني أب أسَامَة عن مشقرٍ وَالأَلحٍ ومالك بن وِْوَلٍ عن الححكم بن عتيَة تحن بد 

الرَّحْمَن بن أبي ليلى عَن كغب بن عُجِرَةَ قَال: قلنَا يَا ب سُولَ الله هذ" السَلامُ عَلَيكَ قَدْ عَلِمِئَاه فَكيفَ”” الصَّلاةٌ عَلِيكَ؟ 


عس 1 1 


)١(‏ قوله: «قال: لا إنما هى ثلاثمائة تسبيحة)» مفهومه أنه إن سها ونقص عددًا من محل معين يأتى به فى محل آحر تكملة للعدد المطلوب» وكان 
عبد الله بن المبارك يسبّح قبل القراءة حمس عشرة مرةٌ» ثم يعد القراءة عشْرّاء والباقى كما فى حديث العباس» وينبغى للمتعدد أن يعمل 
بحديث ابن عباس تارةٌ ويعمل بحديث ابن المبارك أخرى» وأث يقعليا بعك الزوال قبل الظهر ران يقرأ فيها تار بالزلزال والعاديات والفتح 
والإخلاص» وتارة بأهاكم والعصر وقل يا أيها الكافرون والإخلاصء وأن يكون دعاءه بعد التشههد قبل السلام» ثم سل يدعو لحا ججتهع 
ففى كل شىء ذكرتهء وردت سنة) وف « الإحياء»ٍ : وإن زاد بعد التسبيح: «لا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم)» فحسن:» وقد ورد 
ذلك فى بعض الروايات؛» كان عبد الله بن عباس يصليها عند الزوال يوم الدمعة. واحتلف المتقدمون والمتأحرون فى تصحيح هذا الحديث؛ 
فصحححه ابن خجزعة والحاكم وحسّنه جماعة, قال العسقلاى: هذا حديث حسن» وقد أساء ابن الدوزى بذكره فق «الموضوعات». 
وعن الإمام أحمد أنه يقول بعد صلاة التسبيح قبل السلام: اللهم إى أسألك توفيق أهل المهدى وأعمال أهل اليقين ومناصحة أهل التوبة 
وعزم أهل الصبر وحد أهل الخنهية وطلب أهل الرغبة و تعبّد أهل الورع وعرفان أهل العلم ح أخافكء هذا كله ملتقط من «المرقاة» 
وتمامه فيها. 

)١(‏ قوله: «هذا السلام عليك قد علمنا» أى ف التحيات لله يواسطة لسانك. 

(7) قوله: «فكيف الصلاة عليك» في رواية سندها حيد لما نزلت هذه الآية «وإن اله وملائكته يصلون على النبى يا أيها الذين آمتوا صلوا عليه 
وسلموا تسليمًاك جاء رجحل إلى البى صلى الله عليه وسلم» فقال: يا رسول الله! هذا السلام عليك قد عرفناه» فكيف الصلاة عليك؟ قال: 
«قولوا: اللهم صل على محمد وآله محمد» قيل: الآل من حرمت عليه الزكاة كبن هاشم وبئ المطلبء وقيل: كل ثقى آله» ذكره الطيي 
كما صليت على إبراهيم) ذكر فى وحه تخصيصه من بين الأنبياء عليهم السلام وجوه؛ أظهرها كونه حد النبى صلى الله عليه وسلم وقد 


قوله: (رمل عالج) مركب إضافيء وعالج اسم موضع وسند حديث الباب ضعيف. 

قوله: (أن أم سليم الخ) ليست هذه صلاة التسبيح وسنده قوي ورجاله ثقات. 

قوله: (وفي الباب) أي في باب صلاة التسبيح لا في وفاق حديث أم سليم 

باب ها جاء في صفة الصلاة على النبي صلى الله عليه وسلم 

قال الشافعي: إن الصلاة ة على البي - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلْمَ - فريضة ف الصلاة في القعدة الثانية» وقال الطحاوي والخطاي: إن الشافعي 
رحمه الله متفرد في هذا وتمسلك الحافظ بحديث فيه صيغة الأمرء وحملهما اللدمهور على الاستحباب ووقع ف بعض الروايات لفظ « العالمين » 
قبل ( حميد محيد 4 وذكر الوزير ابن هبيرة في الإشراف ف مذاهب الأشراف: قال محمد: إن لفظ « ف العالمين » في الموضع الثاني, وقال ا محفق 
ابن أمير الحاج: الل ا ل ل ا 

وههنا إشكال عظيم وهو أن الرواة الذين ردوا صيغ الصلاة على البي - صَلَى الله عَلَتِْ وَسَلْمَ - عن كعب بن عجرة كثيرون ولا يمكن 
التوفيق بينهماء كرا المهط ان الدع ينتانها وقد كان ارمس وراية الما علي الضلدة السلا قلف اقلق الرؤاة اق الب فد اوقد 
هذا الأمر قِ الإشكال» فإن البحث إنما هو عن المروي فكيف الحتلفوا مثل هذا الاحتلاف في رواية واحدة؟ 

قوله: (فكيف الصلاة عليك الخ) ذكر الحافظ في الفتح أن أمر الصلاة عليه عليه الصلاة والسلام صدر ف السنة الثانية» ثم ذكر في موضع 


أبواب الوتر م4©”, نب: /اغ “س1 


قَالَ: «قُونُوا الهم صل عَلَى مُحَمد د وَعَلَى آل م مُحَمّدٍ كما صَلَيتَ عَلَى إِبْرَاهِيمَ إِنَْكَ حَمِيدٌ مَجِيدٌ وَبَاركَ عَلَى مُحَمّدِ وعلى آل 
محمد كمًا بَارَكتٌ عَلَى إ: رَاهِيم نك حَمِيدٌ مجيذ». 

قال مَحمُودٌ: فا كَالَ أَبُو أَسَأْمَةَ: : ورَادَنِي رَائِدَة عن الأغمش ءَ تمن الححكم عَن عَبِدٍ الوّحْمَنٍ : ن بن أبي لَيلَى قَالَ: وَنحنٌ تَقُولُ: 

وي الاب عَن عَليٌّ وَأبِي حُمَيدٍ وَأبِي مَسعُودٍ وَطَلْحَةَ وَأبِي سَعيدٍ وَبُريدَةَ وَزَيدِ بن خَارجَة وَبَُالَ ابن جَارَية وَأَبِي 
هُرَيْرَةة | ٍ ٍ ٍ 

قَالَ أَبُو عِيسَى: حدِيتٌ كعب بن عُجرةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وَعَبِدٌ الرّحْمَنِ بن أبي لَيلَى كنيئه أبُو عِيسى. وَأَبُو ليلى 


إبعريء > سس 1و 


1 بَابُ ما جاءَ في قَضل الصَلاةٍ حَلَى الأبيّ 88 


ع 


مغ حَدَ نا مُحَيَد بن بَشارِ حَدََّنَا مُحَمَدُ بن خَالِدٍ بِنِ عَثْمَة قال: عذننا توس بن يعثوب لزني عدبي 12 اد 
بن كَيْسَانَ الصو ار د سول الله تنك قال: «أوَلى النّاس بي يوم م الْقَيَامَةَ ة أكتَرْهُمْ 
عَليَ صَلاة). 


قال الى عيضو قدا عدي عدن غريت 

وَوُوِيَ عن ال أله قد من نْ صَلّى عَلِيَ صَلاةٌ صَلَى الله عليه عَشْرا وَكْيِبَ لَهُ عَشْرْ حَسَناتٍ». 

06 - حَدَنَنَاعَي بن حجر حَذَئَنَا إسْمَاعِيل بن جَعْفَرٍ َن العَلاء بن عبد الرّحْمَنٍ ن عَن أيه عن أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُولُ 
لله كلة: من صَلَّى عَليَ صَلاةٌ صَلَّى الله له عَلِيهِ عَشْراه. 

في الباب عن عبد الرّحمَنٍ بن غوف وَعَامرٍ بن رع وَعَماروِي طح ونس وَِي بن كفي 

قَالَ أَبُو عِيسى: مرودا ص عد د شيم وَروِيَ عن شفيانَ اللُورِيٌ وَغَيرِ وَاحِدِ مِنْ أهليٍ العلم قَالُو. 
صَلاهُ الرّبّ الرّحمة وَصَلاةٌ الملائكة الاسْتغْفَار. 


امرخ- َل مِنَا أبنو دَاوٌ د سَليمَانٌ بن مُشلِم اللي الْمَصَاحَفَيٌ جد منَا الفّضرٌ بن شُمَيلٍ عَن أبي وَةَ الاسلى عن ينيل 


أمر يمتابعته فى الأصول «وعلى آل إبراهيم؛ وهو إسماعيل وإسحاق وأولادهما. 
فى هذا التشبيه إشكال مشهور وهو أن المقرر كون المشبه دون المشبّه به والواقع هنا عكسه.؛ وأجيب يأحوبة: منها أن هذا قبل أن يعلم 
أنه أفضلء ومنها أنه قال تواضعًاء ومنها أن التشبيه فى الأصل لا فى القدرء كما فق قوله تعالى: لإأحسن كما أحسن الله إليك4 ومنها أن 
الكاف للتعليل؛ ومنها أن التشبيه يتعلق بقوله: وعلى آل محمدء ومنها أن التشبيه إنما هو المجموع بالمجمو ع: فإن الأتبياء من آل إبراهيم 
كثيرة وهو أيضًا منهم: ومنها أن التشبيه من باب إلحاق ما لم يشتهر مما اشتهر ومنها أن المقدمة المذكورة مرفوعة, بل قد يكون التشبيه 
بالمثل وا دونه كما في قوله تعالى: #مثل نوره كمشكاة#. (شرح المشكاة) 


آخر أن الأمر صدر في السنة السادسة؛ ونقله عن الحافظ أبي ذر صاحب النسخحة للبخاري. وظبي أن السنة الثانية من سهو الناسخحين. 
واعلم أن الصلاة على على النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَ - مرة في مدة العمر فريضة:, وإذا جمع امه عليه الصلاة والسلام قيل يجب الصلاة عليه 
وقيل: يس تحب ] والأول قول الطحاوي. والثاني قول الكرحيء ثم إذا تكرر سماع اسمه عليه الصلاة والسلام في مجلس واحد فقيل: تتداحل 
0 وقيل: ‏ ألا » ومثل هذا ل الله ل ل ل يوي واعلم أن ما 
اج ما جاه ل العامة على التي على اله لبه ويل 


أي في داععل الصلاة وختارجها. 

قوله: (أكثرهم علي صلاة الخ) اختلف العلماء في أن التهليل أفضل أم الصلاة على على النبي عقن إن غامت وما ار 
أن من يريد الشفاعة فليكثر الصلاة ومن يريد الغفران من الله تعالى يكثر التهليل؛ وهكذا والله أعلم. 

قوله: (وصلاة الملائكة الاستغفار) أقول: المشهور هو هذا التفصيل ولكن انحقق عندي أن صَلَى إن كان كالقصر نحو هلل قال: لا إله ! إلا 
الله وسبح أي قال: سبحان الله؛ وهو قصر معئئء وإن لم يكن مثل بسمل من دحرج فيكون انتهاء الصلاة إلى الله تعالى» والتفصيل المشهوار 


أبوات الوتر 1" بب: /ا اسم : لاا ؟ 
المُسَيّبِ عَن عْمَرَ بن الطاب قَال: إن الدعاءَ مَوقُوف بَبنَ السّمَاءِ وَالأْض لا يَصْعَدُ مِنْهُ شَيْءٌ حَنَّى تُصَلى عَلّى نك 6ه. 

2ك م نا إل ع ار را رو ل لين أنس عَن العَلاء بن عَبِدٍ الرّحْمَنِ 
بن يَعْقُوبَ عَن أبيه عن جَدّهِ قَال: قال عُمَرٌ بن الخحَطاب: الا بيع في سُوقًِا إلا من تَققََ في الدّين. 

َال أَبُو عيسى: وَالعَلاءٌ بن عبد الرَّحْمَن هُوَ ابن يَعْقَوبَ هُوَ مَولى الخرّقة. وَالعَلامٌ هُوَ مِنّ التَابِعِينَ سَمِعَ من أنس بن 
مَالِكِ وَغْبرِه. 

وعَبِدُ الرّحْمَن بن يَعَقُوبَ وَالِدُ العلاءِ ُو مِنَ النَاِِينَ سَمِع مِنْ أ بي هُرَيْرَةَ وَأبِي سَعِيدٍ الخدريٌ. وَيَعْمَوبُ هُوَ مِنْ كار 

9 ف[ 1] 


ابن ف أدرَك مر بن الطاب وَرَوَى نه 3 


ساقط فإن أحداً إذا قال صلى زيد يكون معناه أنه قال 0000 عَلَيْهِ وَسَْلَمَ -. أوا يكن فعا اللين سل على عمد ان ان وق 
- فاستقر الأمر وانتهى إلى الله تعالى وإن م يكن كالقصر فيطلب هل هو ينسب إلى العباد والملائكة أم لا؟ ومع هذا ثبت عن بعض السلف 
التفصيل المذكور المعروف على الألسنة أنه إن نسب واستند إلى العبد فمعناه الدعاىء وإن استند إلى الملائكة فمعناه الاستغفارء وإن استند إلى 
الباري عز برهانه فمعناه الر حمة» لد تم بحث الوتر وها يليه. 


]١[‏ هذه ؛ لعبارة مذكورة فى الأصل تحت الحديث السابق رقمه: 585 وهو خطأء والتصحيح من نسخحة الد كتور بشار. 


أبوات الجيعة باع ؟ ب: 146:49 


وات الجممعة ا 
4" بَابٌ فُضْلٍ يوم الممُعةٍ 

84- عدا د الفضرة بن قير الإجكن من عَن أبي الزْادِعَن الأفرَج عَن أبي هُرَيرَ عن الي كر قال: : هحير يوم 
طُلَعَتٌ فيه الشّمِسٌ يَو مُ الجمّعة ٠"‏ فيه خِقَ آدم. وَفِيه َدخِلَ الجن وَفِيه أخْرِجٍ مِنْهَا. ولا تقُومُ السَاعةٌ إلا في يوم المْعة». 

وَفيٍِ التاب عن أبي حاب وَصَلمَادٌ وَأَبِي در وَسَعد بن عبَادة وَأَوْسِ بن أؤس. 

َال أبُو عيتى: حَدِيتُ أبي هُرَبْرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

8" بَابٌ في السَّاعَةٍ ابي نْجَى في يوم الجْمُعَةَ 
حَدَّتَنَا عَبدٌ الله بن الصّبَاح الهَاشِمَِ التصريٌ حَدَّثَنا عَبدُ الله بن عَبدٍ المَجيدٍ الحَنَفنُ حَدَّكَنَا مُحَمُدُ بن أبي حُمَيدٍ 


)١(‏ قوله: «أبواب الجمعة» المشهور فق الجمعة -ضم لميم وقد تسكن- وقرأ بها الأعمش» وحكى عن الفراء فتح الميم» وعن الزحاج كسرها 
أيضًاء وكان هذا اليوم يدعى عروبة -بفتح المهملة وضم الراء وبالباء الموحدة- وتسمية الجمعة قيل: ل 
ابتداءه يوم الأحد وتم فق الجمعة» كذا ذكره أبو حذيفة عن ابن عباس» وف إسناده ضعفء وهذا الخبر يدل على تعيين الأيام وأسماءها قبل 
لق السموات والأرضء ولا يخلو تعقل ذلك عن إشكال -والله أعلم-. 
وفيل: لأن تلق آدم تم واجتمع فيه؛ روى هذا القول أحمد واين خخزيمة من حديث سلمان وا؛ بن أبى حاتمء وأحمد من حديث أبى هريرة؛ 
4 أصيح الأقوال روايةٌ» وقيل: كان كعب بن لؤى يجمع قومه فى هذا اليوم ويذكرهم ويأمرهم بتعظيم حرم الله تعالى» ويخبرهم بخروج 

نبى أعحر الزمان؛و قال اين حزم: تسميته بابجمعة لاجتماع الناس فيه للصلاة, هو اسم إسلامىء وكان امه فى الجاهلية العروبة لا ابجمعة, 
ذكره فى «اللمعات؛. 

(؟) قوله: «فيه لق آدم؛ أى جمع خلقه وتم, قوله: وفيه أخرج منهاء وفضيلة الإخراج من الحنة لكونه سببًا لوحود الأنبياء والأولياء» وتضمنه 
حكمًا وبركات لا تعد ولا تحصىء وكذا موت آدم المذكور فى الحديث الآخخر لكونه سببًا لوصوله إلى حوار رب العالمين» ولذلك ذكره 
الخليل ف «النعم» بقوله: والذى ييتئ ثم يحيين» ورد أن الموت تحفة المؤمنين» أو كذا قيام الساعة سبب لدخول الجنة» وظهور مواعيد 
الحق للمتقين» ووصول أعداءهم فى عذاب الجحيم: والمقصود بيان اجتماع هذه الأمور العظام فى هذا اليوم» كذا فى «اللمعات» ولعله 
وحه تسميته بالجمعة هذا. 
وقال ابن الهمام: الجمعة فريضة محكمة بالكتاب والسنة والإجماع» يكفر جاحدها -انتهى- وكذا فى «الدر» وغيره قالوا: بتكفير 
جا حدها. 


أبواب الجمعة 
باب ها جاء في فضل يوم اجمعة 

قالوا؛ إن الجمعة اسم إسلامي» وأما في اللماهلية فكان راسي هذا اليوم يوم عروبة؛ وفرضية اللدمعة عند الأحناف ف مكة لكنها | يكن 
رارقا و محه سيوس قار ذف لي عدن ع مد ا ا ا 
ف الإنقات: إل زول فوضية المعة في مكة حجن ذكر ضابطة أن الدكم الشروع قد يكو مشروعاً ب نزول آبة كم في الوضوء إن ترول 
آية الوضوء إنما هو بعد أن كان البي - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلِمَ - يصليء وقد يكون بعد نزوها. فإت د غعيل: إن وجه عدم أداء الجمعة في قباء قلة 
الئاس ؛ نقول: كان الناس همة أكثر من أربعين نقساً. 

دك لحريس لاقل > فعض د كر مان انعط و شرج نم وى ا للئة ليك بلقل تقل 01 الخرض نايتا كر أو 
عظام وقعت يوع الجمعة لا ذكر فضل الجمعة. وقيل: إن الإخراج أيضاً فضل لأن المراد من الإخراج جعله خخليفة في الأرض وإنما جيء به في 
الجنة ليعرفها ويعرف الخروج منها؛ ورما يحري على الأنبياء أمر لا يليق بظاهره شأن الأنبياء ولكنه يكون في الحقيقة أصلح همء ويسمى هذا 
في اصطلاح الصوفية تدبيراً مثل تربية موسى عليه الصلاة ا فإنه وإن كان غير لائق به ولكنه كان الغرض ثمة بيان قدرة 

اقوله: (ولا 7 تقوم الساعة) ورد في حديث قو قوي: 0 قيام القيامة يكون يوم عاشوراء؛ عاشر اخحرم. 

اك ل 0 


أروات السييية بم ؟ ب: 84:44 


د نت اا ونا وات يواد ار 2 «التمشوا”' ' السَاعَة التي نَؤْجَى في يَوْمِ الجمُعَةٍ بَعد العَصَرِ 


َال أو يعي ادبت رت من هذا الو ََدُ َي هَذَا الحدديث عَن أَنّسٍ ء عن الي 1 من غرِ هَذا الوَو, 
وَمُحَمُدُ بن بي حُمَيدٍ بذ 2 تعض أهلٍ العلم من قبل حفظِه وَيقَالَ له لَه حَمّادُ بن أبى حَُمَيدٍ. وَيُقَالُ: مو أبُو 


ِبْرَاهِيمَ الأنصَاري. وَهُوَ مُنكرٌ الحدبيث. 
وَرَأَى بَعض أهل العلم مِنْ أَضْحَاب النبيّ كلا وَغيرهِمْ أنَّ السَاعَدٌ التى تَجَى بَعدّ الْعَصَرِ إلى أن تَعْدبَ الْشُمسٌ. وَبه 


)١(‏ قوله: «التمسوا الساعة الى ترحى.. .الخ قال السيوطى ق «التوشيح»: اختلف العلماء من الصحابة والتابعين وغيرهمء هل هذه الساعة 
باقية أو رفعت؛ ردّه السلف؛ وعلى الأول: هل هى فى كل جمعة أو واحدة من كل سنةء وعلى الأول: هل هى وقت من يوم معيّن 
أومبهم؛ وعلى التعيين: هل هى يستوعب الوقت أو يبهم فيه. وعلى الإبهام ما ابتداءه وما انتهاءه؟ وعلى كل ذلك: هل يستمبٌ أو ينتقل» 
وعلى الانتقال: هل يستغرق الوقت أو بعضه؛ وحاصل الأقوال فيها خمسة وأربعون قولا بسطتها فى «شرح الموطأ». 
قال الطبرى: أصح الأحاديث فيه حديث أبى موسى وهو ما بين أن يجلس الإمام على المنبر إلى أن يقضى الصلاة وهو الثابت فى مسلم عن 
أبى موسىء وأشهر الأقوال قول عبد الله بن سلام» زاد ابن حجر وما عداهما إما ضعيف الإسناد أوموقوف, استند قائله إلى اجتهاد دون 
توقيف» ثم احتلف السلف ق أن أى القولين المذكورين أرجح. فرجّمح كلا مر جمحون؛ فمن ربحح الأول البيهقى وابن العربى والقرطى» 
وقال النووى: إنه الصحيح. ورجّمح الثاق أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وابن عبد البر وغيرهم -انتهى مختصرًا-. 


الشمس وهو مختار أبي حنيفة وأحمد بن حنبلء والقول الثاتي: أنها بعد الزوال من الخطية إلى الفراغ عن صلاة الجمعة واخختاره الشافعية؛ ورجحح 
الزملكان الشافعي القول الأول» وقيل إيراداً على الشافعية: أعي وقت للدعاء بعد الزوال إلى الغرا غ عن الصلاة؟ قالوا: يجوز عندنا الدعاء في 
سكتات الخطبة» وأيضاً يجوز عند الشافعية أي دعاء شاء من كلامه أو كلام الشارع؛ وفي الدعاء في الصلاة عندنا ضيق فإنها تفسد بدعاء 
يشبه كلام الناس» ودليل الشافعية رواية أي موسى في مسلم ودليلنا رواية السئن من الدسائي والنرمذي. وقال أحمد: إن أكثر ذخيرة الحديث 
يدل على أنها بعد العصر إلى الغروبء ثم احتلفوا في الحديث» قيل بالتوفيق؛ وقيل بالترجيح, والأأكثر من المرجحين. فرجحح الشافعية رواية 
مسلم على روأية السنن» ورحخ الحنابلة والأحناف رواية السنن وأن ديه اعد اعلى شن عراب مسومو با بل اعد رواية ممت ؛ ووجه 
العلة أنه مرسل عن أبي بردة بن أبي موسى» وذكر أبي موسى من الرواة وه ثم إذا صار مرسلا فيرجح المسند على المرسل؛ وبعض الحدثين 
يوفقون بين الروايتين منهم ابن قيم في الزاد وقال: كلا الوقتان مقبولان» ا دلي الله رحمه الله في -حجة الله البالغة وهو المختار. وأما 
وجه الرجحان لنا فهو أنه صح أن لق آدم بعد العصر كما في الروايات الصحيحة؛ وأيضاً في التوراة تصريح أنها بعد العصر إلى الغروب» 
وإن قيل: إن التوراة محرفة فكيف نصح أوجه الرجحان؟ أقول: إن في تحريف التوراة ثلاثة أقوال: قال جماعة: إن التحريف المذكور في الآية 
تحريف معنوي ولا تحريف لفظا أصلاً وهو مختار ابن عباس والبخاري والشاه ولي الله ورواية ابن عباس أخرجها البخاري يار صحيحه؛ 
وقبل: إن التحريف اللفظي قليل واحتاره الحافظ ابن تيمية وهو المختار. وقيل: إن التحريف كثير وكنت أزعم أنه وإن حرف بعض الأشقياء 

جه ل و انار مي اسح ع ل ا ا م 1 د ا ا ل 
له ذلك» ثم بعد مدة رأيت في بعض رسائل ابن تيمية عين ما كنت أزعمء ثم تمسلك على قلة التحريف بالآيات والأحاديث» ومن الآية: و فَأنُوا 
بالتَوْرَاةٍ » [ آل عمران: 45 ] فإنها لو كانت محرقة لا أمر الله نبيه - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمْ - أن يقول لهم بإتيان التوراة» ومن الأحاديث حديث 
الصحيحين: أن يهودياً وضع يده على التوراة على بعض عبارتها فضرب عبد الله بن سلام بيده. وأ تى بأحاديث ونقل عبد الله بن سلام من 
اتوراة مثل ما تقلت إن في التوراة أن الساعة امحمودة بعد العصرء وقوله يدل على أن التحريف ليس إلا قلي 

وإن قيل: لا كان الساعة المحمودة الى هي فضل يوم الجمعة بعد العصر ينبغي كون صلاة الجمعة أيضاً عند الساعة المحمودة فلمَ قُدمت؟ 

قلت: إن التمهيد يكون مقدماً ورعا يحيط التمهيد وقتأ أزيد من وقت المقصود مثل مثل الحجء فإن الغرض وقوف عرفة فإذن يبتدء الغرض هما بعد 
عو حوري واسويا جاريم دين بيو موصي او و 1 أن فضل الساعة المحمودة لمن أدى 
صلاة الجمعة بحقوقهاء فدل على أن الغرض الساعةء ولم يتكلم العراقي المحرج لما في الإحياء على هذا النقل بشيء وأقول: إن حديث يوافقها 
عبد مسلم يصلي قائماً الخ مراده أنه يصلي أي يأنٍ باللجمعة بحقوقهاء وكذلك أقول: يشترط فضل الساعة لمن أدى العصر أيضاً بحقوقها فالمراد 
ب« يصلي قائماً» أنه يداوم على الصلاة لا أن يكون مصلياً فقي الحال: ولا نحتاج إلى تأويل أن منتنظر الصلاة مصل بل المراد من الصلاة هي 
باد سه يقني لذلك الوقت أي الساعة المحمودةء ومثل هذا وجحدت عن كعب الاحبار ف الاحياى وفي مسلم عن ألي هريرة عن الني - 
صَلَى الله عَلَيْه وَسَلّمّ - « أن بدأ الخلق كان من يوم السبت » وجخالفه ما في القرآن العزيز فإن ظاهر القرآن يدل على أن الخلق امتد إلى ستة 
أيام وآخخرهم خخلقاً آدم وخخلق يوم الجمعة فعلم أن بدء الخلق من يوم الأحدء والسبت كان خاليً. فحديث مسلم أعله جماعة منهم البخحاري 
بأن أيا هريرة سمع هذا القول من كعب الأحبار» ذكره ابن كثير فرفعه الراوي إلى صاحب الشريعة: والمختار أن الخلق ابتدئ به من السبت إلى 
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َقُولُ مد وَإِسْحَقٌ. 

وَقَالَ أَحْمَدٌ ُ: أَكْثَرُ الحديث في السَاعَةٍ التي تُرْجَى يها إبجاُ الدّعوة أن بعد صَلاةٍ الضّر. وَنُرْجَى بَعدَ زَّوَالٍِ الشُّمس. 

1 دا زياد بن أَيُوبَ البغداديّ حَدَّلَنا أبُو عَامرِ المَقَدِيٌ حََلَنَاكثيرٌ بن عبد الله بن عَمرِو' بن عَوْفٍ المُرْنِيُ عن 
أيه عن جَدُِ عَن النَِيَ كل قَالَ: «إنَّ في الجمْعَةٍ سَاعَةَ لا يَسأَلُ الله العَبِدٌ فِيهَا شَيئاً إلا آناه الله إِيّاه قَالُوا: يا رَسُولَ الله أيه 
سَاعَةَ هيّ؟ قال: > حِينَ نُقَامُ الصّلاةٌ ة إلى انصرّاف منها». 

رفي لباب عن أب مُوسى وَأبِي ذرٌ وَسَلمَانْ وَعَبِدٍ الله بن اسلدم 

َالَ أَبُو عِيسَى: حَدٍ بت عَمرو بن عَوْفٍ حَدِيتُْ حَسَنٌ غريبٌ. 

015 دكا |إسْحَقٌ بن مُوسَى الأَنْصَارِيٌ حَدككا مغ د مَاليكُ بن أنّسِ عن يَزيد بن عبد لله بن الَّادٍ عن مُححمدٍ بن 
إِبْرَامِيمَ عَن أبي سَلْمَةَ عَن أبي هُرَيرَ رَةَ قَال: َال وَسُولُ الله كل «خيرُ يوم َل ذ فيه الشّمِسٌ يَومٌ الجمَعة. ٠‏ فيه خلق آدم وَفِيه 
أذخِل الجَنَهَ وَفِيهِ أهبط مِنْهَ وَفِيهِ سَاعَة لا يُوافِقهَا عَبدٌ ؛ ع يِصَلِ مسأل الله فيها قينا إلا أغطاة إي4». 

| قال أبو ريرة. َلّيتُ عَبدَ الله بن سَلامٍ فَذَكَرتٌُ ل هَذَا الحَدِيتَ فقال: نا أَعلَمُ بدلك الشاعة فَقلتُ: أخيزني يها ولا 

نَضِئْنْ بها عَلىّ. قال: هٍِ بعد الفصر إِلَى أن تَفْرتَ الشّمسى قُلتٌ فَكيفٌ تون بَعدَ ار وَقَذ قال د صُول الله قله: لا يوافقها 

قبن تسل وَُوَ يُصَلي. ويلك الشاعةٌ لا يُصَلّي فِيها؟ قََالَ عبد لله بن سَلام: ألبِسَ قَدْ قال رَ سول الله كله: دمَنٌ جَلْسَ ملسا 
يَنْنَظرٌ الصّلاة ف َهُوَ في الصّلاة؟ قُلتٌ: بَلَىء قَال: قَهُوَ ذاك». ٍ 

في الحَدِبثٍ قِصةٌ طويلة. قَالَ بو عيسى: وَهَدَا حَدِيتُ صَحيح. قَال: و وَمَعْنَى قَوَلِه أخبزني بِهَا ولا ته نَضْئَنْ بِهَا عَلِيّ. لا. 
تبخل بها عليئ. وَالضَِّينٌ البخيل وَالطِينُ المَتّهَم. 

70 بَابُ ما جَاءَ في الاغْتِسَالٍ يَومَ الجْمْعةٍ 
7 دنا أَحْمَدٌُ بنُ منيع حَدََا ُفَانُ بن عيَةَ عن الزّْري عن سَالمٍ عن أبيه أنه سَمِعَ الى كلذ يَقُول: من أَنَى 


0 
أب 


فر 2 م 
بي ليَابَة سعد بن عبّادة. 


الْحْمَعَة قلخ مَسل). 
2 العم عير سا زوع هم 3 8 اس 
وَفي البَاب عَنَ أبي سَعيدٍ وَعْمَوَ وَججابر وَالبَرَاءِ وَعَائشَة وَأَبِي الدردَاء. 
قال أبُو عِيسَى عويك إن قتر صر دن صخ 


الخميس ثم استوى على العرش وبعد ذلك نلق آدم في جمعة أخرى فإن التمسك بظاهر القرآن أولى. 

ثم سأل سائل أن الأيام الستة هذه لأسبوع أو لأسابيع عديدة؟ وظاهر القرآن أنها لأسبوع واحدء لكن كان كل يوم مقدار ألف سنة 
مما تعدون. 

قوله: (وفي الباب الخ) أي ف باب فضل الساعة المحمودة لا في أنها بعد الزوال أو بعد العصر. 

قوله: (كثير بن عبد الله) كثير متكلم فيه فإن أحمد أخرج عنه ثم عند ما كرر النظر فأسقط كل ما أخرج عنه» وقال: إنه لا يساوي 
درهماً؛ وقال البعض: إنه كذاب, ولا أعلم كذبه وما حسن روايته إلا التزمذي والبحاري وابن جزيعة. 

قوله: (قصة طويلة) مذكورة في المشكاة وموطأ مالك. 

قوله: (يصلي) الحديث صحيح.؛ وفي البخاري: « قائم يصلى » وعندي مراده ما مر أي يداوم على الصلاةء ويكون القيام .معن إلدوام 
ومغل آية: ما دمت قائمًا [ آل عمران:. ه/ ]؛ وفي ابن ماحه رفع هذا التأويل أي مراد ( يصلي » ينتظر الصلاة إلى النبي - صَلَى الله عَلَئْهِ 
رتك -؛ ولكنه معلول أعله ابن مندة الأصبهان» وقال: الصواب وقعه. 

باب ما جاء في الاغتسال ف يوم الجمعة 

قال الثلاثة: إن الغسل سنة» ونُسب إلى مالك وحوبه؛ وإها قلت: نسب لأن الموالك يطلقون لفظ الوحوب على السنة الأكيدة أيضأء 
واعتلفوا في أن الغسل للجمعة أو لصلاتهاء والمختار الثاني. ظ 

قوله: (فليغتسل) يحمله الموالك على ما نسب إليهم أن الأمر للوجوبء ويحمله الدمهور على أنه للاستنان» وللموالك ما أخرجه البخاري: 
« يجب الغسل على كل محتلم وبالغ. » وقال الجمهور: إن بعض قطعات ذلك الحديث موقوفة على ابن عباس. 
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4غخ- - وَوُويَ عن الزهري عن عبد لله بن عبد لله بن عر عن أبه عن الي ل هلا الحديك أيضاً 

حَدَّنَنَابذَلِكَ قُتَبَهُ حَدّئَنا اللَيثُ بن سَعَدٍ عَن ابن شِهَابٍ عن عَبدٍ الله بن عَبِدِ الله بن عُمَرَ عَن الب جيل مِذْله. 

وَقَال مُحَمَدٌ: وَحَديتٌ الزِّيّ عن سَالٍِ م من أَببه وَحَدِيتُ عبد الله بن عبدٍالله عن أب كلا ادبن صَحيح. وَقَال بَعض 
أشعاب المي عن الأهري ال حَدَ ني آل عبد الله بن عُمَر عُمَرَ عن ابن عُمَرَ بيِنَمَا عُمَرٌ بن لصي 0 

جل مِنْ أضحَاب اللي 4 فَقَلَ: أيه به سَاعَةٍ هَذَّه؟ فَقَال: مَا هُوَ إلا أنّ سَمعتٌ النّداءَ وَمَا زَدْتُ عَلَى أَنْ تَوَضَّأتٌ قَالَ: 
ا أيضاً وَقَدْ عَلِمْتَ أَنَّ رَسُولُ الله ل أُمَرَ بالُشل». ا 

4- حَدَتَنَا ذلك مُحَمَدُ محَمَدُ بن أبن حَدَّنََا عد الاق عَن مَغمرٍ عن الزّرِيٌ. ح 

06 وحَدَّكَنَا عبد الله بن عَبدِ الرَحْمَن مَنِ حَدَنا عَبدُ لله بن صَالِح عَن الليثِ عَن يونس عن الزْهرِيّ بهَذَا الحديث. 

َرَى مَالِكُ هذا الحَِيتَ عَن الزُهِيّ عن سَالِمٍ َال يما عمو َخطبُ يَومَ الجْمْعَةِ) فَذَكَرَ الحديتَ. قال أَبُو عِيسَى: 
سَألتٌ مدا عن هذا َل الصّحِبحُ حَدِيتٌ الزْهْرِيُ؛ عن سَالِم ع عَن أبيه. قال مُحَمَدٌ: وَقَدذُ روي عن مَالِكِ أيضاً عَن الزُهْرِيٌ 
تن سَالم عن أيبه تخحوق هَذَا التحديث. 

*0١‏ بَابٌ في فضل الغْسْلٍ يَومْ الججمعة 

- حَدَنَنَا مَحمُوِدٌ بن غَئِلان حَدَثَنَا وَكِيعٌ عن سُفيَانَ وأبى حباب يَحْتَى بن أبي حي عن عَبِدٍ الله بن عِيسى عن يَحتى 
بن الحَارثِ عن أبي الأشعَثٍ الصَنْعَائ ني عن أؤْس بن أَوْس قال: قَالَ لي رَسُولُ الله كلة: امَنْ اعْتَسَل يومَ الجْمعَةٍ وغْسّل. 
وبكر ابتك ٠‏ وذنا واستمع وأَنْصتَء كان ل كل وه ة يَخْطُوهًا أَجِرٌ ست صيايها وقيايهاء. قال مَحْمُودٌ فى هَذَا الحديث: 
َال وَكِيمٌ: اغْتَسَلَ هُوَ وغَسَل " ام رأقّه. 

وبُروَى عن ابن المبارك أَنّهُ فال في هَذّا الحديث: مَنْ عسل واغْتَسَلَ يعني غَسَلَ رأْسَهُ وَاغْتَسَلّ. 


)١(‏ قوله: «والوضوء أيضا» أى تركت فضيلة الغسل أيضا لأجل الاقتصار على الوضوءء قال الشافعى رحمه الله: الرجل الداخل عثمان بن 
عفان وقال: لو كان الغسل واحيًا رجع عثمان أو لردّه عمر رضى الله عنه فلما نم يرجع ولم يؤمر بهء ويحضر هنا المهاجرون والأنصارء 
دل على أنه يس بغرض» وهذا قرينة أن المراد بقوله: «فليغتسل» ليس أمر الإايجاب» وكذا المراد من لفظ الواجب أنه كالواجب جمعًا بين 
الأدلة» كذا فى الكرماى والعيئ. 

)١(‏ قوله: «وبكر وابتكر» بكر أتى الصلاة أولّ وقتهاء وابتكر أى أدرك أول الخطبة؛ أو هما بمعين كرّر للتأكيد» وقيل: بكر عدم جل خررعه 
على ما فى الحديث: «باكروا الصدقة فإن البلاء لا يتخطاها». (اللمعات) 

ف فوله: «غسّل امرأته» أى حملها على الغسل بأن يطأهاء وهذا تسكين نفسه وغض بصره.» يعال: عسل الرحل امرأته -بالتشديد والتخفيق- 
إذا جامعهاء وقيل: بالتشديد معناه اغتسل بعد الجماع: ثم اغتسل للجمعة؛ فكرّر لهذا المعين» وقيل: غسل بالغ فى غسل الأعضاء إسباعًا 
تغليقاء وقيل: هما جمعئ كرر للتأكيد» كذ! ف «المرقاة». 


[ْ قوئه: (إذ دحل رحل) هو عثمان بن عفان» وممسك الجمهور بأنه لو كان الغسل واحبا لما تركه عثمان ثم لا يتمهله عمر وأججاب الموالك 
عا وقع في مسلم: أن عثمان اعتاد الغسل كل صبح فلعله اكتفى على ذلك الغسل ولم يجدد. 

قوله: (والوضوء أيضاً) الوضوء مرفوع أو منصوب. ظ 

باب ها جاء في فضل الغسل يوم الجمعة 

قوله: (غسل) قال واكيع: مراده أنه دامع وقال ابن ار غسمل الرأس» أقول: الصواب ما قال ابن المبارك فإنه يوافقه حديث مرفوع 
أخرحه أبو داود في سننه ص )0١(‏ في رواية أوس. 

قوله: (بكر وابتكر) قيل: إن ابتكر تأكيد محضء وقيل: التبكير الذهاب ابتذاء اليوم والابتكار وجدان الخطبة من ابتداءهاء وقد يكون 
المجرد لغيره وق الافتعال لنفسه مثل كسب واكتسب وباع وابتاعء ولم يذكر أحد من أرباب التصريف هذه الضابطة. وقال جماعة منهم 
صاحب القاموس: إن الافتعال لازم ورد عليه أحمد صاحب الجاسوس وقال: إنه يكون متعدياً أيضأء أقول: لعل المراد من كونه لازما أنه إذا 
كات الفعل المجرد متعدياً إلى ثلائة مفاعيل يتعدى إلى المفعولين ف الافتعال» وإذا كان ف المحرد متعدياً إلى مفعولين يتعدى ف الافتعال إلى 
مفعول واحدء فاللزوم إضافي» وفي موطأ مالك ما يدل على الإنصات للنائي أيضاً. 

قوله: (بكل خطوة) قيل: إن الخطوة ما بين اليمئ واليسرىء وقيل: ما بين قدم إلى تلك فعلى الأول تكون قدماً واحدأء وعلى الثاني قدمين 
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َوْسٍ بن أَْس حديتٌ حَسَنٌ. وأَبُو الأشعث الصَنْعَانيُ اشمة شُرَحْجَئِل بن آدة. 
1 باب في الوضوء يوم المع 

917 غ- دكا أو وى محمد بن الى حَدَكنَا سعيد بن سفيانٌ دري حَدئًا شعبة عن قنادةً عن الحتن عن سر 
بن + جنْدبِ قَال: قال رَ سول الله كيا: «مَن تَوضّ يوم الججمعة فَبهَا' ' وِعُمَتٌ, ومَنْ إِغْتَسَلَ فَالُمَلُ أَفضَلٌ». 

وفي الباب عَنْ بي هرََْة وس وعائش نشة. قَالَ أَبُو عيتى: حديتٌ سَمْرَةَ حديتٌ حَسَنٌ. 

وقد رَوَى بعضُ أصحاب قتادةً هَذّا الحديتٌ عن قَتَادَةَ عن الحسن عن سَمُرَة. وَرَوَاهُ بعضهم عن قنَادَةَ عن الحسّن عن 
المنبئي ككل موسلا 

والعملٌ عَلّى هذا عِنَ أهلٍ العلم بن أصحاب اللي ل و من يعدم الختاروا الفُسلّ يوم الججممة ورأوا أن يجزرئ الوضوء 

من الغغسل يوم الجْمعة. قَالَ الشافِعيٌ: ومما يدل عَلَى أن أمر الي ل بالغسلٍ يوم الججمعةٍ أنه على الاختيار لا عَلى الومجوب: 
حديك عُمَدَ حك قَالَ لعثمانَ: دوالوضوء أيضًاء. وقد علمتَ أَنَّ رَسُولَ الله كل أمَرَ بِالمُسلٍ يوم الجمعَةٍ» فلو عَلِمَا أن أَمْرَهُ 
على الوججوب لا عَلَى الاختيار لم يَثْرك عُمَرْ عُثمانَ حنّى رده ويقول له: ارجع فاغْتّسِل. ولما حَفِيَ عَلَى عثمانَ ذلك مع 

عِلْمِهِ. ولكن دَلَّ في هَذّا الحديثٍ أَنَّ المُسلَ يومَ الجَمَة فيه فَضْلَ مِن غير وجوبٍ يجب عَلَّى المرءِ كَذَِكَ. 

4- حَدَّنَنَا هناد دن أو فقاوية عن الأعمش عن أبِي صالح عن أبي مريرة َال قال ُو لله لل: «من توا 
َأَحسَنَ الوضوء كم أَنَى الججْمعة فَدَنَا واستمع وأَنْصَتَ غَفِرَ لَهُ ما يتنه وبين وبين الحم وزيادة فَلاةٍ يام ومن” فك الع 


لاة"- بات مأ جاءَ ١‏ اد 0 الجمعة 


)١(‏ قوله: «فبها ونعمت» الباء متعلقة .عمحذوف أى أخذ بالخصلة الحسنة؛ 0 (التقرير) 
5( قوله: ومن مس اللخصى» أى سواأه للسحود غير مرة فى الصلاة, وفيل: بطريق اللعب قى حال الخطية فقد لغاء يكتب بالألف والياء أى 
أتى بصوت لغو مانع عن الاستماع. (المرقاة) 


باب ها جاء في الوضوء يوم الجمعة 
حديث الباب حجة للحمهور وحسنه الزمذي؛ ولكن ف سماع الحسن عن سمرة ثلاثة أقوال ؛ قيل: لم يسمع شيئاًء وقيل: مع كثير شيءء 
وقيل: مع حديث العقيقة» وأما عن سائر الصحابة فيرسل كثيراً. 
قوله: (فبها) أي فبالخصلة الحسنة. 
قوله: حي يردة) واحديك الصحيحين 0 أنا لم نرده عليك الخ) بالنتصبء قال علماء العربية: إنه لحن: وصنفت الكتب في لحون انمحدثين 
وأجاب المحدثون» عن حديث الصحيحين باستشهاد شعر. 
قوله: (إلى الجمعة ال) أي من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة لتكون عشرة أيام مع ثلاثة أخرء ولو أردنا من يوم جمعة إلى يوم جمعة تصير 
الأيام بزيادة ثلاثة أيام أحد عشر يوماً. 
قوله: (من مس الحصى) عندنا منهى عنه قي الخطبة ما ينهى عنه في الصلاة, وأما الشافعي فقوله القددم مثل قولناء وفي الدديد جواز 
الكلام أيضاً ووسع في الأمر. 
باب ها جاء في التبكير إلى الجمعة 
التبكير عند مالك من بعد الزوال»: وقال: إن الساعات الستة تعد بعد الزوال» واللجمهور على أن الساعات من ايتداء ايوم والتبكير أيضاً 
من ابتداء اليوم» وف بعض الروايات ذكر الساعة السادسة أيضا كما في النسائي. 


.أبواب الجمعة 0 نغ 6٠١:0‏ 


قَالَ: «مَنْ اغْتَسَلَ يوم م الججمعَة غَسْل الجنابة م رَاح فَكَأَنْمَا قَدَبَ”" بَدَنه. ومَنْ رَاحَ في السّاعةٍ الثانية فَكأَنّمَا قحب بَقَرَةَّ 
وَمَنْ نْ رَاحَ في في الشاعة اثالث َكأنمَا َب تبشاً رن ومن وَا في السَاعةٍ الرابعة انما قرب دجَاجة. ومن رَاحَ فى السَّاعَة 
الخامسة فَكأْنَّا َرّبَ بَئِضْة. فَإِذَا خَرَجَ 0 حَضَرَتٌ الملائكة يَستَمعُونَ الذكْره. 
وفي الباب عن عَبدٍ الله بن عَمروٍ وسَمُرَ َه قَالَ أَبُو عِيسَى: : حديتُ أبي هُرَيرَةَ حديثٌ حسنٌ صحيح. 
14”- باب ما جاءَ فى ترك الجَمْعَةٍ من غير عُذْرِ 


لهك - حَدّنَنَا على بن خَشْرمٍ حَدَلنَا مبسى بن يُونْس عن مُحَمّدٍ بن عَمْروٍ عن عُبئِدَةٌ بن سُفيانَ عن أبي"' لبد يعني 
الصَمْرِيٌ وكانت له صُحبَةٌ فِيمَا زعم مُحَمُدُ بن عَمْروء قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله تل «مَنْ تَرَكَ الجْمعَة ثلاتَ مرّات تَهَاوْنا " بها 
طبع ” الله عَلَى قَلْبده. 


1١‏ قوله: قراب بدنة) أى أهداها : َقرَبًا إلى الله تعالى» كذا ف «المجمع) قوله: كبشا هو فحل؛ وأثمأاوصف بالأقرن لأنه أكمل وأحس ضورة 
ولأن القرن ينتفع به قوله: دحاجة -بكسر الدال وفتحها- وحكى الضم أيضَاء تقع على الذكر والأنئى» قال الكرمانى: فإن قلت: القربان 
إنما هو ف النعم لا فى الدحاجة والبيضة» قلت: معيئ قرب ههنا تصدق متقرّبًا إلى الله تعالى بها -انتهى-. 
قال النووى: فى المسألة حلاف مشهور. مذهب مالك وبعض الشافعية كإمام الحرمين أن المراد بساعات لحظات لطيفة بعد الزوال لغ 
ومذهب الحمهور استحباب التبكير إليها من أول النهار» وقال الأزهرى: لغة العرب أن الرواح الذهاب سواء كان أول النهار وآغخره؛ أو 
فى الليل» وهذا هو الصواب الذى يقتضيه الحديث؛ لأنه لا فضيلة لمن أتى بعد الزوال؛ لأن التخلف بعد النداء حرام؛ ولأن ذكر الساعات 
إنما هو الحث على التبكير إليهاء والنزغيب فق فضيلة السبق؛ وانتظارها والاشتغال بالنفل والذكر وتموه؛ وهذا لا يحصل بالذهاب بعد 
الزوال» كذا فى الكرمانى والعيئ. 
(7) قوله: «الجعد) -بفتح اليم وسكون المهملة- الضمرى -بفتح المعجمة وسكون الميم- هكذا في جميع الكتب الى رأيناها من «الجامع) 
و«المغين»و«الكاشف»؛ منسوب إلى ضمرة بن بكر وقد وقع ق بعض نسخ «المشكاة»» الضميرى بلفظ التصغير» وصوايه الضمرى؛ كذا 
إل «اللمعات». 
(*) قوله: «نهاوناه الظاهر أن المراد بالتهاون التكاسل وعدم الجد فى أداءه لا الإهانة والاستخفاف فإنه كفرء والمراد بيان كوته معصية عظيمة. 
(اللمعات) 
(5) قوله: «طبع الله أى حتم على قلبه بمنع إيصال الخير إليهء وقيل: كتبه منافمًا. (المرقاة) 
فوله: (ثم راح) استدل وا رده سردن ل» لأن الروحة الذهاب بعد الظهيرة كما في : 
أرواح مودع أم بكور أنت فانظر لي ذاك تصير 
وسكرا ايها ديت و أن المهحر إلى الجمعة الخ» فإن التهجير الذهاب عند الهجيرة. وتمسك الجمهور بحديث: ا بكروا الخن. فإن 
التبكير هو الذهاب عند البكرة ثم تمسك كل واحد يما يوافقه؛ وتأول ووسع في كلام الخصم. 
قوله: إحضرت الملائكة الخ) استنبط العين منه أنه لا يتكلم في الخطبةء وأقول: إن الكلام إذا قعد الإمام على المنبر قبل الشرو ع في المخطبة 
وإذا جلس بين الخطبتين» فقال الزيلعي شارح الكنز: إنه لا يتكلم أصلاً لا كلام الدين ولا كلام الدنياء وف النهاية أنه لا يتكلم إلا بكلام 
الدين؛ وف العناية أنه يجوز له أن يجيب الموذن والأقوال الئلاثة مذاكورة في حاشية الهداية لمولانا عبد الحي أيضاً. 
قوله: (قرب بقرة) ناء البقرة ليست للتأنيث بل تاء الوحدة» ويطلق على المذكر والمؤنث وكذلك الحال في تاء كل حيوان مثل الدجاجة» 
واتفق على هذا أئمة ئمة اللغة إلا أنه نقل صاحب الكشاف ولمدارك عن أبي حنيفة في لفظ النملة: فإنه لما دحل قتادة الكوفة اجتمع عليه الناس 
قال: سلوني عما > شكتم؛ فكان أبو حنيفة فيهم فقال: إن ثملة سليمان مؤنث أو مذكر؟ فأفحم قتادة: فقال أبو حنيفة: كانت أنثى» فقيل: كين 
ذلك؟ قال: قال الله عز وجل: ١‏ قالت تملة 6 ولو كانت ذكراً لقال: قال نملة» فما وحدت هن يوافق أبا حنيفة إلا مبرداً في كامله وابن السكيت 
في إصلاح المنطق؛ ويقول جمهور أرباب اللغة: إن النملة كالشاة والحمامة يقع على الذكر والأنئى, لأنه اسم جنس يقال: نملة ذكر وتملة أنثى 
وشاة ذكر وشاة أنثى فلفظها مؤنث؛ وأما المصداق فمحتمل للمعنيين فلعل التأنيث كان على اللفظ وإن كان في الواقع ذكراً أو مؤنقأء ويمكن 
أن يقال: إن هذا الاستعمال فصيح: » ألا ترى إلى قوله عليه الصلاة والسلام: « لا يضحى بعوراء ولا عمياء ولا عجفاء » فإنه أتى بصيغ المونث 
والحال أن الأضحية ليست بخاصة بالإناث. والله أعلم. 
فوله: وكشا أقرن) أي ذا قرن. استدل بعض الناس بيحديث الباب على أم ضحية الدبحاجة أقول لو كان الأمر كذلك بخاز أضحية البيضة 
أيضأًء فإن في الحديث ذكر البيضة أيضاً ف الساعة السادسة. 
قوله: (فإذا خرج الإمام) إذا كان الإمام ارج المسجد فخروجه للحطبة يتحقق بوضع قدمه ف المسحد. ش55 
أيضاً. وإن كان في المسجد فتححقق عحروجه للخخطبة بقيامه من الصف. 


أبواب الجمعة ْ عاج ؟ ب: 007:10 


وفي الباب عن ابن عَمَرَ وابن عباس وَسَمْرَ 
َال أَبُو عيسى: ا اح قَال: وسألتٌ مُحَمداً عن اسم أبي الجَعدٍ الضَّمرِي فَلَمْ : تعرف اسْمَهُ 
وقال: لا أعرفٌ لَهُ عن الي 18 إل هذا الحديتٌ. 
َال أو عيشي : ولا تُعرفٌ هَذّا الحديتٌ إلا من حديث مُححمدٍ بن عَمْرو. 
6" باب ما حاءَ من م يُوْنَى إلى الجْمْعَةٍ 
61 - حَدَثَنَا عبد بن حَمَيدٍ ومُحَمُدُ بن مَذّوَيْهِ قالا: حَدثَنَا الفَضْلُ بن دُكَبن حَدَّئنَا إسرائيلٌ عن تُويرٍ عن رجل ين أَهلٍ 
جا عن أبيه وكَانَ من أصحاب الي ك1 قَلَ: أَمرنا الك 46 أَنْ تَشْهَدَ الججمْعة من قُبَاء. 
قال أَبُو عيسَى؛ هذا حديتٌ لا تعرفة إِلأِْنْ هذا الوجه ولا بصح في هذا لباب عن اللي ا شَيْم. وقد رُوِيَ عن أبي 
ُرَيْرةَ عن النَِىَ كك قَالَ: «الجْمْعَةٌ عَلَى مَنْ آواه' اللْيلُ إلى أهله». 
وهَذا حديتٌ إسناده ضعيفٌ. إِنّما يُزوَى مِن حديث مُعَارِكِ بن عَبَادٍ عن عَبِدِ الله بن سعيدٍ المَغْيرِي. وضكف يَحْتَى بن 
سعيدٍ القَطانٌ عَبدَ الله بنَ سعيدٍ المَمبرِيّ في الحديث. 1 1 
واختلف أهل العلم عَلَى مَنْ نْ تَجبٌ عَلَيهِ الْجَمْعَة: قال بعضهم: تَجبٌُ الجمعَةٌ عَلَى مَنْ آوا اللَيلُ إلى منزله. وقال بعضهم: 
لا تجبٌ ب الجمعة إلا عَلى مَنْ 7 سَِع النداة؛ ومو قَولُ الشَّافِِيٌ وَأَحْمَدَ وإسحاق. 
5055 - سمعتٌ أَحْمَدَ بن الحَسَن يقول: كنا عِندَ أَحْمَدَ بن حنبل فَذّكرُوا عَلَى مَن تََحِبٌ الججمعَةُ. قَلَمْ يذكز أَحْمَدُ فيه 
عن النَبِيَ 8 شيئاً: قَالَ أَحْمَدٌ بن الحسن: فَقَلتُ لأخمَدَ مَدَ بن حنبل: فيه عَن أبي هُرَيْرَة عن ن لبي نلك َال أَحمدٌ بن حنبل. 
عن الب ك؟ قلتُ: نعم 
ذا الحجاح بن تير ذا مكار ِكُ بن عَبَادٍ عن عبد الله بن سعيدٍ المَقَبْريٌّ عن أيه عن أَبِي هُرَيْرَةَ عن النََِ 14 قَالَ: 


0 


)١(‏ قوله: «من آواه الليل إلى أهله»: ف «النهاية»: يقال: أويت إلى المتزل وأويت غيرى وآويته» وق الحديث من المتعذى قاله على القارى؛ 
وق «المجمع)»: أوى -بالمد والقصر- جمعيئ. والمقصود لازم ومعتد أى واحبة على من كان بين وطنه وبين موضع الصلاة مسافة يمكنه 
الرحوع إلى وطنه قبل الليل -انتهى-. 
قال الشيخ ابن الهمام: ومن كان من توابع المصر فحكمه حكم أهل المصر فق وجوب الجمعة عليه واختلفوا فيه فعن ألى يوسف رحمه 
اللّه: إن كان الموضع يسمع فيه النداء من المصرء فهو من توابع المصر وإلا فلاء وعنه أنها تحب فى ثلاثة فراسخ» وقال بعضهم: قدر ميلء, 
وقيل: قدر ميلين» وقيل: ستة أميال» وقيل: إن أمكنه أن يحضر الجمعة» ويبيت بأهله من غير تكلف» تحب عليه الجمعة وإلا فلاء قال فق 


البدائع» : وهذا حسسٌ -انتهى -- . 


باب ما جاء من كم يؤتى إلى اجمعة؟ 

ههنا مسألتان لا يتبغي المخلط بينهما : أحدهما: بيان محل إقامة صلاة الجمعة: وهو المضر أو القرية الكبيرة عندنا. وثانيهما: بيان من يجب 
عليه شهود صلاة الجمعة سوى أهل المصر. 

والمذكورة ف الباب الثانية» ففيها ثمانية أقوال للأحناف»؛ كر للرقاو يق برسالتب منهاتع نشب إل أن بوك يناه زعو أله عدب 
الجمعة» على من كان على المسافة الغدوية من موضع إقامة الجمعة» والمسافة الغدوية أن يعود الرحل قبل الغروب إلى بيته بعد أداء اللجدمعة؛ 
ومنها ما قيل : إنها لا تحب إلا على سكان موضع إقامة الجمعة؛ ومنها أنها واحبة على من يسمع الأذان من غير سكان موضع إقامتهاء 
والأرجحح هو هذا فإنه مؤيد لفتاوى الصحابة. 

قوله: (لوير) هو ابن أبي فاحتة» وهو متكلم فيهء وحسن له الترمذي في موضع. 

قوله: (من قبا) وقبا على ثلاثة أميال من المدينة المنورة» ودل الحديث على عدم إقامة الجمعة في القرى. 

قوله: (كنا نتداوب) أي بحيء جماعة ف جمعة: وجماعة أخرى في جمعة أخرىء» ويفيدنا قي عدم الجمعة في القرى» وفصله مولانا المرحوم 
في رسالته. 

قوله: (الجمعة على من آواه) قيل: معناه أن الجمعة على من كان على المسافة الغدوية. وقيل: معناه أَنْ الجمعة على المقيم لا المسافر» ولا 

تحب الجمعة على المسافر عتدناء وتكذا عند المالكية وعند الشافعية. ظ 

عقوله: (الحجاج بن نصير) ضعّفه بعض المْحدثين» ووثقه البعض» ومن الموثقين ابن مَعين» وف سند الباب معارك بن عباه ضعيف. 
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«الجْمعَة عَلَى ه َنْ آواة اليل إلى أهله؛ فَقَضِبَ عَليّ مد حْمَدٌء وقَالٌ: اسِتَفْفِوٍ وك استَفْفَةٍ ركك. وإِنّمَا فَعَلّ به أَحْمَدٌ بن حنبل 
هَذَا لأنه لم يَعدَ يَعْدٌّ هذا الحد يب شيئاً وَضْعَفَهُ لحال إسناد. ا 1 1 
0 05 باب ما جاءَ في وقت الجمعَة 

0 دنا مد بن تنيع حَدَتَنَا سرَيْح بن النُّمانِ حَدَنا فيح بن لمان عن عشمان بن عبد الرّحمن التي عن 
أنس بن مالك: «أنّ الننَ 4 كَأنَ يُصلى الججمعَة حِينَ تميل الشَّمْسٌ». 

حَدَََّا يَحِتَى بن مُوسَى حَدََّنَا أَبُو دَاوّدَ الطبالسيٌ حَدَّئنا فُلَيحَ ؛ بن سُلَيِمانَ عن عثمانَ بن عَبِدٍ الرّحمن النَِّمِيّ عن 
أنس نحوّة. 

وفي الباب عن سَلَمَةَ بن الأخوح وجابر والرُِير بن العام قَالَ أبُو عِيسَى: حديثُ أنس حديتٌ حَسَنٌ صحيخ. 

وهُوَ الذي أجمع عَلَيِ أكثرٌ أهلٍ العلم: أن وقتّ الجمعَةَ إِذَا زالث الشّمسُ كوّقتٍِ الظهر. وهُوَ قَول الشَافِعىٌ وَأَحْمَدَ 
وإسحاق. ورأى بعضّهّم أن صلاة الجمعةٍ ة إذَا صُلْيَتْ قبلَ الزّوالٍ أنّهَا تجُورٌ أيضاً. وقَالَ أَحْمَدُ: ومَنْ صَلاها قبل الزّوالٍ 7 
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لاه - باب ما جاع ف فى الخطبة ة عَلى المثبر 
0 ستيل حَدََنَا أبُو حفص عَمْرُو بن علي الفَلآسُ ذا ما بن غمزوتحتى ب رأ قا ري قلا ع1 


مر 7 
و2 2 
- 


عاذ بن العلاء عن نافع عن ابن عَمَرَ «أن النيىَ #6 كان , يخطبٌ إلى ا فلمًا انَخَذٌ المئْيد - حَنَّ الجذٌُْ حنَّى 
فَسَكنَّ). 
وفي الباب عن أنس وجابر وسهل بن سعدٍ وأْبَيٌ بن كعب وابن عباس وأمٌ سَلمَة. 


)١(‏ قوله: لم ير عليه إعادة» اعلم أن هذا وكذا قول البعض الذى ذكرء قيل: مخالف لجمهور العلماء ومنشأ ذلك ما ورد فى الأخيار من 
تأكيد التبكير إلى الجمعة» كذا فى «(الصحيحين»: «ما كنا نقيل ونتغدذى إلا بعد الجمعة»» والغداء: هو الطعام الذى يؤ كل قبل تصف النهار؛ 
فعند الحمهور معناه أنهم يفعلون ما ذكر بعد الجمعة عوضًا عما فاتهم: وليس معناه أنه يقع تغدّيهم ومقيلهم بعد الجمعة لبلوغ وقوع 
الخنطبة للصلاة قبل الزوال؛ قال اين المحمام: أما ما رواه الدارقطئ وغيره من حديث عبد الله بن سيدان قال: شهدت الجمعة مع أبى بكر 
الصديق رضى الله تعالى عنه؛ فكان خحطبته قبل الزوال» وذكر عن عمر رضى الله تعالى عنه نحوه» فقد اتفقوا على ضعف ابن سيدان ذكره 
على القارى -والله أعلم-. ظ 

باب ما جاء في وقت الجمعة 
لا تصح السمعة عند أبي حنيفة ومالك والشافعي قبل الزوال» وتصح عند أحمدء وقال: تصح عند الضحى مثل العيدء فإن الدمعة أيضاً 
عيد» ولقد أطنب ابن تيمية ثي المسألةء» وقول أحمد قول ابن الزبير. وقول ابن مسعود. وقال ابن تيمية: يقول الراوي: (كنا تتغدى ونقيل بعد 
الجمعة), والغداء يكون قبل الزوال. رياب عد رأنعرافه آنا كنا تاكن اللعام الذي كنا ناكل عند الغذاد بعد المجمعة, وكذلاك القيلولة؛ وليس 
ذلكء: فحاز أن يعارض بأن ف الحديث: أنه عليه الصلاة والسلام كان يأكل عند السحرء فقال بعض أصحابه: هلمّوا إلى الغداء المبارك: وف 

اللغة يكون الغداء بعد طلوع الشمسء فيلزم عليك إحازة أكل الطعام للصائم بعد طلوع الشمسء والحال أن مراده أنه بدل الغداء. 
واحتار العيئ في العمدة أنه لا إبراد في الجمعة» بل الإبراد في الظهرء وقال صاحب البحر: إن في الجمعة أيضاً إبراد. أقول: عادته عليه 

الصلاة والسلام عدم الإبراد. 

باب ها جاء في الخطبة على المنبر 

الخنطية على المنبر مسنونة. 

قوله: (حن الجذء الخ) في بعض الروايات القوية أن الجذع انشقء وف ثلاثة روايات قوية أنه دفن عند وضع المنبرء وعددي روايات تبلغ 
عشرين تدل على وجود المدبر في السنة الثانية والثالثة والرابعة وهكذا إلى العاشرة» ومفهوع عبارة الحافظ أن النحل قلعت عند بناء المسجد 
النبوي» وجحعلت عضادات في جدار القبلة وقال السيد السمهودي: إنها جعلت أعمدة تحت السقف والعيرة للسيد السمهودي فى أحوال 
المدينة» ثم بعض الروايات تدل على أن الجذع كان من أعمدة المسجد التبوي» وبعضها تدل على أنها غيرهاء والله أعلم. | 

وكان الجذع إلى جائب اليسار من المصلى» أي احراب؛ ويدل بعض الروايات أنه عليه الصلاة والسلام سأله فاحتار الآحرة على الدنياء 
وف الروايات أنه دفن في الموضع الذي قال النبي - صَلَى الله عل وَسَلْمْ -: إنه من النة ولعله مصداق اخحتياره الآخرة والله أعلم» وقال 
الإسغرائين الشافعي أنه: عليه الصلاة والسلام دعا الجذع فأتاه وائباً ذكره القاضي عياض ف الشفاء؛ أقول: إنه وهم قطعاً من الإسفرائيٍ فإن 


أبواب الجمعة ١‏ ب لك هكد 


َالَ ُو عيسى: حديتٌ ابن عُمَرَ حديثٌ حَسَنٌ غريبٌ صحيح. وماد بن العقلاءِ هُوَ بَصْريٍّ أَحُو أبي عَمْروِ بن القلاء. 
4" باب ما جاءَ في الجلوس بَئْنَ الخطبتين 
1 ديا حُمَيدُ بن مَشْعَد هقد ابضري حَدنا لد ب الحاربٍ عدا عن اله بن عُمَرَ عن انع عن ابن حمر «أنَّ الي 
6 كَانَّ يَخْطبٌ يوم الججمعة ثُمَ يَجْلِس كم يقومٌ فَيَحْطبُ. قَال: مثل مَا بَفْعَلُونَ اليوم». 
وف الباب عن ابن حئاس وجا بن عب له وجا بن متغرة قال أثو عيشي : حديتٌ ابن عُمَرَ حديث حسنٌ صحيحٌ. 
وهُوَ الَّذِي ره أل العلم أَنْ يَفْصِلَ : ين الخطبتين بجلوس. 
04 باب مَا جاءَ في قِصّر الخطبة 


با حخيل حَدَتَنَا تيه وهنادٌ قالا حَدَّكَنَا أَبُو الاّْ+ خوّص عن سِمَاكِ بن حَرْبٍ عن جابر بن سَمُرَةَ قال: «كُنبٌ أصلَى مَك النبيّ 
6 كانت صَلائه قصداً و جز" لشي يز 
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وفي الباب عن عَمَارٍ بن ياسر وابن أبي أَرقى. َال أبُو عيسى: حديث جابر بن سَمُرَةَ حديث حسنٌ صحيح. 
٠‏ بابٌ ما جاءَ فى القراءة عَلَى المثير 
م:8- 32 قي خفلا حلي بن يض دن خترم بن عار عن كار حر افو بو بقن بو ميّة عن أبيه قال: 
(سمعتٌ تُ الي 15 يقر أ عَلَى امثير دُونادوًا َا مَالِك #. 
وفي الباب عن أَبِي هُرَيْرَةَ وجابر بن سَمُرة. قَالَ أَبُو عِيسَى: حديتٌ يَعْلَى بن أَمَيةَ حديتٌ حَسَنٌ غريبٌ صحيخ. وهو 
حديثٌ ابن عُيبتَة. / 
وقد اختار قَومٌ نْ أهل العلم أن تقرً”” الإمامٌ في الخطبة آيات مِنَ القرآن. قَالَ الشَّافِعيٌ: وإِدّا خطب الإمامٌ فَلَمْ يقرأ 
فى حُحطبنه شيثاً من القرآن أَعَادَ الحُطبة. ظ 
-*1١‏ بابٌ في استقبال' ' الإمام إِذا خَطبَ 
484-- - ذا 3 بن نوب الكوطي حدقا تل بن لقذل بن عو عن منصور عن إواديم عن غلقتة عن عبد ل 
بن مسعود قَالَ: «كَانَ رَسُولَ الله ث1 إذَا ا سْتَوَى عَلَى المْر اسْتَعبلنَاهُ بو وجو 


)١(‏ قوله: «حطبته) وهذا لا يناق قصرية الخطبة بالنسبة إلى الصلاةء كذا فى «اللمعات». 
)١(‏ قوله: «قصدًا» القصد من الأمور المعتدل الذى لا كيل إلى أحد طرق الإفراد والتفريط. 
(1) قوله: «يقرأ الإمام» وى «البرهان شرح مواهب الرحمن) : والطهارة ها أى للخطبة والقيام فيها وتلاوة آية من كتاب الله وذكر موعظة 
تحذير وتبشير وبتقوى الل والحلسة بين الخنطبتين بقدر ثلاث آيات قصارء وقيل: عدر ماين مده المنبر؛ والصلاة على الى صلى الله 
عليه وسلم سنة عندنا. ش 
(4) قوله: «استقبال الإمام» قال العلامة إبراهيم الحلبى فى «شرح المنية): ويستحب للقوم أن يستقبلوا الإمام عند المخطبة؛ لكن الرسم الأن أنهم 
يستقبلون القبلة للحرج فى تسوية الصفوف لكثرة الزحام. 


الوثوب إنها ثبت في الشجرتين اللتين دعاهما ابي - ص الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ - حين أراد قضاء الحاجة. 
باب ما جاء في الجلوس بين الخطبتين 

الخلوس بين الخطبتين سنة عند أبي حنيفة) وشريطة عن الشافعي» وجرت ههنا الزيادة بخ الراعه على القاطع 50 « فَاسَعَُا إلى 

ذكر الله ) [ الجمعة: 4 ] تدل على مطلق الذكرء ودل الحديث على الخطبتين بينهما حلوس. 
باب ما جاء في قصر الخطبة 

السنة قصر الخطبة وتطويل الصلاة, القصر:متعدء والقصور لازمء واعلم أن ثمانية أشياء مستحبة عندنا في الخطبة» منها عدم خلوها من آية 

مّاء ذكرها صاحب البحرء وقال الشافعي: إن الاشتمال على أية من الايات شرط. 
باب ها جاء في استقبال الإمام إذا خطب 

السنة في الخنطبة التحديق» وأن يستقبلوا الإمام بوجوههم؛ ولكن الزمان زمان الفساد. لو حدقوا لا يمكن استقامة الصفوف عند الجماعة؛ 

فالأولى ترك التحديق؛: وذكره في نيل الأوطار أيضاء وفي مبسوط السرحسي أن أبا حنيفة كان يقبل بوجهه إلى الإمام عند الخطية من موضعه 
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وفي الباب عن ابنٍ عَم عُمَر. وحديثٌ منصور لا تَعرِفُهُ إل ين حديث مُحَمدٍ بن الفَضْلٍ بن عَطِيْةد ومُحهَدٌ بن الفَْلٍ بن 
عَِيَةَ ضعيف ذَاهبٌ الحديث عِندَ أصحابنً. 

والعمل عَلّى هَذًا عِندَ هل العلم مين أصحاب الي ا وغيرهم : ستيه َستَحِبُونَ اسْتَقبَال الإمام ! إذا خحطبّ. وعد فول شفنان 
النُوريٌ والشّافِعيٌ وَأَحْمَدَ وإسحاق. كَالَ أَبّو عيسى: ل بصخ في هذا باب عن الي 1 شي 


7 بابٌ في الركعتيْن إذا جاءَ الرجل والإمامُ يَخْطبٌ 
هؤألم# - حَذك ف دكا حم بن زيدٍ عن عغرو بن دينار عن جاب بن عبد ال قال دتما الي 9 يطب يوع الججمعة 


. إِذْ جاءَ رجلٌ فَفَالَ اللي 8 أَصِلَّيِتَ؟ قَالَ: لا. قَال: 0 َعَم" قَاركم». 


)١(‏ قوله: «فقم فاركع) أى فصلء قال النووى: هذا صريح ق الدلالة لمذهب الشافعى وأحمد وإسحاق وفقهاء امحذثين: أنه إذا دحل اللتامع 
يوم الدمعة والإمام يخطبء يستحب له أن يصلى ركعتين تحية المسجد: ويكره الحلوس قبل أن يضليهماء وإنه يسعكي أن يتجوز فيهما 
ليستمع الخطبة» وحكى أيضًا عن المدسئن البصرى وغيره من المتقدمين؛ وقال القاضى: قال مالك والليث وأبو حنيفة وجمهور السلف من 
الصحابة والتابعين لا يصليهماء وهو مروى عن عمر وعثمان وعلى رضى الله عنهم؛ وححتهم الأمر بالإنصات؛ كذا ذكره العيق» وفى 
«البرهان» لقوله صلى الله عليه وسلم: «لا تصلوا والإمام يخطب» رواه عبد الحق من حديث على ولما فى مصنئف ابن أبى شيبة عن على 
وابن عباس وابن عمر رضى الله تعالى عنهم : أنهم كانوا يكرهون الصلاة والكلام بعد روج الإمام -انتهى-. 
قال العيئ: أجحاب أصحابنا عن حديث الباب ونحوه بأحوبة: الأول أنه صلى الله عليه وسلم أنصت له حن فرغ من الصلاة » والدليل 
عليه ما أرج ابن أبى شيبة: نا هشيم أنا أبو معشر عن محمد بن قيس :أن النبى صلى الله عليه وسلم حيث أمره أن يصلى ركعتين أمسك 
عن الخخنطبة حى فرغ من ركعتيه؛ ثم عاد إلى الخطبة وكذا يؤيده ما روى الدارقطئن مسندا ومرسلاء وقال: وهذا المرسل هو الصوابء» 
والئاق أن ذلك كان قبل شروعه صلى الله عليه وسلم فق الخطبة؛ وصرّحه النسائى ق وسنته الكبرى» وبوّب عليه» والثالث أن ذلك 
كان منه قبل أن ينسخ الكلام فى الصلاة؛ ثم لما نسخ فى الصلاة نسخ أيضًا فى الخطبة؛ لأنها شطر صلاة الجمعة وشرطهاء كما صرّحه 
الطحاوى -انتهى مختصرًا-. 

بلا تبديل الموضع. 
ولقد بوّب البخاري على هذه المسألة» فكيف يصح قول المصئف: لم يصح فيه شيى فإنه وإن لم يأت بالصريح ولكن استتباطه صحيح. 

وفي الدر المختار أن استماع المخطبة واحب ولو حطبة النكاح. 

باب ما جاء في الركعتين إذا جاء الرجل والإمام يخطب. 
قال أبو حنيفة ومالك: من أتى والخنطيب يخطب يجلس كما هو ولا يصلي شيئاً. وقال الشافعي وأحمد: تستحب تحية المسحد. وأما الخلفاء 
الراشدون والحمهور من الصحابة فمع أبي حنيفة ومالك. كما في النووي شرح مسلم ص (7817): وتمسلك الشافعي بالمرفوع؛ وسيأتي أحربة 

منا. 
قوله: (رجحل) هو سليك بن هدبة الغطفان» وأطنب الحافظ ههنا ورد على حصومه: والحواب المشهور منا: أن هذا الرحل كان في هيئة 

بذة» وكان غرضه عليه الصلاة والسلام أن يجمع له المتفرقات من الناس» وأنه عليه الصلاة والسلام أمهل خطيته. وأما كونه في هيئة بده فثابت 

في حديث الباب والنسائي الصغرى ص (8 200 أنه جاء رجحل يوم الجمعة والنبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلم - يخقطب بهيئثة بِذْةٌ. . الخ. وأما 
الحض على الصدقات له فمذ كور في التسائي والطحاوي 

انا ميان لكتر اتوك م ناراك ايديا رجا لقاخ ا لذن عن اليد أن الوب عالت كارن شري ران وأما 
مسألة إمهال الخطية إنه جائز أم لا فمحولة إلى الفقه. وقيل: إنه عليه الصلاة والسلام كان نم يشرع في الخنطبة وقال العييئ: إن النسائي أخترج 

ما يدل على عدم الشروع: وبوّبٍ عليه في السبن الكبرى» أقول: إن راجعت فلم أجدء ويمكن التمسّك في هذا ما أخرجه مسلم ص (587؟): 

ورسول اد - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - قاعد على المنبر. . الخء فقعوده دل على أنه لم يشرع؛ وتأول النووي فيه؛ وبمكن الجمع بين ما في مسلم 

وما في سنن الدارقطين بأنه عليه الصلاة والسلام كاد أن يشرعء فإنه قد جلس على المنبر» ولما جاء سليك أمهل حطبته؛ أي لم يشرع فيهاء 
ولا يُعد قي هذا ابجمع. ويمكن أن يجعل الروايتين حوابين. ثم نقول: إن مدعى الخصم أن هذه الصلاة صلاة التحية؛ والحال أنه يخالفه ما في 
ابن ماجحه ص (4/) بسند قوي: أصليتَ ركعتين قبل أن تحي.؟ » قال؛ « لاء قال: ( فصل الركعتين؛ و جوز فيها ؛ فدل على أنهما ركعتان 
قبل الجمعة لا تحية المسحد أرحه الزيلعي أيضاً من سنن ابن ماحهء وقال أبو الحجاج المرّي الشافعي وابن تيمية: إن في ابن ماجه تصحيفاً 

وأصل الرواية « أصليت قبل أن تحلس. ' الخ )ء ثم قال ابن تيمية: إن رواة ابن ماحه أي ناقلوه ليسوا ممتقنين ووقع فيه تصحيف كثير. أ 

إن الأوزاعي أو إسحاق بن راهويه بن مذهبه على رواية ابن ماحهء وقال: لو صلى الستن في البيت لا يصلي إذا طب الإمام؛ ولو لم يصلهما 

فليؤدهما في المسحد وإن أذ الخطيب ف الخطبة وأيضاً في جزء القراءة للبخاري: قال جابر: وإن كنت أصلي السئن في البيت أصليهما في 


ابوات التفيعة ذم ؟ ب 011:7 


َال أبُو جيسى: وهَذًا حديثٌ حَسَنٌ صحيخ. 

0 حَدَننَا مُحَمُدُ ب أبي عُمَرَ حَدَلَنا ُفيانَ بن عبن عن مُحَمّدٍ بن عَجْلانَ عن عياض بن عَبدٍ لله بن أبي سَرْح: 
نَ أبا سعيدٍ الخُدريّ دَخَلَ يوم الجْمعةِ ومَرَوانٌ يَخطب. َمَامَ يَصَلي. فجاءً الحَرَسٌ ليُحْلْسُوهُ فَأبَى حبّى صلى. قَلمًا انصرفٌ 
تَنَاهُ فَقَلنًا: رحمك الله إِنْ كادُوا ليَمَعُوا بك فَقَال: ما كنت له رهما بعد شيء أيه مِن رَسُولِ الله 4 «كمَ ذكَرَ أن رَججلاً جاء 
يوم الجحمعة في مَيَْة بذ ولي يطب يوم الحم فَأمرهُ فصلَى ركعتينٍ والنيّ ا يخطب». 

قَال ابن أبي عُمَرَ: كَانَ ابن عي يُصَلّى ركعمينٍ ا جاة والإمام يطب وتأمر بد. كان أبى عبد الحم المقر يَرَأ. 
َال أبُو عيسى: وسمعتٌ ابن أبي عُمَرَ يقول: قال ابنٌ عُيَئِنَة: كان مُحَمدٌ مُحَمُدُ ابن عَجْلانَ ثقة مَأْمُوناً في الحديث. 


8س للا 


لقو 


وفي الباب عن جَابر وأَبِي هُرَْرةَ وسهل بن سعدٍ. قَالَ أَبُو عِيسى: حديتٌ أبي سعيدٍ الُدريٌ حديتٌ حَسَنٌ صحيح. 


المسجد وإن خطب الخطية؛ على ما أمر رسول الله - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلْمِ - سليكاً. وراوي رواية ابن ماجه هو جابر» فعلم أنه ليس 
بتصحيف؛ ولفظ (قبل أن تحيء) صحيحء وإن لم يوافقئا جابر» وقال ابن حجر حين مر على رواية اين ماجه: إن المجيء هو المجيء من موضع 
المسحد إلى موضع آخخرء لا المجيء من البيت. أقول: إنه تأويل محض. 

ثم قيل: الركعتين معرفة باللام فلا بد من العهد سابقأء والمعهود ركعنا التحية؛ ونقول: إن واحداً من اللفظ ليس فيه حين الاستفهام 
تعريف الركعتين بالألف واللام» وأما في موضع الأمر أي في قوله: (فصل الركعتين) ‏ فاللام موجودة؛ والمعهود قبله الركعتان في قوله: 
(أصليت ركعتين) فصار معهوداً في كلامه في الموضع الثاني» فدل جميع ما سبق أن هذه واقعة حال لا عموم لها. 

تم في الطحاوي ص )١١4(‏ بسند قوي وابن حبان والنسائي الكبرى أن الرجل أتى عنده عليه الصلاة والسلام قي ثلاث جمعات وأمره 

عليه الصلاة والسلام ثلاث مرار بالركعتين. أقول: إن الثالئة إنما هي من شك الراوي. وفي النسائي الصغرىي ص (8١؟)‏ ذكر الجمعتين لا 
الثالثة. وفي صحيح ابن حبان زيادة أنه عليه الصلاة والسلام قال: (فلا تعد لمثل ذلك ال)) فزعم أنه نهيٌ عن ترك الركعتين وقت الخطبة: 
وأقول: إنه نهي عن الابطاء في الجمعة. 

وآخر ما تمسك به الشافعية أن في مسلم ص )١587(‏ قال عليه الصلاة والسلام بعد الواقعة: ا فإذا جاء أحدكم والإمام يخطب فليصل 
ركعتين؛ وليتجوز فيهما » فلم يبق واقعة حال؛ بل أمرٌ كليٌء وتشريعٌ قولي» وأخرج هذا القول النسائي أيضا. وكذلك البخاري في غير موضعه 
مع أنه احتار مختار الشافعي. 

(ف) قال النووي: لا يمكن التأويل ف القول؛ أقول: إن الحديث القولي لا يمكن فيه الاحتمالات» ويمكن فيه التأويل» وفي الحديث الفعلي 
عكسٌ ما في الفرلي. 

ثم أقول يحيباً عن تمسك الشافعية: إنه لو كان الفعل والقول مسلسلا منه فلم أمهل النبي عشل لن عله وسل تح قطية » قأذن بعل 
الفعل شارحاً للقولء أي إذا جاء أحدكم والإمام يخطب» أي كاد أن يشر ع ثي الخطبة» وثي النسائي ص (719؟) ومسلم ما يدل على ما قلت 
"والإمام يخطب أو قد حرج" بالشك. ٍ 

وأما على طريق المحدثين فصنف الدارقطئ كتاب التتبع على الصحيحين, وأعل حديث البخاري قريب المائة وفي كل موضع إعلاله على 
الأسانيد, وفٍ هذا الموضع إعلاله على المعن؛ فقال: أن هذا القول الكليّ من إدراج الراوي» ل اق لق نفسهء ثم طرق 
الدارقطئ الأحاديثء وقال: لم يذكره غيره. 

ا وجي انو وج اس نودوي مو ا ون أنه لا يخرج الحديث في 
الذي فيه ظاهر» ويخرج ف الموضع الأخر إذا كان له تردد بذلك الحديث على - جهة الظاهرء مثل الاشتراط في الحج عند الإحرام. واعتار مذهب 
أبي حنيفة» ولم يخرّج حديث ضباعة بنت زبير في باب الاشتزاط» وأخرحه قي النكاح, ونقول على طريق المعارضة: إن في أربعة وقائع غير هذه 
الواقعة لم يأمر النني - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَم - بتحية المسجد: ' 

منها ما في البخايري وغيره أن رحلا دشحل والنبي - صَلَى الله عَلَيْه ل - يخطب وقال هلك المال؛ امب 1 
فعا النبي - صَلَى الله عَلَيهِ و - مستسقياً ولم يأمره بال ر كعتين» ثم جاء رجحل في الجمعة الثانية» وقال: تهدمت البيوت» فقال التي - 


الله عَلَئْهِ وَ ملم -: ( اللهم حوالينا لا علينا 0» فلم يأمر الي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلّ - بتتحية المسجد. 
ا 70 - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلّ لي 
ومنها أنه كان يخطب وقال للناس: (اجلسوا) فجلس ابن مسعود على الياب؛ ققال النِي كسك أن كته , <اقين وها أردتاك.' 


فقيل هن جحانب الشافعية: إنا مُلنا بالاستحباب لا بالوحوب؛ قلنا: إن ق واقعة الباب كانت داعية بخلاف سائر 8 فيكون هذا من 


أبواب الجمعة م" ب نه علد 


والعمل عَلَى هَذًا عندَ بعص أهل الم وبه يقول الشافعئٌ وأَحْمَدٌ وإسحاق. وقال بعضهم: إذا دَخَلُ والإمامٌ يخطب 
فإنَّهُ يجلس ولا يُصَلَي. وهُوَ قَولَ سُفْيَانَ لوي وأهل الكوفة. والقّولٌ الأو أصحٌ. 
200 دنا كتُ أخبرنًا القلاة ب حَالدٍ لعشي قله ريت الحسَيَ البضريّ دخَلَ المسجد يوم الجْمعَةِ والإمامُ 
بخطبٌ فَصَلَى ركعتّين ثم جَلْسَ. إِنْمَا فَعلَ الحَسَنٌ اتّباعاً للحديث. وَهُوَ رَوَى عن جابر عن اللَِيّ 2 هذا الحديتٌ. 
866 باب ما جاءَ في كراهية الكلام والإمامٌ يخْطتٌ 


0 


-0١ 7‏ - حَدََنا تب حَدَلَنا اللّتُ بن سعدٍ عن عُقَيلِ عن الزُهْريّ عن سعيدٍ بن المُسيّبٍ عن أبي 
قال «مَنْ قال يوم الججمعة والإمامٌ يخطبُ أَنْصِت فَمَد لمَا. 

فى الباب عن ابن أبى أَوْفَى وجابر بن عَبِدٍ الله. 

قال الوص يعديث أي قزر عدية عدن ميخ 

والعمل عَلَيهِ عند أهلٍ العلم: كَرِهُوا للرّجُلٍ أنْ يتكلّمَ والإمامٌ يَخْطْبٌ فَقَالُوا: إِنْ تكلّم غير فلا يكز عَلَيه إل" ' بالإشارَة 
واختلقوا في ره المشلام وتشْمِتِ الغاطس. فرخصٌ بعض أهل العلم في رَدَ السّلام وتَشْمِيتٍ القالس. والإمام يخظب. وهو 
قولٌ أَحْمَدَ مَك وإسحاق. وكرة بعض بعضٌ أهلٍ العلم من انَابِعينَ وغيرهم ذَلكٌ. وهُوَ قَولٌ الشَّافِعيٌ. 

4 بابٌ في كراهية التَخَطَى يوم الجَمعَة 

حَدَّكنَا أ ُو كُرَيْبِ عَدََّنَا ِشْدِينُ بن سعدٍ عن رَبّانَ بن قَائِدِ عن سهل بن مُعَاذِ بن أنس الجَهَنيٌ عن أ بيه قال: قال 
)١(‏ قوله: «إلا بالإشارة» واعتلفوا فى رد السلام وتشميت العاطس. قال فى «اللمعات»: كره تشميت العاطس ورد السلام» وعن أبى يوسف: 

لا يكره لأنهما فرض؛ والجواب أنهما فرضان ق كل وقت إلا عند سماع المخطبة لعدم الأذان فيهاء وكذا الحمد للعطسة وق رد المنكر 

الإشارة بالعين واليد لا يكره وهو الصحيح. 
خصوصية شليك؛ ولقد بوب النسائي ص )١717(‏ على حث الإمام على الصدقة يوم الجمعة ف خطبته. وذكر تحته حديث الباب » فأشار 
إلى أن المهتم بشأنه كان الحث على الصدقة؛ وأيضاً في النسائي ص (7171) 0 إذا جاء أحدكم والإمام قد حرج فليصل ركعئين » فدذل على 
أن الإمام لم يشرع في الخطبة» وف بعض الروايات « والإمام يخطب أو قد حرج » وعندي (أو) لشك الراوي» وقال الشافعية: إنه للتنويع, 
والله أعلم بالصواب. | 


باب ما جاء في كراهية الكلام والإمام يخطب 

قال الأحناف والموالك وقريب منهم الحنابلة: إنه لا يحوز كلام في الخطبة؛ وكذلك القول القديم للشافعي» وأما جديده فيجوز الكلام 
عند حطبة الخنطيبء ونقول: إن الخطبة كالصصلاة. 

وتمسك الشافعي على الجواز, بحديث أنه عليه الصلاة والسلام أورسل الصحابة لقتل الب ايودي مرا راي - صَلَّى الله عليه وَسَلَمَ 
- يخطب» فسأل البي - صَلَى الله عَلَيْه وَسَلَمَ -: ؛ أفلحت الو جوه؟ ) فقالوأ: نعم يا رسول الله) وواقعة أخرى أنه عليه الصلاة والسلام كان 
يخطب فجاء رجل فسأله عليه الصلاة والسلام وأجابه الرجل. 

ونقول .ما في فتح القدير: إن الإمام له أن يتكلم في مهمات الدين ومسائل الدين؛ مثل بعث السرية؛ ثم من شأن الخطبة الاستماع؛ فإن 
الكلام على أنواع: القراءة» والتلاوة» والمناحاة, والدعاءء والتبليغ؛ والخطبة» والدرسء ولكل واحد منها شأن على حدة. وظين أن مناط قول 
الشافعي في الخطبة والقراءة خلف الإمام واحدء والله أعلم. 

قوله: (أنصت فقد لغا الخ) فإنه يكفيه التعليم بالإشارة؛ وتمسك بعض الأحناف .مثل هذا العموم على نفي تحية المسجدء أقول: الأولى 
والأصوب الكلام ف الخاص ولا ينبغي الاحتحاج بالعام مقابلة الخاص؛ فإته يمكن لأحد أن ينع عدم الفرق بين تعليم المسألة وتحية المسجد. ' 

وأما السلام في الخطبة فلا ينبغي» ولو سلم فلا يرده. رركذلك كشهيت العاللس متهي عنه قي الخطبة, وإذا قرأ الخطيب: ١‏ صَلوا عليه 
وَسَلمُوا تَشَلِيماً » [ الأحراب: ] يقول المستمع: صَلَى الله عَلَيه ل لس اي رس وسور 
ونقل صاحب البحر أن أبا يوسف كان إذا لم يبلغه صوت الخطيب يأحذ في تصحيح الكتاب. 

وأما الكلام إذا قعد الإمام على المنبر ولم يشرع فيه؛ أو جلس بين النطبتين» فقال شارح الكدر: لا يتكلم بشيء» وقال في النهاية: لا يتك 
بكلام الدنياء وقال ف العناية: إنه يجيب الأذان سيما إذا م يحب الأذان الأول. ولعل المختار قول العناية لما قي البخاري أن أمير المؤمنين معاوية 
جلس على المنبر وأجاب الأذان» وقال: اقدرابك رمول اه ع على الل عليه رمك - يفعل هكذا في مثل هذا الموضع. والتأويل فيه بعيد. 


أبواب الجمعة 4 ؟ من بنت د 


بف 


رَسُولُ الله صَلَّى الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ همَنْ " تَحَطى رِقَابَ النّاسٍِ يوم المحمعَةٍ اح جَشراً إلى جَهنم». 
وفي الباب عن جابر. َال بو عيسى: حديتٌ سَهلٍ بن مُعَاذِ بن أنس الجَهَنيٌ حديثٌ غريبٌ لا نعرقة !لين حديث 
ِشدِينِ بن سعدٍ. والعمل عَلَيِ عِندَ أهلٍ العلم: كرمُوا أن يَتَخَطَى الرّجِلُ يوم الجممةٍ رقَابٌ الئاس وسَّدَّدُوا في ذَلكَ. وقد 
تكلم بعضٌ أهلٍ العلم في رِشْدِينِ بن سَعدٍ وضَمْفَة مين قل حفظه. 
باب ما جاءة فى كراهية الاحتباء والإمامٌ يخطبٌ 
محمد مُحَمّدٍ الدذوري قالا: عدن ابو عن الحم الفقري هن سعيدٍ بن أبي 
أيُوبَ قَالَّ: حدثني أ بو مَحوم عن سهل بن مُعَاذٍ عن أبيه 1 التي كل نَهَى " عن الحبوة يومَ الجمعَةٍ والإمامٌ يخطبٌ». 
قال أنوا عيض : وهَذًا حديثٌ حسنٌ. وأبُو مَؤنحوم أسَمّة: عبدٌ الرحيم بن مَيمون. 
وقد كرة قوم من أهلٍ العلم الحبوة يوم الجمعَةٍ والإمام يخطب. ورخصٌ في ذلك بعضهُم نهم عَبدٌ الله بن عُعْرَ وغيزة. 
وبه يقول أَحْمَدٌ وإسحاق: لا يَرَيَانِ بالحَبِوَةِ والإمامٌ يخطب بأساً. 
617- باب ما جاء في كراهية رَفع الأبدي عَلَى المثير , 


85- حَدَّتَنَا مُحَمّدُ بن حمَيدِ الرَازِىٌ والعبّاسٌ بن ' 


01 راوس عي سوس واد 0 وبشرَ بن مَرَوَانَ ي: بخطبٌ فَرَقعَ 
بديه في الدّعاءِ قَقَالَ عُمَارَه: قبح لله هَائَين تين المَصَيْرَتَبنِ ن «لقد رأيتٌ رَسُول الله مين وما يويد على أ يقول هَكَذَا. 
وأشارَ رَ هُشْيْم بالسّبّابَة». 

قال أبُو عيسَى: هذا حديثٌ حَسَنٌ صحيح. 


/ا8_ باب ما جاءً في أذان الجمعة 
01 خد دكا مد بن منيع حَدكَا حَمَاُ بن خَالدٍ الحََاطُ عن ابن أبي ذنبٍ عن الزُهريّ عن الشَائِب بن يزيد قَال 
«كان الأَدَانُ عَلَى ع عهدٍ رَسَول الله كله وأبي بكر وَعْمَرَ إذا خْرَجَ الإمام أُقَيمقت ت الصلاة, فلمًا كان عُثِمانٌ دَا5” * النّداءَ الثالتَ 


)١(‏ قوله: «من تخطى رقاب الناس. . .الخ محمول عند قراءة الخطبة» وأذى الناس أو للسؤال قال فى «الدرٌ المحتار»: لا بأس بالتخطى ما لم 
جد موسي باع وبا وي ل 
جهنم) . لعن لبان 
(*) قوله: «نهى عن الحبوة» قال فى «القاموس»: احتبى بالثوب اشتمل أو جمع بين ظهره وساقيه يعمامة ونحوهاء والاسم الحبوة. وقال فى 
« مجمع البحار): الاحتباء هو أن يِضِمٌ رجليه يه إلى بطنه بثوب يجمعها به مع ظهره يشده عليها؛ وقد يكون بأليدين؛ والحهى عد لأنه رما 
تمرك أو تمرك الثوب فتبدو عورته. ظ 
وقيل: هي حجرة كبيرة عند باب المسجد, والنداء الثالث ثالث باعتبار الشريعة؛ لكونه مزيدًا على الأذان بين يدى الإمام وعلى الإقامة للصلاة. 
باب ها جاء ف كراهية الاحتباء والإهام يخطب 
مناط الكراهة حوف النوم وئبت الاحتباء عن كثير من الصحابة» كما فق سنن أبي داود ص 2))١580(‏ والاحتباء أن يضع أليتيه على 
الأرضء وينصب الركبتين» ويشد الثوب على الركبتين مع الظهرء أو يشد اليدين على الركبتين» ووضع اليدين على الأرض يصير إقعاء. 
واعلم أن المجتهد قل يعتبر العلة في جنس الحكمء وقد يعتبر في الجرئياتء ويسمى في الأول الحكم لمظنة العلة» وفي الثاني الحكم لثئة العلة: 
ومثال الأول: قصر الصلاة : في السفر. ومثال النئاي: النهي عن النوم واضعاً إحدى رجليه على الأخرى» فإن العلة فيه توهم كشف العورة» وقد 
ثبت عنه عليه الصلاة والسلام النوم على تلك افيئة لارتفا ع مناط النهي؛ أي لكونه مأموناً عن كشف العورة. 
باب ما جاء في كراهية رفع الأيدي على المنبر 
يكره رفع الأيدي على المنبر عند الخطبة» وثبت رفع السبابة وحركتهاء وإن متردد في أن حركتها كانت للتفهيم أو للدعاء كما ذهب 
إليه البيهقي» وهو في الإنحاف, فإن رفع السبابة أيضاً قد يكون للدعاء كما روي عن ألي يو سقب. 
باب ما جاء في أذان اججمعة 
المشهور أن الأذان في عهده عليه الصلاة والسلام كان واحداً وخارج المسجد عند الشروع في الخطبة» وكذلك في عهد الشيخين, ثم 


ابوانب الجمعة و4 ب: مح ااه 


عَلَى الرَّوْرَاءِ». 
قال أو عيسى: هَذا حديتٌ حسنٌ صحيح. 
الات ما جاة في العلا يقد تزول الإقام ين المجر 
7- حَدَثنا مُحَمَدُ محمد بن بَشَار حَدَلَا أبُو دَاوَْ الطبالسيُ حَدََّنَا جَريرٌ بي حازم عن ثابتٍ عن أنس بن مالك قَالَ: «كانَ 
النبيئ 22 1" بالحاحة إذا َرَلَ مِن المُِبر. 


)١(‏ قوله: «يتكلم بالماجة إذا نزل من المنير) قال ف «اللمعاءت»: مدهب أن حفية انمورونكت خروج الإمام للخطبة إلى أن يشر ع فى الصلاة» 
والصلاة والسلام كلاهيا جراعى وإ كان فى الصلاة والإمام شرع ف الخطية؛ قطع الصلاة على رأس راكعتين» وعثد صا حيبيه : لا بأس 
بالكلام بعد خروج الإمام قبل الشروع ف الخطبة وبعد التزول عن المتبر قبل أن يكبر؛ لأن الكراهية إنما هى من جهة الاختلال بالاستماع: 


اقرر عثمان أذاناً آخر قبل الشروع في المخنطبة خبارج المسجد على الزوراء حين كثر المسلمونء والزوراء قيل: ححرء وقيل: سوق» وقيل: بناء. 
وهذا الأذان كان قبل الأذان بين يدي النطيب بعد الزوالء» فانتقل الأذان الذي كان ف عهده عليه الصلاةً والسلام إلى داخل المسجدء هذا هو 
الصحيح, وف فتح الباري ما يدل على أن هذا الأذان شرع ف عهده عليه الصلاة والسلام واشتهر في عهد عئمان رضي الله عنه» وفيه ما يدل | 
على أن هذا الأذان من عهد عمرء وبعضها تدل على أن الإضافة هذه من أمراء بن أمية» ولكن هذه كلها ضعاف. 

ثم الأذان الثابى وإن حدث في عهد عثمان ولكنه لا يقال بأنه بدعة ‏ عياذاً بالله ‏ فإنه من يحتهدات عثمان» وأما وجه الاجتهاد فظاهر 
على مذهب الشافعي فإنه صرح بجواز تكرار الأذان لصلاة واحدة ولو أربع مرات عند الضرورة» وأما على مذهي الأحناف فيقال أولا إن 
التكرار مشروع للضرورة مقل التكرار في الفجرء فإنه كان أحدهما للتسحير كما صرح محمد ف كتاب الحجج بأن الأول كان للتسحير. 
وأيضاً في الحديث: « عليكم بسنى وسنة الخلفاء الراشدين المهديين. : اموق شرح هذا اخديت قولان: غيل: إن سنة الخلفاء والطريقة 
المسلو كة عنهم أيضاً سنة وليس ببدعة؛ وقيل: إن سنة الخلفاء في الواقع سنة النبي تضلى الل له وَصَكَ > وإغا ظهرت ت على أيديهم. وعكن 
لنا أن نقوا ل: إن الخلفاء الراشدين يحازون في إجراء المصالح المرسلةء وهذه المرتبة فوق مرتبة الاجتهاد؛ ونحت مرتبة التشريع, والمصالح المرسلة: 
الحكم على اعتبار علة لم يثبت اعتبارها من الشار ع؛ وهذا جائز للخلفاء الراشدين لا للمجتهدين» وزعم البعض أن الخلقاء الراشدين ليس لهم 
إلا ما للمجتهدين» وهذا غير صحيحء وبعض مسائل أبي حنيفة تدل على أن لهم مساغ إجراء المصالح المرسلة؛ وعض عليها بالنواجذ: منها 
ما اعتبر الدرهم السبعي» والحال أنه ليس عنه عليه الصلاة والسلام» وفيه تبديل حكمه عليه الصلاة والسلام ظاهراً وليس ههنا وجه الاجتهاد 
ظاهراً وكان الدرهم في عهده عليه الصلاة والسلام درهماً تكون عشرة منها قدر عشرة مثاقيل» ودرهماً تكون عشرة منها قدر ستة مثاقيل) 
ودرهماً تكون عشرة منها قدر خمسة مثاقيلء ثم احتلف العاملون والمتصدقون في عهد عمر رضي الله عنه» فقال عمر: جمع عشرة وستة وحخمسة 
فيحصل إحدى وعشرون, ثم يوحذ منها الدلث أي السبعة» فقدر الدرهم الذي تكون الوا قاعتبر أبو حنيفة الدرهم 
الس ا و ار ومنها ما في كتبنا أنه نه لا يزاد الخراج على أ وكن يه 
وف النقصان عند نقصها قولان. ومنها قول أبي حنيفة: إن في الخيل زكاة ولم تزك في عهده عليه الصلاة والسلام, نعم أتى الزيلعي بواقعتين 

وعلى هذا لو فرضنا أن عشرين ركعة التراويح أخرجها عمر من غير عهد عنه عليه الصلاة والسلام لا يمكن لأحد أن يحكم عليها بالبدعة 
فإنه لعله عمل اصاخ الزيلة يلعل عليان. عمل بالمصالح المرسلة في الأذان؛ وقبله الأمة المحمدية. 

وأما كون الأذان 0 أو خارجه فظاهر ,كتب الأربعة أن يكون في داخله؛ أي بين يدي الخطيب» ولكن في سنن ألي 
داود ص (5 5 )١‏ ما يدل على أنه يكون في خارج المسجد على الباب؛ ولعله نقل بعد ذلك إلى داءخل المسجدء والله أعلم. 

قوله: (على الزوراء) قيل: إن الأذان الأول كان على الزوراء؛ والثاني على باب المسجد خارجه ثم نقل أمراء ب أمية الأذان الثاني إلى 
داخل المسجدء والله أعلم بهذا النقل صحيح أم لا. 

مسألة: ذكر أهل المذهبين من الشافعية والأحتاف أن أذان الوق محدث جائز» ذكر السيوطي أنه أحدثه أمراء بي أمية؛ أقول: إن في 
كونه محدثاً منزدد» فإن في موطأ مالك ص (/اا) حي يخرج عمر بن الخطاب؛ فإذا مرج عمر حلس على المنبر» وأذن الموذن. . الخ فدل 
على كثرة الأذانات» ورواية مالك أتخرجها البخاري أيضاً في آخر صحيحه بسنده مفصلة: ول يتوجه أحد إلى هذاء والله أعلى فصار محل 


تردد وظن. 


باب ما جاء في الكلام بعد نزول الإمام من المنبر 
يحوز الكلام عند الصاحبين حين كون الإمام على المدير قبل الشروع في الخطبة؛ وحين جلوسه بين الخطبتين» وحين قراغه من الخطبة 


[1أ] ول نسححة بشار: يكلم . 


أبواب الجمعة 1ب ْ بب: لاعن ٠‏ لان 


فاق ات عيض مدا سويك!"! لا نعرفة إِلأَمِنُ حديث جرير بن حازم. سمعتٌ مُحمداً يقول: َم جريرٌ بن حازم في هذا 
الحديث, والصّحيحٌ ما رُوِيَ عن ثابتِ عن أنس قال: أقِيمتٍ الصلاةٌ ُأخذ رَجُلٌ بيد النّيْ يه فَمَا زَالَ يُكَلْمَهُ حتّى تعن 

بعض القوم». قال مُحَمَد: والحد يت هُوَ هَذَا. وجريرٌ بن خازم رُبَمَا يهم ف في الشَيّءٍ وهُوَ صدوق. 

قَالَ مَحَمَدٌ محمد وهم بجريرٌ بن حازم في حديث قَابتٍ عن أنس عن اللي 4 َال وإِذَ أَقِيمتٍ الصلاة ةٌّ قلا تَقُومُوا حنّى 


سبك 4 + 


خر وبي 6. 
كَال مُحَمدٌ: ويُرْوَى عن حَحمّادٍ بن زيدٍ قال: ليذ اب ااا نطق سالاي الشؤات مح مه بن أ كتر سد كيد 
لله بن أبي قَتَادَةَ عن أبيه عن اللي 4 قَالَ: «إذا أَقِيمَتِ قِيِمَتِ الصلاةٌ قلا تَقَومُوا حنَّى تَرَوْتِي» فَوَهِمَ جريرٌ فَظَنٌّ أنَّ نابت حَدَّتَهُم 
عن أنس عن اللي كله. 


014- - حَدََنَا الححسنٌ بن علي الخَلآلُ حَدَّئَنا عَبدُ الاق حَدَّتنا مَعْمَوٌ عن نَابتِ عن أنس قَالَ: «لقد رَأَيِتٌ رَسُولَ الله كل 
بعد ما ثُقَامُ الصلاةٌ يُكَلْمَهُ الوَجُلُ يِقُومُ بَنَهُ وبين القبلة. فَمَا وَالَ يُكلمه. وقد ارات ينك تنك ردن طون فيام لبي لا" 
قال أبُو عيسى: وهَذَا حديتٌ حَسَنٌ صحيح. 
8 باب ما حاءَ ة في القر اءةٍ في صلاة الْحَمعَة 
8-- - حَدَكَنا ف حدقا حاتم بن إسماعيلَ عن جعفر بن مُحددٍ عن َيه عن عبد لل بن أَبي رافع مولى َسُولٍ اذ 
يا قَالَ: «استخلفَ مروالٌ أبا هُرَيَْة علَى المدينة وخرج إلى مكة قَصلَى بن بو هَرَفِر .يوم الججمة فَقَرأ سورة البَممة. وفي 
التّجدةٍ الثانية إِذَا جاءَك المُنَاة فقون قَال عُبَيدٌ الله: فأدرَكتٌ أبا هُرَيْرَةَ قَقُتُ له: تقرأ بسورَتِينَ كَانَ علي يقرؤهمًا بالكوفة؟ 


0-2 


فَمَالٌ أو هُريرةة إن سمعت رَسُولَ الله 28 يقرا ِهِمَا». 
وفي الباب عن ابن عبّاس والتعمان بن بشير وأبي عُنْبَةَ الخَولآنيٌ. قال أبُو عيسى: حدنث أبى هَرَيُرَة حديث سن 


#ّ 


؛ 0 م 
ورُوىَ عن النَِيَ عله «أنه كَانَ يقرأ فى صلاة الج او ب ربك الأعلّى. وهل أتاكٌ حديتٌ الغاشية». 
-٠‏ باب ما جاءَ فى ما ب قرأ في صلاة الصبح يوم اليُممَةٍ 
«لانم# - حَدَّنَنَا علي بن حُجْر حَدَّثَنَا شَرِيكُ عن مُحَوَّل' بن راشدٍ عن مُسَلِم البطين عن سعد ين حير عن ابن عكامن 


)١(‏ قوله: «مخوّل» لغتان على وزت محمد أو مخول -يكسر الميم وسكون المعجمة وفتح الواو بعدها لام-. (جامع الأصول) 


الثانية؛ ولا يجوّزه أبو حنيفة» ثم تحته أقوال ذكرتها أولاً من الزيلعي والعناية والنهاية؛ وهذا كله في المقتديء وأما الإمام فله أن يتكلم في أمور 
الدين كما في فتح التقدير. 

ومتن حديث الياب أعله البخاري: ووجه الاعلال أنه كان واقعة حال» عدره الرارى لق يدل عل الوعادة وحديث الواقعة حديث 
الصحيحين؛ ومر الحافظان على الحديث» وقال العيئي: قيل: إن هذا الرجل كان رئيس قومه, فدل على أنه لم يطلع على رواية واقعة الباب. 

كنت رأيت في كتاب ثم نسيته أن هذا الرحل قام وقال: يا رسول الله إن الله قضى حوائجي ولي حاجة لو أبطأت عليٌ لعلي أنساها. 
فتكلم به النبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلَمَ -» ثم رأيت هذه الرواية المنسية ف أدب المفرد للبخاري» فيكون هذا واقعة حال. 

وأما الكلام بعد الإقامة» ففي كتبنا أنه لو طال الفصل تعاد الإقامة» ولا يضبطون طول الفصلء فلا يقال: إن حديث الباب مخالف لنا. 

قوله: (فلا تقوموا حى تروني) غرضه بيان وهم جرير» وليس للحديث تعلق بالباب. 

قوله: (حدثنا الحسن بن على الخلال الخ) في هذا الحديث أيضاً وجه الإعلال موجود فيتبغي إعلاله» فإن الراوي ذكر الواقعة بشاكلة 
الضابطة. 

باب ما جاء في ما يقرأ به في صلاة الصبح يوم الجمعة | 

السور المأثورة في الصلوات مستحبة اعتيادها عندنا كما في البحر والحلية» ويدعها مرةً أو مرتين كيلا يفسد عقائد من خلفه من عدم 

صحة هذه الصلاة بدون هذه السور. 


]1١[‏ وق نسحة بشار: هذا حديث غريب. 


أبواب الجمعة ا ب ا/اتاس :0137 
قَالَ: «كَانَ رَسُولٌ الله فيه قرأ يوم الجْمعَةَ فى صلاةٍ الفجر تنزيل «السَجْدَة» وهل أنَى عَلى الإنسَان». 

وفي الباب عن سعدٍ وابن مسعودٍ وأبي هُرَيْرَةً. قال 
الُوريٌ وغيرٌ واحدٍ عن مُخَوَّلٍ. 


3 5 سسب 


بُو عيسَى: حديث ابن عبّاس حديث حسنْ صحيحٌ. وقد رَوَى سُفيَان 


(/- بابٌ في الصَّلاة قبل الجمعَة وبعدّمًا 
١ه‏ حَدَّثَنَا ابن أبي عْمَرَ حَدَّثَنَا سْفيَانٌ بن عُيئِئَةَ عن عَمْرو'' بن دينار عن الزّهريٍّ عن سالم عن أَبيهِ عن لني كله: 
دنه كَانَ يُصَلَي بعد الجُمعَةٍ ركقتين». ١‏ 
وفي الباب عن جابر. َال أبُو عيتى: و ا ا ووو وقد رُوِيَ عن افع عن ابن عُمَرَ أيضا 
والعمل عَلَى هذا عند بعض أهلٍ العلم ويه يَقُولُ اا فعيٌ وأ 
001 - حَدَقنا ةدا الت عن ناقع عن ابن هُمَرَ: ب 5 إن صَلَى البجمعة انضرف قَصَلَى سجذكين في تداك 
قال: كَانَّ رَسُولَ الله كله يَصِتَُ ذَلكُ». 
قال أبُو غيدي : هَذا حديثٌ حسِنٌ صحيح. 
ام - - حَدَثنا ابن أي عُمرَ حدقا سان عن سُهِبلٍ بن أبي صالح عن أيه عن بى هُرَيْرَةَ قال: قَالَ وَسُول الله تل دمن 
كرسي و و 
والعملٌ عَلَى هَذا عندَ بعض أهل العلم. 
)١(‏ قوله: «عن عمرو بن دينار عن الزهرى» هذا من رواية الأأكابر عن الأصاغر لأن عمرو بن دينار أسنٌ من الزهرى؛ وقد أدرك شيوخا 
لم يدر كهم الزهرى. (التقرير) 
قوله: (تنزيل السجدة) نسب إلينا بعض غيرنا أن آية السجدة عندنا في السرية مكروهة للامام كيلا يتوسوس المقتدون عند سجوده 
للتلاوة؛ وأما أنا لم أجد تصريح هذه الكراهة في كتبناء والله أعلم. 
باب ما جاء في الصلاة قبل الجمعة وبعدها 
السئن قبل الجمعة أربعة عندناء وعند الشافعي ركعتان. وأما بعد الجمعة ف ركعتان عند الشافعي» وأربع عند أبي حنيفة» وست راكعات 
عند صاحبيه» وفي الست طريقان, والمختار عندي أن يأقْ بالر كعتين , قبل الأربع لعمل ابن عمر في سنن أبي داودء وقال ابن تيمية: لا ثبوت 


لسئن قبل الجمعة» فإنه كان يؤذن بعد الز وال في الحال» ثم يأقٍ البي سمليات غلمفه رشك - ممجرد سماع الأذان ويأحذ في الخطبة .عمجرد 
دحوله المسجدء ثم يشرع في صلاة الجمعة: وأما الثابت من الصحابة فمطلق ناقلة من غير تعيين. 

وأما البخاري فيوب على الركعتين قبل الجمعة وما أتى بحديث إلا بحديث سنن قبل الظهر» فقيل: إنه يشير إلى قياس الجمعة على الظهرء 
وقيل: غرضه أنه لا شيء في هذه المسألة فدل بأنه على النفي» وقال الزيلعي: لا أقل من ركعتين قبل الجمعة لحديث سليك الغطفان الذي 
رويناه آنقاً من سنن ابن ماحه: (هل صليت ركعتين قبل أن تحيء. . الخ). 

وفي مشكل الآثار: « من كان مصلياً فليصل أربعاً قبل الجمعة وأربعاً بعدها. . الخ ) بسند ضعيفء, وفي الإتحاف؛ فهذا المرفوع يدل 
على أربع قبل الجمعة. | 

وأما بعد الجمعة فلأبي ,حنيفة رواية مسلم ورواية الباب مرفوعة وعمل ابن مسعود؛ وأما لصاحبيه فعمل ابن عمر في أبي داود ص )١١(‏ 
ثم رفعه إلى البي - صَلَى الله عَلَِهِ وَسَلْمَ - وعمل علي» ورأيت في كتاب حنفي أن أبا جعفر الحندواي صلى ف مسجد رصافة في بغداد يوم 
الجمعة ركعتين بعدها ثم أربعأء فقيل لهء فقال: عملت بعمل علي» وف الروايات القوية أن التابعين من أهل كوفة يقولون: كان ابن مسعود 
يعلمنا أربع ركعات بعد الجمعة؛ وعلمنا على ست ركعات بعدها فلكل وجة لا يمكن إنكاره. 

قوله: (يصلي بعد الدمعة ركعتين) في بعض الروايات تصريح ف بيته. . الخ فتردد الأمران» هاتان سنن الجمعة أو ركعتان عند دخول 
البيت لحديث ١‏ إذا دحل الرحل ف بيته فليصل ركعتين». وقال ابن الجوزي: إن هذا موضوع, وحسنه جلال الدين السيوطي. 


ابوات الجمنة وا ب: 17س 8 ” 


تر 12) 


ورُوِيّ عن عَبدٍ الله بن مسعود أنه كَانَّ يُصَلّى قبل الجمعَةٍ أربعاً وبعدها أربعاً. ورُوِيَ عن علي بن أبي طالب: أ أنه أمَر 
أَنْ ْ يُصَلّى بعد الجْمعةٍ ركعتين َم أربعاً. وذَهَبَ سْيَانَ لوي واب المباركٍ إلى قَولٍ بن مسعووٍ. 
قَالَ إسحاق: إن صَلّى في المسجدٍ يوم الججمعةٍ صَلَى أربعاً. ون صَلَى في : َيِه صَلّى أر كتين واحتّجٌ تج بأنَّ الي ل كَانَ 
يُصَلَِ بعدّ الجُمعة لوسيفي يام سا يليه ب 
َالَ أَبُو عيسى: وابنٌ تُمَرَ هُوَ الذي رَوَى عن اللي 4 أنه كَانَ نّ يصَلِ بعد الجَمعةٍ ركقتين في تنه 
وابنٌ عُمَرَ بعد الي ثلا صَلّى في المسجد بعدّ الجمعةٍ ركقتين. وصَلّى بعد الركعتين أربعاً. 
0 (م)- حَدَنَا بذلك ابن أبي عُمَرَ حَدَّكَنَا سَفْيَانُ عن ابن جُرَيج عن عَطاءٍ قَاَ: رافك ارق شمن شا بعد الشيقة 
ركعتين ثم صَلّى بعد ذَلكَ أريمً 
حَدَّثََا سعيدٌ بن عَبِدٍ الرّحمِنٍ المخزوميٌ حَدَّثنَا سُفيَانٌ بن عُِيَهَ عن عَمْرِو بن دينار قَالَ: ما رأيتٌ أحداً أَنَصٌّ للحديثٍ 
من الزّهريّ» وما رأث أحدا ارام أهونٌ ده مث إن كتاراهم عند بمنزلة البغر. قال انو عيتس ::سحعتك ابن أن 
ُمَرَ يقول: سمعتٌ سُفِيَانَ بن عُبَينَةَ يقول: كان عَمْرُو بن ديار أَسَنّ مِن الرُعريٌ. 
#/- باب فِيمَنٌ يدرك مِنّ الجمغة ركعةً 
4- حبد حَدَّثَنَا نصرٌ بن علي وسعيدٌ بن عَبدٍ الرّحمن وغيرٌ واحدٍ قَالوا: حَدَئَنا سُفيَانٌ بن مُيئَةَ عن الزُهريٌ عن أبي سَلَمَة 
عن أبي هُرَيرَة عن الى 207 قال: «مَنْ أَدرَكَ مِنَ الصَّلاةٍ ركعَةٌ فقد أَدرَكَ الصّلاءً). 
ذال أتى ته هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 
والعمل عَلّى هذا عندَ أكثر أل العلم من أصحاب الي خط وغيرهم قَالُو: مَنْ أَدرَكَ ركعة مِنَ الجَمقةٍ صَلَّى إِليها أخرى 
ومن أدركَهُمٍ يجلوساً صلى أربعا. 
وبه يقُول سُفْيَانُ التُوريٌّ وابِنّ المباركِ وَالشَافِعٌ َأَحْمَدُ وإسحاق. 


)١(‏ قوله: «أنه كان يصلى قبل الجمعة أربعًا وبعدها أربعًاه قال فى «اللمعات»: السنة عند أبى حنيقة: بعد الجمعة أربع: وعند صاحبيه: ست 
وأربع ثم اثنتان: هذا فى الصلاة بعد الجمعة» وأما الصلاة قبل الجمعة فثابتة» وقد أنكره بعض المحدثين وبالغوا فى الإنكارء وقال صاحب 
(سفر السعادة»: الذين قالوا بسنة الجمعة قبلهاء إنما قالو! بها قياسًا على الظهر؛ وإثبات السنن بالقياس غير جائز. 
اعلم أن فى «جامع الأصول» عن تعلبة بن أبى مالك القرطى أنه قال: «كانوا فى زمن عمر بن الخطاب رضى الله عنه يصلون يوم الجمعة 
قبل الخطبةء وإذا رج ججلس على المنيرء فأذن المؤذن) الحديشث» وف لاصحيح مسلم؛ عن أبى هريرة: من اغتسل ثم أتى الجمعة فصلى ما 
قدر له ثم أنصت» وأورد فق السنة قبل الجمعة؛ وأورد السيوطى ىق اجمع التوامع) ؛: من كان معليًا يوم اللممعة فليصل قبلها أربعًا و بعدها 
أريعاء وق «المواهب») انعا وحديث أبى داود عن نافع قال: كان ابن عمر يطيل فق الصلاة قبل اللدمعة وبعدهاء ويقول: كذا كان يفعله 
رسول الله صلى الله عليه وسلم. 


باب ها جاء في من يدرك من الجمعة راكعة 

قال أبو حنيفة وأبو يوسف وسفيان: من أدرك تشهّد الجمعة فقد أدركها. وقال مالك والشافعي وأحمد ومحمد: من أدرك ركعة منها 
أدركهاء ومن أدرك التشهد يبن عليه الظهر بلا استئناف. 

وأحاب الشيخان عن حديث الباب: أن قيد الركعة اتفاقي لأن الركعة كالصلاة؛ وأما الحكم فحكم مدرك الركعة والتشهد واحدء 
وتمسك الجمهور أيضأً ممفهوم الحديث؛ وحمل الأثمة الحديث على المسبوق» كما فعلت فيما مر من أدرك ركعة من الصلاة» فقّد أدرك الصلاة 
وتمشلك الشيخين: « ما أدركتم فصلوء وما فاتكم فأتموا ». 

واعلم أنهم اختلفوا في أن الجمعة فرض مستقل أو مسقط للظهرء ومعيئ هذا أن بناء الظهر على تحريعة الجمعة جائزة أم لا؟ ثم من بى 
الظهر على تشهد الجمعة فهل يجهر بالقراءة أو يُسِر؟ فكثره الفقهاءء وقال ابن تيمية: يحب الإسرارء وقال الفقهاء بأن القاضي يحكي الأداء لأنه 
منفردء والمنفرد قاض» والقضاء حكاية الأداء» وقال ابن تيمية: إنه منفرد ويجب الإسرار على المنفرد؛ والله أعلم بالصواب. 

وللحمهور في مسألة الباب ها أحرحه النسائى في أبواب الجمعة عن أى هريرة؛ وق أبواب المواقيت عن ابن عمر: (من أدرك ركعة من 
الجمعة أو غيرها فقد أدركها. . الخ)» وفي رواية ابن عمر علة؛ وأما المسألة فاختلف فيها الصحابة رضوان الله عليهم. 


أبواب الجمعة _؟ ب: /الاحم: 0114 


ام باب في القائلة يوم الجمعَة 
00- عدننا علي بن ختر حَدَّكََا عدُ العزيز بن أبي حازم وعَبدٌ لله بن جعفر عن أبي حَاْمٍ عن سَهِلٍ بنِ سمدٍ قَالَ 
«ما كنا نتغدّى في عَهِدٍ رَمُ سُولٍ الله يل ولا نقِيلُ إل بعد الحمعة». 
وفي الباب عن أنس بن مالك. َالَ أبُو عيسى: عارك ديل ين جمد سد مين ممق 
4/- بابٌ في مَنْ ينعسٌ يوع الجمة أنه يد يَتَحَوّلُ مِنّْ مجلسِه 


بح م لي 


0-0 دنا ُو سعيدٍ الأسَجُ حَدَّكَنا عبد بن سُليمانَ وأبُو َال الأمَرُ عن مُحَمّدِ بنِ إسحاقّ عن تَافع عن ابنِ عُمرَ 

عن النَبِىَ كله قال: «إِذَا َه . عمس أحد كم يوم الجْمعة فَليَنَحَوّلَ عن مجلِسِهٍ ذلك». 

قال أبو عيسّى: عدي عي مع 

1 ه/ا- باب ما جاءَ ذ في السَّفرِ نوم الجمعة 

07 حَدَ دنا أَحْمَدٌ مد بن تنيع حَدَكا أب مُعَاوَة عن الحجاج عن الحكم عن مِفْسَمٍ عن ابن عبّاس قال : «بعت الي كلل 

عَبدَ الله بن رَوَاحَةَ في سَرِيّة ' وان ذَلكَ يومَ الجْمعة. فَمَدا أصحائة فَقَالَ: : أنخَلفٌ فأصَلَي م مم رَسُولٍ الله 1 ثم لْحفهُم. 
فلمًا صلّى مَعَ لني #4 رآ فَفَالَ له: ما مَنَعَكُ أَنْ تَفْدُوَ مَع أصحابكَ؟ قَالَ: أرذتُ أن أَصَلّن معك ثم أَلْحَمُهُم فَمَال: لؤْ 
قت ما في الأرض ما أَدرَكْتَ فَضْلّ عَذْوَتِهِم». 

قال أَبُو عيسى: َذَا حديتٌ لا تَعرِفَُ إلا ين هَذَا الوجه, قال على بن المَدينيٌّ: قال يَحبَى بن سعيل: قال شعيّة شعبّة: لَمْ يتسمع 
الحَكُمٌ من مِقْسَم | الأخمسة أحاديثٌ وعَدّها شعبَّة وليك هَذَا الحديتٌ فيمًا عَدّهَا سُعبَة. وكأن هَذَا الحديتٌ لم يسمغة 
الحَكُم من مِفسَيم. 

وقد اختلّفَ أهلّ العلم في السَفَر يوم الججمعةٍ. قَلَ' ' ير بعضُهُم بَأساً بِأَنْ يخرج يوع الجَمعَةٍ في السَفَرِ ما لَمْ تحضر 
الصّلاةٌ . وقَالَ بعضّهُم: إدَا أصبح فلا يخْرُجٌ حنَّى يَصَلْيَ الجمعة. 

ديات في الانراا اللي يوم الجَمعَةٍ 

8 - حَدَّنْنَا عل , بن الحَسَن الكوفيٌ حَدّئْنَا أبُو : بَحَيَى إسماعيل , بن إبراهيم التي عن يَزِيدَ بن أبي زيَادٍ عن عَبدٍ 
الرّحمن بن أبي لَبِلَى عن البراء بن عازب قَالَ: قال رَ سُولٌ الله 6 «حَمًا عَلَى المسلمين أَنْ يَعَسلُوا يوم الججمعة. ولْقسى 
أحدهُم ين طبب أهله. فَإِنْ لَمْ يجذ قَالماء لَهُ طِيبُ». 

وفي الباب عن أبي سعيدٍ وشيخ من الأنصار قال: 

258 دكا أَحمَدٌ بن منيع حَدَّكنا ُشَيمٌ عن يَزيدَ بن أبي زياد نَحْوَهُ بمعناة. 

قال أت طشن تددرت الث اء عمس وروَايةٌ هَشَيمٍ أحسيٌ من رِوَايةٍ إسماعيل ‏ بن إبراهيم التّيمِيّ وإسماعيل بن إبراهيم 
الِّمِنٌ يُضَعّف في الحديث. 


٠ قوله: «فٍ سريّة) هى طائفة من اليش أقصاها أربع ماثة.‎ )١( 
(؟) قوله: «فلم ير بعضهم بأسًا...الخ) هو الصحيح عند بعض ققهاءنا قال ف اشر م المنية) : والصحيح أنه يكره السفر بعد الزوال قبل أن‎ 
يصلى؛ ولا يكره قبل الزوال.‎ 


باب ها جاء فى في السفر يوم الجمعة 
أراد المقيم السفر فإن حرج قبل الزوال فبهاء وإِن تأخخر إلى ما بعد الزوال فلا يجوز له السفر بدون أداء الجمعة 
باب ما جاء في السواك والطيب يوم الجمعة 
نسب إلى مالك وجوب الغسل كما مر منا أنفاً. 
قوله: (فالماء له طيب) أي الغسل كاف» وهذا من قبيل : 
نحية بينهم ضرب وجيع لا كما زعمه رجحل غي 


أبواب العيدين انا يه اد 


/ بوابٌ العيدين 


0/7 بات في المي يوم م العيد ين 
01 - حَدََّنَا إسماعيلٌ بن مُوسَى حَدَنَا شرك عن أبي إسحاقٌ عن الححارثِ عن عليٌ قَالَ: دين الشئّ”" أَنْ َخْرْجٌ إلى 
العيدٍ مَاشياً وأَنْ أَكُلَ شيا قبل أنْ قخرج». ْ 
َال أَبُو عِيسَى؛ هَذَا حديتٌ حسنٌ. 
والعملُ عَلَى هذا الحديث عند أَكَثرٍ أَهل العلم يَستِحيُونَ أن يَخْرْجٌ الرَجُل إلى العيدٍ ماشياً وأنْ لا يركب إلا من ُذر. 
ب بات فى صلاة ة العبدين قبل الخطبة 


4 


رم 


١‏ حَدَنَنَا مُحَمَّدٌ مُححمَدٌ بن المدنّى حَدٌثنَا أبُو أسامة عن عبد لله عن نافع عن ابن عم َالَ: كَانَ وَسُولُ الله يل وأَبُو بكر 
وعُمَرٌ يُصَلُونَ في العِيدينٍ قبل الحطبة ' يَخْطبُون. 

وفي الباب عن جابر واين عبّاس. َال أَبُو عيسَى: حديثٌُ ابن عُمَرَ حديثُ حسنٌ صحيح. 

والعمل عَلَى هذا ند أَهلٍ العلم ين أَصحَاب اليكل وغيرم أنَّ صَلاةً العيدّين قَبلَ الحُطبة. ويُقالٌ: إِنَ أَوّلَ مَنْ خَطَْبَ 
قبل الصّلاةِ مَروَانُ , بن الحكم. 


اك بات 93 صَلاة الْعِيدينِ بغير أَذَانِ ولا ! إِقَامَة 


01 حَدكنا فيه دكا أبُو الوص عن سِمَادٍ بن حَرْبٍ عن جابر بن سَمْرة قال صليتُ مم الي 8 العبدّين غير 
مَرَةٍ ولا مَرتِينِ بغْيرٍ أذانٍ ولا إقَامَةٍ 


)١(‏ قوله: «أبواب العيدين» قيل: سمى العيد عيدًا؛ لأنه يعود ويتكرّر لأوقاته: وهذا الوجه عنام يصدق على الموسم الآحر أيضاء فزاد بعضهم 
قيذا آححرء وقال: يعود بالسرور والفرح, والفرح والسرور ق عيد الفطر لشكر نعمة تمام الصيام؛ وى الأضحى نمام نعمة المبج بالوقوف 
بعرفات الذى هو عمدة أركانه» والجمعة الى هى كل أسبوع شكر لنعمته صلوات الأسبوع: فوضعوا لشكر كل طاعة عيدًا حي يكون 
سببًا لمزيدها بحكم لئن شكرتم لأزيدنكم, وأما الزكاة فلما لم يكن لأداءها وقت معين, ولم يتفق فيها احتماع لم يقع لشكر تمامها عيد 
مناسبء» كذا قالواءو قال بعضهم: سمى العيد عيدًا تفاؤلا يعئ يرزق البقاء» ويعود فى العام القابل كما سميت القافلة قافلة فى ابتداء 
روحها تفاؤلا لقفوها أى رجوعها شاملة» وصلاة العيدين فرض على مذهب ألى حنيفة كالمعة؛ وق رواية: واحبء وقال: تسميتها 
بالسنة من جهة ثبوته من دون الكتابء وعند صاحبيه سنة» وعند الشافعية: نفل» وحعلوه أفضل التوافل» وى قول لهم سنة مؤكدة: وقال 
مالكُ: سنة واجبةء ولعل الوحوب هناك جمعين التأكيد. ويحتمل أن يكون المراد ما ذكر فى مذهب أبى حنيفة» وعند أحمد: فرض عين كما 
عند أبى حنيفة رحمه الله تعالى» و الصحيح عنده أنها فرض كفاية. 

(؟) قوله: «من السئة أن تخرج إلى العيد ماشيًّخن وعليه العمل عند الحنفية. قال قادين ار المختار»: ندب يوع الفطر أكله حلوًا واستياكه 
واغتساله وتطييبه» وليس أحسن ثيابه» وأداء فطرهء ثم حروجه ماشيًا إلى الحيّانة» والخروج إليها سنة» وإن وسعهم المسجد الجامع. 


أبواب العيدين 
باب ما جاء في صلاة العيدين قبل الخطبة 
لمحا ا د الأمة الوك 000 مرواتء للد اوضر ل سل 12 ري ا واستدكره النا» وكانوا 
زعما منهم أن ممع المخطبة ليس يمحم فبقي ثنا عشر نفساً حوله عليه الصلاة والسلام» قتقدمها النبي ا د - كما في مراسيل 
أبي داود» وثبت عن عثمان أيضا تقديم الخطبة على صلاة العيد ليدرك الناس صلاة العيد. 
باب ما جاء أن صلاة العيد بغير أذان وإقامة 
مكذا عمل الأمة اجمذية ولا يقال: إن الأذان والاقامة أمران حستاك» فأي حراج فيهماء فإنه قد ثبت منه عليه الصلاة والسلام صلاهة 
العيدين تمع سنة» وما نبتا عنه واقييه ين هنا ما روفي أنعكا رصي لله عنه أتى المصلى فوحد رحلاً يتطوع فنهاه: ققال الرخل: أعذبُ 
على صلاني» فقال علىٌ: إنك تُعذب على خحلافك السنة. 
وف كتب الشافعية: يجوز في صبلاة العيد أن ينادى فى الأسواق بالصلاة جامعة. وقاسوا على ثبوتها في صلاة الكسوف أخرجه مسلم 
ص (597) ( بعث النيي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَعَ - منادياً بالصلاة حامعة فاجتمعوا. . الخ 4. وليس هذا ف كتبناء وأذن وأقام ابن الزبير 


أبواب العيدين 1 بن 011 


وفي الباب عن جَابرٍ بن عَيدٍ الله وابن عيّاس. قَالَ أَبُو عيسى: وحديث جَابرٍ بن سَمْرَةَ حديثْ حسنٌ صحيحٌ. 
والعملٌ عَلَيهِ عِندَ أهلٍ العلم من أصحَاب ابيبط وغيرهم أن لا يدن لصلاة ةِ العِيدينٍ ولا لشيءٍ مِنَ التوافل. 
باب القراءةٍ في الهيدَين 

“0 سيل دكا ِب ًا أبُو عَوَانةٌ عن إبراهيم بن مُحَمدِ بن المنتَشِر عن أبيه عن حبيبٍ بن سالم عن النُعمان بن بَشير 
قال: كانَ النّبِيّ تي يقرأ في العِيدّينِ وفي الجَمعَةٍ يسَبّح اسم ربك الأعلى. وهل أتاك حدِيتٌ الفاشية يِه وَوُبَمَا اجتَممَا في يوم 
واحدٍ فَيَقرَأْ بهمَا. 

وفي الباب عن أبي واقدٍ وسَمْرةَ بن ندب وابن عبّاس. قال أثو عيشي : حديتٌ الثعمان بن بشي حديتٌ حسنٌ صحيح. 
كا رَوَى سيا الُوريّ ومشعرٌ عن إبراهيم بن مُحمَدِ بن المئِرٍ مئلّ حديث أبي عَوَانة. وأما ابن عب قيختلف”" علب 

في الرواية؛ فَيُرْدَى عنه عن إبراعيم بن مُحَمّدٍ بن المنتَشِرٍ عن أبيه عن حَبِيبٍ بن سالم عن أبيه عن النُعمان بن بشيرٍ ولا 
يُعرَفْ لحبيب بن سالم رواية عن أبيه. وحَبيبٌ بن سالم هُوَ مَوْلى النعمان بن بَشير ورَوَى عن التُعمان بن بشير أحاديت. 
وقد رُوِيَ عن ابن عبن عن إبراهيم بن مُحَمّدِ بن المنتشِرٍ َو روا. ب هؤلاء ورُوِيَ عن النَِّيَ 245 أَنّهُ كان يقرأ في صَلاة 
اليد ين بقاف. واقتربت الماع وبه بقول الشَافِعىٌ. 

0 - حَدٌَثَنَا إسحاق بن مُوسَى الأنصاري حَدَثنَا مَعنُ بن عيسى حَدَّثنَا الك عن ضَمرة بن سعيدٍ المازنيّ عن عبد الله 


_ 
م 


بن عبد الله بن عتبَة أن ُمرَبنَ الخطاب سأَلَ أبا واقدٍ اللي مَا كان وَسُولٌ الله غلة قرأ به في القطر والأضحى؟ قَالَ: «كانَ 
يقرأ بقَاف والقرآن المحيد. وافترتت السّاعَة وانْشَقّ و قَ العَمَدُ). 


قال أثو عيش : هَذْا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. 
6 اي اي م مسو 0 


َال أو عيشي : وأَبُو واقد اللَيئى ا.: سْمّهُ: الحارث بن عَوفٍ. 
اادياص في الكبير فلي الفيدرين 
ٍ 1 - - حَدّنَنا مُسلمٌ بن عُمَرَ وأبُو عَمْرِو الحذَءُ المَدينيٌ حَذَكنَا عبدُ لله بن نافع عن كَثبرٍ بن عَبدٍالله عن أَِيهِ عن جدّه 
«أنْ التي م كبّرَ في العِيدين ف في الأولى سَبعاً قبل القراءة. وفى الآخرة حَمساً قبل القراءة». 


)١(‏ قوله: «فيُختلف عليه» أى اختلف أصحاب إبن عيينة على ابن عيينة والاحتلاف إنما هو فى زيادة لفظ أبيه بين حبيب بن سام والتعمان 

بن بشير. (التقرير) 
وما وافقه الأمة. 

(ف) قال الحذاق: إن البدعة ليست إلا سيئة. 

باب ما جاء في القراءة في العيدين 

حديث الباب يفيد قي مقابلة من يدعي العمل بالحديث؛» قإنه يقول: إذا اجتمع العيد واللجمعة فالجمعة عفوء وهرفوع الباب يرد عليهمء 
ولا مرفوع همء نعم ثبت ما قالو! عن ابن الزبير وبعض التابعين, وأما ما في البخاري عن عثمان أنه صلى العيد ثم قال للناس من أراد أن يذهب 
فليذهب فليس مراده العفو عن أهل المصرء بل الإجازة لأهل القرى الذين اجتمعوا. 
ظ باب ما جاء في التكبير في العيدين 

قال أئمتنا الثلائة وسفيان الشوري: إن التكبيرات الزوائد ستة: ثلاثة في الأولى قبل القراءة» وثلاثة في الثانية بعدهاء وقال مالك وأحمد 
والشافعي : لزه وائد اثنتا عشرة تكبيرة قبل القراءة» سبعة في الأولى» حمسة في الثانية. 

مسألة: في كتب الأحناف: إن تكبير الركوع في ثانية العيد واجب بخلاف سائر الصلاة قإنه سنة فيهاء ولو ترك 200000 
سجدة السهوء ثم قالوا: إن لزمته سجدة السهو لا يسجد له شخافة اختلاط القوم. 

وأما الأدلة في مسألة الباب فلهم حديث الباب» وي سندة كدير بخ عبف الله وهو متكلم فيه وحشنه الرزمذي والبخاري وابن جريمة. 
وجرحه أحمد بن حنيلء وقال الحافظ أبو النطاب ابن دحية المغربي: إن أقبح الأحاديث الى أخرجها الترمذي وحستها رواية كثير بن عبد الله 
في تكبيرات العيدين وأما ابن دحية فمتكلم فيه» فقيل: إنه وضّاعء ولكين لا أسلمهء نعم إنه رحل غير مبال» وقيل: إن سلطان عصره قال 


وفي الباب عن عائشة وابن عُمَرَ وعَبِدِ الله بن عَمْرِو. َل بو جيتى: حديثُ بد كير حديتٌ حسنٌ. وقق أحسن فيه 
رُوِيَ في هَذَا الباب عن النَّبِيّ يل. واسمٌة: عَمْرُو بن عَوفٍ المُرْنِي. 

والملٌ على هاعد بعض أَهل العلم ين أصحاب الي ل وغيرهم 

هكد زُوِيَ عن أبي هُرَيَْة أ صَلََ بالمدينة حو هَذهِ الصَّلاتِ وهْوَ قَولٌ أهل المدينة. وبه يقُولُ مالك بن أنس 
والشَّافِعِيٌ وأَحْمَدُ وإسحاق. ورُويٌ عن ابن مسعودٍ أنه َالَ في التُكببر في البدّين: : تَسْعَ تكييراتٍ في الركعة الأولى. 
وخَمسَ تكبيرات قبل القراءة ة في الركعةٍ الثائية. د القراءةٍ 4 ثم يكَبْرُ أربعا مع تكبيرة الؤكوع. وقد رُوِيَ عن غير واحدٍ مِن 
أصححاب لني 185 نَحَوُ هَذَا. ومُوَ قَول أهل الكوفة. وبه يقُول سُفِيَانٌ التّوريٌ. 

4 بابٌ لا صلاة قبل العيدين ولا بعدذهما 

007 حَبرَّثَنَا مَحمودٌ بن غَيلانَ حَدَّكنَا أبُو دَاوُةَ الطيالِييٌ أنبأنًا شُعبَةٌ عن عَدِيّ , بن نَايتِ قال: سمعتٌ سعيد بن جُبَير 

بُحدَّتُ عن ابن عباس : لأَنّ ال حرج يوم الفطر فَصَلَى ركقتين كُمَ لَمْ يُصَلَّ َبِلََا ولا بعدّهاء. 2 


وفي الباب عن عَبِدٍ الله بن عَمْرِو وأبي سعيدٍ. 


)١(‏ قوله: «وروى عن ابن مسعود» وجاء فى بعض الروايات: «أن ابن مسعود كان يكبر فى العيدين تسعًاء أربعًا قبل القراءة» ثم يكبر فيركع» 
وق الثانية يقرأ فإذا فرغ كر أربعًا ثم ركع رواه عبد الرزاق ف «مصنفه» عن سفيان الثورى عن أبى إسحاق عن علقمة والأسودء وروى 
أيضًا نحوه عن ابن عباس وأنس والمغيرة بن شعبة؛ وى «سئن أبى داود»: أن سعيد بن العاص سأل أبا موسى الأشعرى وحذيفة بن مان 
كيف كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يكر قى الأضحى والفطر؟ قال أبو موسى: كان يكبر أربعًا على الجنائرء فقال حذيفة: صدقت. 
فقال أبو موسى: كذلك كنت أكثر باليصرة حيث كنت عليهم واليّاء كذا فى «شرح الموطأ» لعلى القارى؛ قال محمد ف «الموطأه»: قد 
اختلف الناس فى التكبير فى العيدين؛ فما فما أحذت به فهو حسنء وأفضل ذلك ما روى ابن مسعود أنه يكبر فى كل عيد تسعًاء حمسًا وأربعًا 
فيهن تكبيرة الافتتاح وتكبيرة الركو ع؛ ويوالى بين القراءتين ويؤخرها فى الأول؛ ويقدمها ف الثانية وهو قول أبى حنيفة انتهى. وروى 
محمد في كتاب الآثار عن أي حنيفة عن حماد عن إبراهيم عن عبد الله بن مسعود. 

له مختيراً إياه: صنف التخريج على كتاب شهاب القضاعي, فشرحه ابن دحية: ثم قال السلطان: إن فقدته؛ وصنف كتاباً آخر على الشهاب 

القضاعي فصنف كتاباًء ركان بين كتابيه تفاوت بعيد وتخالف؛ فعلم السلطان أنه غير مبال فعزله عن الدرس؛ وأيضاً لابن دحية كتاب (التنوير 

في مولد البشبر والنذير) لإثبات المولود الذي شاع في هذا العصر وأحدثه صوفي في عهد سلطات إربل سنة (0٠5)؛‏ ولم يكن له أصل من 

الشريعة الغراء؛ ولم يكن التصنيف في هذه البدعة يليق بشأن.الحفاظ والمحدثين. 
وللشوافع حديث آخر أخرجه أبو داود ص )١7/١(‏ عن عبد الله بن عمرو بن العاص بسند قوي وصححه البخاري» كما نقل الزمذي في 

العلل الكبرى: سألت البخباري عن مختاره في تكبيرات العيدين فاختار اثنى عشرة تكبيرة بناعٌ على ما روى عبد الله بن عمرو بن العاص. 
وأما أدلتنا: فمنها ما في سنن أبي داود ص ٠(‏ عن أبي موسى الأشعري» وقال: (كان يكبر أربع تكبيرات) وضم بها تكبيرة التحريمة 

الأولى» وتكبيرة الركوع في الثانية» والحديث قوي مرفوخع. وفيه أبو عائشة؛ وقيل: إنه مجهول الحال؛ ولكنه خطأ. والحق إنه ثقة» وهو والد 

محمد بن أبي عائشة موسى بن أبي عائشة. وأعلى ما في الباب لنا ما هو من إجماعيات عمر رضي الله عنه رواه إبراهيم النختعي مرسلاً بسئد 
قوي في معان الآثار ص (785)) ويفيدنا ‏ أي الأئمة الأربعة ‏ في تكبيرات الجنازة أيضاً. ولنا حديث آخر قولي قوي ما تمسك به أحجد من 
أصحابناء ويفيدنا في تكبيرات العيدين والجنازة» أحرجه في معاني الآثار ص )5٠١(‏ ج (؟) عن بعض أصحاب رسول الله - صَلَى الله عَلَيْه 

وَسَلّمَ -» ورحال الحديث كلهم معروفون إلا وضين بن عطاءء ووثقه الحافظ» فإنه أرج من الطحاوي رواية ندل على التسليمتين في الوتر» 

وفي سئده وضين بن عطاء ووثقه الحافظ كما مر في الوتر أعر استدلال الحافظ. 
وأما اثنتا عشرة تكبيرة فجائزة عندناء فإن ف النهاية: إن أبا يوسف أتى بها حين أمره هارون الرشيدء ولا يتوهم أنه كان من أولي الأمرء 

فإنه لو كان غير جائز عنده كيف اتبعه وإن كان والي الأمر؟ فلا بد من أن يقال: إنه قائل جوازهاء وأيضاً في الحداية: ( لو زاد الإمام التكبيرات 

على الستة يتبعه إلى اثنى عشرة تكبيرة)» فدل على الجواز ولقد صرح محمد في موطأه ص )١ 1 ١(‏ بحوازهاء فإنه قال: وما أحذت به فهو 
حعسن 
قوله: (وأحسن شيء في. . . . الخ) ليس أحسن شيء هذا بل ما في أبي داود عن ابن عمرو بن العاص رضي الله عنه. 
قوله: (واسمه عمرو بن عوف. . الخ) أي أسم جده. 
باب ما جاء لا صلاة قبل / لعيدين ولا بعدها 
عندنا تكره الصلاة قبل العيدين في البيت والمصلى» وف البحر: لا يصلي الإشراق أيضاً من يعتادهاء وأما بعد العيد فيصلي في البيت ما 


ابواب العيدين يا ؟ ْ ب: 61:18 


الَ بو عيتى: : حديثُ ابن عبّاس حديثُ حسنٌ صحيحٌ. 

اتاد كياب يا ل لبا و ويا جر مو ايا وقد رَأى طائفة 
من أهل العلم الصَّلاةَ بعد صلاة العِيدَينٍ وقبلهَا بن أَصححاب ب لبي يل وغيرهم. والقَول الأول أصحٌ. 

6 - حَدَّننَا اتسين بن حُرَيثِ أَبُو عَمّارٍ حَدَنَنَا كي عن أبانَ بن عبد لله البجَليّ عن أبي بكر بن حفص ومُوَ ابن عُمر 
بن سعد بن أبي وقّاص عن ابن عُمر: أنه حرج بوم ميل عِيدٍ ولم يُصَلْ قَبِلَهَا ولا بَعدَهَاء وذَّكَرَ أنَّ الَّىَ # فَعَلَه. 

قال أد وفيت : ه1| ديت ديق صتوم. 

| وك باب في روج النْسَاءِ في العِيدَينِ 

0 تحرص دي ب دنا هنَيمٌ عن حَدَلَنَا منصورٌ وهو ابن زَادانَ عن ابن سيرينَ عن أمْ عَطية: ددوَكوَل 
الله يي كَانَ بُخْرج الأبكار” اميا 'ودوات"” الخُدُور والحُيّضُ : فى العد بويقان الخقض ل َيَغتَرَلنَ””' المُصَلَى ويَشهدنَّ 
دّعوة المسلمينّ. قالتٌ إِحَدَامُنّ رَسُولَ لله إنْ لَمْ يَكُنْ لَهَا جليَابٌ؟ فَالَ: قتع ه” أخْتهَا من جلبابهاء. 

ع ا ع ا اميا باو او 0 

وفي الباب عن ابن عباس وجاير. ظ 

َالَ أبُو عيتى: حديتُ أمْ عَطِيًَ حديثُ حمسن صحيخ. 

وقد ذهب بعض أهل ل إلى هذا الحديث. ورَخخص للنَسَاءِ في الخرُوج. إلى اليد ين. وكرِهَُ بعضهُم. وَرُوِيَ عن 
اين الْمُباركِ أنه قال: : أكرَهُ اليوم الرُوجٌ للنَسَاءِ في العبدين, فإن أبَتِ المرأةٌ إلا أن توج فين لهَا زوجها أنْ تَخرْج في 
أَطْمارِهًا ولا تَترَيّنْ فإن أَبَتْ أن تَخْرْجَ تكد للاريي أن يمنعها عن الخُرُوج. ويُروَى عن عائشة قَالتُ: لو رأى رَسُولَ 
له كي ما أحدتٌ النسَاءُ لَمتَعهْنّ المسجد كَمَا مَُِتْ مُنِعَتْ نِساءٌ بني إسرائيل. ويرْوَى عن سُفْيَانَ التُوريّ أنه نَهُ كرة اليومَ الخَرُوجَ 
لللعاء إلى العيد. 


)١(‏ قوله: «الأبكار» البكر العذراء, والجمع الأبكار. (القاموس) 

)١(‏ قوله: «العوائق» عع حابن فى من بلغت الحلم أو قاربته» فعتقت عن قهر أبويها باستحقاق التزوج أو الكريمة على أهلهاء كذا ف «المجمع» 
أو عتقت عن خدمة أبويها. 

(؟) قوله: «ذوات الخدور؛ جمع خجدر ل معجمة- الستر أو البيت» والمراد من يقل -خحروجهن من البيوت. 

(4) قوله: «فيعتزلن» الخيض هذا من باب «أكلون البراغيث» والأمر بالاعتزال؛ أما لعلا يلزع الاعتلاف بين التاس من صلاة بعضهم وترك 
صلاه لعتسهو. أو لئلا يتنجّس الموضعء أو لفلا تؤذى إن حدث أذى منها. (عمذدة القارى) 

(5) قوله: «فلتعرها أخحتها من جلبابها» -بكسر جيم وسكون لام- قميص أو حمار واسع أى لتعرها حلبابًا لا تحتاج إليه أو لتشركها فيه إن 
كان واسعّاء أو هو مبالغة أى يخرجن ولو اثنتان فق ثوب واحد. 


ا رأيت في ؛ بعض الآثار أن عليّاً مر على رجل يصلي بالمصلى فنهاه؛ فقال الر ججل : انهل بى الله على الصلاة؟ قال عليّ: نعم يعدب 
الله على خخلاف الستة. 


باب ما جاء في روج النساء في العيدين 

. أصل مذهينا جز سروح الخيران لدو ونهى أرباب الفتوى. وفي مذهب غيرنا تضييق ما في مذهبناء وأما من يدعي العمل بالحديث 
قفيطعن على الأحناف على منعهم النسوان من خروجهن إلى المصلى والمساحدء وهذا من قلة التدبر؛ ونقل أصل مذهبنا العييي من التوضيح 
على البخاري للشيخ سراج الدين ابن الملقن تلميذ المغلطائي الحنفي. أقول: لقد أبعد العين في النجعة والحال أن المسألة مذكورة في الحداية 
ص :)١٠١5(‏ وقالا: يخرجحن في الصلوات كلها لأنه لا فتنة لقلة الرغبة» فلا يكره كما ف العيد؛ انتهى. وكدلك روي ف الخروج إلى ) العيد 
مداشية التقارة اعون لدي 

قوله: (العواتق) جمع عاتق» وإنما يقال: العاتق» كن الوالدين. (والحيّض) والمراد منهن ذوات الطمث؛ لقرينة (ويعتزلن 
م ا لوعي لا حائضة. 

قوله: (يشهدن دعوة المسلمين) لا يستدل بهذا على الدعاء المعروف ف زمانتا بعد صلاة العيد» فإن المراد بالدعوة الأذكار الى في المنطبة 
والمواعظ والنصحء فإن الدعوة عامة: 
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4 ياب ما جاء في روج لني 4 إلى العيد في طريقٍ ورِجوعِهِ من طريق آخْر 
01- - حَدَثَناعَدُ الأعلّى بن واصل بن عَبِدٍ الأعلّى الكوفيٌ وأبُو رُرْعَةَ فالا عذنا نكقد بن الكل عن نار ير 
سليمانَ عن سعيدٍ بن الحارث عن أبي هُرَيْرَة قَالَ: «كَانَ وَسُولَ الله يك إِذَا حرج يوم الجيدٍ في طريقي وَجعُ ” في غير و). 
اوفي الباب عن عَبدٍ الله بن عُمَرَ وأبي رافع. قال أبُو عيسَى: حديث أبي هُرَيْرَةَ حديثُ حسنٌ غريبٌ. ورَوَى أَبُو تُمَثلَة 
ويُونْسٌ بن مُحَمّدِ هَذّا الحديتٌ عن فُلَيح بن سليمانَ عن سعيدٍ بن الحارث عن جابرٍ بن عَبِدِ الله. 
وقد استحبٌ بعضٌ أهل العلم للإمام إِذَا خَرجَ في طريقٍ أَنْ يَرجِع في غيره اتّباعا لهَذَا الحديث. وهُوَ فول الشَّافِعيٌ. 
أ 


وحديتٌ جَابر كأنه صحخ. ٍ 
لمحا ات لاخر يوم الفطر قبل الخوُوج 

07 - حَدَننَا احَسَنٌ بن الصّبَاح البزَار حَدَّننَا عَبِدُ الصّمَدِ بن عَبدٍ الوّارث عن نُوَابٍ بن عُتبةَ عن عد الله بن بُريدَةَ عن 
أبيه قَالَ: كَانَ الي يل لا تخرج بوم الفطرٍ حتّى يطعم ولا يَطعمْ يوم الأضحى حنّى يُصَليَ». 00 

وفي الباب عن علي وأنس. قال أبُو عيسى: حديتٌ بُرَبِدَةَ بن خُصَيبٍ الأسلمِيٌ حديثٌ غريبٌ. وقَالَ مُحَمّدٌ مُحَمَّدْ: لا أعرف 
لَوَابٍ بن عُتبَة غير هَذّا الحديث. 

وقد استحبٌ قُومٌ بن أهل العلم أَنْ لا يحرج يو الفِطرٍ حتّى بطم شيئاً و : سحب لَه أن يور عَلَى تر ولا يطعم يوم 
الأَضْحَى حنَّى يرجع. ا00 ا 00 

01 حَدَننا نيب حَدَثَا هُشَّمْ عن مُحَمّدِ بن إسحاق عن حفص بن عبد الله بن أنس عن نس بن مَالك: أن الي كله 
كان يُفْطِرٌ عَلى تَمْرَاتِ يوم الفطر قَبِل أنْ يَخرجٍ إلى المُصَلى. 

َال أَبُو عيتى: هَذَّا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ 


١‏ كأ عسو 


)١(‏ قوله: «رجع ف غيره» لتشهد له الطريقان أو أهلهماء أو ليتبرك به أهلهماء أو يستفئ فيهماء أو ليتصدق على فقراءها؛ أو ليزور قبور 
أقاربه فيهماء أو لإظهار شعار الإسالامع أو ليغيظ المنافقين أو اليهود, أو يرهبهم بكثرة من معهء أو لتخقيف الرحام: أو للحذر من كيد 
الأعداء ونحو ذلك. 


باب ما جاء في خروج النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - إلى العيد من طريق ورجوعه من طريق آخر | 
قيل: إنه للتفاؤل أي لثلا يكون فسخ ما فعل أُوَلاَُء أو لإظهار الشوكة؛ وكان التلغاء والغيااطين يطهرولة الخو جا يوم العيار ووم المع 
ولا ليشبه هذا الرجوع برجوعه قهقرى. 


باب ما جاء في الأكل يوه الفطر قبل الخروج 
يستحب الإمساك إلى الصلاة يوم الأضحىء وإن ل يمسك فلا كراهة أصلاء كما ذكره على القاري في بعض رسائله. ثم ظاهر الحديث أن 
استحباب الإمساك لكل رجحل يضحي أو لاء وهذا الإمساك أسميه بالصومء لأن ني د والحال الاعوم اجاح سدروه. 
فالصوم في اليوم العاشر هو الصوم إلى الصلاة. 
واعلم أن الحكم بالكراهة التتزيهية بنرك الأولى موقوف على دليق خخاص» وقريب من هذا ما في رد امحتار ص (00/84: أن 5-557 
لا يكون مكروهاً إلا بدليل خخاص. 
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أبوابٌ التَفر 
5 باب التقصير فى الشّغْر 
4- حَدَّثْنَا عَبِدِ الوهاب بن عَبِدٍ الحكم الوَّرَّاقُ البتغدادي حَدَئُنَا يَحِيّى بن سُليْم عن عُبَيدٍ الله عن نافع عن ابن عَمَرَ 


أبواب السفر 
باب ما جاء في التقصير في السفر 

ف هذا الباب مسائل عديدة منها : 

أداء التطوع في السفر: قيل: لا يتطوع المسافر أصلاء ومنع البعض من أدائها في السفرء منهم أبن تيمية؛ أقول: قد ثبت أداء الرواتب ف 
السبفر عنه عليه الصلاة والسلام أحياناً لككن الأأكثر أداء القبلية لا البعدية» وقيل: إن الثابت منه عليه الصلاة والسلام مطلق النافلة ليلا ونهاراً: 
وقيل : ثبت النافلة المطلقة ليلا لا نهارأء وأقوال أخرى في هذه المسألة؛ وفي البحر: عل ننه ب لمن انو كان :لا يصلي الرواتب إذا كان 
في حال السير» وكان يصليها قي حال النزول. 

ومن مسائل الباب قصر الصلاة: والقصر واجبء والإتمام غير جائز عند أبي حنيفة؛ وقال: إن القصر قصر الإسقاط» وقال الشافعي: إن 
الإتمام والقصر حائزان» والقصر قصر اليرفيه. وأما جمهور الصحابة والتابعين فموافق لأبي حنيفة» وكذلك قال ابن تيمية وأطنب الكلام وأتى 
بالروايات» وصح أنه سُعل أحمد عن الإتمام في السفرء فقال أحمد: أسأل الله العافية عن هله المسألة. وقال الشافعية: أتم عثمان وعائشة» ونقول 
بأنهما أتما بالتأويل. ثم أورد الحافظ على التأويلات من حيث التفقه» لا من حيث الأسانيد» وأجاب عنها العينٍ وأقول لا احتياج إلى تقوية 
التأويلات تفقها من العيئ فإن إيرادات الحافظ لا يتوجه علينا بل يتو جه على عثمان وعائشة. ئشةء والواجب علينا إثبات أنهما تأوّلاء فنقول: قد 
صح التأويلات بعضها من ألسنتها وبعضها من الرواة» وأما مطلق التأويل فقد أخرج البخاري عن عروة قال: إنما تأولت عائشة كما تأول 
عثمان»؛ وف أني داود ص )١7٠١(‏ التأويلات من الرواة» كما قال الزهري: إنه أجمع على الإقامة بعد احج وقال إبراهيم النخعي: إن عثماد 
اتخذها وطناًء وقال الزهري أيضاً: إن عثمان اتخذ الأموال بالطائف. وكذلك روي أنه صلى مخافة أن يراه الأعراب أنه يقصر فيقصرون في 
الحضر أيضاً: كما ثبت بسند صحيح أن أعرابياً قال لعثمان: إن كنت رأيتك تقصر عاماً ماضيأ فقصرت السّنة كلها زعمأ م أن الصلاة 
ركعتان؛ وبعض التأويلات مذكورة في الطحاوي ص (447): لكن هذه ليست على جوابه من الإتمام حين أنكر عليه الصحابة منهم ابن 
مسعودء بل ههنا ذكر مذهب عثمان حاصله أن القصر لمن كان في حال السير لا ف حال النزول» فإنه قال: لا قصر لجاب ولا هائم ولا تاجر. 
وإنما القصر لمن زاد وحمل المزاد ورحل وارتحل الخ وليس هذا مذهب أحد من الأربعة» وبعض وجوه التأويلات مذكورة في مصنف ابن أبي 
شيبة والسنن الكبرى للبيهقي» وبعض التأويلات مروية عن لسانهماء وروي عن عائشة؛ قالت: لا أقصر في السفر لأ لا أحد مشقة؛ وأيضا 
نقول: ادعائعة إغا ات عب ارال عليه الله والسلام إلى دار البقاءء وأيضاً لما أتم عثمان أنكر عليه الصحابة ومن المنكرين ابن مسعود 
كما ف أبي داود ص (70؟) وف الروايات أن ابن مسعود استرجع على إتمام عثمان؛ وفيه: فقيل لابن مسعود: إنك عِبتَ على عثمان ثم صليت 
حلفه أربعاً؟ فقال: الخلاف شر. . الخ. فقا الشافعية: إن اقتداء ابن مسعود يدل على أن الإتمام عنده جائزء وإن كان الأولى القصرء فإنه لو 
لم يكن الإتمام جائزاً ما اقتدى ابن مسعود خلف عثمان» والنواب عن هذا على مشربنا أن عثمان لا تأول فصار بحتهداً في مسألته. ومسالته 
محتهدة فيهاء فإذن اقتدى ابن مسعود خلف عثمان ف المحتهد فيهء وذلك جائر عندنا . وأحاب شمس الأئمة الس رحسي أن عثمان لما نكح ممكة 
وتأهل مة فصار مقيمأء فعليه أربع ركعات, وأما ابن مسعود فقال: إن سنة الي - صَلَى الله عليه وَسَلمَ - كان القصر ههنا في مئء ولا 
أقمت فالأولى لك أن تقتدي خحلف من يقصر ويكون الإمام من يقصر : لعكون سئة التبى - صَلى الله عَلَيْهِ وَسْلمْ - باقية ضورةء ولا تكون 
أنت إماماً أ للناس لأنك مقيم وتصلي أربعأء ولكنه لما صلى بهم عثمان وكان مقيماً صلى خخلفه ابن مسعود أربعاً» لأن صلاته هذه خحلف 
من يزعمه أنه مقيم؛ فإذن لا ضير غلينا؛ وجواب مس الأئمة قوي لطيف. فثبت أن إتمام عثمان مين وإتمام عائشة ئشة لم يك ن لكون الإتمام في 
السفر ججحائزأء بل للتأويلات. 

م تمنسك الشافعية بحديث عائشة رضي الله عنه أخرجه النسائي ص )5١7(‏ والدارقطيي بسند قوى» قالت: اعتمرت مع رسول الله ٠‏ 
صَلى اش عليه روبك - من المدينة إلى مكة حي إذا قدمت بمكة قالت يسول الله باى الك بتقضرت و قنك :و افقارت و مسف وقال: 
(أحسنت يا عائشة) وما عاب علي. . الخء فدل على حواز الإتمام وإن ل يه مارو اع | الشيخمين» ونسب النووي 
م ن (51؟) هذه رواية الدارقطئ إلى أنها أخرحها مسلمء والجال أنها يست في مسلم أ صلا. فالجواب عن الحديث بأنه مر عليه الحافظ وابن 
تيمية وابن قيم في زاد المعاد ص )١177(‏ وقال: إنه كذب على رسول الله نط الله عله و هلان أقول: لا يقال ما قال ابن تيمية؛ نعم 
فكن أن يعمل بالحديث فإن سنده قوي برجال ثقات» ثم قيل: إن في سنن الدارقطئي تصحيفا فإنه ذكر في لفظ: ( كان يصوم ويفطر ويتم 


أبواب السفر يوم ب:1783ح: 011 


قال: سَافرتٌ مَمَ النْبيئ لا وأبي بكر وَعُمَرَ وعثمان فكانوا يَضَلونَ الظهرَ والعَصرَ رَكعَتين رَكعَتّينَ لا يُصَلونَ قبلهًا ولا بَعَدَهًا. 


ويقصر). والصحيح كان يقصر ‏ أي رسول الله - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلُم  -‏ ويُيِم ‏ أي عائشة ‏ وكان يفطر وتصوم ‏ أي عائشة؛ واللّه 
أعلم. و كذلك قال ابن تيمية وابن حجر بأنه تصحيف ف الدارقطئ.: وأما الرواية ال مرت عن عائشة فقال ابن تيمية: إنها كذب؛ وأعلها 
ابن كثير بأنه عليه الصلاة والسلام ل يخرج معتمراً ف رمضان إلا في فتح مكة, ول يعتمر ثمة» والله أعلم. ققال الشافعية: إن لفظ في رمضان 
لعله سهو من ار اوي بأنه عليه الصلاة والسلام خرج في رمضان, ثم ذهب إلى حنين, ثم رجع عنها واعتمر في ذي القعدة؛ وأعل الحافظ أيضاً 
في بلوغ المرام تلك الرواية» وأشار إلى وجه التعليل في تلخيص الحبير بأن عائشة لو كانت عندها هذا الحديث منه عليه الصلاة والسلام لما 
احتاجت إلى التأويل عند إثمامها. وفي الصحيحين عند عروة تأولت كما تأول عثمانء أقول: لا يصح هذا وجهاً للتعليل»؛ وجواب الحديث 
على تقدير صحته: إنه عليه الصلاة والسلام قال لعائشة رضي الله عنها: (أحسنت). ولا يدل هذا على إجازة الإتمام بل هذا إغماض عما 
فعلت لعدم علمها بالمسألة» كما قلت في سن الفجرء وكما في أبي داود ص (45) قصة رجلين تيمما ووقائع أخرء ويمكن أن يقال: إن إتمام 
عائشة كان في مكة لا طريق مكة» فإنه عليه الصلاة والسلام لما فتح الله عليه مكة زعمت عائشة رضي الله عنها أنه عليه الصلاة والسلام يقيم 
أياما كثيرة في مكة؛ وأقام النبي - صَلى الله عَليْهِ وَسَلْمَ - في مكة حمسة عشر يومأء أو سبعة عشرء أل كخانية عكتع أو تشفة فشن يدها علن 
الوق لروان عرزو ل خسة عقر ل ا ونهارد يعيند توي وما الى - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - الإقامة .مكة. بل كان يريد أن يخرج إلى 
حنين غداً أو بعد غدء فمضى ف هذه الأيام الكثيرة ثم رج إلى حنين وبلغ عائشة رضي الله عنها كان يقصر ممكة ف هذه الأيام» فقال: قصرت 
واقمةة و انل نت وصمتء فإذن كان صومها وصلاتها صوم المقيم وصلاته, وتحسينه عليه الصلاة والسلام على هذاء وهذا الجواب متحمل 
قدر شيء على مسالئلناء فالحديث لا يدل على جحواز الإتمام في السفر» ووفور ذيرة الأحاديث» وتعامل السلف يرد حواز الإباحة. 

ثم تمسلك الشافعية بأية: « لا حناح عليكم أن تقصروا 2 فدل لفظ (لا جناح) على أن إتمام الصلاة أيضاً جائزء والقصر ليس بضروري. 
0 في الواب بأنهم زعموا أن في القصر نقصان الصلاة وإساءة» فقال الله ردًا لذلك الزعم: « لا جناح عليكم . . . الخ واللنواب 

جع أن 1 تفسير ين » فيل : إن القصر المذ كور في الآأية قصر العدوى والاية نازلة في قصر صلاة المساهر لآية ( وَإِذا صَرَيثُمْ » [ النساء: 

١‏ ]الآية» ولزم إشكال على هذا التفسير, وهذا تفسير بعض. وقيل: إن الآية واردة في قصر الصفة واطيئة؛ أي في صلاة الذوف» وهذا 
القول قول آخخرين من ابن حرير وابن كثير وصاحب البدائع من الأحناف وغيرهمء ويؤيدهم آية القرآن؛ فإن المذكور فيها قصر الخوض» فالآية 
واردة في قصر الخنوف وإلى هذا ذهب جماعة من الصحابة» وأما قيد (وإذا ضربتم في الأرض) فبأن أكثر وقائع صلاته عليه الصلاة والسلام 
صلاة الخوف وقائع السفرء إلا واقعة غزوة الأحزاب في المديئة» فاتفق السفر مع صلاة الخوفه وأما ورود آية القصر قبل غزوة الأحراب أو 
بعدها فمختلف فيه؛ قال الشافعية: نزوها بعدهاء وتركه عليه الصلاة والسلام الصلاة قي غزوة الخندق كان لعدم نزول القصر فيهاء ويجوزون 
الصلاة حال المسايفة» ونقول: إن وجه تأحيره عليه الصلاة والسلام الصلوات عدم جواز الصلاة حالة المسايفة» وقال الموالك: إن وححه التأخير 
أن الصحابة كانوا قريب أربع عشر مائة رحل» فما فرغوا من الوضوء إلا وغرب الشمسء وهذا لا يجري إلا في تأخير العصر لا في غيرهاء 
وتأحير غيرها أيضأ ثابت» فعلى هذا القول لا يمكن للشافعية الاستدلال على قصر العددء لأن ورود الآية في قصر الصفة لا قصر العدد. 

ثم ههنا صور أربعة : الخنوف والسفرء ففيه قصر العدد والصفة. والنوف فقطء وفيه قصر الصفة. والسفر فقط؛ وفيه قصر العدد. 
وعدمهماء فعدعهما. 

وإن قيل: يرد على هذا التفسير رواية مسلم ص :)51١(‏ : إنها صدقة تصدق اله بها عليكم فاقيلوا صدقنه. . الخ ) فإن قصر الخوف 
مشروط بشرط الخنوف بخلاف السفرء فدل أن الآية في قصر العدد. والجواب ما ف ترجمة الموطأ للشاه ولي الله : أن في السفر بلا حوف قصر 
عدد أيضأ صدقة» ولكنه تشريع مستأنف» وعيارة شرح الموطأ ص (594 )١‏ هذه: استدلال كرده اند بر اتفاقي بودن قيد بحديث مسلم عن 
يعلى بن آمية: فقيز ميكويدكه: اين استدلال مدخول است زيراكه مى كُويم كه معين جواب آن است كه قصر مسافة شرع جديد است 
و نخفيف أز أبتداء أ ز محداىي تعالى . انتهى ملخصاً. فلا تكون الاية ا دليل الشافعية. 

أما استدلالات الأحناف وغيرهم فكثيرة: ذكرها الطحاوى وأطنب ابن تيمية؛ ولا أستوعبهاء فإِني 55000 ولا 
استوعب الاحتجاحات» ومنها حديث الصحيحين عن عائشة: « كانت الصلوات ر كعتين ركعتين؛ ثم زيدت فيها بعد الهجرة إلى المدينة, 
وأقات صبلاة السفر: : الخ فدل الحديث على أن قصرالمسافر ليس بقصر بل على أصله. فكيف قلتم أيها الشافعية: إن. ف الآية قصر عدد, 
فإنه يقتضي أن تكون صلاة المسافر مقصورة لا على ما كانت قبل» وحديث عائشة يدل على أن صلاة المسافر باقية على ما كانت قبل» وإن 
قيل؛ إن ظاهر القرات يدل مان القصير فقول« ايا إندقانى الفنفة ا عسر الفدقه ثانا إن أول الذي أعوه وَإِذا ضرَيتُمْ » [ النساء: ١١١‏ ] 
في قصر العددء وباقيها ف قصر الصفة:؛ فإذن قولكم أيها الشافعية بأن الآية نزلت في قصر العددء إن حكم القصر بعد الآية' ليس بصحيح ولو 
قالوا بهذا فعليهم إثبات أن المسافر والمقيم كانا يتمّان بعد الحجرة إلى المدينة؛ ثم أنزل الله قصر صلاة المسافر. ف الآية يعد المحرةٌ إلى المدينة في 
السنة الرابعة. وأما نحن فنقول: بعد تسليم أن الآية في القصر في العدد وأن المسافر كان يصلي ركعتين بعد الهجرةء ثم نزلت الاية بعد كون 


آبوات الح لذ 2 ب:/ح: 011 
وَالَ عبد لله: لَو كنت مُصَلْيا قبلا أو بَعدَمَا لأتمفتها. ظ 
وفي الباب عن عَمَرَ وعليٌ وابن عبّاس وأنس وغ رَانَ بن حصن وعانشا نشة. قَالَ أَبُو عِيسى: حديتٌ ابن عُمَرَ حديتٌ حسنٌ 
غريبٌ لا نعرفة لمن حديث يَحتى بن سُلَيم مث هَذَا وكال ققد بن إسماعيل: وقد رُوِيَ هَذَا الحديثٌُ عن عُبِيدِ الله بن 
مُمَرَ عن رجحل من آلِ سرَاقَةَ عن ابن عُمَرَ َال أبُو عِيسَى: وقد رُوِيَ عن ع عِطََةَ القوفِيٌ عن ابن عُمَرَ أنَ الي 1 كَانَ يَنَطوّحُ 
في السَفَرِ قبل الصّلاةٍ وبَعدَهَا وقد صح عن اللي 38 أنه كان يَفْضْرٌ في السَفَر. ٠‏ وأَبُو بكر. وَعُمَرُ وعُثِمانٌ صَذْرا من خلاقته. 
والعمل عَلَى هَذَا عند أكثرٌ أهل العلم م مِن أصحاب التي عل وغيرهِم. 
وقد روي عن غَائشة أنَّهَا كَانتُ ُيْمٌ الضصَّلاةَ في السَفْرٍِ واس على ا وي من ان 9 صخي . وهُوَ قَولَ الشَّافِعيٌ 
وأَحْمَدَ وإسحاق إلا أن" الشَافِعِيَ يقول؛ التّقصِيرُ رُخصَةٌ لَهُ في السَفَر فإنْ أتمّ الصَّلاة أَجْرَأْ عَنهُ 


)١(‏ قوله: «إلا أن الشافعى» قال ابن الملك: ذهب الشافعى إلى جواز القصر والإتمام فى السغر. وعند أبى حنيفة: لا يجوز الإتمام بل يأنم. ذكره 
على» واستدل أبو حنيفة بما رواه البخمارى عن عائشة رضى الله تعالى عنها قالت: والصلاة أول ما فرضت ركعتان فأقّت صلاة السفر 
وأتهعمت صلاة الحضره حبق سب 0 عائشة تتو؟ قال: تأولت ما تأول عثمان -انتهى-. 
قال العيئ: حديث عائشة واضح فى أ ن الر كعتين للمسافر فرض. فلا يجوز خلافه ولا الز زيادة عليه؛ وعند النسائى بسند صحيح عن عمر 

بن النطاب: صلاة السفر ركعتان مام غير قصر على لسان نبيكم صلى الله عليه وسلم» وعند ابن حزم صحيح عن ابن عمر قال: قال 
110 وصلاة السفر ركعتان من ترك السنة كفر» وعن ابن عباس: «من صلى ق السفر أربعًا ا كم ل 3 
الحضر ركعتين» وهو قول عمر وعلى وابن عباس وابن مسعود وجابر وابن عمر والثورىء أما عام عثمان رضى الله عنه احتلفوا فى تأويله 
قيل: إنه رأى القصر والإتمام جائزين» وقيل: لأنه تأهل يمكة؛ وقيل: لأن الأعراب حضروا معهء ففعل ذلك لثلا يظنّوا أن فرض الصلاة 
ركعتان أبذا أي حضرًا وسفرًا لكن بقى الإشكال ق إتمام عائشة؛ لأنها أحبرت بفرضية الركعتين فى حق المسافرء ثم إنها كيف تتم فلذا 
سأل الزهرى عن عروة, ما بال عائشة تتم؟ فأجحاب بقوله: تأولت ما تأوّل عثمان» فأجيب بأن سبب إثمام عثمان أنه كان يرى القصر 
مختضًا من كان شاخصًا سائراء وأما من أقام فى أثناء السفر فهو يتم؛ لأنه فى حكم المقيم؛ والدليل عليه ما رواه أحمد بإسناد حسن عن 
عباد بن عبد الله بن الزبير قال: لما قدم علينا معاوية رضى الله تعالى عنه حاباء صلى بنا الظهر ركعتين .بمكة, ثم انصرف إلى دار الندوة» 
فدخل عليه مروان وعمرو بن عثمانء فقالاء لفد عبت أمر ابن عملكء قال: يي ل ع اله 
وعرفة» قصر الصلاة» فإذا فرغ من الحج؛ وأقام مين؛ أتم الصلاة -انتهى -» فبهذا التأويل يرتفع الاختلاف بد بين حبر عائشة رضى الله عنها 
وفعلهاء انتهى كلام العييى ملتقطا من المقامات المحتلفة. 


لمكي وتررعا كما ى ايه الرضرء نولت بعد العم بالوستوم باريد تلن عتترين سين أو ناز له إن أرل الآيقت اي قعير القدة ات قنبيد بال 
صفة صلاة الخوف» ومن البداهة أن المقدمة الممهدة تكون معلومة قبل فإذن إطلاق القصر على صلاة المسافر ليس بحقيقة» بل توسعء. فالحاصل 
أن دعواكم أن قصر صلاة المسافر بعد نزول الآية. وكانت قبل إتهاماً يرده حديث عائشة. ثم أجاب الحافظ في الفتح: بأن مراد حديث عائشة: 
(وأقرت صلاة السفر. . الخ) أي لمن أراد القصرء ثم قال: كانت صلاة المقيم والمسافر أربعا في المدينة» ثم نزلت الآية لقصر العدد ف السنة 
الرابعة؛ فيلزم إذن تسليم النسخحين في حكم واحد, أي في صلاة المسافرء ويتجنب العلماء من السحخين قي حكم واحد مهما أمكن؛ وأيضاً قول 
الحافظ نائد اق عمل اللتازك لكله خي ان يكرن له امل مع أدرات» والحال أنه لا مرفوخ ولا أثر ولا أصل يدل على أن صلاهٌ المسافر 
كانت أربعاً ف المدينة» ولا تمسلك بلفظ القرآن (أن تقصروا, : الحم؛ فلا يصح به لما ذكرت أولاً أنه بيان حكم سابق؛ أو تمهيد حكم قصر 
الصفة ونوارد الروايات 0ك أن قول المدافظ مستبعد, فإن في كتاب الطحاوي ص (45 ؟) عن عمر رضي الله عنه: (صلاة السفر ركعتان 
تمام ليس بقصر على لسان نبيكم - صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ -. . الخ)» فدل على نفي الأربع في حت المسافر» وفيه تن ابن عمر وابن عمرو بن 
العاص مرفوعاً: إساذة لتر اناس الام . الخ)» وف سنده جابر الجعفي» وفيه عن عمر لفظ شديد. قال بعد ذكر قصر الصلاة: (من 
حالف السنة فقد كفر. . الخ) وأدلتنا مخصاة في موضعها. 

قوله: (لأتميها) أي إنها لو شرعت لكان إتمام الفريضة أولى» فهذا يدل على أن القصر قادح ني السنن» فجواب هذا القدح ما ذكره 
النووي في شرح مسلم ص47 ؟: فجوابه أن الفريضة متحتمة» فلو شرعت تامة لتحتم إتقامهاء وأما النوافل فإلى خميرة المكلف» فالرفق به أن 
تكون مشروعة ويتخير إن شاء فعلها وحصل ثوابهاء وإن شاء تركها ولا شيء عليه الم. 

قوله: (صدر من خلافته. . الخ) هذا متعلق بعثمان فقطء وم يثبت عنه .عليه الصلاة والسلام أو عن الشيخين إلا القصرء وجواب عملء, 
عثمان وعائشة مر سايقاً. 

قوله: (أتم الصلاة أحزء عنه. . الخ) أي يقع فرضأًء وعند أُبي حنيفة ركعتان نافلة» واللصلي مرتكب الكراهة تحريماً. 


ابوات السكن عي ب :لا ح :غ0 


010 يك ملي على علق يت اا بالر بن درن جبرقاة عن بي قير 10 سُئل عمرانٌ بن ححصينٍ 
عن ضَّلاةٍ المسافر فَقَال: حَجَجتَ مع رَسُولٍ اله يك فَصَلَى ركعَتَينِء وحَجَجْتٌ مع أبي بكرٍ قَصَلَى ركعتين. وت مع مَصلى 
رَكعَنَينء وقع عتما بت سن ين خلاق أو ثمانَ ني قصلَى ‏ كعقين 

قال أ بو عيسَى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. 


غ6 حَدَّثَنَا قتَبَةُ حَدَننَا سُفيَانٌ بن مين عن مُحَمّدِ بن المُكَدِرٍ وإبراهيم بن مَيسرة أنهِمَا سَمِعَا أنسّ بِنَ مَالكِ قَال: 
مَعْ التي 2 الظهرٌ بالمدديئة أرنعا وبذي الخليفة ة الْعَصِرَ ركعَتينَ». 
وا 


/61- - حَدَلَنا قتي حَدَّنَنَا هُشَمٌ عن منصّور بن زَادَانَ عن ابن سبرِينَ عن ابن عبّاس: أنَّ التي 6 «خَرج من المدينة 
إلى مكة لا حاف إلا رب العالمين قصَلَى ركتتين». 

قال أَبُو عيسى: هَذَا حديتٌ صحيحٌ. 

' 4 بابٌ ما جاءًَ في كُمْ تُقِصَرٌ الصَّلاهُ 

4- حخلد ثنا أَحْمَد حْمَدُ بن منيع حَدَلْنَا هُشَيمْ حَدَنْنا : يحت بنٌ أبي إسحاقّ الحضْرَبِيٌ حَدَثنَا أنش بن مَالكِ قَاَ: حرجنا مَعْ 
ال 24 مِنَ المدينة إلى مكة فُصَلَى ركَعَتَينِ قَالَ قُلتُ لأنس: اكُمْ أقام رَسُول الله 146 بمكة؟ قَالَ: عَشْراً. 

وفي الباب عن اين عيّاس وجابر. قَالَ أبُو عيسى: حديتٌ أنس حديتٌ حسنٌ صحيخ. 

وقد روي عن ابن عّاس عن ال 2 أنه أاٌ في بعض أَنْمَارِ يبشع عَشْرَة صل كتين قالَ بن عئاس: : فحن إِذا 


ََمَا ما نا وبين ين تتشع عَشْرة صلينًا ركعَتّين وإِنَّ رِدْنًا عَلَى ذَلِكَ أَنْمَمْنَا الصّلاة. ورُويَ عن عليٌ أَنَهُ قَال: مَنْ أقامَ عَشْرةٌ أيّام 


بم 9 
عه 


أتمّ الصّلاة. ورُوِيَ عن ابن عُمَرَ أنه قال مَنْ أقامٌ حَمِسةً عَشْرَ يوما أتمٌ الصّلاة. ورُويَ عَنْهُ لني عَشْرَة. ورُوي عن سعيد بن 
المسيّب أَنَّهُ قال: إِذا أقَاءَ أريعا مان أرها 


قوله: (حدثنا أحمد بن منيع نا هشيم. . الخ) في سند حديث الباب على بن زيد بن جدعان» وهو سيء الحفظ. ولذا لم أحذ حديئه ف 
باب الوضوء بالنبيذ؛ والحال أن في مسند أحمد رواية لنا للوضوء بالنبيذ بسئد علي بن زيد» ومن عادثنا النقد الشديد في المفيدة لنا وإغماض 
شيء في غيرهاء بخلاف غيرناء فإن أكثر نقدهم في ما يخالفهم ولقد سلمت التوثيق في كثير بن عبد الله» والحال أنه يضرنا في مواضع. 

قوله: (الظهر بالمدينة أربعاً الخ) نقول: إن المسافر يصير مسافراً بعد انفصاله من أبنية المصر ؛ بل هذا الحديث دليل لنا في هذه المسألة» 
ولا يحوز الاستدلال أيضاً بهذا على مذهب أهل الظاهر بحواز القصر ولو على ثلاثة أميال: فإن ذا الحليفة لم تكن منتهى القصر بل المقصود 
كان مكة. ظ 

قوله: (لا يخاف إلا رب العالمين) يريد أن قيد إن حفتم اتفاقي في حق صلاة المسافر. 

قوله: (الشافعي وأحمد وإسحاق الخ) لا يقول أحمد بمواز الإتمام كما حررت أنه قال: أسأل الله العافية من هذه المسألة» وقال ابن تيمية 
الحتبلي بعدم ججواز الإممام, 

باب ها جاء في كم تقصر الصلاة 
مساقة القَصر عند الشافعى وأحمد ممانية وأربعون غيل وعندنا مسيرة ثلاثة أيام بسير وسطء وف الحداية عن أبي حنيفة قدر ثلاثة مراحل. 
الء والفرق بين الأول والثان أن في الأول اعتبار سير المسافرء وف الثانى اعتبار المسير والمسافة: وأقوال الأحناف ف مسافة القصر كثيرة» 
ذكرها في البحرء والأقوال من ستة عشر فرسخاً إلى اثنين وعشرين فرسخاء وفي قول ثمانية وأربعون ميلاء وهو المختار لأنه موافق لأحمد 
والشافعي. ٠‏ 
وأما الميل ففي النووي شرح مسلم ص :)551١(‏ إن الميل الهاشمي ستة آلاف ذراعء والذراع أربعة وعشرون إصبعاً معزضة معتدلة, 
والأصبع ستة شعيرات معنرضات معد لانت , 

وأما مدة الإقامة: فعند الشافعي أربعة أيام. وعندنا خمسة عشر يومأء ومذاهب أخرىء ولا مرفوع لأحد؛ ولكل واحد آثارء ولنا أثر ابن 
عمر رضي الله عنه في كتاب الآثار لمحمد بن الحسن. 

قوله: (قال: عشر الخ) أي في حسة الوداع» وأما في فتح مكة فأقام .مكة خمسة عشر يوماأً أو سبعة عشر أو تسعة عشر أو ثمانية عشر. 


انوات لسرن 4و بب :76 :0037 
ودَدَى ذلك عن قَتَادَةٌ 0 ا درق ئَُ َو 9 أبي هن هند علاد 0 


ال ةالصلا وقال الأَورَاعِك 0 5 أجمع على إقامة لقن عَْرة َم الصّلاة. وتال مَالك والعّافِمق 
وأَحْمَد: ذا أَخمَ جْمَعْ عَلى إقامة أربع أتمّ ١‏ الضّلاة :وما إسحاق قرا الوق المذاهب فِيهِ حديت ابن عبّاس. قَال: لأنَه رُويّ عن 
ل تلد. 4 م تَأرَلهُ بعد ال 9 إذا | أَجْمَعَ عَلى إقامة يَسْع عَشْرَةَ أتمّ الصّلاةً. ا مَأ هل العلم عَلَى أَنّ للمُسَافر أن يَفْضرَ 


ما لَمْ يُجِْعْ إقامةً وإنْ أنتَى عَلَيه سنُون. 

0114 - حَدَََا هناد حَذكنا أب مُعاويةً عن عاصم الأحولٍ عن عِكرمةً عن ابن عبَاسٍ قَالَ: «سافَرٌ رَسُولَ الله 5 سَفْراً مَصَلَى 
تسعة عَشْرَ يوماً ركعئّين ركتّين» قَالَ ابن عبّاس: تحنٌ نُصَلَىٍ فِيمَا بَيننَا وبَينَ تِسع عَشْرَةَ ركعَتَين ركعَتَين! فإذا أقمنًا أكثر 
عن للك علا ارين 

َال أبُو عيسى: هَذَا حديتٌ حسنٌ غريبٌ صحيح. 

8" باب ما جاءَ ذ في التطوْعٍ في السَفْر 

0- - حَدَنَنا قتيبَةَ دنا الت بن سعدٍ عن صَفوانَ بن سلَيم عن أبي بُسرةَ الفقَاريَ عن البراء بن عازب قَالَ: (اصَحَبتٌ 
تشول انه نلاة تائيه عن شفرا فقااراحة ترك الو كعَّين ذا زاغب الشَّمِسٌ قَبِلَ الظهر». 

وفى الات عن ابن عترروضي اداه قال أبُو عيسى: حديثُ البَرَاءِ حديثٌ غريبٌ قال: وسألت مُحَمّداً عَنَهُ فَلَمْ يعرف 
لا من حديث اللَيثِ بن سعد ول يَعرِف اسم أبي بُسْرَةَ العفَارِيّ . ٠‏ ورآه ححسنا. ورُوِيَ عن ابن عَمَرَ: «أنَّ الى 1 كَانَ لا 
َتَطوّع ال وروي عَنَهُ عن اللي 2 أنه كانَ يَََوّ في السَفَر. 

ثم ا ختَلَفٌ أهلُ العلم بعد الي لا فَرأَى بعضٌ أصحاب اللي لة. أن يطو الّجْل في السّفَر. وبه بقُولُ أَحْمَدٌ وإسحاقٌ 
م رطاف بن أَهلٍ لعل أن يلي قبا لا تمدقا ومعنى مَنْ لَمْ ََطرّعْ في السَفَرِ قبول الرّخْصَدِء ومن تَطَوَحَ قله في 
ذلك فَضلٌ كثير. ومُوَ قول أكثر أهل العلم يَحْتَارونَ التطوّع في السَّفْر. 

-0١‏ دكا علي بن حجر حَدََنا حَفْضُ بنُ غِياث عن حجّاج عن عَطِيَةٌ عن ابن عُمَرَ قَالَّ: - صَلَيتٌ مع النبِيّ 8 الظهر 

في السَفْر ركعَمَينِ وبَعدَهَا ركعَمَينِ. 

قال أيُو عيسى: هلخدت تعس وقد رَوَاهُ ابن أبى لَبْلَى عن ء عَطِيّة ونافع عن عن ابن عَمَرَ. ْ 

1- - حَدَّننَا مُحَمّدُ بن عُبِيدٍ المُحَاربيُ حَدَّلَنَا علي بن هاشم عن ابن أبي لَبِلَى عن عَطيّة ونافع عن ابن عُمَرَ قال: - 


اسم 5 1 


)١(‏ قوله: «فذهبوا إلى توقيت حخمس عشرة» قال سق رجه الل وكات الآثاز: خدتنا أن خنيفة ناموس بن مسلو عن عافن عن عد 
الله بن عمر قالل: إذا كنت مسافرًا فوطنت نفسلك على إقامة حمس عشرة فأتمم الصلاة» وإن كنت لا تدرى فاقصرء قال محمد: وبه تأحذ 
وهو قول أبى حنيفة» وف «الهداية؛ وهو مأثور عن ابن عباس وابن عمر قال ابن الهمام: أخرح الطحاوى عنهماء فذكر حديثهما -والله 
تعالى أعلم بالصواب-, 


: قوله: (لأنه روى عن النبي - صَلَى الله عَاَئه وُعَك - ثم تأوله الخ) هذا اجتهاد ابن عباس» والاجتهاد هذا يعيد لأنه لما أقام البيي 0000 
الل عليه سك - تسعة عشر يوماً وقصر لا يدل أن بعد هذه الأيام يكون إتماماء فإنه يمكن أنه لو أقام بعده أيضاً لقصر الصلاة» فلا يصح 
الاحتجاج بهذاء إلا أنه قواه ابن رشد تقوية شيء في البداية بأن الأصل الإتمام وأما القصر فمن عارض السفرء فإذا ثبت القصر إلى هذه الأيام 
نعمل بعده بالأصل أي بالإتمام وعلى هذه التقوية يتمكن أن يقال: إن ابن عمر زعم أن البي عفان ا د - أقام خمسة عشر يومأ 
يمكة في فتح مكة, فإنه لم يعتبر ثلاثة أيام قبل الفتح» وكانت تلك الأيام 'مشغولة بالوقعات واستقراء الفتح. فكان الباقي خمسة عشر يومأء 
وهذا إِما كو لى كالسا قرله على تعله عل الماذة والسلام هذاء واللّه أعلم» وعلمه أتم. 
ا ا اير ل الم 
المسألة مرت بتفصيلها كما ينبغي. 
قوله: (ابن أي ليلى الخ) محمد بن أبي ليلى ضعفه البحاري إلا في هذا الحديثء فإنه قال: هو أعجب إلي. ويفيدنا هذا الحديث في مسألة 


ابواب السفر م با ب :061:4 


اصَلَيتٌ مَعَ الي 8 في الحضّر والسَفَر فَصَلَّيت مَعَهُ في الحضّر الظهر أريعا وبَعَدَهًا رَكعَتّينء وصَلَيتٌ مَعهُ في السَفَر الظهر 
كعَتَينِ وبَعدهَا كعْتَينِ. ١‏ والعضْرَ ركعتّين ولَمْ يُصَلَّ بَعدَهَا شيئاء والمغرب : في الحضر والسّفْر سَواءَ ثلاث رَكْعَاتِ لا يُنقِصض 
في حَضَر ولا سَفْرء وهيَ وترُ الها وبَعدها ركمتّين. 
قال الو يش" هذا عيديك عمد سبك تهيدا ندل مَا رَوَى ابن أبي لَبْلَى حديثاً أَعْجب إليّ مِنْ هَذًا. 
4 باب ما جاءً في الجمع بينَ الصَّلانَينِ 
87 دنا َي دكن الث ب سعد عن قزيذ بن أبي حبيبٍ عن أبي الطَفيلٍ عن مُعَذٍ بن جبل' - «أنَّ الي 
كان في غزوة بوك 4 إذًا ارتل قبل زَيْ الشُمسٍ أَخوَ الظهر إلى أن ي يَجِمَعَهَا إلى الْمَضْرٍ فَيِصَليهِمَا جميعاً وإذا ارتحَلَ بَعدَ 


)١(‏ قوله: «إذا ارتحل قبل زيغ الشمس إلى آخخره» وبه أخذ الشافعى ولا يجمع عندنا فى سفر معن أن يصلى الظهر مع العصر فى وقت أحدهما 
والمغرب مع العشاء كذلك» وحكى عن ألى داود أنه قال: ليس فى تقدم الوقت حديث قائم نقله. فهذا شهادة بضعف حديث الباب» 
وعدم قيام حجة للشافعية» وبطل به قول ابن حجر: إنه حديث صحيح. وإنه من جملة الأحاديث الى هى نص لا تحمل تأويله فى جواز 

جمعى التقديم والتأخيرء كذا ف «المرقاة» والبخارى مع تتبعه لأشياء على الحنفية لم يورد حديثًا يدل على تقدم المسمع صريحاء فالظاهر أنه 
كن ل لتو لكات ادها اررق بترم لطن اس رن فإن زاغت الشمس قبل أن ير تحلء تلقل قن قيب فال 
العيه: ضلسا أن المع رحصة لكن حملناه على الجمع الصورى حى لا يعارض بر الواحد الآية القطعية» وهو قوله تعالى: #حافظوا 
على الصلوات# أى أدّوها ل وقتهاء وقال تعالى: «إإن الصلاة كانت على المؤمنين كتابًا موقوتا وما قلنا هو العمل بالآية والخبر» وبه 
بحصل التوفيق بين الأحاديث الى ظاهرها تتعارض وما قالوه يؤدى إلى ترك العمل بالآية -انتهى-. 
ويؤيد ما أولنا من الجميع حديث أنس رضى الله تعالى عنه أنه عليه الصلاة والسلام كان إذا أعجل به السيرء يؤر الظهر إلى وقت العصر 
فيجمع بينهماء ويؤحر المغرب حى يجمع بينها وبين العشاء حين يغيب الشفق؛ وى لفظ هما عن ابن عمر: كان إذا عجل السير في السفر 
جمع بين المغرب والعشاء بعد أن يغيب الشفق؛ وقد وقع فى أحاديث الجمع شىء من الاضطراب» فإن فى بعضها جمعًا بين الظهر والعصر 
والمغرب والعشاء بالمدينة من غير موف ولا مطرء ولم يقل منا ومنهم يحواز ادمع كذلك أحدء ذكره ابن الهمامء وق «الموطأ» قال محمد: 
بلغنا عن عمر بن المخطاب أنه كتب فى الآفاق ينهاهم أن يجمع بين الصلاتين؛ ويخبرهم أن الدمع بين الصلاتين ف وقت كبيرة من الكبائر» 
أخبرنا بذلك الثقات عن العلاء بن الحارث عن مكحول -انتهى -. فالحاصل أن مذهبئا هو أحوطء فلا ينبغى لأحد أن يركه وإن كان 
من الشافعية إلا عند الضيق والشدة -والله تعالى أعلم بالصواب-. 


الوترء لأن وتر النهار يكون مشاكل وتر الليل في ثلاث ركعات بتسليمة واحدة. 
باب ما جاء في الجمع بين الصلاتين في السفر 

المذاهب مرت سابقاً» وأقول: إن الأحاديث على ثلاثة أقسام؛ وشواكل بعضها يدل على الجمع الفعلي» وبعضها يوهم الجمع الوقي؛ 
وبعضها يدل على الجممع مطلقأء وكان الشوكاني يقول بالجمع الوقي ثم رحع عنه. وصنف رسالة في رده؛ وسماها (تشنيف السمع بإبطال 
أدلة الجمع): وحديث الباب عجيب الشأن» فإن رجاله كلهم ثقات. ويقال: إنه أعلى ما في الباب للشافعية حجة الجمع وقتأء وقال البخاري: 
إن الحديث موضوع. لأنه سأل قتيبة عمن كان شريكأ معه حين مع الحديث من الليث؛ قال: حالد المدائي؛ يقال: هذا الرجل الشقي كا 
كذاباً وضاعاء فإنه كان يكتب الأحاديث الموضوعة شبيه عط المحدثين؛ ويضع ذلك القرطاس في كتب المحدئين» وكان يرويها زعماً عنه أن 
هذه الأحاديث كتبتها بنفسي» وأحرج الحاكم حديث الباب ف أربعينه» وأشار الرمذي أيضاً إلى إعلال الحديث؛» وتعجب المحدثون أن ليثاً 
من تامسر النتهاء وعالا الحديث وله بالامدة بيلح ملتان ولا عرو عند الحديث عنه إلا قتيبة بن سعيد. 

وحديث الباب يدل على الجمع تقدقاً» واللممع تأخيرأء وقال أبو داود: ما صح شيء في جمع التقدتم. وأجاب الأحناف عن حديث الباب 
بعد قبول صحته: أن المراد هنا هو الممع فعلاء وإن قيل: فلم وزع الراوي إلى الارتحال بعد الزوال وقبل الزوال» وتقسيمه يدل على الجمع 
الوقئء جمع تدم وتأخير. قلت * إنه عليه الصلاة والسلام كان إذا أ راد أن يرتحل بعد الزوال كان يقعد ولا يسير إلى حين يمكن فيه المدمع فعلا 
ويجمع بين الظهر والعصر فعلاء ثم يسير ويرتحل» ولو كان ارتحل قبل الزوال كان يسير حق يمكن الجمع فعلاء فينزل ويصلي بالجمع فعلاًء 
وفائدة هاتين الطريقين يظهر نثمن كان له وقوف بالأسفار. وعندي توجيه أخير لحديث الباب ويؤيده حديث آآخر بطبوعة قي ماله العاسم: 

ثم اعلم أن حديث الباب يناقض ما فْ مسلم ص (45 ؟) عن ابن شهاب عن أنس بن مالك قال كان البي - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلْم - 
إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس أر الظهر إلى وقت العصر ثم نزل فجمع بينهماء وإن زاغت الشمس قبل أن يرتحل صلى الظهر ثم ركب. 
الخ ولا مناص إلا أن يقال بأن الطريقين ثابتان. 

قوله: (أبي الطفيل) هذا صحابي صغير قيل: إنه آخر موتاً من الصحابة» وقيل: آخر موتأ أنس» وقيل: حابر بن عبد الله وقيل: إن 


آابواب السفر ليوك" ب:*14ح:1 08 


َب الشّمسٍ عَجلَ العضر إلى الظهر وصَلَّى الظهر والعَضر جميعاً ؛ ُمٌ سار وكَانَ إِذَا ارتَحَلَ قَبلَ المغرب أَخَرَ المغرب حتَّى 
يُصَليَهَا مَْ العشاءً وإذَا ارنَحَل بَعدَ المغرب عَجََلُ العشاءً فَصَّلاهَا مَعَ المغرب». 

دفي الباياخن هلق ولين انز راسي ويد لل بو خفرو ومالقا واي فس ان بن لز ويدار قال أثوعيضى: 
ورَوَى علي بن المَدِينيٌ عن أَحْمَدَ بن حنبل عن قُتبَةَ هَذّا الحديت. 

غ00- دع نا عد الع بن ملسا قال: حَدَثْنًا زكريا اللؤلؤي. قال: حَدَثُنَا أبو بكر الأعين. قال: حَدَنَنَا على بن 
المدينيٌ. قال: حَدَّثَنَا أحمد بن حنبل. قال: حَدَنَنَا قتيبة يهذا. وحديثُ مُعَاذْ حديث حسنٌ غريبٌ. فر به قتَيبَة لا نَعرفٌ أحدا 
رَوَاهُ عن اللَيثِ غَيرُ. وحديتٌ اللي عن يَزِيدَ بن أبي حَبيبٍ عن الطَفَيلِ عن مُعَاذٍ حديتٌ غريبٌ. والمعرُوفٌ عِندَ أهل العلم 
حديتُ مُعَاذٍ من حديث أبي الزيرٍ عن أب الطَفَيلِ عن مُعَاةٍ أن لي لا جم في غزوة توك بين الظهرٍ والعضر وبينَ 
المغرب والعشاء». رَوَاهُ ره بن خَالد وشنتان الثوريٌ ومالك وغيرٌ واحدٍ عن أبي الزبير المكيّ وَبهَذَا الحديث ول الشَافِعيُ 
وَأَحْمَدٌ وإسحاق يقولان: ل ناس أن يَجِمَعْ بِنَ الصَّلائّين في السَفَّرِ في وقتٍ ! إِحدَاهُمًا. 

06- لوطو اد واوا ا ل يي "فلن بعض أهله فَجَدّ به السَيرُ 
وأَخَّرَ المغربَ حنَّى غَابَ الشَّمَنُ أ م نَرَل فجمع بَنَهُمَا انم خبرَهُمْ أَنَّ رَسُولَ الله 4# كَانَ يَفعلٌ ذلك إذَا جَدّ به السير. 

فال ألو عيضي : هَذَا حديتٌ حسنٌ صحيح. 

9" بابٌ ما جاءَ في صلاةٍ الاستسفَاء” 


--- - حَدَّنَنَا يَحَيَى بن مُوسَى حَدَّتْنَا عبد الوَزَّاق حَدَّتَنَا مَعْمدٍ عن الزهريٌ عن عَبَادِ بن تميم عن عَمَّهِ: 


)١(‏ قوله: (استغيث» أى طلب مبه الإعانتة على بعض أهلهء وذلك أن صفية بدت عبيد زوججة ابن عمر واكانت لما حالة الاحتضار. فأحبر 
بذلك وهو خارج المدينة» فجد به السير وعجل فق الوصول. امير 

)١(‏ قوله: «صلاة الاستسقاءع» قال أبو يوسف ومحمد: السنة أن يصلى الإمام ر كعتين جباعة كيين جاده العيد» وبه قالى مالك والشافعى 
وأحمدءوقال أبو حنيفة: ليس فق الاستسقاء صلاة مسنونة إل جماعة. فإن صلى بالئاس وحدانا جازء إنما الاستسقاء الدعاء باد 
لقوله تعالى: «#استغفروا ربكم إنه كان غفارًا يرسل اوساو يكم مارارام علق . به نزول الغيت لا بالصلاة. فكان الأصل فيه الدعاء 
والتضرّ ع دون الصلاة» ويؤيده ما في سنن سعيد بن منصور بسند جيد إلى الشعبى قال: حرج يومًا عمر ال ع و ل 
يزد على الاستغفار: فقالوا: ما رأيناك استسقيت؛ فقال اطليع النيك محاري التسداء ال مرا :به المطر» ثم قرأ #استغفروا ربكم 
ثم توبوا إليه؛ وأحيب عن الأحاديث الى فيها الصلاة بأنه صلى الله عليه وسلم فعلها مرةء وتركها أخرىء وذا لا يدل على السنية: 
وإنما يدل على الحواز. كذا فى العيئ. 


الصواب التوزيع بحسب البلادء أي أحدهم آخر موتاً في بلدة. وآخحر في بلدة أحرى هكذاء والله اعلم. 

قوله: (والمعروف عند أهل الحديث الخ) أخرجه مسلم ص .)١45(‏ 

قوله: وحن غانيت الشدق) لا عكن الاسبدلال بهدا اللفظ كما استدل النووي ص (ه15 ؟) ذاهلاً عما في أي داود ص )١71(‏ بسند 
قوي: (قبل غيوب الشفق نزل فصلى المغرب» ثم انتظر حي غاب الشفق فصلى العشاء ال). والعجب من الحافظ أنه لما رأى بعض الرواة 
يعبرون بالمبالغة أنه جمع حين ذهب ربع الليل. . الخ فقال بتعدد الواقعتين) والحال أن سطحي الحديئين واحد؛ وهو برض صفية ابت ابي 
عبيد حين أرسلت إلى ابن عمر بأني في آخر اليوم من الدنياء وأول اليوم من الآحرة؛ فأسرع ابن عمرء ولكن الله شفاهاء وعاشت إلى ما بعد 
ابن عمر رضي الله عنهء وأقول: إن الواقعة واحدة قطعأء ونخرج المحمل في اللفظ الذي أشكل على الحافظ بأن الجمع بين الصلاتين لا يصدق 
إلا إذا صلى العشاء أيضاً. 

(ف) الجمع الوقى أيضاً مُجتهد فيه عندناء كما ذكر صاحب البحر قِّ واقعة سفر الحج. 

باب ما جاء في صلاة الاستسقاء 

صلاة الاستسقاء سنة عند الشافعي» والاستسقاء عندهم على ثلاثة أقسام ذكرها النووي ص (؟9١)‏ ؛ أحدها: الدعاء بلا صلاة» وثانيها: 
الدعاء ف خطبة الجمعة أو في أثر صلاة مفروضة؛ وهذا أفضل من النوع الأول» وثالئهاء وهذا أكملها: أن يكون بصلاة ركعترن و خحطبتين 
يتأهب قبله بصدقة وصوم وتوبة الء وأما الأحناف ففى مختصر القدوري: والصلاة ليست بسنة» وقال في الهداية: لأنه - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ 
- صلى هرة لا أخرى فلا تكون سنة الخ أقول لا تكون سنة مؤكدة وإلا فمطلق السنة والاستحباب لا يمكن إنكاره لما قال صاحب الهداية: 


ابوزاني: الستهر ايا ب: 008:74 


ور ا بن 7 2000 2 7 0ك 5 5 117 2 5 م ال 
«أن وَسُّول الله مه خر جح بالناس يَسْتشقِي. فصلى بهم ركعتين, جَهرَ بالقراءة فيهم. وحَوّلَ ' ردّاءه ورَفمَ يديه واستشفى 
واستقبل القبلة). 
وفي الباب عن ابن عباس وأبي هُرَيْرََ وأنس وآبي اللّخم'” 
قال أَبُو عَيسَى: حديث عَبِدُ الله بن زيدٍ حديث حسنٌ صحبح. 
وعَلَى هذا العمل عِند أهل العلم ويه يقُولُ الشَّافِمي وأَحْمَدٌ وإسحاق. 
د ل اا 1 ا 
ا ا 00 1 0 
قَالَ أبُو عيسى: كذا قَالَ قُتَيبَةَ فى هَذَا الحديث «عن آبي اللخم» ولا تَعرف لَهُ عن النَبِنَ 45: إلا هَذَا الحديتٌ الواجد. 
وعُمَئرٌ مولى أبي اللخم قد رَوَى عن النبيّ 9 أحاديث وله صُحبَة. 
808- - حَدَّنَنَا ُيهُ حَدّْنَا حاتم بن إسماعيلٌ عن هِشَامٍ بن إسحاقّ ومُوَ ابن عد الله بن كَِانَةَ عن أ بيه قَالَ أرسَلّني الوليدٌ 


)١١‏ قوله: برحوّل رداءه» قال أبو حنيفة: اللاستسقاء دعاء وسائر الأدعية لا يقلب فيها رداء وما فعله صلى الله عليه وسلم كان تفاؤ لا أو 
عرف صلى الله عليه وسلم بالوحى تغيير الحال عند قلبه الرداء» فلو فعل غيره يتعيّن أن يكون تفاؤلا وهو تحت الاحتمال» فلا يتم به 
الاستدلال. (شرح الموطأ») 

(؟) قوله: «ابىة -بالمد- بلفظ اسم الفاعل من الإباء صحانى غفارى يقال: إنه امه نحلف» وقيل: غير ذلك استشهد يخيبر» كذا فى «التقريب) 
قيل: اسمه عبد الله كان لا يأكل اللحم مطلقا أو لحم الأصنامء فلقب بآبى اللحم. (التغرير) 

(*) قوله: «أحجار الزيت» موضع داخل المدينة (القاموس) سمميت لسواد أحجارها كأنها طليت بالزيت. (ق) 

(4) قوله: «مقنع بكفيه» أى رافع يديه كما هو رواية. 


دشان ال علته ولع ج صالى ندر برقال الى ابن أدر قحتسي البفيض إلينا أن الصلاة عندنا منفية وهذا غلط. والصحيح أن 
ع وفي عبارة فتح القدير ضيق يدل على عدم مشروعية الصلاة عند بعض المشايخ ويترك ما في الفتح. وتمسك بعضص 
الأحمناف بأن القرآن علق الاستسقاء بالتوبة والاستغفار» «وهو الذي يُرْسِل السَّمَاء عَلَئِكمْ مِذْرَاراً ؛ | نوح: ١١‏ ] الآية» وق سنن سعيد بن 
منصور بسند جيد عن الشعبي قال عحرج عمر يوماً يستسقي فلم يزد على الاستغفار والدعاء» فقالر انا رايناك امستسقيت: كقال: ظليت القت 
ممجاديح السماء الذي يستنزل به المطرء. ماقرا : او اتكتنينوا نكم نه ترئوان » | هود: " ] الآية. 

واعلم أن الشافعي حكم بسنة الصلاة في الاستسقاى لأنه لم يلاحظ القسمين الآخرين للاستسقاءء وأما أبو حنيفة فلاحظ القسمين 
الآخرين فحكم باستحباب الصلاة بعكس ما في الوتر وهذا من مدارك الاجتهاد. 

وأما القراءة في الاستسقاء فقال أبو حنيفة بالإسرار» وقال الشافعي وصاحبا أبي حنيفة بالجهرء وهو مذهب مالك وأحمدء وقال محمد 
بالخطبتين بعد الصلاة وتحويل الرداى» وتحويل الرداء مذكور في مختصر القدوري والهداية. 

قوله: (وحول ردائه) ووافق مالك أبا حنيفة في عدم التكبيرات وتحويل الرداء حين البلوغ على لفظ ونقلب الرداء والإمام عند الدعاع 
يستقبل القوم أو القيلة وأما القوم فليستقبل القبلة. 

قوله: (رفع د يديه) نقل صاحب البحر وغيره من كتب الشافعية إن في دعاء الرهبة يجعل ظهر كفيه إلى السماء؛ ولم يتكر عليه صاحب 
البحرء وني رواية عن مالك: أن الدعاء تاغل علين يديه إل الوجه غير صحيح. وأما ما في مسلم ص (5517): أنه عليه الصلاة والسلام دعا 
جاع كلو كقية 1ل الرسيه فقال النووي ص (57؟): قالت جماعة من أصحابنا وغيرهم: إن السنة ف كل دعاء لرفع البلاء كالقحط أو غيره 
أن يرفع يديه ويجعل ظهر كفيه إلى السماءء وإذا دعا لسؤال شيء وتحصيله جعل بطن كفيه إلى السماء: واحتجوا برواية مسلم الخ أقول: شرح 
الطبي شارح المشكاة في حديث مسلم أن المراد منه الرفع البليغ بحيث صارت الكف إلى السماءء وعبره الراوي بهذا التعبير لا أن جعل ظهر 
كفيه إلى السماءء ووقع في بعض الروايات: أنه عليه الصلاة والسلام لم يرفع يديه إلا في الاستسقاءء وقيل: إن نفيه وارد على الرفع البليغ وهو 
كذلك في مراسيل أب داود لا مطلق الرفع لما في الروايات: أنه عليه الصلاة والسلام رفع حن يرى بياض إبطيه ف الاستسقاء. والله أعلم. 

قوله: (أححار زيت) قيل: إنه عليه الصلاة والسلام استسقى حارج المديتة» وأما أحجار زيت ففي داحل المدينة فاللفظ معلول: وقيل: إن 
هذه غير واقعة الاستسقاء حارج المدينة» ويسمى هذا الموضع بأحجار زيت لأنها سود مثل أن طليت بالزيت. 


ابوانب المفر بياس ب: 576:14 


رن 


بن عُقَةً وهو أميرُ المدينةٍ إلى ابن عباس أسالَهُ عن استسقاء رَسُولٍ لله يلة. َأَتَينّهُ فَقَالَ: إن رَسُول الله تل خَرَجَ مذلا 

نواوما توّعا حت | َى المصَلَّى فلم يَخطتٍ حُطَبتكُم هَذِيِ ولكن لَمْ يَرَلْ في الدّعَاءِ والتُضَرُع والتكبير. ٠‏ وصَلَى ركَعَنّينِ 
كه كان ' يُصَلَى فى العيد». 

َالَ أَبُو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ صحيخ. 

04 - حَدَّكَنا مَحمُودُ بن غَيلانَ حَدَثَنَا َي عن سُفيَانَ عن هِشَّامٍ بن إسحاق بن عَبدٍ الله بن كانه عن أبيه فَذَكَرَ نَحوَه. 
وزَّادَ فيه مُتَحَشعا. 


َالَ أَبُو عيسى: هَذَا حديثُ حمسن صحيخ. ووَ قَولٌ الشَافِعي قال يُصَلَيَ صَلاةَ الاستسقاء ء نحو صَلاةٍ العِيدين» يُكبرٌ في 
الركعةٍ الأولى سبعا. وفي الثانية حمسا واحنّجّ بحديث ابن عبّاس. فَالَ أبُو عيسَى: ورُوِى عن مَالِكِ بن أنس أنه قَالَ: لا 
يُكبّرٌ فى صلاة الاستسقاء كما يُكبّرٌ فى صلاةٍ العيدين. 
١ؤلا-‏ باب في صَّلاة الكشوف 
0 - حَدَلنا مُحَمَد ار رو رسيي 


ص ل 


(؟) قوله: «وكما كان يصلى ق العيد» ظاهر هذا الحديث يؤيد مذهب الشافعى حيث اعتبر التكبيرات الزائدة؛ وتقدم الصلاة على الخطبة؛ 
وتأوّله الجمهور على أن المراد كصلاة العيد ف العدد. والجهر بالمراءة. وك كونها قبل الخطبة لا فى التكبيرات. (التشرير) 


قوله: (كما كان يصلي في العيد الخ) قال الشافعي بالتكبيرات ف صلاة الاستسقاء مثل العيدين» وثي رواية عن محمد أيضاً التكبيرات في 

الاستسقاء رواه ابن كاس عن محمد ف رد المحتارء وابن كاس ثقة وترحمته ليست ممشهورة» ولكنه يقع قي سندنا إلى محمد لموطأه. 
باب ما جاء في صلاة الكسوف 

قال جماعة من اللغويين: إن الكسوف يتعلق بالشمس» واللابيراف» بالقشترع 1ن ا رق أصلة. الجماعة في كسوف الشمس سنة عندناء 
ويقيم الجماعة مقيم الجمعة, وإن كانوا قي القرى صلوا و حداناً وقال القاضي همس الدين السروجي الحنفي في شرح الهداية: إن الصلاة في 
كسوف الشمس واجبة. 

تم صلاة الكبوف غنبدنا “كدائر 'الصلوات بر كوع واحد في ركعة؛ وقال الشافعية والمالكية والحنابلة بر كوعين في ركعة»ء وقال بعض 
أصحابهم بجواز ثلاث ركوعات وأربعها في ركعة واحدة. وأما الأحاديث فعلى ستة أوجه أحدها: بركوع واحد في ركعة واحدة. والثاني 
بركوعين. والثالث بئلاث ركوعات. والرابع بأربع ركوعات. والخامس بخمس ركوعات. والسادس إن صلى ركعتين؛ ثم سأل هل انحلت 
الشمس؟ ثم صلى ركعتين وسأل وهكذا. وأحاديث الثاني في الصحيحين, والثالث والرابع في مسلم. والرابع قي أبي داود أيضاً. والخامس في 
أي داود ص )١07(‏ بسند لين. وف تهذيب الآثار لابن جرير يسند قويء والسادس في أبي داود والنسائي بسند قوي. 

وأما أحاديث الر ع الواحد فستأق وتعرضوا لإسقاطها وكنا نثبتها بفضله تعالى» وهذا المذكور كله في فعله عليه الصلاة والسلام 
مرفوعاً؛ فالعجب أن كون الواقعة واحدة وتحته هذا الاتلاف بل قد يكون الاختلاف على راو واحد فإن التزمذي قال: إن الركوعين رواه 
ابن عباس أيضأء وف أبي داود ومسلم أربع راكعات عن ابن . عباس» وذهب البعض إلى القول عدد الوه عدوم اين حرير وابن ععزيمة والنووي. 
وأما الحافظ فإلى وحدة الواقعة. أقول: كيف يقال بتعدد الواقعة؟ ففإن في الصفات كلها حطبته عليه الصلاة والسلام لرد ما زعموا أن ا 
عن وفات إبراهيم سليل الببي د ا الل كانه ولي ع قال خلى .د كر روفاك إبراغس فى كل الشيقات وا لكر فك رشنن علدة عليه الصلاة 
ولد واجادعى م و رعالة عرد يات الفروي ري رما اتير كه لفكي عاتن السير مثل سيرة ابن حبان أنه خسف سنئة 5ه القمر 

فصلى النبي ه شلى: اشاغلئه وشك و1 يذكروا اتعخليه لفيا والسلام كيف صلىء صلى بالناس أو منفرداً؛ وأما رسالة محمود باشا 
الفرنساوي وهو من الحذاق في الرياضي فموضوعها بيان طريقة تحويل الحساب القمري إلى الشمسء وقال: إن الكسوف في عهده عليه الصلاة 
والسلام واحد وانكسف وقت ثانية ساعات ونصف ساعة على حساب عرض المديئة ف السنة العاشرة وبقيت الشمس منورها قدر عانية 
أصابع وكان وفات إبراهيم في ذلك اليوم فتحقق وحدة الواقعة. 

وليعلم أن العرب كانوا عالمي الحسئاب الشمسي والقمري لآيات: « نما ال تي رياذة فى الخدر 4 | التوبة: 0 ] على ما فسر 
الزمخشري ف الكشاف أن النسيء هو العمل بالكبيسة أي جعل العام القمر فسا واعترض وريم اه حيدرآباد وقال: إن العرب 
كانوا غير عالمين بالحساب الشمسيء وف عهد موسى عليه الصلاة والسلام كان الحساب ممسيأء وف الحديث: أن موسى عليه الصلاةٌ و السلام 


أبواب السفر حف بد اقاح: 01١‏ 


وفي الباب عن علي وعائشة وعبدٍ الله بن عَمِرِو والنعمانٍ بن بشير والمغيرة بن شعبة وأبي مسعودٍ وابي بَكرّة وسَمَرَه 
وابن مسعودٍ واسماء ابئة ابي بكر وابن عَمَرَ وقبيصة الهلاليٌ وجابر بن عَبِدٍ الله وأبي مُوسَى وعَبِدٍ الرّحمن بن سَمْرَة وابيّ 


كان خلص من ) يد فرعوال يوم العاشور أي فكيف وضع العرب تحلو ص ووم 0 يوم العاشوراء عاشر شهر الجر م؟ واعتر اضصه 
هذا غلط فإن العرب كانوا يعلمون الحسابين» ف المعجم الطيرانى بسند حسن عن زر بذ بن ثابتك أن الب ين 
يوم عاشوراء اليهود وعاشوراءهم تكون عاشرة شهرهم المسمى بتشرين» وعاشوراء المسلمين منقولة من عاشوراء اليهود فدل على أن العر 
كانوا عالمى الحسابين, وأما محمود باشا فلم يتوحه إلى خحسوف القمر أنه وقع في عهده عليه الصلاة والسللام أم م 

وبالحملة الواقعة واحدة والصفات المروية عديدة واالاساتيك قوية. وصنف ابن كنسة كتانا مستقّلا في الكسوف هو حاصله إعلال الروايات 
كلها إلا رواية ركوعين ل ركعة وذكر وجوه الإعلال مفصلة؛ وقال: إن الشافعي وأحمد والبخاري والبيهقي أعلوا الأحاديث إلا أحاديث 
رأكرعين ف ركيةء افو [:: لعلهم أعلوا و صنيع البخاري أيضاً يدل على التعليل فانه م يخْر ج إلا احاديت وكوعين: واقول: لعل الروايات كانت 
موقوفة لرفعها الرواة إلى صاحب الشريعة: ولعلى مالك بن أنس أيضاً أعلها فإنه لم يخرج في موطأه إلا رواية الراكوعين وأعل البيهقي رواية 
العلذرتك والأربع في السنن الكبرى. 


وأما أدلتنا على وحدة الركوع فكثيرة» منها ما , روى ابن مسعود فعله عليه الصلاة والسلام أخرجه ابن خحزعة في صحيحه ذ كره ف العمدة. 
ومنهاعاروى شحمود بن لبيد فعله عليه الصصلاة والسلام أختر جه أحمد في مسندف وعنها ما روى سممرة بن حندب أخخرجه أبو داود ص مم 2 
بسند قوي وغيره أيضاً أخرجه وعنها ما رواه قبيصة بن | مخارق اطلالي | أغخر ججه أبو داود جح نى (75١)؛‏ ومنها ما رواه عبد الله بن عمرو بن العاص 
أخر جه ابو دأو د صم ل )١15(‏ والرزمدي في ششائله. والضحاوي» وف مندف أي داهو د عطاء 0 الاين وشو اختلط في آخخر عمرة؛ وأخرج عله 
البحاري مقروناً مع الغير أي مع أبي بشر ف الكوثرء وعطاء تابعى» وأجيب بأن حماد بن سلمة وحماد بن زيد أخذا عنه قبل الاختلاط» والأكثر 
على أن حماد بن سلمة راوي ما قن داود أذ عنه قبل اللاخحتلاط : احتاره ابن معين ؛ والنسائي والتلحاوي؛ وقيل إنه أل بعك الى عوج لاط 
والتحكق ‏ رطان توصل بطر ةاعر تنه وأحذ عنه ابن سلمة ف المرتين وأيضأ رواية أبي داود أخرجها ابن حزعة أيضأء فتكون صحيحة على 
شرطه ونقول أيضاً: إن الرواية أخرجحها النسائي عن سفيان عن عطاء وأخذ سفيان عن عطاء قبل الاختلاط باتفاق المحدثين» ومنها رواية نعمان 
ب ن بشير رواها الطحاوي ص )١55(‏ وابن حزيمة والنسائي وأبو داود, و أبي داود: فجعا 00 كعتين ر كعتين» ويسال عنها حي ابجلت 
الخ؛ وأعل البيهقي هذه الرواية بأن بين أبي قلابة ونعمان واسطة غير مذكورة ههناء أو : إن كانت الواسطة فبلال بن عامر وهو ثققء فلا 
ريب في حودة الرواية. وتأولل فيها الحافظ بأن المراد من الركعتين ال ركوعان؛ و د , كان بالإشارة. أقول: إن التأويل 
غير نافد أن المبودن كان عاضا و كاك الناس ن مجتمعينء وف الروايات أن البعض غشي عليه وألقي الماء على راشف فول السؤال بالإشارة ىّ 
مثل هذه الحالة بعيد» وأيضاً قد أخرج الحافظ عن مصئفض عبد الرز فى ف مرسلا عن أبي قلابة وصححه وفيه أنه عليه الصلاة والسلام كان يرسل 
رججلا: ا اللي لير قبوله سيما إذا كان المرسل متبولة عند سيور وآيكا أخمر جه أبو داود ع ن أبي قلابة 
0 تعمات فصار متصلا. ومنها ما رواه عبد الر حمن بن سمرة فصارت أدلتنا سبعة. 

وأحاب الشافعية عن أدلتنا بأن هؤلاء الرواة نافون واقتصروا الرواية» ولم يذكروا الركوع الثاني وغيرهم مثبتون والمثبت مقدم على الثاني. 
راحات لحار متاطرة د وؤانا أريف انا لافنا تتر يون يديع كل كوج مصجد وو «ميل جو اننا طرة بن المحازنين واخر لابين 
رواية الركوع الو احد عن علي عن مسند أحمد ورأيت في مسند أحمد ففيه عن علي ذكر أربع ركوعات» وق سنده حنش : ن ربيعة إلا أن نسخ 
عمدة القاري ومسند أحمد مملوءة من الأغلاط من النا سخين» ولك رابيت: اقل ناث لكيه ب ففيها أربع ركوعات عن علي. 

وأما جواب الأحاديث من جانب الأحناف فما ذكره التأواوة من التأويلات.المعروفة؛ واججوابي ما قال مولانا مد ظله العالي: بأنه عليه 
العياره و الساام رن 0ه لع ر كوعات بلا , 555257 وأما قوله فهو للأحناف والقول مقدم على الفعل» وأما القول فرواه أبو داود عن قبيصة الملالى: قال 
الى ع ا عله 0 - بعد فعله: ١‏ فصلوا كأاحدتث صلاة صليتموها من ١‏ و + الخ » أي الفجر فيك, ون التشريع القولي | الأحياف 
وإكْ قيل من جانب الشافعية : إن تشبيه بيه النبى - صَلِى الله عَلئْهِ وَسَلمَ - الركعتين لا في الركوعات؛ فقال مولانا مد قله العالي: إن هذا عين 
جعل البديهي نظرياً ولا يقبله أحد م. ن العقلاء» وقال الظاهرية ؟ ف شرح حديث قبيصة فبكبة :. إن مراده أنه إن انكسف الشمس بعد الصبح قصلرا 
ركعتين وإذ كان بعد الظهر والعصر فصلوا أربع ركعات. لكنه تأويل محضء ويرده ما في رواية البغوي: ٠«‏ فصلوا كأحف صلاة صليتموها 
من المكتوبة )0 فإذا كان أنا قوله عليه الصلاة والسللام, والحديث صر بح و صحيح بإقرار اللحدئين فسّر تعدد ركوعه عليه الصلاة والسلام ثي فعله 
غير واجب علينا ولو نبز ام فنقول: إل الر كوع الثاني كان ركوعا عند الآايات ور كوو ء التخشع والتخضع فالر كع لكان ليس راكرعا صارياء 


لواب لاد داريا ب: 010:41 


َالَ أبُو عِيسى: حديث ابن عبّاسٍ حديث حسنٌ صحيخ. وفد وُوِيَ عن ابن عباس عن ال ل أنه صَلْى في تكسوفي 
ريع ركعَاتٍ في أريّع ٠‏ سَحدذات». وبه 0 الشَّافِعيٌ وأَحْمَد د وإسحاق. 

قَالَ: واختَلف أهل العلم في القراءةٍ في صلا الكسو أن فرأى ؛ يعض أهل العلم أن يُسِرٌ بالقراءة فيهَا بالنهارِ. ورات 
سا عيذ ين والجَمعَةٍ. وبه يقُولٌ مالك وأَحْمَدُ وإسحاقٌ يَرَوْنَ الجهر فِيهَاه َال الشَافِمِيٌ 

يَحَهْرُ فيها. وقد صَمْ عن ال ملو كلنًا الرُوايتينِ. صَحٌ عَنه أنه صَلَّى ريع ركعاتٍ في أَرتِع سَجَداتٍ, وصَعٌ عَنهُ أنه صَلَّى 


كتفي أي سحدات. 


1 + مم 


/ 


وهَذا عِندَ د" أهلي العلم جَائرٌ عَلَى قَْرٍ الكسوفيء إن َطَاوَلَ الكُسوفٌ فَصَلَى سِتَّ رَكعَاتٍ في أريّع سَجَداتٍ فَهُوَ جَائل 
إن صَلَى أرتج لاوحا سي 0 ٠‏ ويرَى أصحَاينًا أن يُصَلَىَ صَلاةَ الكسوفٍ فى جماعة في 


)١(‏ قوله: «وهذا عند أهل العلم» قال الشيخ عبد اسلحق امحدث الدهلوى: ثم عندنا صلاة كسوف الشمس ركعتان بالجماعة كهيئة النافلة في 
كل ركعة ركو غخ واحد مع طويل القراءة من غير خطبة؛ وليس فى خحسوف القمر جماعة» وإنما يصلى كل واحد بنفسه» وعند الشافعى: 
بصلى كل منهما بجماعة وخطبة وركوعين فى كل ركعة على الوجه المذكور فى حديث ابن عباس» وكذا عند أحمد فى المشهور من 
مذهبه» ويجوز عند أكثر أصحابه فرادى أيضًا وبركوع واحد وبلا خطبة؛ ولنا حديث ابن عمر الناطق يما ذكر والحال أكشف للرجال 
لقربهم: و كان الرجيح لروايته. كذا فى «الهداية», والشيخ اين الهمام أورد أحاديث بروايات متعددة صحيحة وحسنة مثبتة لمذهب الحنفية 
وتكلم على أحاديث تعدد الركوع فإنهما اضطرب فيه الرواة» فإن منهم من روى ركوعين» ومنهم من روى ثلاثة ركوعات ونحوهاء 
والاضطراب موجب للضعفء فوجب أن يصلى على ما هو المعهود وهو الموافق لروايات الإطلاق. نحو قوله صلى الله عليه وسلم: «فإذا 
كان ذلك فصلوا؛ -اتنهى- والله تعالى أعلم بالصواب. 

فسئل؟ فقال: قال النبي - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ -: بالسجدة عند الآيات» وأي آية عظمى من وفات زوحة البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْم -, 

ا وننها نا و غابة كو ابيز زه عليه الصا ” والسلام دحل مكة حين أ راد فتح مكة فخرجحت 

بنات مكة يرين ال لبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّْمَ - وشوكة عسكره فسجد النبي - صَلَى الل عليه وَسْلَ - على الراحلة حي واصل ذقته الرحل»؛ 

وكانت في سحدته ألفاظ التضرع والابتهال. ومنها أنه عليه الصلاة والعاتم اع لاوا جود العا كر علي ات ناقة صالح تشرب منها 

أمر أصحابه بالخروج من هذا الوادي مسرعين,؛ ولا يأحذ أحد ماءأ من هذا البير, وأسرع انبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمْ - وحين رأسه مقنعاًء 
فانحناء رأسه كان ركوعاً عند الآية. ومنها ما في أثر سئذه متوسط أن أبا بكر رضي الله عنه رأى نغاشأء فركع عند رؤيته» فركوعه كان 
ركوع تضرع وخحضوع: فإذن نقول أنه - صُلَى الله َلَيِْ وَسَلْمْ - رأى الحنة والنار متمثلين في جدار القبلة كما في الصحيحين» » فهذه أية من 
آيات الله كما تدل عليه خبطبته. فيكون الركوع الثاني ركوع آية وتضرع؛ وإن قيل: إن المذكور في ما نحن فيه ركوع وفي الحديث الدال على 
السجود عند الآية هو سجود قنت: إن الركوع والسجود لا تخالف بينهما وقد قال أبو حنيفة بمواز الركوع بدل سحود التلاوة في داحل 
الصلاة وحارجهاء وي مصنف ابن أبي شيبة قالت جماعة من التابعين بجواز أداء سحدة التلاوة في ضمن الركوع» وفي مصدف ابن أبي شيبة أن 

أبا عبد الرحمن السلمي كان إذا قرأ آية سجدة يسلم الخ فمراده الركوع والانحناء كما قال أبو حنيفة فهذا ما ذكر كان تحت المذهب. 
وأما الجمع بون الأحاديث فعندي احتمال في جمعها لكن هذا احتمال محض لا يساعده النقل ولا أزعم أنه مراد الراوي؛ وأما الاحتمال 

من حيث الغربية قلا تعد فيه أمتلة :وهو حمل لاه > جلي الل عليه رمك - مان ركعات بثمان ركوعات وسجودات ولكن هذا ظراقة 

محضة؛ والحق أن الروايات الي أعلها الأئمة معلولة» وأما الجمع بين الروايات الدالة على وحدة الركوع وتثنية الركوع بي فعله - صَلَى الله عَلَيهِ 

وَسَلَمَ - فلم أحده با يساعده النقل والرواية؛ وأما الاحتمالات العقلية فليست ,متعذرة على اللبيب الأريب. 
قوله: (حديث حسن صحيح) أقول: إن حديث الباب معلول بتأء فإنه أحرجه مسلم ص (599) وأبو داود ص )١75(‏ سنداً ومتناًء 

00000 وههنا ثلاثئة ركوعات؛ وذلك أيضأ معلول على ما مر سابقاً» وفي مسلم ص )١93(‏ بعد ذكر حديث ابن عياس» 
عن على مثل ذلك الخ» ولم أحصل ما قال مسلمء فإنه ذكر عن علي مثل ما عن ابن عباس مرفوع أم موقوف» وأما ما وجدت في الخارج 

ففي تهذيب الآثار للطيري أن علا صلى الكسوف يكوفة وركع في الأول مس ركوعات في الركمة الأول والثانية ثم قال بعده: لم يصل 

فل فااضليت اعد وعد -ضك الله عليه وش ت.والله اغلي» .ونا اثر ابن عباس ففي معاي الآثار أنه ركع في الأولى ثلاث ركوعات وفي 

الثانية ركوعاً واحداًء وأما المرفوعات عن ابن عباس مختلفة فإن الزمذي روى عنه ركوعين في ركعة وفي أبي داود ومسلم أربع ركوعات» 

فاحتلف الرواة على راو واحد عن فعله. 
قوله: (في كسوف الشمس والقمر الح) قال أبو حنيفة ومالك لا جماعة في كسوف القمر وقال الشافعي: إن في حسوف القمر أيضاً 


أبواب السفر ظ ١‏ ؟ ب 14.7 :”077 


1ه حَدَكنَا مُحَمدُ بن عبدِ الملك بن أبي الشَّوارِبٍ دك َزيدُ بن رُرَيع حَدُثَا مْمَر عن الزهريّ عن عُروَة عن عايشة 
أنْهَا قالتٌ: سفت الشمسٌ عَلّى عَهِدِ رَسُولٍ لله 4 قَصَلّى رَسُولٌ لله كه بالنّاسِ َأْطَالَ القراءة ثّ لع ركع فأطال 5 
2 ثم رَهَْ 2 فَأطَالَ القراءة وهي دون الأُولَى 4 ْم رَكَمَ قَأطَالَ الو كوع. وهُوَّ دُوَنْ الأول» كُمَ رَقََ أده فمد ؛ ثم ثم فعل ذلك 


فى الراكمة الثانية». 


0 


قَالَ أ بُو عيسى: هَذَا يديت عبن سعخ . وبهَذا الحديث يفول الَّافِيٌ وأَحْمَدُ وإسحاق. يَرَوْن صَلاة هيد ابه 
رَكعَاتِ في أربع سَجَدَاتِ. قَالَ الشافِعيٌ: يقرأ فى الركعة الأولى م الرآنٍ ونّحواً من سورة البقرة ا إن كان بالنّهارٍ ثم 
رَكُمْ ركوعاً طويلا نحو من قراءته. كم رَقَْ رأسَهُ بتكبير ولت قائماً كَمَا هو وقرأ أيضاً م القرآنِ ونحوا م بو الوسر 
م رَكَم ركوعاً طويلا نحو من قراءته ثُمٌ رَفَعَ رأسَهُ ثم قَال: سمع لله لِمَنَ حَمِدَة كُمّ سَجَدٌ سَجِدتَينِ امن ويُقِيمٌ في كل 
تجدة نحو مام في في ركوو َم َم فقا بم لقرآنٍ ونحواً من سورة التّساءء م َع ركوعاً طوبلاً نحواً من قراءته» نم 
رَفْحَ أَسَهُ بتكبير وثُبَتَ قائما ثُمّ قرأ نحواً من سورة المائدة. ثم رَكَمَ ركوعا طويلاً نحواً من قراءته ثم رَقََ فَقَال: سَمِعَ الله 
ِمَنَ حَمِدَه نُمٌ سَجَدَ سَجدّتين» ثُمٌ تَشَهّدَ وسَلْمَ». ظ 

5" باب كيف القراءةٌ في الكشوفٍ 

7 حَدَّكنَا مَحمّودٌ بن غْيلانَ حَدَئنا وَكِيمْ حَدََّنَا سُِيانَ عن الأسودٍ بن قيس عن لَعََْة بن عَبَادٍ عن سَمْرةَ بن جُندُب 

ل: 


عا 


اصَلَى بِنَا وَسُولُ الله 5 في كُشوفٍ لآ نَم لدسوناف 

وفي الباب عن عائشة. َال أَبُو عيسى: : حديتٌُ سَمْرَةَ بن جُندٌب حديثٌ حسنٌ صحيح غريبٌ. . وقد ذَهَبَ بعض أهل 
العلم إلى هَذًا. وهُوَ قُولُ الشَافِعِيٌ. 

+05 حل +61 بو بكر فبلة ب إن نف إرام بن شذنا عن نيال بن لبين خي الأعو عن رن عن عاينا 

ظَّ التي 9 د صَلاة الكسوف وجهرَ بالقراءة فِيهًا) 

َالَ أَبُو عيَى: هَذّا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. ورَوَى أَبُو إسحاق الفزَارِيٌ عن سُفيانَ بن سين نحوة. وبهَذًا الحديث بِقُولُ 
مالك وأَحْمَدٌ وإسحاق. 


)١(‏ قوله: زو +«جهر بالقراءة . ا احتجم أبو يو سفل وححمد وأحمد وإسحاق» وأججابوا عن حديث سمرة ونحوه بأنه يجوز أنه َم يسمع لبعذه 
عنه صلى الله عليه وسلمء وحمل المالكية وأبو حتيفة والشافعية وجمهور الفقهاء حديث الدهر على كسوف القمر» واحتجّجوا بحديث سمرة 
-والله تعالى أعلم بالصواب- كذا ذكره العيى فى «شرح البخارى». 


جماعة؛ وتمسك بالعموم؛ ولم يذكر أحد من المحدثين حسوف القمر في عهده - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلَمَ - إلا في سيرة ابن حبان» والله أعلم. 
باب ما جاء في صفة القراءة الكسوف 

قال أحمد وصاحبا أبي حنيفة: يجهر بالقراءة» وقال الشافعي وأبو حنيفة: بالإسرار في القراءة» وللقائلين باهر رواية عائشة رضي الله عنهاء 
وللقائلين بالإسرار رواية ممرة» والجواب عن رواية عائشة أن سمرة كان في صف الرجحال ولم يسمع»؛ فكيف سمعت عائشة؟ وأجيب بأن عائشة 
كانت في الحجرة كما قال الحافظ في الفتح وما أتى يرواية. نعم هو موجود ل الخارجء قال مالك: كانوا يقتدون ,عن ثي المسجد من الحجرات» 
والجواب أن عائشة لم تبين القراءة» بل قالت: إنه قرأ نحواً من البقرة فلعله - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - جهر كجهره بالقراءة في الظهر والعصر 
كما ف الروايات: (وكان يسمعنا الآية أحياتاً)» وسمعت لفظه أف أف ورب وأنا فيهم الخ؛ كما في سنن أبي داود ويقال أيضاً : إن في المعجم 
للطبراني عن ابن عباس قال: كنت في جنب رسول الله - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - ول أسمع قراءته. 

قوله: (حديث حسن صحيح الم) حشن التزمذي حديث عائشة وفيه سفيان بن حسين وهو ضعيف ف حق الزهريء فالله أعلم. 


." وق نسحة بشار: “حديث حسن صحيح " فقط ليس فيه لفظة “غريب‎ ]١[ 


الواتك اليطي ئ ظ ارم :0114:1410 


*9- بِابٌ ما جاءَ فى صّلاةِ الخوفٍ 
حا محمد عبد الملك بن أبي الشوارب حَدَكا يَريدُ بن ريع حدقا متعم عن الزّهريّ عن سالم عن أبيه أن 
لبي يل صَلّى صَلاة الخوف بإحدى الطائفة فتن ركعة. والطائفة الأخرى مُواجهَة العدّوٌ ثم انضَرفوا قَامُوا في مقام أولئك. 
وجاء وك قصلَى يهم ركقة أخرى. كع سل عله قم" مؤلاء فَقَضَوا ركمتهم, وبا 
وفي الياب عن جابر. وحخديفة. وريد بن ثابت. وابن عبّاسء وأبيٍ هُرَيْرَة وابن مسعود. وسّهل بن أبي - حَدْمَة وأبي 


)١(‏ قوله: (فقام هؤلاء...ال) تقصيله أن الطائفة الثانية ذهبوا إلى وجه العدوء وجاءت الأولى إلى مكانهم وأعوا صلاتهم منفردين وسلمواء 
واعيرا ال وج الحو بيحارت ازاز ايه وار متتر وى و ليرا و18 عو اهيا أن ييه ريه للد تجا ذكره محمد فى «كتاب 
الآثار» وساق إسناد الإمام, ولا يخفى أن ذلك مما لا محال للرأى فيه؛ لأنه تغيّر بالمناق فى الصلاق فالموقوف فيه كالمرفوع -انتهى كلام 
ابن المهمام-. 
قال محمد رحمه الله تعالى فى «كتاب الآثار» أخخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهيم فى صلاة الخوف قال: إذا صلى الإمام بأصحابهء فلتقم 

طائفة منهم مع الإمام: وطائفة بإزاء العدوء فيصلى الإمام بالطائفة الذين معه ركعة؛ ثم تنصرف الطائفة الذين صلوا مع الإمام من غير أن 

يتكلموا حن يقوموا فى مقام أصحابهم, وتأتى الطائفة الأحرى حي بسارادر كله عه نا الول مون متراه أصحابهم» وتأتى 
الطائفة الأحرى حى يقضوا الركعة الى بقيت عليهم وُحداناء قال محمد : أخيرنا أبو حنيفة ثنا الحارث عن عبد الرحمن عن ابن عباس 


مثل ذلكء» قال محمد: وبهذا كله نأحذ -انتهى-. 


باب ما جاء في صلاة الوا 

تسب ١|‏ أن نوست أن صلاة الخوف كانت مقصورة على عهده - صَلَى الله عَلِهِ وَسَلَمْ -. أقول: لعل مراده أن صلاة الخوف بجماعة 
واحدة مقصورة على عهده؛ ويجور تعدد الأئمة واجماغات بعده واللّه أعلم. 

وأما الصفات الثابتة في الأحاديث فقال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي: إن الصفات تبلغ أربعة وعشرينء وقال ابن حزم: إنها أربعة 
عشر وابن حزم متثبت» وقال ابن قيم في الزاد: إن الصفات ستة وأرجع الباقية إلى الستة» وأتى أبو داود بصفات عديدة يمكن حمل بعضها 
على بعض لا البعض الآخرء وقال أحمد: كل صفة ثابتة بحديث صحيح فاححترنا منه وحوزنا باقيتها كما قال علي القاري. وف مراقي الفلاح 
و كذلك في اللستصفى شرح الفقه النافع وكذلك في بحريد القدوري تصريح الحواز وكذلك في عبارة للكرخحي فلا يجمد على ظاهر ما في فتح 
القدير فإنه يدل على عدم الجواز. 

ثم في الصفة المختارة لنا قولان ؛ قول أرباب المتون وقالوا: تفرغ الطائفة الأولى قبل الثائية وثي موضع الإمام ويكون الترتيب وحينئدٍ 
يكثر الإياب والذهاب ؛ وقول لأرباب الشروح يفوت فيه النزتيب ويقل الإياب والذهاب, وأكثر الأحاديث المرفوعة يؤيد ما في الشروح. 
وأما قول أرباب المتون فنادر ثْ الأحاديث. ويطلب تفصيل الصفة المحتارة لأهل المتن والشرح في كتب الفقه. وأما الشافعية فاحتاروا صفة 
وححوّروا سائرهاء ولاه العدارة ل وض أن يصلي الإمام نصف صلاة بطائفة فإذا فرغ من نصف صلاتهم تنم هذه الطائفة صلاتهم ويقوم 
الإمام ويقرأ وينتظر الطائفة الثانيةء فإذا جاءت الثانية يصلي بهم النصف الباقي فإذا صلى سلم بنفسه, وتتم الطائفة الثانية صلاتهم وق صنعتهم 
تقليل الجر كة وترك الترتيب» فإن الطائفة الأولى سلمت قبل الإمامع وصفة الشافعية وصفة المالكية واحدة إلا أن المالكية يقولون أن ينتظر الإمام 
جالساً الطائفة الثانية فإذا أتمرا صلاتهم سلم بهم الإمام؛ وقال الشافعية: يسلم الإمام بنفسه. 

ثم احتلفوا في الآية, فقال الشافعية: إن الآية موافقة لنا وأطنب مفسروهمء وقالى الأحناف: إن الآية موافقة لتاء وأطنب الشيخ السيد محمود 

الآلوسيء وأوّل أن الآية تحتمل الصفتين وليست بنص ف أحدهما فإن لفظ الآية: « فإِذا سَجَدُوا ال ) الساء” ٠‏ ] تبادره لنا فإنه ما قال 
الله تعالى فإذا صلوا ليكون تبادره للشافعية؛ وأما لفظ: ٠‏ نم يصلوا فليصلوا معك الخ ) الخ تبادره للشافعية فإن ظاهره أتموا صلاتهم. 

مسألة: تحوز صلاة النوف عندنا بممحض حور العدو؛ وقال الشافعية: يشترط تحقق الخوف حقيقة. 

قوله: (عن سالم عن أبيه) حديث ابن عمر دليل أبي حنيفة وهذا أصح ما في الباب و البخاري ايده تحر الآية وق اول الياب . 

قوله: (فقام هؤلاء الخ) إن كان المراد من هؤلاء الأول الطائفة الأولى فيكون المذكور في الحديث صفة المتون» وإن كان المراد منه الطائفة 
الثانية فتكون المذكور في الحديث صفة الشروح وأقول: التبادر في الحديث صفة الشروح. ووجه التبادر أن غرض الراوي بيان أنهم لما ركعوا 
راكعة ركعة مع الإمام فصلوا كيف ما شاء الطائفة الثانية و كيف ما شاء الطائفة الأولى بلا رعاية الإمام» وأيضاً وجه التبادر أن القريب ذكر 
الطائفة الثانية فتكون الإشارة بهؤلاء الأول إلى الأقرب» وأما صفة المتون فمذكورة في كتاب الآثار محمد بن الحسن موقوفاً على ابن عباس 
وقريب منها ما في سنن أبي داود ص )١84(‏ فعل عبد الرحمن بن سمرة. ظ 

واعلم أن المشي ف صلاة الخوف جائز عندنا ولا تموز الصلاة ماشيأء وقال الشافعية تجوز الصلاة ماشيا. 


أبواتيه النتقر عرب ب :0717/41 


ذا سس 


عيّاش الزُرَقيٌ واسمّة زَيدُ بن صامت. وأبي بكرّة. قَالَ أَبُو عيسى: وقد ذَهَبَ مَالكُ بن أنس في ضَّلاةٍ الخوفٍ إلى حديثٍ 
سَهل بن أبي حَنْمَة. 

وَمُوَ قَول الشَافِعيٌ. 

نال احم قد رُوِيَ عن الي #ة صَلاةٌ الخوفٍ عَلَى أَوجُوِ. وما أَعلّمُ في هَذًا الباب إِلاّ حديثاً صحيساء وأَختَاردٌُ حديت 
سَهل بن أب حَثْمَة. 

وهَكذًا قَالَ إسحاقٌ ؛ بن إبراهيم قَالَ: تبَيَتِ'' الرواياتٌ عن اللَِيَ يل في صَّلاةٍ الخوف. ورَأَى أنَّ كل ما رُوِيَ عن الي 
يله في صَّلاةٍ الخو فَهُوَ جَائرٌ وهَذَا عَلَى قَذْرٍ الخوفٍ 

الا ارسي ااال فر مِن الرّواياتِ. وحديت ابن عُمَرَ حديث حسنٌ صحيح. 
وقد رَوَاهُ مُوسَى بن عُقبَةَ عن نافع عن ابن عْمَرَ عن النْبيّ لا نحو 

06 حَدَّنَنَا مُحَمَدٌُ بن بَشّارٍ عن يَحَيَى بن سعيدٍ القطانٍ دلا يحتى بن سعد لأنصار عن الفاسم ين محمد عن 
صالح بن خَوَّاتِ بن بير عن سَهلٍ بن أبي حَلْمَة أنه َال في صَلاةٍ الخوفٍ قَال: ديقومٌ الإمام مستقبل القِبلةٍ وتقومٌ طائفة نهم 
معه. وطائفة من قبل العَذُرٌّ وَجُومُهُمْ إلى الْعَدُرٌ فيَركُم بهم ركعّة. ويَركُونَ لأنفيِهم ركعّة؛ ويسجدونّ لأنفِيِهم سَجدنَين 
في مكانهم. 2 م يدون إلى مقَام وليك وجي أُوليكَ فبرع بهم ركعةً ويَسجدُ بهم سَجدئينٍ فهي لَه بان ولَهُمْ واحدة 
م يركمُون ركقة ويسجدُونَ سَجدَنينِ». 

55 تال مل مُحَمّدٌ بن بَشَارِ: ل يا ا ار 
أبيه عن صالح ابن خَوَّاتٍ عن سَهلٍ بن أب حَدْمَةَ عن الي يل بمثل حديث يَحيّى بن سعيدٍ الأنصاريّ وقَالَ لي"( 
إلى جَدْبه ولَمْتٌ أحفظ الحديتٌ ولكنة مِثلّ حديث يَحَيَى بن سعيدٍ الأنصاري. 

قَال أو عيش : وهَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح لَمْ يِرقَغة يَحبَى بن سعيدٍ الأنصاريٌّ عن الفاسم بن مُحَمدِ ومكذا رََ 
أصحَابٌ يَحيّى بن سعيدٍ الأنصاريّ موقوفا. ورقَعَه شُعبَةُ عن عَبدِ الرّحمنٍ بن القاسم بن مُحَمد. 

07- ورّوَى مَالك بن أنس عن يَزِيدَ بن رُوْمَانَ عن صالح بن خَوَّاتِ عن من صَلَى مع اللي 4 صَلاةٌ الخوفٍ فَذْكَرَ 
نحوة. 

قال لق قله هذا حديثُ حسنٌ صحيح. وبه 00 مَالكُ والشَافِعيٌ والحدة وإسحاق. 


)١(‏ قوله: «تثبت الروايات» قال على القارى ف «المرقاةً»: أجمعوا على أن صلاة المنوف ثابتة الحكم بعد موت الى صلى الله عليه وسلمء 
وحكى عن المزق أنه قال: هى منسوخة. وعن أبى يوسف أنه مختضّة برسول الله صلى الله عليه وسلم لقوله تعالى: إوإذا كنت فيهم# 
وأحيب بأنه قيد واقعى نحو قوله تعالى: 98إن حفتم» فى صلاة المسافره ثم اتفقوا على أن جميع الصفات المروية عن النبى صلى الله عليه 
وسلم فى صلاة الخوف معتدٌ بهاء وإما الخلاف بينهم ف الرزجيح؛ قيل: جاءت فى الأخبار ستة عشر نوعًاء وقيل: أقل» وقيل: أكثرء وقد 
أذ بكل رواية جمع من العلماء وما أحسن قول أحمد رحمه الله تعالى : لا حرج على من صلى لواحدة مما صم عنه صلى الله عليه وسلم 
قال عن على أن النوف لا يغير عدد الر كعات -انتهى كلام القارى- . 

(؟) قوله: او قال لى: اكتبه» مقولة ييى أى قال + لى شعبة: اكتب هذا الحديث الذدى رويك تلق لك جنب الحديث الذى رويت عن يحيى بن 
سعيد الأنصارى. (التقرير) 


قوله: ذهب غالك بن أنسن ال) بين قول مالك والشافعي فرق 'يسير ذكرت أولا. 

قوله: (وما أعلم في هذا الباب إلا حديثاً صحيحاً الخ) مراده أن كل صفة ثابتة بحديث صحيح لا أنه لم يصح في هذا الباب إلا حديث 
واحدى فإن هذا المراد يرده قول الرمذي: وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم قال: ثبتت الّم. 

قوله: (سهل بن أبي حثمة الخ) هذا الحديث دليل الشافعية والحديث عندي مضطرب وما توجه إلى دفعه أحد من المحدثين وصورة 
الاضطرب إن في حديث سهل صفة في مغازي البخاري والترمذي وابن ماحه مغائرة لما في مسلم وأبي داود والنسائي والطحاوى؛ والحديث 
واحد سنداً ومتناً ومرفوع وليس تعارض العام والخاص ليعملوا حمل العام على الخاص. 


أبواب السفر عم؟ ب: 0159:7744 


ورُويَ عن غير واحدٍ 327 ل ع صَلّى بإحدى الطائفئين وكقة ونه فكاتك لي يل ركعتان”" 5 ا 
44" باب ما جاءً في سَبْجُودٍ القَرآنٍ 
سن عدا سُفِيانٌ بن وَكِيعٌ حَدكَا عد اله بنّ وهب عن عَْرِو بن الحارث عن سعيد بن أَبي هلال عن عُمَر ال 8 
عن أَمّ الدردّاء عن أبي الدَردَاءِ قال: «سَجِدتٌ 8 رَسَول الله ته إحدى عَشْرَةَ سَحِدَة منها التي فى النْجم». 
وفي الباب عن عليٌ وابن عبّاس وأبي هَرَيْرَةَ وابن مسعودٍ وزيدٍ بن ثايتٍ وعَمْرو بن العاص. َالَ أَبُو عِيسَى: حديتٌ 
أبي الذَّردَاءِ حديتٌ غريبٌ لا تَعرُِهُ إلا من حديث سعيدٍ بن أَبي هِلالٍ عن عُمَرَ الدْمَشْفِيٌ. 


84 - حَدَننَا عبد لله بن عد الرحمن حَدَلَناعَبدُ لله بن صالح حَدَّننَا الت بن سعد عن خَالدِ بن يَِدَ عن سعيد بن 
أبي هلال عن عُمَرَ وقوَ ابن حيّانَ الدّمَْقِيُ قَالُ سمعتٌ مُخبرا يبرن عن أمٌ الدَّردَاءِ عن أبي الدَّردَاء قال: سكت 2 
رَسُول الله مل احدى عَشْرَةَ سَيْحدةٌ منها التى في النجم). 

وهذًا أْصَمُْ من حديث سُفيانَ بن وَكيع عن عَبدٍ الله بن وَهْبِ. 


كذا فى «المرقاة». 


قوله: (ركعتان وهم ركعة ركعة الخ) مذهب إسحاق بن رأهويه وبعض السلف منهم ابن عباس إن المقتدي يصلي نصف صلاة قٍ 
الخوف. وإن كان النوف والسفر فيصلي ركعة واحدة لا قبلها شيء ولا بعدها شيء وليس هذا مذهب أحد من الفقهاء الأربعة؛ وقال أتباع 
الأربعة في حديث الباب: إن المراد أنهم صلرا كتاج الأخام ور كمه مركن ولي شرح آخحر في هذا الحديث وهو أن المذكور ههنا هو صفة 
صلاة الخنوف عند الشافعية أي صلوا ركعتين في ركعة واحدة للإمام فعبر الراوي بركعة واحدة هم لأن الركعتين لمم كانتا تحت ركعة واحدة 
له عليه الصلاة والسلام وف ضمنهاء ومثل هذه الرواية رواية في النسائي ص (8؟؟) عن ابن عباس فإنه ساق الحديث إلى أن قال: وصلى بهم 
ركعة ولم يقضوا الخء وزعم العلماء من عدم القضاء عدم الركعة الثانية وعجز الحافظ عما في النسائي» وعندي أنها صفة الشافعية كما قلت؛ 
ومثل هذه رواية في البخاري والطحاوي أنه عليه الصلاة والسلام صلى أربع ركعات والصحابة ركعتين ر كعتين؛» وبرادخ عدي بامييم 
أي بقي في حكم الصلاة في طول مدة أربع ركعات من المقتدين» وقال الشافعية: إن فيها: صلى بهم الببي شل يان فلن شك - عمرتين» 
فيكون فيها تمسك على جواز أداء المفترض خلف المتنفل وعجر الحنفية عن جوابها إلا الطحاوي؛ وجوابها عندي: أن فيها صفة الشافعية ووقع 
تعبير الراوي موهم هذا والله أعلم. 

باب ما جاء في سجود القرآن 

اختلف العلماء في سجود القرآن من أوجه؛ منها إن أبا حنيفة قائل بوجوب سجلة التلاوة» والشافعي يقول بسنتهاء والصحابة أيضأ 
مختلفون في الوحوب والسنية. وتمسك بحديث زيد بن ثابت مرفوعاً وبفعل عمر بن الخطاب رضي الله عنه حين قال: إنها لم تكتب عليناء 
وسيجيء الكلام فيه؛ وما أجاب الأحناف شافياً عن فعل عمر بن الخطاب. 

وأما أدلتنا على الوجوب فمنها أن أكثر السحود في القرآن بصيغ الأمرء وحمل توارد الصبغ بالأمر على الاستحباب بعيد, وإن قلت: إن 
الأمر مشترك بين الوجوب والاستحباب على ما قال أبو منصور الماتريدي فلا يمكن الحمل على الاستحباب إلا بدليل ظاهر كما في « فَالَشِرُوا 
في الْأَرْضَ » [ اللجمعة: ٠‏ ]ء وقال ابن قيم في كتاب الصلاة: إن دليل الأحناف هذا قوي» ولنا دليل آخر أخر جه مسلم في صحيحه: ١‏ أن 
الشيطان يبكي ويقول: سجد ابن آدم فدحل الجنة وما سجدت فدخلت النار الم ). فجعل مدار الخنة والنار السجدة؛ وقال النووي: إنه لا 
تك الالسيها ريه الأبلاقول العبطان ف وقول إنه نقله البي - صَلى الله عَلَيْهِ وَسْلَمَ -.وما أنكرةء فكيف لا يكون حجة؟ وقال الطحاوي 
وابن الهمام: إن سجدات التلاوة على ثلاثة أنواع بعضها مشتمل على ذكر إطاعة المطيعين وبعضها على ذكر تمرد المتمردين وبعضها بصيغة 
الأمرء فإذا كان هذا فيكون الأمر للتحتم. 

واختللاف آحخحر في السجودء قال مالك: إن السجود. سيق غضرة سجدة ولا سحدة ف المفصلء وقال أحمد: حمس عشرة سحدة وقال 
الشافعي وأبو حنيفة: إن السحدات أربع عشرة إلا أنه قال الشافعي: في سورة الحج سجدتين ولا سجدة في صء نعم لو تليت في ارج الصلاة 
يسجدء وقال أبو حنيفة: إن في الحج سجدة واحدة وفي ص أيضأ سحدة. 

مسألة: ولو تلا آية السجدة في الصلاة فتوى أداءها في الركوع تحرئ بشرط أن يركع للصلاة بلا فصل قراءة ثلاث آيات» المختار عندنا 
عدم اشتراط نية القوم. 

واعلم أن ما يكون من توزيع السحدات عندنا إلى الفرض والواجب والسنة في هوامش بعض القرآن غلط. 


أبواتي الصَكر. 00 ميد » ب:193س: الاه 
06- باب في خرُوج | النّساءِ ء إلى المساحد 

بلاق - حَدَّنَنَا نَصِرٌ بن علي حَدَنَنَا عيتى بن يُونّسَ عن الأعمش عن مُجَاجِدٍ قال: كنا عند ابن عْمَرَ فَقَال: قال رَسُول 
الله 2. 

«ايذنُوا للنساء بالميل إلى المساجد؛ فَقَال ابنة: والله لا دو لَهُنَّ د دَغْلاء فَمَالَ: فعل الله بك وفعل. أقول: قال 
تشول الله ل وتقول لا تَأَذْنُ!؟). 

وفي الباب من أبي هُرَيْرَة وزٌيِنَبَ امرأة عَبِدٍ الله الع - وريد بن خا 
سن صحبخ. 


ت, 


لد. قال أَبُو عِيسى: حديتٌ ابن عمَرَ حديتُ 
5 بابٌ في كراهية البَرَاقِ فى المسجدٍ 

0١‏ حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن بَشَارٍ حَدَّثَنَا يَحَيَى بن سعيدٍ عن سُفْيَانَ عن منصور عن ربعي" بن جِرَاش عن طارق بن عَبدٍ 
الله الْمُحَارِبِيَ قال: ١‏ ْ 

قال رَسُولَ الله يك «إذا كنت في الصَّلاةٍ فلا تبرق عن يَمِينِكَ”" بولقن خلنك أو خلئاء عفالك: أن تنفك متك 
الهُسرَّى). ظ ْ 

وفي الباب عن أبي سعد وابن عُمَرَ وأنس وأبي هُرَيْ د قا قال أبُو عبسى: حديثُ طارق حديثُ حسنٌ صحيخ. 

والعمل عَلَى هَذَا عِندَ أهل العم . وسمعتٌ الجَارُوٌةَ يقول: ممعت وكيعاً يقول: لَم يكذبٍ ربعي بن حراش في الإسلام 
م 


كدبّة 
وقال عَبِدَ الرّحمن بن مَهِدِي: أئ, بت أهل الكوفة منصورٌ ابن المُعْتَمر, 


)١(‏ قوله: «ربعى» -بكسر أوله وسكون الموحدة- بن جراش -بكسر المهملة وآخر المعجمة-. 

(؟) قوله: «فلا تيرق عن يينك» قد علل فق الأحاديث بأن ف اليمين ملكا فلا ينبغى إلقاء البزاق إليه» وأورد عليه أن ف اليسار أيضًا تلكا 
وأحيب بأن ملك اليسار كاتب السيئات» فلا تعلق له بالصلاة -والله تعالى أعلم- (التقرير) 

(؟) قوله: «كذبة» أى عمدا ولا سهوًا إذ لا مدح للصاحين الثقات فى نفى الكذب عمذاء بل المدح فى نفيه عمدًا وخطأ. (التقرير) 


باب ما جاء في خروج النساء إلى المساجد. 
ذكرت أولاً أصل مذهب الأحناف. وأما أرباب الفتوى فأقتوا بعدم روج النسوان إلى المساجد. 
قوله: (ايذنوا الخ) هذا لا يدل على ترغيب النساء إلى جروجهن إلى المساجد بل في حارج حديث الباب ترغيب النسوان إلى أن تصلي 
في البيت والمخدع, وأما ما في حديث الباب فمراده أن الرحال ليس طم حق منعهن» وإذا كان الأمر دائراً بين الجماعة يراعى الشريعة كلا 
الجانبين» مثل ما قلت في حديث: « لا يوم أحد في بيته » الخ ولا يخرج من الأحاديث» وفي مذاهب الأثمة الأربعة توسيعء لا كما زعمه بعض 
مدعى العمل بالحديث؛ وف سائر المذاهب تضييق نما في أصل مذهبنا. 
قوله: (وتقول: لا نأذن) قيل: إن ولد ابن عمر هذا واقد؛ وقيل: بلال» وق الروايات أن ابن عمر ما تكلم بعد مده العمرء وأما ولد 
ان عجر كلم كابل المديك, يأر وقولةة بل كان خرصه مكييحاء وغيره بعيارة ١‏ تبني بقاع على لفغ" كما هريد كور :في كملة البدخر 
للطورى: أن أبا يوسف مدح الذباء» وروى فيه عنه عرض اعت فلو رح قال حل بت اهية عندق فامز أبو يوسف بقتله فتاب 
الرحلء ولم تكن ثمة إلا الفرق ف التعبير لا في الغرض. 
قوله: (دغلا الدغل) هو الاصطياد مختفياً حلف الشجرة. 
باب ما جاء في كراهية البراق في المسجد 
واعلم أن ف مناط النهي عن البزاق تسعة شقوق مستنبط من الأحاديث؛ والراجح عنها عندي أنه احتزام المواجهة الحاصلة بين الله والمصلي 
وسائر الشقوق راجعة إلى هذا. 
قوله: (ولكن حلفك) زيادة حلفك ليست في غير رواية الزمذدي. 
قوله: (تلقاء شالك) في بعض الروايات قيد ن إذا لم يكن رحل في شمالك © كيلا يع في يمين ذلك الرجل؛ وإذا جمعت الطرق فلا يخرج 
الوسعة في البراق في المسجد ولا قي الصلاة» واتفق الكل أن حكم حديث الباب في من اضطرء ثم في الحديث حلاف بين القاضي عياض 
والنووي؛ قال النووي: إن البزاق في المسجد حطيئة: وقال: إن صدر الحديث في من يصلي في المسحدء وعَجرّه فيمن يصلي في خارحه. وتمشك 
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و 


0ن و 


بيس وود اناا قال رَ سُول الله يه «البرَاقٌ فى المسجدٍ خَطيئَة 
١ 0‏ 
كفارتهَا 


قال ُو عيتم : هَذحَديتُ حسنٌ صحيح. 
ل باب في السّحدة ة في 0 ذا السَماءَ انشقت 


نُسَقَتْ 4 و «اقرأ باسم رَبّكَ الَّذِي خَلَنَّ»4 

#/ا0- دنا كُِيبَةٌ بنُ سعيدٍ حَدٌكنَا سُفيَانٌ بن عُية عن أَبُوبَ بن مُوسَى عن عَطاءِ بن ميناة عن أبي هُرَئْر رَةَ قال: «سَجحدنا 
مع وَسُولٍ الله ياو في ط اقرأ باسم رَبك 4. ٠‏ و8 إِذَا الما الْشَقَت 4. 

دنا تيب حَدَكَنَا سُفِيَالٌ عن يَحَيَى بن سعيدٍ عن أبي بكر بن مُحَمّدِ بن عَمْرِو بن حزم عن عُمَرَ بن عَبدٍ العزيزٍ 
عن أبي بكر بن عبد الرحمنٍ بنِ الحارث بن هشامٍ عن أبي رز عن النَبِيَ مي مثلة. 

وفي الحديث أزبعة من الَابِعِينَ بعضُهم عن بعض. 

قال أَبُو عِيسَى: حديث أبي هُرَيْرَةَ حديث حسنٌ صحيحٌ. َ 

والعمل عَلَى هَذَا عِندَ أكثرٌ أهل العلم: يَرَوْنَ الشُجِودَ في « إِذَا السّماءٌ الْشَمَتْ » و ظ اقرأ باسم وَبّكَ 4. 

باب ما جاءَ في السّجدةٍ في النَّجِم 


م« 


إلا مس 


0- حَدَّثَنَا هارون بن عَبِدٍ الله البِرَّارُ حَدَّنَنَا عَبدٌ الصَّمَدٍ بن عَبدٍ الوّارث حَدَّتَنَا أبى عن أيُوبَ عن كرمة عن ابن 


طول ب قن . َ : 1 
«سَجدَ" رَسُولَ الله ث2 فيها يعنى النَّحمَ والمسلمونَ والمشركونّ .. 


و1 قوقه ور كمارتها حندياة أى :تراب المسحد ورماده وتحطناته إن كال نوللا فيحكها: (جمع البحار) 
(؟) قوله: «سحد رسول الله صلى الله عليه وسلم والمسلمون والمشركون» إنما سجد النبى صلى الله عليه وسلم امتثالا لأمر الله تعالى بالسجود 
وشكرًا للنعم العظيمة المعدودة فى أول السورة» وسجد المومنون متابعة له صلى الله عليه وسلم فى امتثال الأمر وإتيان الشكرء وسجد 
المشر'كون لسماع أسماء الحتهم من اللات والغُرّى ومنات أو لما ظهر من سطوة سلطان العزَّة الحبروت وسطوع الأنوار العظيمة والكبرياء 
من توحيد الله عرّ وحل وصدق رسول الله صلى الله عليه وسلم حين ل يب لهم شلك ولا اختيار ولا أثر جحود واستكبار إلا من كا 
ن أشقى القوم وأطغاهم وأعتاهمء وهو الذى أحذ كفا من حصى أو تراب» فرفعه إلى جبهته» وأما ما يروى من أنهم سجدوا لما مدج 
النبى صلى الله عليه وسلم أصنامهم بقوله: تلك الغرانيق العلى؛ وإن شفاعتهن لترتجى» ققد أبطلوه بوجوه لا تحتاج إلى أن تبين؛ فإن تعمد 
ذلك كفر صريح فهو بما لا بمكن أن يصورء وكذا لا يجوز جريانه على لسانه صلى الله عليه وسلم سهوّاء فقالوا: : إن هذه القصة بهذا 
الوجه من وضع الزنادقة ولم ينقله أحد من أصحاب الحديث؛ لا فى الصحاح ولا فق التصنيفات الحديثية إلا بعض أهل السير والمؤرّخون 
والموقعون بنقل الغرائب والحكايات. (اللمعات) 
بحديث: « البزاق في المسجد خحطيئة وكفارتها دفتها 0» وقال القاضى عياض: إن صدر الحديث وعَجرٌه قي من يصلي داخل المسجد إلا أن 
البراق فى حالة الاضطرار جائز في المسجد إلا أن الخنطيئة في من يبزق ولا يريد دفنها ولا خطيئة فيمن يريد دفنف وذهب الحافظ اين حجر 
إلى قول القاضي, وأما أنا فأتوقف في هذا. 9 5 ٍ 
باب ما جاء في السجدة في [ إِذَا السَمَاءُ الْمَقَتْ ] و ( اقرَأ بام رَبك الذي خَلقَ ) 
غرض الانعقاد من هذا الباب الرد على مالك بن أنس فإنه قال لا سجدة فق المفصلء وأحاب الموالك عن حديث الباب بأت السجدة في 
الفول كاك راكد راجا باج اي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - إلى المديئنة نسحت السجدة» ونطلب متهم الدليل على هذا. 
باب ما جاء في السجدة في النجم 
واقعة الباب واقعة مكة, وأرسل ابن عباس الحديث لأنه مم يكن حاضراً في الواقعة» بل لم يكن متولداً على ما احتير أنه كان ابن ني 
عشرة سنة حين وفات النبي - صَلَى الله عليه وَسَلُْم -. 
قوله: (المشركون الخ) قال البعض: إن وججه سجدة المشركين أن الشيطان ار اع ل ل الت 
على لسانه عليه الصلاة والسلام» واللفظ هذا: تلك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لتُرتجى» بعد ذكر اللات والعزى؛ وقيل: ما تكلم النبي 
صَلَى الله علي وَل < بهذا اللقظ ابل تكلم بد الشيطان على هج النني مان ان عد و جوضن فيرو سو وول وهو ار 
إن البي د صَلى الل عليه وَسَلك - تكلم بهذا اللفظ بطوعهء وأنه آية من القرآت ن العزيز نسخ تلاوتهاء وأما المشار إليه بتلك الغرانيق العلى وإن 
شفاعتهن لترتحى الملائكة» وهذا القول نعم الصواب فإن التشبيه بالغرانيق إنما يليق للملائكة لأنهن ذوات أحنحة ولا يليق تشبيه اللات والعزى 
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والحن وال نس ». 

وفي الباب عن ابن مسعودٍ وأبي هَرَيْرَة. 

َال أو عيتى: حديث اين عباس حديث حسنٌ صحيخ. 

والعملٌ عَلّى هَذامِندَ بعضٌ أَهلٍ العلم يرون الشجود في سورة النّمٍ وَل بع َمل العلم من أَمحَابٍ الي ا 
وغيرهم: : لبس في المفْصّل بحذة. ود فول مالك بن أنس. والقول الأول أَصَح. وبه يل النّوريٌ واينٌ نّ المبارك والشافِعيٌ 
وَأَحْمَدٌ وإسحاق. 


8" باب ما جاء مَنْ لم يَسْجْلْ فيه 


من 10101 ش*ظ5ظ 
بن ثابتٍ قَالَّ: «قَرأَتُ عَلَى رَسُولٍ الله لذ النّجم فلم يَشْجُد" فيهاء. 
قال أبُو عيسى: حديتٌ زَيدِ بن ثابتِ حديث حسنٌّ صحيح. ٍ 
وتَأوَلَ بعضٌ أهل العلم هَذَا الحديتَ قَمَال: إِنّمَا تَركَ النَبِيَ ل السَجُود لأنَّ رَيدَ بن ثابتٍ حينّ قرأ فلم يَشْجْدٌ لم يَسْجَدٍ 
الي ل. ظ 
وقالو. الشجدةٌ واجبّة عَلَى مَنْ سَمِعَهَا ولم ير 7 خصرافي تركها. وقَالُوا: إن سَمِعَ الرَّجُل وهُوَ عَلَى غير وضوءٍ ذا توضّأ 
د وقة نول فيان وأهلٍ الكوفة. وبه يول إسحاق. وقَالَ بع أهل العلم ! إِنَمَا الّجدةٌ عَلَى مَنْ أَرَادَ أن يَسْجدَ فِيهَا 
والعسى فشْلهَا ورَخصَوا في تركها ُو إن أرَادَ ذلكَ. وا تجو بالحديث المرفوع. ٠‏ حديث زيدٍ بن ثابت قَالَ «قَرأتٌ عَلَى 
لي ا النّجم فلم يَسَججذه فَقَاُوا: لو كانتٍ السّجدةٌ واجبة لم رْكٍ الي 1 زَيداً حتَّى كان يَسجدُ ويَسجدٌ النْبيّ 25 
واحْتَجُوا بحديث عُمَرَ أَنَهُ قَرَسَجدةٌ عَلَى المنبر فَتَرَلَ فَسَجَدَ كم َرأَهَا في الجَمعَةٍ الثانية فيا النّاسُ للشّجوي. فَفَالَ إن 


)١(‏ قوله: فلم يسجد فيها» ليس فيه دلالة على عدم وجوب السجدة كما تمشك به الشافعى؛ أن الوجوب ههنا ليبى على الفورء ويحتمل 
أن قراءة زيد كان فى وقت الكراهة» أو على غير طهارة أو كان ذلك لبيان أنه غير واجب على الفور. (اللمعات) 


بالغرانيق» وأما سحود المشركين على هذا إنا لزعمهم أن الإشارة إلى اللات والعزى» أو يكون تحقق السجدة منهم بالجذبة» كما قال الشاه 
ولي الله رحمه الله وأتى العيين والحافظ بروايتين صحيحتين مرفوعتين على القول الثالث الصحيح. وقال الحذاق: إن القول الأول من احتراع 
الزنادقة فإنه يرتيع على ذلك عصمة الأنبياء, وأما إِلْمَاءِ الأمنية فليس ممنحصر على هذاء ولعل معئ الإلقاء على لسانه أنه كان تكلم موهاً 
ألهعن كلافة.ت صَلى الله عَلئِه وَسَلتْ - ثم رواه بعضهم على فهمه في المعين, وأما القول الثاني فذلك أيضاً بعيد وباطل. أقول على تصويب 
القول الثالث المؤيد بالروايتين كان أهل مكة مطيعين له عليه الصلاة والسلام وكان صناديد المشركين في الطائف. ثم لما رجعوا إلى مكة انحرف 
أهل مكة وارتدوا عن دينه عليه الصلاة والسلام» وقد أفشى حبر اتقياد أهل مكة له عليه الصلاة والسلام إلى الأصحاب الذين هاجروا إلى 
الحبشة؛ ويؤيد هذا ما في تاريخ ابن معين ومعان الآثار ص ))١55(‏ ولكن ف سنده ابن طيعة» إلا أنه إذا روي عنه العبادلة تكون فيها شيء 
قوة» وأيضاً اروانا ابن فيعة ابن كانه اناري عية بن عيد رجن بو[دا رركن كاي تكون روايته معتيرة لأن الكلام فيما إذا روي عن 
حفظه فتكون الرواية قوية. 

قوله: (والجن ال) ذكر العين اسم بعض الساجدين من الجن وكان الحن» من نصيبين ونينوى» وذكر أرباب الكتب أسماءهم في الصحاية» 
وأما كلام إن المشركين كانوا على وضوء أولا فليس هذا ممله» ويطلب من موضعه. 

باب ما جاء في من لم يسجد فيه : 

أي ف النجم, تمسك الحجازيون بحديث الباب على سنية السجدة فإنها لو كانت وأحبة لما تركها الببي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ. وأجحاب 
الأحئاف يأنا لا نقول بوجوب الأداء» في الفور كما ف ظاهر الرواية لناء وفي التاتارحانية ف رواية شاذة عن أبي حنيفة وجوب أداء السجدة 
بلا تراخ. وأقول: إن ظاهر الرواية فيمن لا يخاف فوات السجدة: والشاذة في من يخاف فوات الأداء. 

قوله: (وتأول بعض أهل العلم الخ) لا نتأول بهذا بل ما ذكرنا من الحواب؛ وأما هذا فيمكن في جحل النكتة بما في فتح القدير: : أنه إذا 
تلا أحدّ آية السجدة؛ و حمعها جماعة يستحب طم أن يجعلوا صورة الإمامة والاقتداء ويتوسط الإمام» وليست هذه إمامة واقتداء حقيقة حنى لو 
ظهر فساد وضوء الإمام لا يسري إلى سجدات المقتدين» فهذه نكتة تأحيره عليه الصلاة والسلام أداء السجدة. 

قوله: (واحتجوا بحديث عمر الخ) ليس هذا مرقوعاً بل أثر عمر رضي الله عن وهذا تمشك الحجازين. وأما الحواب من جانب الأحنااف 
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َمْ ثكتب”” عَلْينَا إلا أن نَشَاءَ فلم يَْجدْ ولَمْ يَسْجدُوا. ودَهَبَ بعض أهلٍ العلم إلى هذا ومو قَولُ الشَّافِمِيٌ وأَحْمَد. 
ع - بابٌ ما جاء في السّجدةٍ في ص-- 
لاباع - - حَدَئَا ابن أبي عُمَرَ حَدَنَاسفيَانُ عن أَُوبَ عن عكرمة عن ابن عبّاس قال: «رأيتٌ رَسُولَ الله 6 يَسْجْدٌ في 
ص». قَال ابن عبّّاس: ولِيستٌ مِن عَرَّائم " السّجودٍ. 


)١(‏ قوله: «لم تكتب علينا إلا أن نشاء» ظاهره التخيير لكن من قال بوجوب السجدة قال: إن معناه لم تكتب عليئا على الفورء ويمكن أن 
يعال: لعله كان ذلك مذهب عمر رضى الله تعالى عنه ولم يعلم اتفاق من عداه من الصحابة سوى من كان معه فق المجلس» كذا ذكره 
الشيخ فل واللمعات» ويوافقه ما ذكره ه العيئ من أنه روى عن مالك أنه قال: إن ذلك مما لم يتبع عليه عمر ولا عمل به أحد بعده -انتهى- 
والله تعالى أعلم. 

)١(‏ قوله: من عزائم حرم حي عزية وف ال كدت على قعلاه كال العرن ١٠:‏ اف وين التقية والحائعية اق انين فيها سبحدهة 
تفعل» وإًِا الخلاف فى أنها من العزائم أم لا ف فعند الشافعى ليست من العزائم ا ا 
فيهاء وبه قطع جمهور الشافعية» وعند أبى حنيفة وأصحابه هى من العزائم وهو قول مالك أيضاء وعن أحمد كالمذهبين: والمشهور منهما 
كقول الشافعيء واحتج الشافعي ومن معه بحديث ابن عباس هذاء وله حديث آخخر أخخرجه النسائى أن النبى صلى الله عليه وسلم سجد 
فى صء فقال: سجدها داود عليه السلام توبة؛ ونسجدها شكرّاء وله حديث أخرحه البخارى ولفظه: زأيت البق ضلى الل عليه سل 
. يسجد قل ص أولئك الذين هدى الله فبهداهم اقتدهء قلنا: هذا كله حجة لناء والعمل بفعل البى صلى الله عليه وسلم أولى من العمل بقول 
ابن عباس» وكونها توبةٌ لا يداق كونها عزيمة وسجدها توبةٌ ونحن نسجدها شكرًا لما أنعم الله على داود عليه السلام بالغفران والوعد 
بالرلفى وحسن المآب» ولهذا لا يسجد عندنا عقيب قوله: «ؤووحسن مآب© وروى أبو داود من حديث أبى سعيد قال: قرأ رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وهو على المنبر صء فلما بلغ السحدة» نزل فسجد -انتهى-. 


بأنه موقوف ومذهب عمر فلا يفيد» فإنه.محضر جماعة من الصحابة» فيمكن للشافعية قول: إنه قريب إجماع جمهور الصحابة فما أجاب أحد 
حواباً شافيء وقال العيئ بحذف المستثئ المتصلء لأنه أصل فيكون المعن: أنها لم تكتب علينا إلا أن نشاء مكتوبيتهاء وقال أيضاً: إن المشيئة 
يتعلق بالتالاوة لا بالسجدة. وقال الحافظ: إنها تتعلق بالسجدة:ء أقول تأويل العيين فيه أنا إذا قلنا أن المستثئ منه الوجوب» والمستئئ هو التطوع 
يكون الامحناء أيضا عنصلا ولين_حة المتضل والمنفصل ما هو مشهور على الألسنة بل تفصيله مذكور في قطر الددى وشرح الشيخ السيد 
تحمود الالوسي على المقدمة الأندلسية» وذكر بعضه في روح المعاني في وجوه المثاني تحت آية ٠‏ إلا خخطأ ال [ النساء: 7 ] أية الكفارة فإنه 
قال: إن الاستثناء متصل حلاف ما قالواء وأيضاً يخالف قول العين لفظ الباب: (فلم يسحد ولم يسجدوا الخ) . فإنه تحقق التلاوة في واقعة 
الباب؛ وأما قول: إنه تأخير السجدة لأن الأداء لا يحب في الفور فبعيد لأنه لا عذر ونكتة لترك السحدة الآن بخلاف ما مر من واقعة الى - 
صَلى الله عَلئِهِ وَسَلَحَ - فلم أر حواباً شافياً . وللحافظين كلام في شرحي البخعاري» وأحيب بما تيسر لي بأن مراد عمر أن السجدة بخصوصها م 
تكتب بل يكفي الانحناء والركوع أيضاًء ويجوز عندنا أداء سحدة التلاوة بالركوع قائماً وقاعداً والقيام مستحب والركوع أعم من أن يكون 
داخل الصلاة أو حارحهاء ورواية أدائها في الخارج في ضمن الركوع موحودة في فتاوى الظهيرية عن أبي حنيفة نقلها ف الدر المحتار» و 
التفسير الكبير أن أبا حنيفة تمسك بآية سجدة ص المذكور فيها لفظ الركوع على إجزاء الركوع بدل سجدة التلاوة» وتخصيصه بداءحل الصلاة 
غير لازم: وفي مصنف ابن أبي شيبة آثار من بعض الصحابة والتابعين أنهم كانوا يكتفون بالتسليم إذا تلوا آية السحدة» والمراد من التسليم 
هو الانحناء لا السلام عليكمء وفي مصنف ابن أبي شيبة أن أبا عبد الرحمن السلمي التابعي تلميذ عمر بن تطاب كان من القراء ويتلوا القرآن 
وهو ماش فإذا تلا آية السجدة كان ينحيئ ثمة وهو ماشء؛ ويؤيدنا ما ذكره الحافظ ف الفتح أن وجه الاحتلاف في ص ف السلف أن المذكور 
فيها لفظ الركوع فدل على أن بعض السلف رأوا الركوع في حكم السجدة. وأجريت هذا المذكور في الخلاف بين الشافعية والحنفية فلم 
أر أثرأ من الآثار يدل على أن أحدأ تلا آية السجدة ونم يسجدء ولم ينقد ولم يخفض رأسه ولم ينحن» فالحاصل أن مراد عمر أن السجدة 
بخصوصها غير مكتوبة علينا. 

واعلم أن الحنفية اجتلفوا في شرط وجوب السجدة ة على السامع قصده الاستماع أو عدم والمختار أن القصد ليس بشرط وأيضاً كان 
55 - صَلى الله عَلَيِهِ وَسْلَ - مثل هذا كما عند أبي داود في ص ولم يكن التزم السجدة فيها بعد ثم التزمها كما عند الحاكم وغيره. 

(اطلاع) ذكر الشيخ عبد الحق قي الحاشية 8 ة ويوافقه ما ذكره العيين من أنه روي عن مالك أنه قال: إن ذلك هما لم يتبع عليه عمر ولا 
عمل به أحد بعده انتهى. ش 

قوله: (أنه ليس بذاك) بأن في موطأ مالك ص (*؟) قال مالك: ليس العمل على أن ينزل الإمام إذا قرأ السجدة على المدبر فيسجد الى 
واه الشيخ عبد الحق ناقلاً عن مالك» فإن مراد مالك نفى وججوب الأداء على المنبر على شاكلة الجماعة. 

باب ها جاء في السجدة في ص 
قوله: (حدثنا أبن أبي عمر الخ) في بعض النسخ ابن عمر وهذا غلط؛ والصحيح ابن أبي عمر. 
قوله: (وليست من عزائم السجود الخ) تمسك الشافعية' بهذا الحديث على نفي السجدة في صء ومر الزيلعي على هذا وجمع الطرق كلهاء 
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وات ملاعل ين أصحاب الي 8 وطبرج في هذا رأ ااا وهْوَ قول سُفيَانَ وابن 

المبارك وَالشَافِعيّ وأحقد وإسحاق. وقال بعضهم: إِنَهَ توبة نبي ولَم يَرَوْا الشُحودٌ فيهًا 
آدغ - بابٌ في السّجدةٍ ة فى الححح 

م - حَدََنَا ةحدلا اب ليع عن مشّرح بن هاعَانَ عن عُقبَةَ بن عامر قَال: «قلتٌ يا رَسُولَ الله فضَلَتْ سورةٌ الحجٌ 
بأن فيها سَحْدَ سَجَْدَنَينِ؟ قال: َعَم ومَنْ م يَشْحَدْهُمَا فلا يَقَرَأَهُمَا؛. 

قال ُو جيه : هَذَا حديثٌ ليس إسنادٌةُ بالقوي. 

م - 5-5 قر 2 ف 

واختلف أمل العلم في هَذا. رُوِيَ عن مُمرَ بن الخطاب وابن َمَرَ انَهُمَا قالا: فضلت سورة الحج بان فيها سَجدتين. وبه 

ول ابن المبارك والشَافِعيٌ وأَحْمَدُ دُ وإسحاق. ورَأى " يمضه ههًا حكدة وهو ثُولُ شفياة التوري وعالك وأهل الكوفة. 
بيات باصا ما يتول فى عرد القراة 

0148 حَدَثَنَا قتيبة حَدَّثَنَا مُحَمَدُ مُحَمّدُ بن يَزِيدَ بن ختئس حَدَئنَا الحسنٌ , : بن مُحَمّدٍ بن عُبَيدِ الله بن أبي يَزِيدَ قَالَ: قال لى ابن 
جرَيِج: يا حَسَنٌ أَخبرَني عُبِيدُ الله بن أبي يَزيدَ عن ابن عباس قَالَ: جاء رجل إلى الي 1 فال با رَسُول الله ني رأيئني 
ل وأنا نائم كاي أَصَلّي حَلفَ شجَرةٍ فَحذْتُ فَسَجَدتٍ الشّجر لسجودي. فَسَمِعِنُهَا وهي : نقول: اللّهُمّ اكب لي بها 
عِندَكَ أجرأً. وضَّعْ عنَّى بها وزراً. واجعلها لي عِندَكَ دُخرا. وتَمَبَلهَا مني كَمَا تَعَبَلتَهَا من عَبِدِكَ داود. قال الحسنٌ: قَالَ لي 
)١(‏ قوله: «ورأى بعضهم فيها سحدة؛ قال محمد ف «الموطأ» وكان ابن عباس لا يرى فى سورة الحج إلا سجدة واحدة الأولى لا الثانية: 

وبهذا نأخذ وهو قول أبى حنيفة. ظ 
وقال: ظيئن أن هذه الروايات بطرقها كونها لنا أولى من كونها عليناء أقول: كلام الزيلعي نعم الحق كما تدل لوا 0 
3 ) ف كتاب التفسير عن ابن عباس» ومنها ما في البخاري ص (585) ج :)١5(‏ ليست من عزائم السجود. ورأيت البي - صَلَى الله عَليِه 
وَسَلْمَ - يسجد فيها ال فرجحان ابن عباس إلى السحدة في ص»ء فغرض ابن عباس من قوله: ليست من عزائم السحود» وبيان حقيقة سحدة 
ص أي أنها سجدة شكر لناء وسجدة توبة لداود» كما في سنن النسائي مرفوعاء وأخرج الطحاوي أيضاً رواية ابن عباس فليراجع إليها فإنها 
مفيدة لناء ويمكن أن يقال: إن غرضه أنها ليست من عزائم السحود بل يكفي الركوع. 

قوله: (والشافعي الخ) لا يقول الشافعي في ص بالسجدة في داحل الصلاة» بل يقول با . ستحبابها في خارج الصلاة: فلا أعلم وجه قول 
الرزهمدي هذا. 


00 
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باب في السجدة في الحج 

' تمسك الشافعية بحديث الباب» ونقول: إن في سنئده ابن طيعة, وأما ما في أبى داود ص (5١؟)‏ ففيه قوة شيء مما في الباب» فإن فيه: روى 
عبد الله بن وهب عن ابن طيعة وتكون رواية العبادلة عن ابن طيعة أعدل لكنها لا تبلغ مرتبة الحسن لذاته» وف أبي داود ص )7١5(‏ بسند 
آخر ولكن فيه عبد الله بن منين وهو مستور الحال؛ فالخاصل أن أحداً من طرق حديث الباب لا يخلو من ضعف أو لين» ولنا ولهم آثار لا 
مرفوع لأحدء وشم أثر عمرء ولنا أثر ابن عباس؛ ولو سلمنا أن في الحديث قوة شيء فنقول: إن سجدة الثانية سجدة صلاتنية لا تلاوية» فإن 
المذ كور معها ركوع) واستقراء العلماء أن السجدة المذكور بها الركو ع سجدة صلاة. 

قوله: (وابن عمر أنها ال) روى الطحاوي عن ابن عمر أن في الحج سحدة واحدة. وأقول ذكر همس الدين بن الحرري شيخ القراء في 
رسالته « النشر في قراءة العشر ): أن جحرئية التسمية للسورة وعدم حزئيتها مب على القراءتين» فإنها حزء على قراءة؛ وليسنت بجرء على قراءة 
وكذا الوقف على ١‏ أنعمت عليهم » وعدم الوقف مبى على اختلاف القراءتين» وهذا ذكره البقاعي عن الحافظ ذكر الزرقاني» ولقد رضي 
بهذا السيوطي والقسطلانٍ وغيرهماء وأقول: إن الاختلاف في السحدة في الحج لعله مبين على اختلاف القراءات والأحرف. وشبيه هذا ما 
ذكر بعض الأحناف مثل رد الحتار أن موضع السحدة ف « أَنَا يَسْحَدُوا ؛ [ النمل: ١؟‏ ]| يختلف على الاحتلاف في تشديد ألا وتخقيفهاء 
فلو قرأت مشددة يكون موضع السجدة غير ما يكون على قراءة تخفيفهاء روي عن أي حنيفة أن سجدة الشكر فقط ليست بشي ففي 
تفسير قوله قولان ؛ قيل: نفي السحدة من الرأسء وقيل: نفي كمال الشكرء وهذا القول نسبه الحموي في حاشية الأشباه والنظائر إلى محمد 
بن الحسنء» وروى أن مالكاً يقول: لا سجدة للشكر. 

باب ما جاء. ما يقول في سجود القرآن 
عندنا لو سجد في الصلاة يسبح تسبييحات الصلاة ولو سجد خخحارجها يقرأ ما هو مأثور. 
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بن جُرَيج: َال لي جِدَكَ: َال ابن عبّاس: َقَرأْ النَّي 5 سَجَدَةٌ نم سَجَدَ. فقَالَ ابن عبّاس: سمعْته وهُوَ يقول مِثلّ ما أخبرة 
ال 


ا - عدا محدُ بن بغار َدنَاعبدُالومّابٍ 0 حَدَ تنا حال لحذَّاء عن أب العالية عن عائشة قَالَت: كان ر شول 
لهي يقولٌ في سجود القرآن بالليل: سَجَدَ وَجْهِيَ للّذِي خَلَقَه. وشَّقَّ سَمْعَهُ وبَصَرَُ بِحَوْلِهِ وفُوّتِه». 


٠غ-‏ باب ما ذُكر فِيمَنْ فَانَهُ حِرْبْهُ من اللّيل فقضاءٌ بِالنّهار 
إلمةم- - دكا قيب حَدَلنَا أَبُو صفوانَ عن يُونْس عن ابن شهاب أَنَّ السَائبَ بن يزيد وعد لله أ خبَرَاةٌ عن عبد الرّحمن 
بن عَبِدِ القاريٌ قال: سمعتٌ عُمَرَ بنَ الخطاب يقول: َال وَسُولُ الله كل «مَنْ نَامَ عن جزبه أو عن شَيِءٍ بن فَقَّأَهُ ما بِينَ صَلاة 
الفَجِرٍ وصّلاةٍ الظهرٍ كب لَهُ كَأنمَا قَرَهُ من الفيل». 
قَالَ أو عيش : “هَذّا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وأَبُو صفوانَ اسمّهُ عَبِدُ الله بن سعيدٍ المكنٌ ورَوَى عَنْهُ الحُمَيدِيٌ وكبارٌ 


# 


الثأس. 
5 بابٌ ما جاءَ من النَّسْدِيدٍ في الذِي : َع رَأسَهُ قبل الإمام 
ارخ حَدََنَا تيب حَدََّنَاحَمَادٌ بن زَيدٍ عن مُحََمّدٍ بن زيادٍ وهُوَ أَبُو الحارث البصري نف عن أبى هُرَيْرَةَ قال: 


قال محمد بو «أما يَحشّى الَذِي برقع رَأْسَهُ قبلَ الإمام أن بان ' الله رَأْسَهُ رَأْسَ حمَاره. 
قال قُتَيبهُ: قَالَ حَمَاٌ: قال لى مُحَمّدٌ بن زياد: إِنَمَا قَالَ «أمَا يَخشّى». 
قال ابو د هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. ومُحَمَدُ بن زياد وو بَصريٍ لف ُكتى أبا الحارث. 
0 - باب ما جاءً في الّذِي يُصَلَّى الفربضّة كُمَ يومٌ النّاسٌ بَعدَّ ذلك 
“8 - - حدنا عي دكا سماد بن زد عن غرو بن دينار عن جابر بن عبد اله دن م بن جل كن مُصلَي ع وَسُولٍ 
لله يي المغرب ثم يرج إلى قومه فيؤمُهم». 
قال أنو عيسّى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح. 


)١(‏ قوله: «يحوّل الله رأسه رأس حمار» قال الأشراف: أن يجعله بليدًا وإلا فالمسخ غير جائز فى هذه الأمة» قال ابن حجر: يحتمل أن يكون 
على -حفيفته؛ فِيكُونُ ذلك مسخحا خاضاء والممتنع المسسخ العام كما صرحت به الأحاديث الصحاح؛ وأن يكون بجارًا عن البلادة ويؤيد 
الأول ما حكى عن بعض امحذئين أنه رحل إلى دمشق لأخذ الحديث عن شيخ مشهور بهاء فقرأ عليه جملته» ولكنه كان يجعل بينه وبينه 
حجابًا ولم ير وجهه. فلما طالت ملازمته له ورأى حرصه على الحديث كشف له السترء فرأى وججهه وجه مارء فقال له: احذر يا بن 
أن تسبق الإمام » فإى لما مر فى الحديث استبعدت وقوعه: فسبقت الإمام فصار وجحهى كما ترى -انتهى-. 


قوله: (من عبدك داود الخ) في الحديث سجدة داود بلفظ السجدة, وف القران بلفظ ال كوع. 
قوله: (سجد وجهى للذي الخ) هذا مستدلنا على أن حقيقة السجدة وضع الجبهة بشرط وضع إحدى الرجلين» فإنه عليه الصلاة والسلام 
نسب السجدة إلى الو جه فإن حقيقة السجدة يتقرم بالوجه, 
ناما جا من :الاقناديق ل الاق :رقع وآنية قل لماه 
هذا مكروه تحرعاً عندنا وفي أقوال باقي الأثمة أيضأ ضيق. 
قوله: (إتما قال: أما يخشى الخ) غرضه أن قوله عليه الصلاء والسلام هذا إنما هو تهديد وتخويف لا إحبار لأن حبر الشارع لا بد من 
وقوعه؛ وأقول: لعله يكون التحويل في القيامة حقيقة» فإن في القيامة تكون المعاني مصورة. 
0 باب في الذي يصلى الفريضة ثم يؤم الناس بعد ما صلى 
هذه مسألة اقتداء المفترض خلف المتنفل. وذلك جائز عند الشافعيء» وغير جائز عند أبي حنيفة ومالك» وعند أحمد روايتان ورجح أبو 
البركات بحد الدين ابن تيمية في المنتقى ص (01) رواية عدم الحواز» وفٍ تمهيد أبى عمر أن عدم الجواز مذهب جمهور العلماء والفقهاء. 
قوله: (يصلي المغرب الخ) قال البيهقي في معرفة السنن والآثار: إن لفظ المغرب معلول لتصريح العشاء في سائر الروايات» وعبارة البيهقي 


أبواب السفر 41 بب:0 1١‏ س :ره 
والعمل عَلّى هَذَا عند أَصِحَابئا السَافِميٌ وأَحْمَدَ وإسحاق. قَالوا: إذَا أمّ الرّجل لقو في المكتُوبة وقد كَانَ صلاها قبل 
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ذَلكَء أن صَلاةَ م من انم به جائزةٌ واخْمَجُوا” ' بحديثٍ جابر في قصة مُعَاذٍ . وهُوَ حديثٌ صحبحٌ. وقد رُويَ من غير وجه عن 


)١(‏ قوله: «احتججوا بحديث جابر...الخ) أحيب بأن الاحتجاج من باب ترك الإنكار من النبى صلى الله عليه وسلم وشرط ذلكء وجاز عدمه 
يدل عليه ما رواه الإمام أحمد عن سليم رجحل من بئ سلمة أنه أتى النبى صلى الله عليه وسلمو فقال: يا رسول الله! إن معاذ بن حبل يأتينا 
بعد ما ننامء وتكون ف أعمالنا بالنهارء فينادى بالصلاة» فتخرج عليه فيطول عليناء فقال له صلى الله عليه وسلم: يا معاذ! لا تكن فيان 
إما أن تصلى معى وإما أن تخقّف على قومك؛ فشرع لأحد الأمرين الضلاة ععدء ولا يضلى بقومه أو الضلاة يقومه على وجحه التحفيقن: 
ولا يصلى؛ وهذا أنه .ممنعه من الإمامة إذا صلى معه صلى الله عليه وسلمء ولا يمنع إمامة مطلقًا بالاتفاق» فعلم أن منعه من الفرضء كذا 
ذكر الشيخ ابن الهمام. (اللمعات) 


تشير إلى الاتفاق على الإعلال» وتأول البعض في لفظ المغرب. 

تمسك الشافعية بحديث الباب على جواز الاقتداء المذكورء وقالوا: إن معاذاً كان يصلي الفريضة حلفه عليه الصلاة والسلام ويتطوع أي 
يعيد ف بي سلمة و كانت تقع نافلة. 

وأحاب الطحاوي عن هذا بثلاثة أوجه: أحدها: أنا لا نسلم أن معاذاً كان يصلى الفريضة حلفه عليه الصلاة والسلام والإعادة في بي 
سلمة فإنا نقول بعكسه أي كان يصلى حلفه عليه الصلاة والسلام صلاة العشاء أي صلاته عليه الصلاة والسلام ولكنه ما كان يريد به إسقاط 
ما ف الذمة والفريضة», بل كان يريد إسقاط ما في الذمة في بئ سلمة في صورة من يريد أداء صلاة الإمام حلفه؛ وما أراد فيها إسقاط الفريضة 
تكرن صلاته نافلة قي المآل» وأنا عبرت بهذا التعبير كيلا يخالفنا لفظ الراوي؛ وأما المشهور على الألسنة من قول: إن معاذاً كان يتطوع خلفه 
عليه الصلاة والسلام من أول الأمر فيخالفه لفظ الراوي ولا يقبله عاقلء وهذا عدلت من التعبير المشهور إلى تعبير الطحاويء ولله در القائل: 
والحق قد يعيزيه سوء تعبير. فالحاصل أنا قلنا بعكس ما قالواء وأيضأ نقول: إن الناقل هو حابر بن عبد اللهء و لم يطلع على ما نوى معاف 
وما أفصح هعاذ بنيته. , 

والوحه الثاني: أن تمسككم إنما يصح لو كان فعل معاذ بلغ البي - صَلَى الله عله وَسَلْم - وقرره - صَلَى ال عله وَسَلُمَ -» ونقول: : إنه 

عليه الصلاة والسلام لم بلغه فعل معاذٍ أذكره "كما في معان الآثار صر )١1١4(‏ أن سليماً شكا إلى النبي على اعت وفك - تطويل قراءة 
معاذ رضي الله عنه. فقال النبي - صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلْمْ -: 0 أفتان أنت يا معاذ إما أن تصلي معي وأما أن تخفف على قومك ال)» ورجعال 
الكذيف ثقات: أخرينة أحد ق ميهد مرسلا بد قوي متذا وتنا ومر الدافظ عق هذا الحديت واحاب:عنه يتقدير' العيارة بأن الراة إما 
أن تصلي معي فقط وإما أن تخفف على قومك الخ؛ ونقول: إن التقدير حلاف الأصلء وأقول: إن قوله عليه الصلاة والسلام: 9 إما أن تصلي 
معي ) يدل على أن معاذاً لم يكن يصلي خلفه عليه الصلاة والسلام الصلاة المعهودة أي بالنية بإسقاط ما في الذمة» ثم رأيت ف عبارة ألىي 
البر كات جمد الدين بن تيمية قريب ما قلت هذا. 

والوججه الثالث للجواب: أن فعل معاذ هذا إنما هم و قبل نسخ تكرار الصلاة في وقت واحدك. 

وليعلم أن نسخ التكرار يستثئى منه ثلاث صور لأحاديث أخرى : إحداها: من صلى منفرداً ثم وحد الجماعة فأراد إحراز ثواب الجماعة 

ا ا ا ار ا 0 
منفرداً ف عهد أئمة الجور ثم ابتلي واضطر إلى إعادة ما صلى. 

ثم مر ابن دقيق العيد في عمدة الأحكام على أحوبة الطحاوي ولما مر على الحواب الثالث قال: لم يذكر الطحاوي أن تكرار الصلاة كان 
جائراً حين ما فإنه لم يأت بالسندء ولما مر الحافظ على كلام ابن دقيق العيد قال: إنه لم يطلع على كلام الطحاوي فإنه قد أسمند قوله وأتى 
بالرواية قي صلاة المنوف ص :)١87(‏ أن أهل العوالي كانوا يصلون مرتين فنهاهم رسول الله - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَكْ - أن يصلوا ضلاة ف يوم 
مرتين» الم. لما مد الحافظ عليه ما تكلم في سنده جرحاً وتعديلاء أقول: إن رجال السند ثقات ومعروفون إلا نخالد بن أعن المعافري فإنه ليس 
عذكور ف كتب الرجال» ولكنه لا يضرنا فإن قراءة عمرو بن شعيب تلك الرواية على سعيد بن المسيب وتصديق ابن المسيب الرواية كاف لنا 
لآن سعية ين سسسب لا ريك ال تقيه» تإن السسانقي يقيز بحر اسيلة وهر من انضل النابعين وثيل؟ الأفضل أويسن القرى» وقيل: زين العابدين» 

ثم أقول: إن حالد بو امن العائري عن حفيد ام امن واب امن ول إلى هذا ترائو انها أن ل مس جمد راويا خالك. يح عبيد المعافري وعلم 
م. وطاع إعيد زوج أم أبمن قبل أن نكحها زيد بن حارثئة: ويقولون: النعبيدا معافري فعلمت أن حالداً في الطحاوي هو عين خالد 
في مسند أحمد إلا أنه نسب ف الطحاوي إلى أبيه أي أعمن؛ وف مسند أحمد نسب إلى حده عبيد» فأصل نسبه حالد بن أيمن بن عبيد المعافري 
وقرائن أخرع وهذا كان تبرعاً مئ لأن حالداً ليس .موقوف عليه لمستدلنا بل صدقه سعيد. , 

ثم عارض الطحاوي الشافعية برواية مرفوعة عن ابن عمر قال: قال النبي - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلّْمَ -: « لا تصلوا صلاة ف يوم مرتين 
ا» وفي بعض الألفاظ: « لا تصلوا صلاة مكتوبة في يوم مرتين » أخرجها النسائي وأبو داود وغيرهماء وتأول الشافعية فيها بأن مراده النهي 
عن التكرار بلا سببء؛ ويكون التكرار بالاتيار كما قال الخطابي. أقول: إن صلاة معاذ خحلفه عليه الصلاة والسلام كانت أفضل فأي سبب 


كك ا ا ا ا 3ه ان . .د 
جابر. وروي عن 5 الدَّرداءِ أنه سيل عن رجلٍ دَخَلَ المسجذ والقومٌ في صَلاةٍ العَضْرِ وهُوَ يَحْسَبٌ أَنََا صَلاة الظهر انتم 
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به قال: صَلانة جائزة ة. وقد قال قومٌ من أهل الكو فة؛ اذا إذا انتم قوم بإمام وهُوَ يُصَلّىَ الَضرّ وَهُمْ يَحْسَيُونَ أنه مم 


م 


بهم وافْتَدَوا بد فإنَ صَلاةً المقْتَدي فاسدَةٌ إِذَا اختلف نيه الإمام والمأقوم. 


"دغ - بِابُ ما ذُكِرَ من الوّخْصّةٍ في السُجِودٍ عَلَى الثوب في الحر والبرد 
+8- حا ل لا يم 


لإعادته صلاته؟ وإن قيل: كان معاذ أقرأهم ولم يكن في بن سلمة قارئاء فهذا الاحتمال بعيد غاية البعد» فإن فيهم جابرأ وغيره» وهل يقول 
أحد: إنهم كانوا غير قارئين قدر ما تصح به الصلاة؟ وتأول بعضهم بأن مورد النهى إنما من صلى بالجماعة ثم أعادها في الجماعة ثم إذا يذ كرون 
هذه المسألة» فيقول البعض: إن كانت اللجماعة الثانية ذات فضيلة يعيدها وإلا فلاء والبعض يترددون في المسألة. ونقول: إن آية جماعة أفضل 
من جماعة يكون ن إمامها نبي الله - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ -. والحق أن دليلنا ناهض ومعارضة الطحاوي قوية» ونقول: إن النهي منسحب على 
فعل معاذ أيضاًء وفعل معاذ متقدم فإنه قبل غزوة أحد لما أن سليماً لما شكا إلى النبي - ضَلَى الله عَليْهِ وَسَلّْمَّ - قال معاذ: إنك منافق؛ قال 
سليم: ستعلم أن منافق أم مخلص لو جاء الله بأمر بينناء فشهد سليم أحداً واستشهدء وقال معاذ: صدق الرجل» فدل على أن فعل معاذ متقدم. 
رابا نات إخاظة الرارهة الداكورة زلا من بعدية لين شد ركه معي على قل نناة كباردل تبويب أبي داود ص (865) باب: 
إذا صلى في جماعة ثم أدرك جماعة أيعيد؟ ثم ذكر تحته حديث ابن عمرء وفعل ابن عمرء عن سليمان قال: أتيت ابن عمر على البلاط وهم 
يصلون فقلت: ألا تصلى معهم؟ قال قد صليتء إن سمعت رسول الله - صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلَمَ -: « لا تصلوا صلاة في يوم الخه» و كذلك 
تبويب النسائي ص )١50(‏ سقوط الصلاة عمن صلى مع الإمام في المسجد جماعة» ثم ذكر نحته حديث ابن عمر. 

ثم أورد على جوابنا الأول بأن في سئن الدارقطين والبيهقي ؛ ورواية الشافعي زيادة: « هي له تطوع وهم فريضة الها في رواية جابر. أقول: 
نقل أبو البركات ابن تيمية عن أحمد كما في العمدة» وعن ابن الجوزي وابن العربي عن أحمد بن حتبل: أعشى أن لا تكون هذه الزيادة محفوظة 
الخه أي لعلها من إدراج ج الراوي وبعض الحفاظ الآحرين أيضاً أعلوهاء وأقول: إن هذه الزيادة إنما هي من ابن جريح عن ابن دينار» ولا يذكرها 
غير ابن جريح وتدل عليه فتيا ابن حريح» وأقول أيضاً: في مختصر المزني ومسند الشافعي قال المزني والأصم صاحب النسخة: إن هذه الزيادة 
وحدتها عن ابن جريح عن ابن دينار و لم تكن هذه عندي» فدل قوله: إن هذه الزيادة ليست ف رواية الشافعي: فكيف يقولون: إنها ف رواية 
الشافعي؟ ثم نتنزل» ونقول: إن معين هذه الزيادة إنها له تطوع أي حصلته هذه تطوع وبطوع نفسه, لا إن كانت صلاته تطوعاً؛ سيما إذا 
كان ف لفظ الدارقطيئ « وهي له ناقلة » أي بجحانأ لا التطوع؛ وقد يطلق لفظ النافلة على الفريضة كما قلت في أول الكتاب في بحث صلاة 
أئمة الحور. ثم لي حواب آخخحر كنت استخرحته ثم رأيت بعد مدة في شرح أبي بكر ابن العربي على الترمذي بعين ما قلتء وصورة الحواب: أن 
معاذأً لم يكن يصلىي بالقوم صلاته عحلفه عليه الصلاة والسلام في ذلك اليوم في ذلك الوقت بل في يوم آحر ولا لفظ يدل على أنه يصلي بهم 
صلاته خلفه عليه الصلاة والسلام قي ذلك اليوم والوقت إلا ما قٍ البخباري أو غيره: , ويصلي بهم تلك الصلاة الخ»؛ ومراده عندي أن التشبيه 
إنما هو في الإطالة» و كان يتعلم عنه عليه الصلاة والسلام تطويل القراءة ف يوم ثم يجريه على من يقتديه في يوم اخحرء ونظير التشبيه في الإطالة ما 
مر في التزمذي في خحطية الاستسقاء « ول يخطب خحطبتكم هذه ال) أي مطولة؛ وأما ما في أني داود ص )١١5(‏ عن جابر ال ؛ فأير الببى - 
صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلَمَ لت ل فى دعاك رفك - ثم حاء يؤع قومه فقرأ البقرة الخ, » فمراده 
أنه تعلم التأخير عنه عليه الصلاة والسلام يوماً ثم أحراه على قومه ف يوم آخر. ثم أقول: إن وقائع معاد متعددة. فإن في البحاري ص (58) 
رواية تطويل معاذ صلاة الصبح. ومر عليها الحافظء وقال: قيل: إنه معاذء والحق إنه أبي بن كعبء لأن الواقعة واقعة قبا وإمام قبا كان أبيّ. 
أقول: إن الرواية الى تمسسك بها الحافظ أنه أبي بن كعب ف سندها عيسى بن جارية وضعفه أكثر المحدثين» وعندي رواية صريحة في أن معاذاً 
كان إمام قبا أيضاً في وقت ماء وأقول: إنه لم يثبت في رواية من الروايات أن معاذا صلى الفجر عحلفه عليه الصلاة والسلام ثم أتى بئى سلمة أو 
قبا فإذا لم يثبت فنقول: إنه لا يصلي بهم الصلاة الى صلاها خلفه عليه الصلاة والسلام في ذلك اليوم والوقتء والله أعلم بالصواب. 

قوله: (فإن صلاة المفنتدي فاسدة الّ) احتج بعض الأحناف على الفساد برواية: « إا جعل الإمام ليوّْتم به الخ» أقول: لا يحتج بهذا فإن 
مراده أن الإمام إمام في أداءِ الأفعال» ولا دل فيه للنية» والله أعلم وعلمه أتم. ْ 

باب ما جاء من الرخصة في السجود على النوب في الخرٌ والبرد 
وقال الشافعي: لا تصح الصلاة والسجدة على الثوب الذي لبسه المصليء» وقال أبو حنيفة: تصح الصلاة على الثوب الملبوس له. وظاهر 


حديث الباب لأني حنيفة. 
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وفى الباب عن جابر بن عَبِدٍ الله وابن ن عمّاس. وندروي هذا العديت ويخ عن خالد بن عبد الأحمن 
11 - بابُ ما ذو مما يُستَحبٌ من الجُلوسٍ في المسجدٍ بعد صَلاةٍ الح حنّى تَطلّع النّصى _ 

06- حَدَ نَنَا كنيب حََدَثَنَا أبُو الأأخ خوّص عن سِمَاكَ عن جَاير بين سَمُرَة قال: «كَانَ لني له إِذَا صَلَى الفجرّ قَعَدَ 
حنَّى تَطلع الشّْمسش». 

قال أبُو عيسَى: هذا حديتُ حسنٌّ صحيح. 

كهرة- - حَدننَا عبد لله بن مُعاويّة الجْمَحِيٌ البصري حَدَكنَا ع العزيز بن مُسلم حَدَّكنا أبُو ظِلالٍ عن أنس قَالَ: ذال رَسول 
ليها اووس عده وي َذكُرُ الله حنّى تَطلع الشّمِسٌ ثم صَلَىَ ركعَتّين كانت لَهُ كأجر حَجَةِ وجُمْرَةٍ قَالَ: 
قال وَ سول الله يفة: نام مه تأمة». 

َال أبُو عيسى: هذا ويك ينه خويت: وسألتٌ مُحَمدَ بن إسماعيل عن أبي ظِلالٍ فَمَالَ: هُوَ مُقَاربُ الحديث. قَالَ 
عراسي علذل: 1 

18- - بابٌ ما ذكر” في الالتفَاتِ في الصَّلاة 

امع - عَدَكَنَا حمُود بن غَيلانَ وغيرٌ واحدٍ قَانُوا أخبرًا الفضلٌ بن مُوسَى عن عَبدِالله بن سعيدٍ بن أبي هِندٍ عن لُورٍ بن 

زيدٍ عن عِكَرَمَةٌ عن ابن عبّاس «أَنَّ رَسُولَ الله 4 كان يلحَظ في الصَّلاة يَمِبناً وشِمَالاً ولا يلوي عُْقَهُ خَلفَ ظهروه. 

قَالَ أبُو عيسى: هَذَا حديتٌ غريبٌ. وقد خَالف وَكِيمٌ الفضل بن مُوسَى في روايته. 

8ن- - دكا تحموة بن فيلا حَذَكناوكيغ عن عبد اله بن سعيد بن أبي هند عن بعض صاب مُِرَعة. 
كان تَلحَظ في الصَّلاةً فَذ كر نيحوة. 

وفي الباب عن أنس وعائشةً. 

4 - ذا ملم بن حاتم البصريّ أَبُو حاتم حَدَكا مُحَمَدُ بن عَبدِ لله الأنصاريٍ عن أيه عن علي بن زيدٍ عن سعيدٍ 
٠.‏ بن المسيّبٍ عن أنس قال: دقَالَ لَى رَسُول الله ة يا بن ياك والالتتفاتَ في الصَّلاةٍ ة إن الالتتفاتَ في الصَّلاةٍ هلكة فإن كان 
لابن َي المَطوْع لا في الفَريضَة». 

قَالَ أبو عيسى: هَذَا حديث حسةا!" 


5-5 
ع ص 
« 31 


ن النْبتَ #02 


)١(‏ قوله: «ما ذكر ف الالتفات فى الصلاة» اعلم أن الالتفات على ثلاثة أقسام: الأول أن يلتفت يمور عينه ولا يدير ده وهو جائز بلا 

كراهة: وهو الذى نقل عنه صلى الله عليه وسلم؛ والثاى أن يدير حدّه بحيث لم يحول صدره من القبلة» وهو مكروه غير مفسدء والثالث 

أن يلوى عنقه مع تحويل الصدر وهو حرام مفسد للصلاة. 

باب ما يستحب من الجلوس في المسجد بعد صلاة الصبح حتى تطلع الشمس 

الحديث القولىي في مضمون الباب ثابت وصحيح, وأما فعله عليه الصلاة والسلام فنادرء ويستحب للامام والمصلي تبديل الموضع الذي 
صلى فيه المكتوبة وفي حق الإمام زيادة تأكيد لما في مسلم ص (188) عن معاوية رضي الله عنه: « أمرنا أن لا نوصل صلاة بصلاة حى نتكلم 
أو تخرج إلى أخمرة ). 

قوله: (كان النبي - صَلَى ل عَلَيِهِ وَسَل - الخ) هل هذا الفعل إلا نادر؟ وعبره الراوي بطريق العادة والاستمرار. 

قوله: (كأجحر حجة وعمرة الخ) التشبيه يمكن أن يكون في إلحاق العبادة الصغيرة بالكبيرة لا بيان أن هذا المصلي أحرز ثواب حجة وعمرة 
واختار الشارحون الثانىي» وأقول: إن حديث الباب يفيد بظاهره أن تقد الحج على العمرة أيضاً شاكلة العبادة وإن كان مفرداً لا قارناً أو 
متمتعاً حلاف ما قال ابن قيم في الزاد: أن السنة تقدم العمرة على الحج, والله أعلم. 

باب ما ذكر في الالتفات في الصلاة 
من اللفتة» أي لَيُْ العنق؛ ويجوز النظر بالعين عندناء ويكره بِلَيّ العنق» وأما بِلَيّ الصدر فمفسد للصلاة» والمذكور في الحديث هو النظر 
قوله: (ففي التطوع الخ) دل الحديث على أن بين الفريضة والتطوع فرقاًء وكذلك ف الفقه فإن النافلة جائزة جالساً لا الفريضة. 


3 


[1] فق تمنة بطار: "“حسن غرفي 


عات ادر ١‏ ب: 11١‏ م كوة 


١‏ حَدَّفَنَا صالحٌ بن عَبدٍ الله حَدّتَنَا أَبُو الأخوّص عن أَشعَتٌَ بن أَبي الشعنَاء عن أَبِيه عن مَسْروقٍ عن عائشةً قَالَتْ: 

«سألتٌ رَسُول الله 2 عن الالتِفَاتِ في الصَّلاةٍ قَالَ هْوَ التلاسٌ'' يَخْمَلِسَهُ الشَّيطانٌ من صَلاةٍ الرججل». 
18 - باب ما كرفي الئل يدر امام ساجدً كيف صم 

1 - حَدََْا هشامٌ بن بُونسئ الكوفيٌ حَدَنَنا المُحَارِيٌ عن الحجّاج بن أرطأة عن أبي إسحاق عن مُبَْرة عن علي. ٠‏ وعن 
مَمْرِو بن مُرَةَ عن ابن أبي ليلى عن مُعاذٍ بن جبل قالا: قَالَ رَسُولَ الله عل «إذا أتى أحدٌكم الصَّلاةَ والإمامُ عَلَى حال فَليَصنم 
كما يَصنَمْ الإمام». ْ ٍ 

قال أَيُو عيسَى: هَذَا حديثٌ غريبٌ لا نعلمٌ أحداً سند لاما رُوِيَ من هَذَا الوجه. 

والعمل عَلّى هَذَا عِندَ أهل العلم. ٠‏ قَانُوا: إَذَا جاءً الَّجِلُ والإمامٌ ساجدٌ فلتِسجدٌُ ولا تُجِرْئُهُ تلك الركعةٌ إذَا فاته الوُكو 
مَعْ الإمام. 

واختارَ ءَ عَبدٌ لله بن المباركِ أن يسجد مَمْ الإمام. وذَكَرَ عن بعضهم فَقَالَ لَعَلَهُ لا يَرقَمَ أسَهُ من تلك السّجدةٍ حنَّى يُغْفَد 


جع 


4٠١‏ باب كراهية أن يَنَنَظِرَ النَّاسُ الإمامَ وهُم قيامٌ عند افتتاجٍ الصَّلاة 

047 حَدَّئَنَا أَحْمَدَ حْمَدٌ بن مُحَمّدٍ حَدَّثَا عبدُ الله بن المبارك حَدَّثنَا مَعمَرٌ عن يَحَتَى بن أبي كثير عن عَبدٍ الله بن أبي قَنَادَة 
عن أبيه قَالَ: . 

قال 500 الله ية: «إذا أَقيفث مَتْ الصَّلاة فلا 10 حنّى تَرَؤْني خرَحتٌ1. 

وفي الباب عن أنس. وحديثٌ أنس غيرٌ مَحفُوظٍ. 

َال أو عيشى: حديتٌ أبي قَنَادةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 

وقد كرء قُومٌ من أهل العلم من أصحَاب اللّيّ يو وغيرهم أ ير لَّمسُ الإمام ومُّمْ قي يوكال بعضَهُم: : ذا كان الإمامُ 
فى المسجد وأقيمت الْصَّلاةٌ نما ل إذا قال المؤذْنٌ: قد قامت الصَّلاةَ قد قامت الصّلاة. وَهواقول ابن المبارك. 


)١١‏ قوله: (( ا حتالاس)) افتعال من الخلس وهو السلب أى اسثلاب وأذ بسرعة» وقوله: يختلسه أى يحمله على هذا الفعل أى يختلسه من كمال 
صلاة العبدء قال المظهر : من التفت يمينا وشمالاء ولم يحول صدره من القبلة م ييطل صلاته لكن الشيطان يسلب كمال صلا ته وإن حوله 
بطلت» كذا ق را طرقاة) . 

(؟) قوله: (قلا تقوموا حي ترون حرحت» قال الشيخ خ ف «اللمعات» : قال الفقهاء: يقومون عند قوله: حكن على الصلاةءولعل ذلك عند 
عضوي لاناء عسر انها الله عليه روسك كاد ل يده القول» وقال ١‏ لطيي: فيه دليل على جحواز تقنتم الإقامة على ختروج 
الإمام؛ ثم ينتظر حرو جه؛ وفيه تأمل -انتهى كلام الشيخ- وقال على القارى بعد نقل الكلام عن الطيبي: ولعله فيما إذا كان هناك علامة 
على خروجه كفتح باب أو كشف سكرة أو سماع نعل. 


قوله: (احتلاس الخ) (ربودن) أي تكون الصلاة مقطوعة بعض الأحزاء لما في سنن أبي داود ص :)١١5(‏ أن البعض يرجع بعشر الصلاة 

وبعضهم يربعهاء وبعضهم بنصفهاء وهكذا. 
ا 1 الإمام ساجداً كيف يصنع؟ 

مدرك الركوع مدرك الراكعة عند الجمهورء وقال أبو هريرة: إن مدرك الركوع مدرك الركعة بشرط أن يدرك الإمام قبل انحناء الإمام 
إلى الركوع؛ ولا يحب إدراك القراءة لما في موطأ مالك وبعض الكلام مر ثٍ باب القراءة حلف الإمامء وفيه كلام مع البخاري في مذهب أبي 
هريرة» وللجمهور حديث أبي داود: « من أدرك الركعة فقد أدرك الصلاة ومن أدرك السحود لا تعتدها شيئاً » وتكلم فيه البخاري من قبل 
يحىء وللجمهور أيضا ما في المطالب العالية أي أطراف ابن حجر تقّله من مسند مسدد: « إن مُدرك الركوع مدرك الركعة لا مدرك السجدة 
1 وصححه الحافظ مرفوعاًء والحديث قولي فلا يضرنا كلام البخاري في حزء القراءة في الحديث السابق. ولنا آثار كثيرة؛ وأحبها ما روى 
أنس: أن اله ا ل ا ل ل : ليدرك الناس الركوع» كما ف الفتح وقال الشوكاني: لا دليل للجمهور على هذه 
المسألة» وبالغ في نيل الأوطار ثم رجع في فتاواه إلى قول الجمهور. 


بوانت السار 6 ب:17 041/1 


- - بابٌ ما ذَكِرَّ في الثناءِ على الله والصَّلاةٍ ة عَلَى النَبىَ كلل قبل الدعاء 
4 - حَدََّنَا تحمُوةٌ بن غَيلانَ حَدَلَنَايَحبَى بن آدمَ حَدَلَنا أبُو بكر بن عيّاش عن عاصم عن زر عن عَبدٍ لله قَالَ: «كنتٌ 
أَصَنّى الي آل وأَبُو بكر وعُمَرْ مَعَهُ فلم لست بَدأتُ بالنَّاءِ عَلَى الله ثم م الصَّلاة على لنب تلك ثم دعوت لتفسبِي. فَقَال 
ال : سل تُغطة'". سَلٌّ تُغطذ». 
وفي الباب عن فَضَالة بن عُبيد. 


قال أَبُو عيسى: حديث عبد الله حديث حسنٌ صحبح. 


ورَوَى أَحْمَدٌ بن حَبَلٍ عن يَحتى بن آدمَ هَذَا الحديت مختضراً. 
7 - بابُ ما ذْكِرَ في تطيبب المسَاجدٍ 

4 - حَدَا مَمدُ بن حاتم البغدادي دا عامرٌ بن صالح الزِيُ دنا هشامٌ بن غروة عن أبيه عن عائش نشة قَالْتٌ: 
دمر النبئٌ يي ببنّاء المشاحل”' فى الدور وأن نظف" "و تاتب 

6- - حَدَنَنا هَنَادٌ حَدّثَنَا عبدَةُ ووَكيم عن هشام بن عُروَة عن أب أنَّ الل لا أمَرَ فَذَكَرَ نحوة. وهَذًا أَصَحٌْ منَ الحديث 
الأول 

17 حَدَئنا ابن بي عُمَرَ حَدَثنَا سُفيَاقٌ بن عييَةَ عن هشام بن عُروةَ عن أبيه أن الي 1 مر فَذَكَرَ نحوة. 

قَال سُعْيَانٌ ببناء ءِ المساجد فى الدُورٍ يعني القَبَائْلٌ. 

1 - بابُ ما جاء أنَّ ضَلاة اللّبل والنّهار ر مَدْنَى مَدْنَى 

حَدَننَا مُحَمدُ بن بتار حدقا عبدُ الرّحمنٍ بن مهدي حَدَثنا شَعبٌَ عن يَعلَى بن عَطاءِ عن علي الأزديّ عن ابن 

عُمَرَ عن الي كله قَالَ «صَلاهٌ اللّيلِ والنَِّارٍ مَتْنَى مَثْنَىه. قال الل عستت اختَلفٌ أُصحَابٌ شعبة في حديث ابن عُمَرَ فَرَفعَهُ 


)١(‏ قوله: دسل تُعطهه بصيغة المجهول؛ قال المظهر: الماع إها للشسكت كقولة تغالى: لوحسابيه وإما ضمير للمسؤول عنه لدلالة سكل) 
والتكرير للتأ كيد والتكثير. أو سل الدنيا والأخرق أنه تعطهماء كذا فى بالمرقاق». 

2١‏ قوله: ينا اناك ف الدورة جمع دار المراد بها هنا الغملاات والقبائل؛ وهذا ف غير صوره الضرار فإنه ممع قاله الشيمخ ف «اللمعات»؛ 
وف «المرقاة»: رأيت ابن حجر ذكر أن المراد به هنا الملاات؛ وحكمة أهره لأهل كل محلة ببناء مسجد فيها أنه قد يتعذر أو يشقٌ على 
0 3 الأحرى» فيحر مودف أججر المسمجد : وفضل إقامة اللحماشة» فأمروا بلللك عر لأهز كل عحلة العبادة فى مسجدهم 

يه لوأل يتنظف» 550 ات والة ابه و يطيب بالوش أو و العطرء قاله على القارى» وفى «اللمعات» : أن يتنظف. يطيب 
بالياء التحتانية وقد يضبط بالتاع الغو قانية باعتيار الممساجتك -انتهى-. 


باب ها جاء فى تطبيب المسجد وتنظيفه 

لقد ثبت التجمير من عهده عليه الصلاة والسلام؛ وثي الروايات ما يدل على تنظيف المسحد أي كنسه» فإن أمرأة كانت تنظف المسجد 
كل يوم فماتت» فدفنها الصحابة في ليلتهاء فسالل ٠‏ البي , - صَلَى الله عَلَيهِ وَسَلْمْ عن حانفا؟ فقالوا: ماتت فدفناهاء فقال: « م ما أخمبرتم 
إياي؟» قألوا؛ استكرهنا إيقاظك» فذهب الني صمل سقف ركه #امد ايه + يع سيد ايا جب ااي 1 
المسجد فاستكرهه الْنبي عمل ال عوومك - فأتى رجحل بخلوق فمس - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - ذلك الخلوق على الموضع الذي برق 
فيه الرحلء وكذلك ثبت مير المسجد في عهد عمر. 

فوله: (وفي الدور الخ) الدار الحارة مثل دار بئ فزعة ودار بي عبد الدار والدار في اللغة: ما يقال له: سرائسس خمانه» ويقال: الدار وإِد 
هدم وبقي الآثار» بخلاف البيت كما قيل (شعر) : 

الدار دار وإن زالت حوائطها والبيت ليس بيتا بعد تهديم 
باب ها جاء أن صلاة الليل والنهار مثنى مثنى 

قد استقصيت المذاهب أو لأ والظاهر من حيث الحديث لمذهب صاحجي أبي حنيفة. واعلم أن الكلام في هذا طويل لا يمكن إحصاءه 
ههناء وحديث ؛ صلاة الليل مثين مثين » مرفوعاً فبلغ التواتر عن ابن عمر تواتر السندء وأما حديث (صلاة الليل والنهار مث مثين) مرفوعاً 
ذأءله حمهه , المحدثين؛ وذكر ابن تيمية وحه الإعلال؛ أن في تتمة الحديث « فإذا : حشي الصبح يصلي واحدة توتر له ما قد صلى » قالمذ كور ثي 


ابواب السفر 9 بب:4 21 ح:099 
ل ا سس سات دهم 


1 ورُوِي عن عبد الله العمَرِيٌ عن نافع عن ابن حُمَرَ عن النّبِيّ و نحو هَذا. والصحيحٌ ما رُوِيَ عن ابن عَمَرَ عن النبِيَ 1 
نه قَالَ «صَلاة الليل مَثتى مَثْتى» وى اتات عن عد لله بن عم عن الي 8 ول يذكرُوا فيه صلاةً الها وقد رُوِيَ 
عن عُبيدٍ الله عن نافع عن ابن عُمَرَ أنه كان يُصَلي اليل مشتى مَثْنَى مَشْنَى. ٠‏ وبالنّهار أربعا. 

وقد اختَلفٌ أهل العلم في ذلك فُرأى بعضّهّم أن صَّلاةٌ اليل والنّهارٍ مَْتَى مَفْتَى. وهُوَ قَولُ الشّافِعيٌ وأَحْمّد. وقَالَ 
بعضهُم " صَلاةٌ الل مثْتى منْتَى. ورأؤا صلا لطع بالتهارِ أربعاً مع الأربع قبل الظهر وخَيرِهَا من صَلاةٍ الطوّع. وهو قَولُ 
سُفِيَانَ التُورِيٌ وابن المباركِ وإسحاق. 

5 بابٌ كيف كان ينطو َطرَح الي ل بالتّهار 

098- - حَدَّئْنَا مَحمُودٌ بن غَيلانَ حَدَّثَنَا وَهْبُ بن جرير حَدَّنَنَا شُعبَة شعبَةٌ عن أبي إسحاق عن عَاصم بن ضَفْرَة ةَ قال: دسألا 
عليًا عن صَلاةٍرَسُولٍ الله يو من النّهارِء فقَا: إنكُم لا مِيفُونَ'" ذلك قله من أطاق ذَلكَ منا. فَقَالَ: كَانَ رَسُولُ الله له 
ذا كانت الشمس من هامنا كَهَيتَهَا من هامّنا عِندَ العضرٍ صَلَى ركعتين. 0 

عَندَ الظهر صَلّى أربعاً. ويُصَلّى بل الظهر أربعاً وَعدَهَا ركعتين, وقبل العضر أربعاً يَفْصِل بين رَكعتين بالتسليم عَلَى 
الملايكة 1 ار واليِنَ والمرسَلينِ ومن لَبمَهُم من المؤمِنينَ والمسلمينَ» ش 

9- حَدَثَنَا مُحَمَدُ بن المتثى حَدَّنْنَا مُحَمَدُ بن جَعفر حَدَثنَا سُعِبة شُعبةُ عن أبي إسحاق عن عاصم بن ضَغْرَةَ عن عليّ عن 

قال 4 هَذَا حديتٌ حسنٌ. وقَال إسحاق بن إبراهيم: أَحسَنٌُ شيء وُوِيَ في تَطوّح الي 8ه بالنّهار هَذَا. ورُويَ 
عن ابن المبارك أَنهُ كان يُضَعْفٌ هذا الحديك وإِنَّمَا ضَعَفَهُ دنا ولله أعلمُ أنه لا يُوَى مِثلّ هَذَا عن الل ل إلا من هَذَا 


)١(‏ قوله: قال بعضهم: صلاة الليل منئن ومثئن. ورأوا صلاة النطوّ خ بالنهار أربعاة هذا هو الأفضل عند أبى يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى 
لا روى عبيد الله اعتبارًا بالؤاويح: وعند أبى حنيفة رحمه الله فبهما أربع أربع لما روته عائشة رضى الله تعالى عنها أنه عليه السلام كان 
يصلى بعد العشاء أربعٌاء وكان صلى الله عليه وسلم يواظب على الأربع فى الضحى ولأنه أدوم تجريمة, فيكون أكثر مشقة وأزيد فضيلة: 
ذكره صاحب «المداية» و تمامه مر سابقا فى باب ما جاء أن صلاة الليل مث مثين. 

(؟) قوله: ولا تططية تطيقون ذلك» أى الدوام والمواظبة وعلم وقتها مثله صلى الله عليه وسلم. 

(؟) قوله: «إذا كانت الشمس» أى مرتفعة» قوله: من ههنا أى من المشرق كهيئتها من ههنا أ ى ال مغرب عند العصر صلى ركعثين وهى صلاة 
الإشراق. 

التدمة هو حال الليل لا النهار فيكون في الأول أيضاً ذكر حال صلاة الليل فقطء ويمكن لأحد أن يقول: إن المذكور ق الأول الأمران وأخبذ 

أحدهها في آخر الحديث؛ والكلام في إعلال لفظ النهار في المرفوع أطول فلا أذكر إلا نبذة فأقول: قد أعله النسائي ف الصغرى» وقال: إنه 

خحطأء وأعله ابن معين فإنه بلغه أن أحمد بن حنبل قائل .نين مث ف الليل والنهار على رواية على الأزدي عن ابن عمر أي رواية الباب» فقال 
ابن معيين: من علي الأزدي البارقي حن أقبله وأترك ما روى يبى بن سعيد عن نافع عن أبن عمر: أن ابن عمر كان يصلي بالليل مثى مث 
وبالنهار أربعاً أربعاً. وأعله أي حديث « صلاة النهار مثيى مث  »‏ أحمد بن حنبل» كما في فتاوى ابن تيمية أن أحمد أعله في الآخرة الح 
فلعله ما أعله أولاء كما يدل عليه ما ذكرت أن ابن معين بلغه الى وكذلك أعله الأكثرون. وأما البخاري فصححه نقله البيهقي في الستن 
الكبرى عن ابن الفارس أنه صححه البخاري؛ وفي السئن الكبرى عن البخاري قال: روى سعيد بن.. .: أن ابن عمر كان لا يصلي أربعاً 
بالنهار بتسليمة واحدة؛ فإذن لعله دار تصحيح حديث ابن عمر على عمله؛ فأقول؛ إن عمل ابن عمر رضي الله عنهما قد صح أربعاً بالنهار 
بأعانية تر سه ان الس ومنهااها نقله ابن عنين عن يق عن تافع عن ابن عم ومنها ما في الطحاوتي» وأما ما رواه البخاري 
فليس إلا بسند واحد» فلا بمكن إنكار ععمله أربعاً بالتهار» فإنه صححه ابن تيمية أيضأء فاللزحيح في إعلال لفظ النهار في المرفوع للجمهورء 

م روى الزيلعي: ١‏ صلاة الليل والنهار مث مشن » في التخريج عن أبي هريرة مرفوعاً ورحال السند ثقات» ومر عليه الحافظ في الدراية وتردد 

في أنه عن ابن عمر فوهم الراوي في ذكر أبي هريرة أو مروي عن أبي هريرة فصار مترددا فيه ثم روى الزيلعي بسند آخر عن عائشة: د صلاهٌ 

اليل والنهار مثئ مث » مرفوعاً ولككن في سنده عامر بن نحداشء ولم أجحد ترجمته, وظين أنه ليس بصحيح» ثم قال الزرقاني: إن في عمل ابن 

عمر أربعاً بالنهار لا تصريح بالتسليمة الواحدة؛ بل يمكن أن تكون بتسليمتين» أقول: فكيف التقابل بين مثئ عمله بالليل وأربع عمله بالنهار؟ 
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الوجه عن عاصم بن ضمْرَة عن عليّ. وعاصم بن ضَمْرة هو يق ند بعض أهل الحديثٍ. 
قال علىٌ بن المَدِينيٌ “: قال > يَحَيَى بن سعيد القطانٌ. قال سُفْيَان: كنا نَعرفٌ فَضْلٌ حديث عاصم بن ضَفْرَ تملى حمديث 
الحارث. 
0- - باب في كراهية الصَّلاةٍ في لحف النّساءٍ 
٠‏ ححَدَثنًا مُحَعْدُ دُ بن عبد الأعلّى حَدََنا خَالدٌ بن الحارث عن أَضَعَتَّ وهو ابن عَدِ الملكِ عن مُححمدٍ بن سبرينَ عن 
عبد الله بن شقيق عن عائشة قَالَتُ: دكَانَ رَسُولُ الله 4 لا يُصَلّى في لحف نسائه». 
فَالَ أَبُو عيسى: هَذّا حديثٌ حسنٌ صحيح. وقد رُوِيَ في ذَلِكَ رُخْصَةَ عن النَبِنَ يفل. 
5 باب ما يجوزٌ من المشي والعملٍ في صَلاةٍ لطع 


١‏ حَدَّتَنَا أبُو سَلْمَةَ يَحيَى بن خَلفٍ حَدَئْنَا بشرٌ بن المفَضْلٍ عن بد بن سَانِ عن الزّهري عن عُروَةٌ عن عائشة شه قَالَتٌ: 
دجنتٌ ورَسُولٌ الله 85 يُصَلَى في البيتٍ والبابٌ عليه مُغلَقٌ فَمقَى حنَّى فَتَحَ لي ؟ ْم رَجَمَ إلى مَكَانِه ووَصَفَتِ'' ' البابَ في 
القيلة». 


417- فحت م م 
حَدَّثَنَا مَحَمُوةٌ بن غَيلانَ حَدَّثَنَا أبُو وُه قَالَ أنبأنَا شُعبةٌ عن العم قال: «سمعتٌ أبا وائلي قَالَ: سألّ وجل عَيدَ 
اف من فناعز مق بز أو ايقل كُنَّ القرآنٍ قرأت غير هذا؟ قال تع قال إِنَّ قوم يَقْرَووتَهُ يَنثْروُنَه 
هر" الدّقل؛ لا يُجَاوِرُ تر ترَافِيَهُ إنّى لأعرفٌ الشُوَرَ النظائر ” التي كَانَ رَسُولٌ الله 325 يمر ا َأْمَوْنَا عَلقَمَةَ قَسَأَلَهُ فَمَالَ: 


)١(‏ قوله: «ووصفت الباب فق القبلة) أى بنيت أن الباب كان ف القبلة» قال الأشراف: هذا قطع وهم من يتوهّم أن هذا الفعل يستلزم ترك 
القبلة» قال ابن الملك: مشيه عليه السلام وفتحه الباب؛ ثم رجوعه إلى مصلاه يدل على أن الأفعال الكثيرة إذا تتوالى لا تبطل الصلاة» 
والؤككي عقي داق وهر لسن عحيةق ملعت وقال ابن حجر: وفيه أن المقرر فى الأصول أن وقائع الأحوال الفعلية إذا تطرق 
إليهاء سقط به الاستدلال» وههنا تطرق إليها احتمال أنه مشى غير متوال على أن فق سنده مختلفا فيه. (المرقاة) 

)١(‏ قوله: «نثئر الدقل» أى كما يتساقط الرطب واليابس من العذق إذا هرّء قوله: «يجاوز تراقيهم) جمع ترقوة وهى العظم بين ثغرة التلحر 
والعاتق وهما ترقوتان من الحانيين أى لا يرفعها الله» ولا يقبلها فكأنها لم تتجاوزهاء كذا فى «المجمع. 

(") قوله: «النظائر» جمع نظيرة وهى المثل والشبه فق الأشكال أى المماثلة ق المعاى والمواعظ والمنكم والقصص لا فى عدد الآىء وهو المراد 
بالتغريب. (مجمع البحار) 

(؟) قوله: ايقن بينهن) أى يجمع بين سورتين منهما فى ركعة على تأليف ابن مسعود؛ فإنه جمع القرآن على نسق غير ما جمعه زيد وهى 
الرحمن والنجم فى ركعة, واقتربت والحاقّة فى ركعة» والطور والذاريات فى ركعة؛ وإذا وقعت ونون فى ركعة. وسأل سائل والنازعات فى 


وأيضاً في الطحاوي تصريح التسليمة الواحدة فلا يصح تأويل الزرقاني فالحاصل أن الترجيح لمذهب الصاحبين؛ وأما: صلوة الليل والنهار مثى 
مثينء موقوفاً على ابن عمر فلا ريب في صحته. 
باب في كراهية الصلاة في لحف النساء 
أي ف ثيابهن لأن في ثيابهن احتمال التلوث؛ فالشريعة الغراء تعتبر الاحتمالات الغالبة بخلاف أرباب الفتوى» وكذلك لا يعتبرها أرباب 
المتون كما في مسألة الدحاجة المخلاة. 
باب ما يجوز من المشي والعمل في صلاة التطوع 
في البحر الرائق : أن غلق الباب عمل كثير وفتحه عمل قليل» ولا أعلم أي فارق بين الغلق والفتح, وأما النطوات فيحتاج الشافعية والحنفية 
إلى أنه عليه الصلاة والسلام ما خطا متوالياً فخطا خطوة أو حطوتين» وإن انفصلت الخطوات فلا تنحصر في خحطوتين بل تحوز خطوات 
منفصلة كما في كتب أهل المذهبين. 
باب ها ذكر في قراءة سورتين في ركعة 
يجوز السوونان اق ركنة رايد بلا كراهة شيء كما في الطحاوي» رأبدن يالخبر شرح المنية ففيه ضيق والعبرة لما قال الطحاوي. 
قوله: (السور النظائر الخ) أي المتساوية في الطول والقصر. 
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عشرونٌ سورة من المفصّلٍ كَانَ الي له بغ بن كل سورمَينِ في كَل ركم». 
قال أبُو عيسى: : هَذَا حديتٌ حسنٌ صحيم. ٍ 
11 اير ” 
.> َبَلق كنا مَحَمُودٌ بن غيلانَ حَدثَ أيُو داو د قَالَ أنيا شعبّه شُعبَةٌ عن الأَعْمَش سَمِعَ ذكوَانٌ عن أَبِي هُرَيْرَة عن النْبئَ #6 


- هذا توضّأ الرَّجلُ فأحسسّ الوَضُوءَ َم خَرجٍ إلى الصّلاة ة لا يُخْرِجُهُ أو قَالَ: لا يُنهرٌهُ إلا إِيَاهَا لم يَخْط خُطْوٌَ الأ رَفَعَهُ 


5 باب ما ذْكِرَ في الصَّلاةٍ بعد المغرب أنه في البيت أَفُضَلٌُ 

1 حَدَنَنَا مُحْمُدُ بن بَشَّارٍ حَدلَا إبراهيمٌ بن أبي الوَزِيرٍ حَدَلنَا مُحَمّدُ بن مُوسَى عن سعدٍ بن إسحاق بن كعبٍ بن 
عْجْرَةَ عن أبيه عن جَدَّهِ قال: «صَلى الئَِيَ ثية في مسجد بني عَبِدٍ الأشهّل المغربَ فَمَامَ نام يََتَفْلُونَ قَقَالَ الي ثة: عَلَيكُم 
ِهَذِهِ الصلاة في البيُوت». 

قال ابو عيشي ! هَذَا حديثٌ غريبٌ لا تَعرفة إلا من هَذَا الوجه. والصحيحٌ ما رُوِيّ عن اين ع عْمَرَ قال: «كانَ النَبِنّ 25 
صل ركعتين بعد المغرب في بَبتِهه. وقد رُوِيَ عن حُدَيِقَة «أن الي صَلّى المغربٌ قَما رَالَ يُصَلّي في المسجدٍ حتّى 
صَلَى العِشَاءَ الآخرَة» فَفِى هَذَا الحديث ذَلالهٌ أن الي 8 صَلَّى الركعئّين بعد المغرب في المسجد. 

41- بابٌ في الاغتِسَالٍ عِندَ ما يُسلِمٌ الرَجُل 

0 حَدَّثَنَا بَندَارٌ حَدَّثنَا عبد الرّحمن بن مَهِدِيٌ حَدَّتنَا سفْتَانٌ عن الْأغْرٌ بن الصّبَاح عن خَلِيفَةَ بن حُصَين عن قيس 
بن عاصم ٠‏ 
أنه سا م فَأمَرَه ال أنْ يَغتَسِلَ بِمَاءٍ وسدر». 
وفي الباب عن أبي هُرَيرَة. قال أَبُو عِيسَى: َذّا حديتٌ حسيٌ لا تَعرِقهُ إلا من هَذَّا الوجه. 
والعمَلُ َل عِندَ أهلٍ العلم يَسْتَحيُو بُونَ للرّجُل ذا أُسْلمَ أن يفثيل وتفيل انه 


راكعة. وويل للمطففين وعبس ف ر كعة, والمدثر والمزمّل فى ركعة. وهل أتى ولا أقسم بيوم القيامة فى ركعة. وعم يتساءلون والمرسلات 
في ركعة, والدحمان وإذا الشمس ف ركعةء كنذا ف ممع البحار»» وروآأه أبو داود ف ا سننه) وقال: قدا اليفك ابن مسرعو ذ, 


6ت 


قوله: (من المفصل الخ) سورتان من عشرين سورة ليستا من المفصل» ولعله عمل الراوي بالتغليب والسور المقروءة له عليه الصلاة والسلام 
مذكورة ف رواية أبي داود. 

قوله: (يقرن بين كل سورتين في ركعة الم) استنبط شمس الدين الكرمانق أن هذه الرواية تدل على الوتر ركعة واحدة؛ فإن صلانه عليه 
الصلاة والسلام كانت إحدى عشرة ركعة وعشر ركعات منها على نسق واحد والحادية عشر تكون منفردة» أقول: قد ثبت صلاته عليه 
الصلاة والسلام ثلاث عشرة ركعة وثبوتها في الصحيحين أيضاً. 

باب ما ذكر من فضل الصلاة بعد المغرب في البيت أفضل 

غرب الصنف حديث الباب روم يحسته وقد أخحرجه النسائي في الصغرى قلا بد من كونه صحيحاء والأولى أداء السئن ف البيت كما ف 
الهداية؛ ولم يصل الي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - سنن المغرب ف المسجد إلا في واقعة أو واقعتين في غير المسجد النبوي. 

قوله: (ما زال يصلي في المسجد الخ) سوا رين الس عا لجسا ا و ا ا ا 
أخر حه التزمذي ص )١١9(‏ عن حذيفة وتمشى الزمذي على ظاهره؛ وعندي رواية تدل على أنه عليه الصلاة والسلام حرج من المسجد بعد 
المغرب قبل العشاءء والله أعلم. 

باب ما ذكر في الاغتسال عندما يشلم الرجل 

اغتساله هذا يكون بعد إسلامه. وهذا الغسل واجب إن كان جنباً وإلا فمستحب» والحديث والفقه أيضاً يصرح بأن يغتسل بعد 

الإسلام. 


أبواب السفر 44" ب:4 11 :ش١1‏ 
١‏ باب ما ذُكِرَ مِنَ النّسمِية في دُحُولٍ الخلاء 
7 حَدَّنْنَا مُحَمّدُ مَُمُدُ بن ححعيدٍ الرَازيّ حَدَّتَنا الحَكُمُ بن بشير بن سَلمَانَ حَدَتََا حَلد الصّفَار عن الحكم بن عَبِدٍ الله 
التضرِيٌ عن أبي إسحاقّ عن أبي محَيقَةَ عن عليّ بن أبي طالب أَنَّ وَسُولَ لله و قَالَ: «سَئرٌ ما بِينَ أعيّن الجن وعَوراتٍ 
بني آدَمَ ! ذا دَخَلٌ أحَدّهُم الخَلاءَ أَنّْ يقُولَ: يسم الله», 1 
قال أَبُو يسى: هَذْا حديتٌ غريبٌ لا نعرفة إلا من هَذَا الوجه وإسنادٌة ليس بذاك. وقد دُوى عن أنس عن النََِ #5 
شَيءٌ في هَذَا. ْ 0 ١‏ 1 


8 عياكها 45 هن سوناء ' قو الأكلمن آلار السّحود والطهور يوم م القيامة 
ما اراي سر لد روات 03 قَالَ صفوانٌ بن مرو أخبرني يزيدُ بن حُعَيرٍ عن عَبدٍ لله 
بن بسر عن لنب 385 قال: « متي يوم مَ القيامة غدّ من السجحُودٍ مُحَجلونَ من الوّضْوء». 
قال أبُو عِيسَى: هَذَا حديث حسنٌ صحيح غريبٌ من هَذَا الوجه من حديث عَبِدٍ الله بن بُشر. 
نفك - بابُ ما يُستحبٌ من التّمُنِ في الطهور 
+3 عد انحن بو الأخوصٍ من أشصت بن أبي امنا عن أبيه عن مَسرُوقٍ عن عائشة قَالَتُ: «إنَّ رَسُولَ الله 
ل كَانَ يحب التيْمَُ'" في طهُورِِ إِذَا طهر وفي كَرَجُلِه ْله ” إِذَا تَرَجَلَء وفي انتِعَاله إِذَا انتَعلَ». ْ 
وأَبُو الشَّعفَاءِ اسم سمه سُلَئِم , بك أسرة انررق 00 
4ه بابٌ ذكر قَدْرِ ما يُجِرَئٌ من الماءِ في الوْضُوءٍ 
٠.‏ دك ذا وتيخ عن شربك عن تيد بن جيتى عن ابن جم عن أ بن الك أن ُو ا 8 
«يُجزئ في الوّضْوءِ رطلانٍ من مَاءِ). 
قال أو عبسى: اي 0 ا 


ا «سيماء» -بالمد والقصر- أى علامة مخصوصة. 

(؟) قوله: «غر؛ جمع أغرَ غرّة هى بياض الوحه. قوله: محججلون من التحجيل أى بيض مواضع الوضوء من اليدين والرحلين من أجل الوضوء 
وكذا الو جه . 

(7) قوله: «النيممن» الابتداء فى الأفعال باليد اليمئ والحانب الأيمن. (الدرٌ) 

(5) قوله: «ترجله» د ا (مجمع البحار) 

)2( قوله: ايتوضاً بالمكو ك) أراد بالمكوك دوقي : الصاع, والأول أشبه والمكاكى جمعه, أصله المكاكيك أبدل الياء من الكاف الأخخيرة. (المجمع) 


باب ها ذكر من سيماء هذه الأمة من آثار السجود والطهور يوم القيامة 

قيل: إن الوضوء لم يكن في الأمم السابقة؛ وقيل: كان ولكن الغرة والتحجيل من خصائص الأمة المرحومة» والمحتار القول الثابي» فإن 
التوضي في الأمم السابقة ثابت بلا ريب بالروايات المستقيمة؛ ولا يخفى أن الغرة والتحجيل من آثار الوضوء لأنه حلية ظاهرة» فلا يعرفون إلا 
عما هو الظاهر فاتحصر المعرفة فيه» ولا انتصاص بل الغرض انحصار المعرفة فيه. 

قوله: (محجلين الخ) من الحجال وهو شد الفرس رجله ويده من خملاف. لات ل أذ الغرة بسبب السجودء وتدل بعض 
الروايات أن الغرة أيضاً من الوضوع. 

باب ما جاء هن ما يجزي من الماء في الوضوء 

قد مر البحث بقدر الضرورة 

قوله: (يتوضاً من المكوك الخ) المكوك في اللغة ليس ممساوي للمد» واتفق المحدثون على أن المراد في حديث الباب من المكوك هو المد 
بسبب الروايات الأآخر. 

قوله: (الحديث غريب الخ) الرحال كلهم ثقات إلا أن في حفظ شريك شيئأ» وهو من روات مسلم؛ وصحح البخاري روايته في خارج 

: هناك سقط ق الهندية وذكره الد كتور بشار في نسخخته» ونصه: فعضو سشنات ضرح يد الوح طيمت .عن غية اين جير عن‎ ]١[ 


أنس أن الى يليه كان يتوضاً بالمدء ويغتسل بالصاع. 


أبواب السفر 9 و١‏ ْ ب:/ا5 1 ج114 


6 غ- - باب ما ذَكِرَ في نَضْح بَْلٍ العام الرَضيع 
ا لك د مما مندَار حد حَدَئنا معاد بن هشام قَالَ حدّئني أبي عن قَنَادةٌ عن أبي حَرْبٍ بن أب الْأسوَدِ عن أيه عن علي 
بن أي طالب عن ل 9 فاه في بَوْلٍ العلا الرّضيع: : ايُنضَحٌ "' بَولُ القلام ويُغسل بَولُ الجارية». قال قَنَادَةُ. وهَذَا ما لم 


رف هشامٌ الدَّستّوائيٌ هَذَا الحديتٌ عن قَنَادَهَ ووَقَفَهُ سعيدٌ بن أ عَوُوبَة عن قَنَادَةَ ولّمْ يَرفَفَه'". 


7ه باب ما ذُكِرَ في الرّخْصَةٍ للجمْبٍ في الأكل والنّوم إذا تَوَضَأ 
1 حَدَّنَنَا َنَادٌ حَدَّثنَا قييصَةٌ عن حَمّادٍ بن سَلَمَةَ عن عطاءٍ الحُراسائيٌ عن يَحتَى بن يَعْمَرَ عن عَمَارِدأ 
رخص للجتْبٍ إِذَا أراة أن يأكلَ أو : يَشْرَبَ أو يَنامَ أن يَتوضأ وُضْوءَه للصّلاةا. 
قال أَبُو عِيسَى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. 
- - بابٌ ما ذْكِرَ في قَضْلٍ الصَّلاة 
غ11 خخدل عدا عد اله بن أبي زياه دكا تيد اله بن ُو حدَكا غالب أبو بشر عن أَبُوبَ بن عا الاي عن فيس 
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ا ا وو يوم 0م 


)١(‏ قوله: «يُنضّح) أى يغسل غسلا عفيفا والنضح.معين الغسل كثير معروف والفارق بين بول الصبى والصبية أن بونها بسبب استيلاء الرطوبة 
والبرد على مزاجحها يكون أغالظ وأنتن» وليس ذلك أن بوله ليس بنجس بل للتختفيف. (يجمع البحار) 

(1) قوله: «فمن غشى أبوابهم) يقال: غشى الشىء إذا لابسه هو كناية عن قربهم ومصاحيتهم, والورود على أبوابهم. 

() قوله: «فليس مين» أى ليس على سنى وطريقى» وكان سفيان الثورى يكره هذا التأويل: ويحمل على ظاهره ليكون أبلغ فى الزجر. 
(التقرير) 


الصحيح في باب إبراد الظهر. 


باب ما ذكر في فضل الصلاة 

قوله: (فليس مي ولست منه) هو على ظاهره و« من » ابتدائية اتصالية نحو: « أنت مين عنزلة هارون من موسى » وأقول: لعل الدوض 
الكوثر تمثال السنة المحمدية ف المحشرء وفي مسلم: ١‏ إنك لا تدري ما أحدثوا بعدك الخ فيؤيد ما قلت» وقال مولانا محمد قاسم النانوتوي: إن 
مصداق حديث مسلم الخوارج» وقيل: إن مصداقه هم المرتدون ف عهد أبى بكر الصديق». وقال الغزالي: إن الصراط ف المحشر تمثال الصراط 
المستقيم؛ وأقول: إن للأعمال تمائيل في المحشر كما في حديث الباب « الصوم جنة 4 وفي مسند أحمد: أن الرحل يحفظه القرآن في القبر من 
جانب الرأسء والصوم من جانب اليسارء أقول: إن الحنة تكون في اليد اليسرى. وفيه إن الصدقة تأق من جانب القدم؛ والصلاة من جانب 
اليمين» وكذلك فى الأحاديث أن منوزة البقرة في المحشر تكون كالظلة على الرأس فذخيرة الأحاديث تدل على ما أدعيت. 

ويستنبط من الأحاديث أن الحوض الكوثر يمد من منبر النبي - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلمَ - إلى الشامء وفي الحديث الذي « منبري على الحوض 
؛ ورواية ؛ في الجنة الخ) شرحه هذا المذكورء وف الحديث الصحيح: ٠‏ بين منبري وقبري روضة من رياض الجحنة » أقوال كثيرة في الشرح: 
والمختار ههنا أن الموجودة الآن قطعة من الجحنة لا أن هذه القطعة ترفع إلى الجنة. 

وإن قيل: إن في الأحاديث ا و ا 7000007 

فيه المتأولون بأن المراد بالوعيد يكون المستحل أو المضّر على الفعل» فيجب في مثل هذه الأحاديث ذكر القيود والشروط فإنها بظاهرها غير 
مستقيمة المراد وتأول فيه المتأولون ومرادها على ظواهرهاء وأقول: إن 0 
في كتب الطب» وأما في المحشر فيركب المفردات ويؤخذ الحكم الخارج من الاجتماع مثل القرابادين في الطب» فعلى هذا من ذكر خو 
شيء واحد ف التذ كرة فتخلف خاصة ذلك الشيء قي موضع من المواضع بسبب مانع لا يقول أحد: إن هذا القائل الذي ذكر 106 


]١[‏ قال الدكتور بشار: أضاف العلامة شاكر بعد هذا بابًا من نسخحة السندي» ساق فيه طريقتين الحديث حرير بن عبد الله فى المسح على 
الخفين احتلا الرقمين )5١1(‏ و(517)؛ وقد تقدم هذا الحديث برقم (44)» وصرح العلامة بأن هذا الياب لم يرد فى شىء من النسخ, وهو 
كذلك؛ فالصواب حذفه؛ لأن الزمذي لم يذكره فى هذا الموضعء» ولا أشار إلى ذلك أحد ممن تقل عنه. 
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الحوض. ومن خَشِيِ أَبوابهُم أو لَمْ يَمْشٌ ولَمْ يُصِدقَهُم في كذبهم ولم يُِنْهُمِ عَلى ظلمهم فَهُوَ مني وأنا مِنهُ. وسيردٌ عَلى 
ودر مجم بو روود اي ووو ا 


اع 3 
بن شحرّة! لت 6 نبت مِنْ سحت " إلا كانت الثَارٌ أولى بو». 


بيع 


َال أو ميس : قذّا حديتٌ حسنٌ غريبٌ لا تَعرفهُ إلَّين هَذَا الوجو. وسألتُ مُحَمّد أعن هَذَا الحديث فلم يعرٍفْةٌ ! 
من حديث عبد الله بن مُوسَى واستغريَةٌ جدا. 

6 وثَالٌ مُحَمَدٌ: : حَدثنَا ابن ذم مير عن عبد الله بن مُوسَى عن غالب بِهَذَا. 

8- بات منه 

111 خد نا مُوسَى بن عَبِدِ الوّحمنٍ الكوفيٌ حَدَثَنَا زيدٌ , ين الححباب حَدُيْنَا مُعاوية بن صالح قَال حدٌثني سيم ين عامر 
قال سمعتٌ أبا أمَامة قُولُ: سمعتٌ وَسُولَ اله كل يخطبٌ في حَجةٍ حَجَةٍ الودّاع فَمَال: «انْمَوا الله ربكم وصلوا حَمِسكُمْ. وصُومُوا 
شهركم. ٠وأدوا‏ زكاة بي ذا أمْركمْ. لوا ربك قَالَ: قلت لأبي أمَامةٌ: مُنذْ كَمْ سمعتٌ هَذَا الحديث؟ 
قال: سمعثٌ وأنا ابن ثلائينَ 


)١(‏ قوله: «لا يربو» أى لا يرتفع ولا يزيد بالمال يربو إذا زاد. كذا فى «المجمع». 
(١؟)‏ قوله: ومن سّحت» السحت -بالضم- الحرام. 


الشيء كاذب فإن تخلف الأثر إتما كان بسبب مانع وذكر الموانع في التذكرة ليس موضوع التذكرة؛ وكذا المذكور في التشريع ليس إلا حكم 
المفردات ولا يتعرض إلى الموانم» وأما القرابادين فتكون ف الحشر فإذن لا يؤول جما تأول المتأولون؛ يل يعمل على الظاهن. 

قوله: (الصلاة برهان الخ) أي -حجة فإن الإجان أمر قلي مستور لا عكن الاطلاع عليه إلا بالانقياد الظاهري. 

قوله: (الصدقة الخ) في الحديث الصحيح: « أن البلاء تنزل من السماء والصدقة تصعد إلى السماء فتتنازعان إلى قيام القيامة ». 

قوله: (نبت من سحت الح) السحت الحلق» ويطلق في الشريعة على المال الحرام لأنه يحلق الدين. 

باب هنه 

قوله: (أطيعوا إذا أمركم الخ) قيل: إن المراه من آية: الخ« وَأُوي لأثر يكم » [ | النساء: ] العلماء المسلمون وقال البيضاوي: لا 
يصح هذاء ؛ فإن العلماء ليس لهم حكم مستقلء فإنهم ناقلو أمر الله وأمر الرسول - صَلَى الله عَلَيْه وَسَلَّ - وقال: إن المراد هم حكام المسلمين 
المسلمونء وف كتب الشافعية والحنفية: أن الحاكم المسلم إذا أمر بأمر مباح يصير ذلك الأمر واجباء وقيل؛ يشرط ف هذا أن يكون في الأمر 
مصلحة» وف حاشية الأشباه للحموي إذا انتشر مرض اليضة أو الطاعون فأمر الحاكم رعيته بالصوم صاز الصوم عليهم واحبأء وي أثر عن 
ابن مسعود أحرجه الحافظ في تلخيص الحبير: أن أولي الأمر في الآية هم العلماءء أقول: لعل مراده أنه ينبغي أن يكون الأمراء علماء فلا بخالف 
هذا ما قال البيضاوي» وأما الرازي فقال في التفسير الكبير وأطنب كلامه؛ وحاصله أن آية « أطيعُوا الله وَأَطِيعُوا الدَسُول » [ النساء: 5ه ] 
الآية: أن الآية عحريلة وفيها ذكر الأضول الأزيغة كتاب الله والسنة والإجماع والقياسء, وأما الإجناع ففي أولى الأمر أي أهل الحل والعقد وأما 
القياس قفي آية م إن تَتَارَعْتُمْ فِي شيء فردوه الخ [ النساء: 4ه ] فإن هذا قياس» ويجب في القياس أن يكون العلة من الكتاب أو السنة. 
والله أعلم. 


أبواب الزكاة انين ل 


أبُواب الزّكاة'” عن رَسُولٍ الله 6 
-١‏ بابٌ ما جاءَ عن رَسُولٍ الله يل في مَنع الزّكاة من : التشديد 
1 حَد ْنَا ناه بن لسري حَدَتنَا أبُو معَاوبَةٌ عن الأغمش عن مَعَرُورٍ بنِ سويد عن أبي ذرٌ قَالَ: جئتٌ إلى رَسُو 


:0 0م 


لله لذ ومو جالس في ظِلٌ الكعبة. قال: فرآني مُقبلا فَقَالَ: هُمْ الأخسرٌ عَرُونَ ورب الكعبة يوم القيامة. قال: فقلتُ 6 
عله أنزل فى شي. قال: قلتُ: من هم يداك أبي وأمي؟ قَمَال رَسُولَ اله 6: دهُمْ الأكثرونَ إلا من قَالَ هَكدًَا وهَكذا وهكذا 
فحَمَا بين يدي وعن ينه وعن شِمَالِ ثم قال: والّذِي تَفْسِي بيده لا يموت رجل. بد إيلا أو يقرأ لم يُوْدّ زكاتها لآ 
جَاءَنهُ يومَ القيامة أعظم ” ما كانت وأسمئة: نَطْوٌة بأَخفافِهَاء وتنطكة بِمٌّدُوئها كُلّمَا نَقَدَتَ أَخْرَاهًا عادث عليه أولأها حي 
يُقَضَى بَينَ النّاس». 

وفي الباب عن أبي هُرَئْرَةَ مثلة. وعن عليٌ بن أبي طالب قَالَ: الْمِنَ ماثغ الصَّدَقَةِ؛ وقَِيصَة بن هُلبٍ عن أبيه. وجاير بن 

عبد الله وعَبِدٍ الله بن مسعودٍ. 

قال أبو عيسى: حديتٌ أبى ذرٌ حديثٌ حسنٌ صحيح. واسم أبي ذَرٌ جنْدَبٌ بن السشكن. ويُقَال اينٌ جُنَادَةَ. 

0 - حَدَلَْا عبد لله بن منير عن عُبَيدٍ لله بن مُوسَى عن سُفْيَانَ الور عن حكِيم بن الدبلم عن الضْحَّاكِ بن 
0 قال: «الأكثروة”' أصحابٌ عَشْرة آلاف». 


)١(‏ قوله: «أبواب الركاة» وهي فرضت فل السنة نة الثانية قبل فرض رمضان. (الدر المختار) 

(؟) قوله: «فقلت: ما لى» أي ما حال ؛ لعلى أصبت ذنبًا أو ارتكبت معصية. (التقرير) 

(") قوله: «أعظم ما كانت وأسمنه» أى على أعظم هيئة كانت وأسمن وأتم ليزداد ثقلا. 

(4) قوله: «الأكنرون؛ هذا التفسير من الضحاك لحديث آخر هو قوله صلى الله عليه وسلم: «من قرأ ألف آية كتب من المكثّرين المقنطرين) 
وفسّر المكثرين بأصحاب عشرة آلاف درهم, وأورد الزمذى هذا التفسير ههنا لمناسبة ضعيفة. (التقرير) 


أبواب الزكاة 

في الدر المختار أن وجوب الزكاة ف السئة الثانية قبل وجحوب صوم رمضانء وقال: إن وجوب رمضان بعد سنة ونصغها بعد المجرة: 
وق السسيرة الحلبية قال الشيخ سراج الدين: ما حقق لي من الأحاديت م وحبت الزكاق وأقول: إن فرضية الزكاة والصوم والجمعة والعيدين . 
في مكة وأما إحراؤها ففي المدينة» فإن نَضْبَ نُصُب الزكاة كانت ف المدينة» وأقول: إن سورة المزمل نزلت بمكة بتمامها على ما روينا عن 
عائشة» وأما الحج فقيل: وحوبه في السنة السادسة؛ وقيل: في التاسعة» وليعلم أن الزكاة كانت تطلق على الصدقة في الجاهلية» وأما في الشريعة 
فزيادة القيود والشروط كدذلك في المنقوللات الشرعية؛ فإن المنقولات لا نقل فيها لأن الأ»ماء الشرعية مستعملة في معانيها اللغوية بزيادة العيود 
والشروطء ولا يكون بهذا ججازاً وهكذا ذكره فخر الإسلام البزدوي. 

باب ها جاء من منع الزكاة من التشديد 

قوله: (فٍ ظل الكعبة الخ) في البخاري: « في ناحية المدينة في ظل القمر الخ». وقيل بالتأويل لتجتمع الروايتان» أقول: إما أنه وهم الراوي 
أو يقال بتعدد الوقائع؛ كما قال الحافظ في فتح الباري. 

قوله: (فيدع إبلا الخ) المضارع إما مرفوع أو منصوبء وبينهما فرق لا يسعه الوقت. 

قوله: (أعظم ما كانت وأسمنه الخ) مرجع الضمير ليس ماء لأنه حرف» بل المرجع المصدر المنسبك» وف الرضي: أن زيدأ أفضل رجحل 
معناه أنه أفضل رجحل رجل أي كل رحلء ومعين زيد أفضل الرجلين أنه أفضل رجلع ين رجلين أي مثئ مثئء ومع أنه أفضل الرجال أنه 
أفضل رحل رجحلء أقول: عليه جمهور النحاة وأرباب المعاني والأصول فإنهم يصرحون بأن الجمع معناه واحد واحد لا المحموع من حيث 
المجموع. 

قوله: (كلما نفدت عليه أخراها عادت عليه أولاها الخ) وق صحيح مسلم: كما نفدت عليه أولاها عادت عليه أخراها » فقال أرباب 
الحديث: إن الراوي قلب ف الألفاظ. وقيل: إنه لا قلب ولكن الدواب تمر على مانع الصدقة على طريق التدوير, والله أعلمء والحق أنه وهم 
الراوي وقلب. - 

قوله: (الأكثرون أصحاب الخ) هذا ليس على محله فإن ضحاكاً لم يفسر في لفظ الحديث المرفوع المذكورء بل في موضع آخخر. 


أبواب الركاة و او ب:؟ 11 


؟- بابٌ ما جاءً إذَا أَدّيتَ الرّكاة فقد قضيتٌ ما عَلِيك 


11 - حَدَكنا عَُوُ بن حفص الشَّائيُ حَدَكَنا عد الله بن وَهْبٍ حَدَّننَا عَمرُو بن الحارثِ عن دَرّاج عن اين حَجَيرَة عن 


14 الى يف قال: «إذًا أَذّيتَ زكاةً مَالِكَ فقد قَضَيِتَ ما عَلِيكَ». 


م 


قال أبنو عيسّى: هذا حديتٌ حسنٌ غريبٌ» وقد رُوِيَ عن التي ل من غير وجه أَنهُذَكَرَ الزّكاد فَقَالَ وَجُلُ: فنا رول 
يي 0 وابنٌ حَجَيرَة هُوَ عَبدُ الرّحمنٍ بن حَجَيرَة | لتر 
86 حَدثنا مُحَمُدُ محَمدُ بن إسماعيل حَدَََا علي بن عبد الحميد الحُوفيٌ حَدَََا سلما بن المغيرة عن ثايتٍ عن أنس قَال: 


كنا نتَمَنّى أن يت الأعرايي العاق. فيتسأل النبيّ فلا ونحنٌ ا ا حا ين يَدي النبيّ 


. 


3 3 


فقال: يا م مُحَمّدُ إن رَ سُولِكَ أتانًا فزعم لنا أَنّكَ َرعُمْ أن له أرسلك. ٠‏ فقال التَبىّ : نه َعَم قال: قَبالذِي " رَهَمَ السماء. 
وبَسَط الأرضّء ونَصَب الجهال. ألله أرسلك؟ فقَال الذي ك2: نَع قال: إن ري شولك رم ف أن َعم أن لين خميق 
صَلواتٍ في اليوم والليلّة: فَمَال انين 145: د نَم قال: َبالْذِي أرسلك. الله أمَرَكَ بهَذَا؟ قال: «نعم) قَال: إن وَشُوْلك 3 
الك قرع إذافلتا صو حور في الجر ٠‏ فَقَال اللي ه: صَدَقَء قال: الذي أرسلك آنه مَك بهذا فَقَاَ الي ك: نَم 


ع م حر سير سن 


قال: إن وَسُولكَ زَعَمْ لنا أنلك تَرْعُمُ أن عَلَيَا في أموالًا الرّكاة. َقَالَ النَيَ ية: صَدَقَ. قال: قبالذي أرسلك آله ا 
قال التَبيّ 25: د نَم قال: إن رسُولكَ رَهَمْ لنا أن تَرْهُمْ أن ء عَلِينَا الحج إلى ب بَيتِ الله من اسنَطاح إليه سَبِيلاء َال الي 8.: 
َعَمْ. ٠‏ قال: قَبالذِي أرسلك لله أَمَرَكَ بِهَذَا؟ قال: نَمَمْ فقال: الذي بعك بالحقّ لآ أذ مني شيئا ولا أَجَاورُهْنَ ثم وَنَبَ. 
فَمَال لني لة: إِنْ صَدَقَ الأعرابيٌ دَخَلَ الجنّة». 

َال أبُو عيسى: قَذَا حديثٌ حسنٌ غريبٌ من هَذَا الوجه, وقد رُوِيَ من غير هَذَا الوجه عن أنس عن الي ل. سَمعتٌ 
مُحَمّدَ بنَ إسماعيل يقول: قَالَ بعضٌ أهل الحديث: ففه هذا الحديث أنَّ القراءة علَى العام والعرض عَلَي جَائرٌ مث الشماع. 


)١(‏ قوله: «فجثى بين يدى البى صلى الله عليه وسلم» أى جلس على أطراف أصابع رجليه ناصب القدمين. (حاشية السيوطى على مسلم) 
)١(‏ قوله: «وبالذي...ال) قد ورد فى بعض الروايات أن الأعرابى سأل النبى صلى الله عليه وسلم؛ فقال: من رفع السماء وبسط الأرض 

ونصب الحبال؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: الله فقال الأعرابى: فبالذى إلى آخره. (التقرير) 

ا ل 

الجمهور إلى أنه لا حق ف المال بعد أداء الزكاة» وبعض السلقي 1م أن حقاً آخر في المال ) سوى الزكاةٌ» ولكنه غير منضبط وهو مو كول 
8 رأي المبتلى به وهو المختار: وأما حديث الباب فمراده أنك قضيت ما عليك من الواجب من هذا النوع أو غيره من المحامل. 

قوله: (نتمين الخ) كان الصحابة نهوا عن السؤال يآية: « لا تشألوا عَنْ أَسْيَاءَ إن تبْدَ م تَشؤْكمْ ) ؛» | المائدة: ٠١١‏ ] وروي عن ابن 
عباس أن أسئلة الصحابة رسول الله - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمْ - أربعة عشرء أقول: لا أعلم مراده أو يقال: إن المراد أن المذكور من الأسثلة 

في القرآن تبلغ العدد المذ كور. 

قوله: (رجل,الخ) اسمه ضمام بن تعلبة ومثل هذه الواقعة واقعة في حديث الصحيحينء وقال الحافظ بتعدد الواقعتين. 

قوله: (الحج ال) تعرضوا إلى كون الحج مذكوراً في حديث الباب فقيل: إنه وهم الراوي لأن ضمام بن تعلبة أتى ف السئة الخامسة 
ووججحوب انج في السادسة أو التاسعة. : 

قوله: (دحل الجنة الخ) أقول: إن هذا الرجل ليست السنن الرواتب عليه» ولكنه من خصوصه لأنه حضر النبي - سان اله غلته رَمَكَ 
- وأحذ مشافهة هذا القدر فلا عليه غيره» ولا يجوز ترك السئن لغيره وقيل: إن مراده من « لا أدعهن : لا أحاوزهن في تغيير الصفة مع أداء 
السئن؛ أقول: كيف يقال بهذا والحال أن في البخاري تصريحاً « لا أتطوع » ؟ الخى وإن قيل: إن كثيراً من الأحكام ليسبت ,ذا كورة في حديث 
الباب مثل الوضوء أو غيره فكيف يكون الرجل ناحياً بأداء ما ذكر في الحديث؟ أقول: إن كثيراً من الأحكام مذكور في طرق حديث الباب 
كما في بعض طرق في مسند أحمدء وأما مسألة الإثم على ترك السئن فلا أذكرهاء فإنها صعب المنال. وظينٍ لعل تاركها بقدر ما ثبت من 
فاخب الشربية لا يكون آنماء وال أععلم. 

قوله: (قال بعض أهل العلم: ! ل ل لس ل ار و ل اللي م ره 


]١|‏ هكذا فى النسخة المهندية» وى نسحة بشار: المصري. 


أبواب الزكاة .بم ب:4 ح: 171١‏ 
واحتج بأن الأعرابيّ عَرَض عَلَى النَبِيَ تل فأقرّ به اللي لك. 

؟- ياب ما جاءة في زكاةٍ الذَّهبٍ والوَرِقٍِ 
ا عَدَّنَنا مُحَمَدُ بن عبِدِ الملكِ بن أبي الشَّوَاربٍ حَدَثنَا بو عوَانَةَ عن أبي إسحاقٌ عن عاصم بن ضَمِرَةَ عن علي 


قال: 

- قال رَسُولَ الله 35: «قد عَقَوتٌ'" 0 صَدَقةٍ لحر والرّفيق. فَهَانُوا صَدَفَة الرقَ من كُُ أرتعيق دِرْهَماً دِرْهما. وليدن 
لي في يسعين ومائة شي فإذا بلعث مائتين بن فََيهَا حمس َرَاهِم» 

وفي الباب عن أبي بكر الصَّديِقٍ وعَهْرِو بن حَرْمِ. . قال أو عيسى: رَوَى هَذَا الحديتٌ لمش وأَبُو عَوَاَةَ وغيرُهُمَا عن 
أبي إسحاقٌ عن عاصم بِنِ ضَمِرَةٌ عن عليٌ. . ورَوَى سُيَانُ التُوريٌ وابنٌ عُبنَةَ وغيرٌ وعدن أبي إسحاق عن الحارثٍ عن 
علي قال: وسألتُ مُحَمَد بنَ إسماعيل عن هَذا الحديث. فَمَال: كلاهُمَا عندِي صَحيحٌ عن أبي إسحاق, يُحثَمَلُ أن يكونّ 

4- باب ما جاءًَ في زكاة الإبل 0 
الال خدّتنا زياف بن يُوبَ التغداديٌ وإبراهيمٌ بن عبد الله الهَرَويٌّ ومُحَمَدٌ مذ بن كامل المَروَزيٌ المعنى واحدٌ- قَالُوا: 


)١(‏ قوله: «قد عفوت عن صدقة الخيل» قد يشعر هذا الكلام سبق الوجوب؛ ثم نسحمه وليس بصريح ف ذلك بل يكفى فى ذلك سبق ذنب 
من إمساك المال عن الانفاق» و سيججى ء تأويله عند أى حينفة ر سمه الله تعالى بخيل الغزاة رقي الخدمة. كذا ق «اللمعات؛». 


الصحيحين. 
باب ما جاء في زكاة الذهب والورق 

اروف كك الرسطة النماعى سير ك3 ّْ 

قوله: (عن صدقة الخيل والرقيق الخ) قال الشافعي وأحمد ومالك: لا زكاة في الخيل» وقال أبو حنيفة: إن في الخيل أيضاً صدقة إذا 
كانت مختلطة ذكوراً وإناثء وإذا كانت إناثاً على القولين لكل فرس دينار أو بحسب التقويم من كل أربعين درهماً درهم؛ بشرط النصاب أي 
مائى درهم. وأتى الزيلعي بواقعتين أحذ فيهما عمر زكاة الخيل» ونقول: إن في عهده عليه الصلاة والسلام كانت الخيل للر كوب لا للتجارة 
والتناسل؛ وتمسك الحجازيون بحديث الباب» وجوابه منا ما ذكرته. ولأبي حنيفة استتباط من حديث الصحيحينء؛ وله ظاهر ما في مسلم ص 
(715): 2 ثم لم ينس حى الله في ظهورها ولا في رقابها الخ»ء وتأول فيه آرونء وف فتح القدير أنه لا يجبر على أداء زكاة الخيل بل الواجب 
عليه أداء زكاتها ديانة فيما بينه وبين الله فالمال عندنا ظاهر وباطن ؛ والظاهر مثل الإبل والغدم والبقر قإنه يزكيها ظاهراً وللساعي أن يجيره 
على أداء زكاة الأموال الظاهرة؛ بخلاف الباطن وأما التعزير فأمر آحر. وف كتاب الطحاوي أن عثمان كان يضع زكاة النقدين إذا أعطى 
الناس ممن بحب عليهم الزكاة ما له من بيت المال ودل الأثر على أن للخخليقة حقا في الأموال الباطنة. 

قوله: (من كل أربعين درهماً درهم الخ) اتفقوا على أن أربعين درهماً لا شيء فيها حن تبلغ مائتين» وله ليام وأما 
الزائد على مائتين» فلا شيء في الكسور عند أي حنيفة» وتجب في كسور السوائو حلاف صاحبيه في المسألتين؛ وأفى أرباب الفتوى على 
قوهما. وأما تفصيل الدرهم الشرعي فقد مر في كتاب الطهارة ص (97)) ولقد سها مولانا عبد الحي قْ بيان نصاب زكاة الذهب والفضةء 
والصواب ما ذكر القاضي ثناء الله الباتي بي رحمه الله: أن الركاة ف الفضة إذا كانت ثنتين وحمسين توبحة ونصفهاء ومنشأ سهوه أنه زعم 
أن الاعتبار ههنا لأحمر الأطباء وهي أربعة شعيرات وهي أكبر من أحمر الفقهاءء والتفصيل في رسالة الشيخ المخدوم هاشم بن عبد الغفور 
السندهي. ثم قال الأحناف: ا ير 0 شعيرة» وقال الشافعية: إنه مسون شعيرة وحمساهاء وقال ابن الهمام: إن المعتبر درهم 
00 - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلْم -. 

قوله: ا 0 الصحة من حيت ماع أبي إسحاق عن عاصم والحارث لا الصحة المصطلحة بين الممدئين؛ فإن 
الحارث الأعور لم يحسن له وأما عاصم فصحح البعض بعض رواياته مثل ابن قطان المغربي الفاسي في كتاب الوهم والإيهام؛ وقيل: إن الحارث 
كذاب» ولكين لا أسلمه فإن أحداً من التابعين لم يوجد كذاباً ولا كاذباً كما صرح الذهبي في حار ج الميزان» وقيل: إنه شيعي» وكذلك قيل 
في حق أبي الطفيل أي يحبان علياًء والله أعلم. 

باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم 

الغنم والشاة أعم من ذات: الوي:واذات الأخعار والضأن مختص بذات الوبرء والمعز بذات الأشعار ذكراً كان أو أنشى : وأما بنت المخاض 

فبنت الناقة ذات سنة واحدة. واكذلك بنت لبون المراد أنثى؛ فإن الواحب ههنا أنثى ويجوز الذكر عندنا تقويماء وأما الجذعَة ففي أصل اللغة 


انوااف الركاة م“ بغ ح: 5١‏ 


ابد بن العَوامٍ عن سفتنَ بن حسينٍ عن الزّهريّ عن سالم عن أيه أن وَسُولَ اله د كنب كتاب الصَدَقةٍ فلم ُخر 
إلى عمالِهِ حتّى قبض. افقدله بسَيفه فَلَمًا قُبضّ عَمِلَ به أبُو بكر حنَّى قبض. وَعُمَدُ حتّى فبض. موقا يولي الس من 


8 (5؟) 


الابل ا وفي عَشْر شاتان. وفي حمس عَشْرَة ثلاث شاه وني عشر ين أربعٌ شِيَاوء وفي خمس وعِشرينٌ بن مخض 


2 


إلى حمس وثلائينٌ. فإذًا زادثُ قَفيهَا بن لَبُونِ إلى حَمِسٍ وأربعينَ. فإذًا زادث فَفِيهَا حقةً إلى م - سِنَّينَ فإذا زادث فَفِيهًا 
جَذَّعة إلى حمس وسبعينٌ؛ فإذًا زادث فَفِيهَا ابا لَبُونٍ إلى : نسعينَ فإذًا زادث فَفِيهَا حِمَنَانِ إلى عِشرينَ ومالة. فإِذًا زادث 
عَلَّى عِشرينَ ومائة فَنِى كُلَّ حَمِسينَ جِفةٌ. وفى كُلّ أربعينَ ابنةٌ تَبُونِ وفي الشَّاءِ في كل أربعينَ شاةً شاةٌ إلى عشرينَ ومائق 


)١(‏ قوله: «فقرنه بسيفه» أى كتب كتاب الصدقة فقرنه بسيفه لإرادة أن يخرجه إلى عماله؛ فلم يخرجه حى قبضء ففى العبارة تقدسم وتأخير. 

(التقرير) < 
)١(‏ قوله: «بنت مخاض» وهى الى تمت لها سنة وطعنت ق الثانية» يت بذلك لأن أمها تكون حاملة؛ وقوله: بنت لبون هى الى طعنت فى 

الثالثة والحقة -بكسر الحاد وتشديد القاف- هى الى طعنت ف الرابعة» ميت بذلك لأنها استحقت للركوبء والجذعة -يفتحات- الى 

طعنت ق الخامسةع كذ! ف «اللمعات؛. 
بقال لشاب قوى من الحيوان والإنسان أو غيرهماء وقال أبو حاتم السحستان: إن المذّعَة اسم لموسم يطلع فيه السهيل في أول الليل؛ وهذا 
موسم ولادة النوق طبعاً وحينهاء وإن + تلد في حينها فهبع؛ كما قال : 

إذا سهيل أول الليل طلع فإن اللبون الحق والحق جذداع 

م يبق من أسنانها غير الطبع 

قوله: (إلى مائة وعشرين الخ) اتفق أهل المذاهب الأربعة على ما ذكر في حديث الباب إلى ماثة وعشرين حلاف بعض الأئمة غير 
الأربعة. 

وأما بعد مائة وعشرين فاحتلفوا ؛ فقال أبو حنيفة: إن الحساب إلى مال وكين يبقى على حاله ولو زادت حمس ذود إبل ففيها شاة؛ 
ولو و عجره فجاات ولو زادت حمس عشرة فثلاث شياه؛ وفي عشرين أربع شياه» وق حمس وعشرين بنت مخاض فصار المجموع ماثة 
وخمس وأربعون إبلاً ففيها بنت مخناض وحقتان, وإذا صارت حمسين ومائة فثلاث حقاق. ثم تستأنف الفريضة مثل الحساب إلى خمسين قبل 
مائة و عشرين» فإذا صارت ماثتين فأربع حقاق ثم تستأنف وهلم حأ فالخمسينيات مدار عند أبي حنيفة. 

وقال الشافعي: إذا زاد الإبل على مائة وعشرين فتغير الحساب الآول؛ ولا شيء في الزائد حجن تبلغ عشرة فعلى هدا إذا "كانت ب وواعه 
وعشرون إبلاً فعليه ثلاث بئات لبون؛ فإن في كل أربعين بنت لبون فإذا صارت مائة وثلاثين فبنتا لبون وحقة؛ وإذا صارت مائة وأربعين 
فحقتان وبنت لبون وهلم جراً» فمدار الحكم الأربعينيات والخمسينيات قي كل أربعين بنت لبون وفي كل حمسين حقة. وقريب من هذا قول 
أحممل. 


وقال مالك إن الزائد على مائة وعشرين لا يغير الحكم السابق حى تصير مائة وثلاثين فحقة وينتا لبونء ولا فرق بينه وبين الشافعي إلا 
أن الشافعي يجعل الزائد على مائة وعشرين ولو واحدة مغير الحكم السابق بمخلاف مالك. 

فحديث الباب صادق وأقرب إلى مذهب الحجازيين بل مطرد على مذهبهى وأما على مذهبنا فصادق أيضاً لكنه بعد مائة وحمسين ثم 
بعدها تكون الخمسينيات مدارات الحكم بخلاف الأربعينيات فإنها وإن صدق الحديث أي في كل أربعين بنت لبون لأنا قلنا: إن قْ ستة وثلاثين 
إلى خمسة وأربعين بدت لبون لكن الأربعين ليس ههدار بل وقع في وسط الحساب فقطعة في كل خمسين حقة صادقة» ولطيفة على مذهبنا مطرداًء 
وأما قطعة في كل أربعين بن لبون فصادقة إلا بعد مائة وعشرين وغير لطيفة إذ ليست مدارأء وأما على مذهب الحجازيين فالقطعتان لطيفتان 
وصادقتان مطرداً فالحديث لا يخالفنا لأنه لآ يدل بدصه على أربعين وعمسين هداراًء وقريب ثما قلنا نهنا في الحديث السابق أن في كل أريعين 
درهماً درهم ال فإن المذكور فيه بيان الحساب فإنه لا شيء في أربعين حي تكون مائيٍ درهم ونظير ما قلنا ما في حديث الباب: « فإذا زادت 
فثشلاث شياه إلى ثلاثمائة شاة » الخ أيضا فإن الحديث ذكر ثلاث مائة شاة والجال أنها ليست بمدار بل إذا زادت على مائتين فثلاث شياه إلى 
فبخ واسين واوا يناه تمن لاد عاية كان إلا الابوتع لوسك المسياتت 

فالحاصل أن حديث الباب صادق على مذهبنا بلا ريب باعتبار قطعة؛ ولطيف باعتبار قطعة أخرى. 

فإذن نذ كر أدلتنا الصريحة منها ما في معاني الأثار ص )41١17(‏ ج (؟١)‏ تاي د كر المتن ف أوهما ه ولكن السك الثاني أعلى من الأول 
لأن في الأول حصيب بن ناصح وفيه لين» ولكنه من رجال السئن را يحسن رواياته؛ وفيه: أن حماد بن سلمة قال لقيس : اكتب لي 'كتاب 
أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم. وفيه نُصب الصدقات فإنه عليه الصلاة والسلام كان أرسل عمرو بن حزم جد أي بكر إلى تمران لأخحذ 
الصدقات وفيه: ( في كل حمس ذود شاة الخ» هذا بعد مائة وعشرين. وهذا عين مذهب أي حنيفة. وأيضاً في هذا الحديث في كل حمسين 
حقة وليس ذ كر أربعين فحديئنا حسن لذاته أو صحيح: وقال الزيلعي في التخريج: إن الطحاوي أخر جه في معان الآثار ومشكل الآثار (أي 


أبوان ال كاد رم بنط :11 


فإذًا زادثُ فشاتانٌ إلى مالتين فإذًا زادث فثلاث شاه إلى للاثماثة شاقى فإذًا زادثُ عَلَى ثلاثمائة شاةٍ فَفِى كل مائة شاة 
ا ا ل ل ات ل ” بِينَ مُتَقَرَق ولا يُفَوَقَ 100 


)١(‏ قوله: «ولا يجمع بين عتفرّ 0ط المراد به عندنا الجمه دع والتفريق ف الأملاك لا الأمكنة, فإذا كان النصاب بين شر كاءءو صخ الخلط 
هخ اضف الشرج ولرعى والراعى وأعوهاء جب الحا عند الشادى , حن الله تعالى, وف عدم الوجوب تفريق المجتمع»؛ وعندنا لا 
يجب» وإلا لوحب على كل واحد فيما دون النصاب» فمن ملك ثمانين شاة ليس للساعى أن يجعلها تصابين بأن يفرقها ف مكانين كأنها 
ترجلين, فهذا معين لا يفرق بين مجتمع ولا يجمع مثلا بين الأربعين المتفرّقة بالملك بأن تكون مشتركة ليجعلها نصابًاء والحال أن لكل 
عشرون. كذا فى «فتح القديراا. 


في الخخصة الى هي غير مطبوعة) وأخرجه إسحاق بن راهويه في مسنده وأبو داود ف مراسيله. وتعرض البيهقي إلى الكلام ف حديثناء وقال 
في معرفة السنن والاثار: إن حماد بن سلمة كان عنده كتاب قيس بن سعد ففقده حماد وكان يروي من ذلك الكتاب على حفظه فأوهم في 
الروايات, أقول: إن هذا الكلام يذاكره البعض تحت سياق تليين حماد» والبعضص تحت سياق مدح حماد. ولا يقال: إن حماداً .يروي وكان اختلط 
ف أخخر عمرة. نمَو ل: إنه أخر ج عنه مسلم 3 ف الصحيح واكر اليدين يصححون ويحسّنون رواياته بلا فرق بين تلامذته المتقدمين والمتأخرين. 
ولا يقال: إنه يروي من الكتابة, نمقول: انحن له كاله ترف فالحاصل أن حديئنا صحيح ولا أقل من الحسن لذاته. 

ولنا ما هو موقوف على ابن مسعود أخرجه الطحاوي (ج؟) ومحمد في كتاب الآثار بسئد قوي وأعلىء وهو مذهب سفيان الثوري. 

ولنا مذهب علي رضي الله عنه أخرحه ابن أبي شيبة ف مصنفه. فأقول: إن ما في أبي داود ص (887) عن على مرفوعاً أيضاً حجة لنا 
فإن أالقاظه صادقة على مذهبنا ومحتملة لمذهب الشافعية؛ وأقول: لما علم مذهب على موافقاً لأبي حنيفة نقول: إن مرفوعه أيضاً موافق لناء وما 
تمسلك به أحد من الأحناف إلا أن فيه: وفي خمس وعشرين خمسة من الغنم؛ وق سنة وعشرين ححا ا سات كن خرن 
بنت مخاضء ولا يخالفنا ما فيه فإنا نحمله على أنه بحسب التقويم» وقال سفيان الثوري: هذا غلط وقع من رجال على وهو أفقه من أن يقول 
سكذا, وأما رواية أبي داو د فصححها .١‏ بن القطان ف كتاي !١‏ لوهم ؛ الإيهام, وفيها أيضاً لين ذكر لق كا. اربعين بنت لبون بل المذ كور فيها 
قي كل حمسين حقة. وزعم الشافعية إنها تفيدهم. ؛ والحال أنها تفيد الأحنافف. اقول اق فسيكنا: إن علياً كان عنده كتاب: وقال الحافظ: 
إن فيه أسنان الإبل. أقول: 20 م يمصخ الحافظ بأن فيه أحكام الركاة؟ فإنه قد صرح ؛ 5 ئ البخخا, ري ف هوضع أن فيه أحكام الصدقات أيضأ 
أحدها ما في ص (48؟غ) : أنها صدقة رسول الله - هَل الت عله وَمَك جم - الخ ولما علمنا مذهب علي من الخارج أنه مواقق لأبي حنيفة لا بد 
من أن يكو ن مذ كور ق كتابه أيضاً ماهو مذهبى فلأحد أن بغول: ات :دليلنا :ناوي دلي الحجازيينء فإن دليلنا كأنه حديث اليخاري. وأما 
دليل الشافعية فأحرجه البخاري ست مرات بسند واحد ولم يجد أعلى من ذلك السند وفي طريقه أيضاً روى محمد بن عبد الله بن المنن» عن أبيه 
وهو ابن المنين. وقالوا: إن ا ابن المثن سبي ء الحفظ فلا بد تساوى حجتنا وحجتهم. وقال ابن معين: ال كتاب على من كتاب في حديث النانيتءع 
ولكنه لم يفصح بأنه أي كتاب علي وظئ أنه هو كتاب الصدقات» وفيه أحكام عديدة. وما أحرج مسلم حديئاً في نصب الزكاة. 

وأما حديث الباب ففيه سفيان بن حسين وهو لين ف الزهريء ثم أقول الحق: إن حديث الباب اقرب عتعب اللخازين لأنه عليه الصلاة 
والسلام قد قد أجمل بعد مائة وعشرين» ومذهب الحجازيين مستقيم على هذا الحديث بعد مائة وعشرين إلى الآنن وأما مذهبنا فاستقامته إنما 
هو بعد خمسين ومائة؛ وف أبي داود ص )1١١(‏ في رواية الباب تصريح مذهب الحجازيين فإنه فصل الراوي بعد مائة وعشرين فإن فيها: 
0 فإذا كانت إحدى وعشرين ومائة, ففيها ثلاث بنات لبون حين تبلغ تسعأ وعشرين ومائة» وإذا كانت ثلاثين ومائة ففيها بنتا لبون وحقه 
اخ . وأقول: ا و م الراوي؛ فإنه لما كانت هذا كتابه عليه الصلاة و السلا م فكيف لا يهتم به الترمذي والبخخا, ري ولا ينقله 
بتمامه؟ وأيضاً كن سنن الدارقطي روى عحديثب أي داود وقال: و تفسير الكتاب هذا فذ كر هده الزيادق فدل على أنه من إدراج الراو ي» 
فلا بد من إديقال: إنه من إدرا ج الراوي. 

ا 500008 إن قول العراقيين والحجازيين صحيحان وتتأدى الزكاة على النزتيبين. أقول: نقطع 
بأن التزتيبين ثابتان فإن الزكاة أحذت في عهذه عليه الصلاة والسلام, وعهد الخلفاء الأربعة والشيء ثما تعامل به السلف ولا يمكن إنحفاء قول 
من القولين فلا مساغ لأحد إنكار أحدهماء والعجب مما قال بحر العلوم في الأركان الأربعة: إن مثل الزكاة مما عمل به السلف ولا بد فيه من 
دليل متواترء وأما دليل العراقيين في الطحاوي فخبر واحد فلا يقبل. أقول: أي تواتر أعلى من أن يكون به عمل علي في عهد خلافته وابن 
مسعود وسفيان الثوري وأبو حنيفة فكيف لا يقبل؟ 
يخلطة الحوار؛ ومثاله: أن لأحد عشرين شاه وللآخر عشرين شاة فخلطا في المكان بخلطة الجوار. وقالوا: إن خلطة الجوار مؤثرة في الحكم حىن 
واحيوا سا عي ارو ا 0 شاته على حليطه بحصته؛ وقال الشافعي: لو كانت أربعون شاة لأربعين 
رجلة تشركة علط الكوار : تحب الشاة الواحدة. وقال مالك بن أنس: يجب أن يكون كل من الخلطاء مالك قدر النصاب وإلا فلاء ويخرج 


أبواب الركاة ا ب: 1 :351 : 


بن مجع مخافة ' السدقة. وها كات" من خَلِيِطَين فَإِنْهُمَا يتَرَاجَعَانِ بالسُويةِ. ولا يُوْخَذْ في الصَّدَقَةَ هَرِمَةٌ ولا ذَاتٌ عيب». 
وقال ال هرىٌ: ذا حاءً المُصَدَّقَ قَسَمْ الشَّاءَ ادن ثُلَتُّ خياد وثُلَتٌ أَؤْسَاط وثُلتٌ شَرَار. وأ الْمُصَدَّى من الوسّط. 
ولم يذكر الزهري الْبَقرَ. 


0 ِ تم ل 8 9 1 َك 4 2 ً. 2 أقلر 9 
وفى الباب عن أبى بكر الصّديق وهر بن حَكيم عن أبيه عن جََدهِ وأبي ذرٌ وأنس. قال أَبُو عِيسَى: حديث ابن عَمَرَ 


)١(‏ قوله: ومنافة الصدقة)؛ أى مخافة ثبوت الصدقة فيما لا صدقة أى لا يفعل ذلك التفريق والجمع كيلا ب ينبت الصدفة فيما لا صدقة فيه واججحية 
كما لو فرق بين الثمانين حيث بحب ثنتان» والواجب فيها ليس إلا واحدة العم نه الشركة د يحل شع انعا والواقع أن يه 
وجوب فيها. (ابن الغهمام) ! 

)١(‏ كوله: ((وما كان من خحليطين...الخ) قالوا: أراد به إذا كان بين رجلين إحدى وستون مثلا من الإابل لأحدهما ست وثلاثون وللآخر خمس 
وعشرونء فإن كل واحد يرجع على شريكه بحصة ما أخذه الساعى من ملكه زكاة شريكه -والله تعالى أعلم- ذكره ابن الحمام. 


الأمثلة الى فيها نفع الساعي أو نقصانه أرقع العيدق أو نقصانه؛ فالحاصل أنهم يقولون: إن الجمع والتفريق لا يفعل وأما لو جمع أو فرق 
تروط مدكورة يكن يمور ا واكم 

وقال الأحناف: إن الجمع والتفريق في حديث الباب لا يتبغي ولا يؤثر وأما لو جمعوا أو فرقوا في الأملاك فيكون الجمع والتفريق مؤثراًء 
ا 0 الإرث أو البيع فنجب شاتان» والشروع,مذكورة لق المبضوطات 

جع إليها. 

00 (مخافة يت ل متعلق بالنفي» وقيل: بالإنبات. والمخحافة مخافة الساعي ل شق وقيل: إن النهي متوجه إلى مالك الأموال 
عند مالك بن أنسء وإلى المُصدذق عند الشافعي. وقيل إليهما عند الشائتي ولكنه ل تاوس قجميع اللكورء قال الشيخ ابن الخمام وغيره' 
إن الجمع والتفريق في هذه القطعة خلطة الشيوع, وإنهم لو خلطوا لكانت الخلطة مؤثرة. وأقول: في هذه الخلطة خلطة الجوار على ما قال 
الحجازيون ويكون المراد النهي عن خلطة الجوار لأنه أمر ! لغو لا يحدي شيئاً ولا يؤثر شيئاً بل ارتكاب أمر عبث» وأما وجه اختياري هذا 
الشرح أن تعبير الشارع في هذه القطعة غير تعبيره في قطعة وما كان من خليطين ال فإن اللجمع هنا الجمع في الأمكنة وفي القطعة الثاتية 
خلطة الشيوع كما يشير إليه اختلاف التعبيرء وأما مثال نفع المصدق عند الحجازيين فكما أن لأحد أربعين شاة وللآخر أربعين شاة واكانت 
متفرقة فجمع المصُدقان في المكان بشروط مذكورة وف هذه الصورة نمصان الساعيء؛ وأما لو كانت بجتمعة ففرقها الساعيء إلى نصابين» ففي 
هذه الصورة نفمٌ الساعي ونقصان المالكين. 

قوله: (وما كان من خخحليطين فينراجعان بالسوية الخ) قال الحمجازيون: إن المراد خلطة الجوار بشروط مذكورة فلو كانت ثمانون شاة 
لرحلين متميزة فأحذ الساعي شاة واحدة من المخلوطة فلم تذهب إلا شاة أحدهما من حانبهما فيرجع هذا على خليطه بالنصف من قيمة الشاة 
الى أخدذت. ونقول: إن الخلط خلطة الشيوع؛ وق القطعة الأولى خلطة الحوار لاختلاف التعبيرين في القطعتين» ومثال خلطة الشيوع, أن 
ل حلين مانين شاة وليست .حتميزة ة في الأملاك فيأخذ الساعي شاتين فإن لم يكن تفاوت في قيمي الشاتين فلا تراجع وإلا فتراجع. و كذلك 
اشرى رحلان إبلاً واشيركا في الأملاك ولا تمييز» ولأحدهما خمسة وعشرون سهماأء وللآخر ستة وثلاثون سهماًء وحصل إحدى وستون إبلاء 
فجاء الساعي وأخذ بنت مخاض من الأول وبدت لبون من الثاني لأنهما ممنزلة النصايين» فبنت مخاض وبنت لبون المأحوذتان ف الصدقة مشتركة 
بينهما فتجعلان واحداً وستين سهماًء ويرجع الأول على الثاني ويأحذ خمسة وعشرين سهم بنت لبون» ويرجع الثاني على الأول ويأخذ ستة 
وثلائين سهم بنت مخاضء فلهذا تراجع بالسوية» وأما في الصورة المذكورة إذا “كانت خلطة الجوار فالجواب أداء الجدعة ثم يرجع الذي أحذ 
جذعته على خليطه بحصة ذلك الخليط. 

وهذه القطعة أي (وما كان من خحليطين ال لطيفة على مذهينا مخلاف مذهب الححازيين فإن في الحديث لفظ (يتزاحعان) من باب 
التفاعل, والتفاعل من الطرفين في زمان واحد صحيح على مذهبتاء وأما على مذهبهم فالتفاعل باعتبار الأزمنة كأن أحذت في هذه السنة جذعة 
أحد ويرجع هذا على الآخرء وأذت ف السنة الثانية جذعة الآخر فيرجع على الأولء وليُتدّبر فإن المقام دقيق» ووافقنا البخاري في أن خلطة 
الجوار غير 'مؤثرة وخحلطة الشيوع مؤثرة. لكن الحافظان لم يفصحا بوفاقه. وكذلك وافقنا ابن حزم الظاهري في أن حلطة اللحوار غير مؤثرة» 
وذكر العيئ في العمدة عبارته ولكن عبارته لا تفصح حين أن رأيت في قواعد ابن رشد أنه صرح بوفاق ابن حزم أبا حنيفة؛ هذا ما حصل لي 
الآن والبحتث أطول. واعلم أن محشي البخاري قد غلط في الفروع فإنه ذكر مثالا بغير تأمل مآله فرقاً. 

قوله: (إذا جاء المُصدّق) قيل: إن المصدق إن كان من التفعيل فمعناه الأحذ؛ وإن كان من التفعل فمعناه المعطي» وقيل: لا فرق» وهذا 
أي (إذا جاء المصدق) الخ من قول الزهري لا أنه مرفوخ. 

. قوله: (ولم يذكر الزهري البقر الح) وذكر أبو داود في مراسيله زكاة البقر. 


نوات ال كأة خم 012 مب :8 جح 11 


حديتُ حسنٌ. والعمل عَلّى هَذَا الحديث عِندَ عَامّةَ الفقهاء. وقد روَى يُونْسٌ بن يَرِيدَ وغيرٌ واحدٍ عن الزُهريّ عن سَالم هَذَا 
الحديث وآ يرفعوه. وإِنْمَا رَفْعَهُ سُفيَانَ بن ححسين. ْ 
5- بابُ ما جاءً في زكاة البَقّر 

فد حَدَّنَنا مُحَمَدُ بن عُبيدٍ المحاربيُ وأَبُو سعيدٍ الأَشَحٌ قالا: حَدََنَا عبدٌ الام بن خرب عن خُصَيفٍ عن أَبِي ميد 
عن عَبِدٍ الله بن مسعودٍ عن التَبِيَ ييه قال: «في ثلائينَ من البقر تَبِيعْ أو تبيعةٌ. وفي كُلٌ أربعينَ مُسنَّة». 

دا الاج عن معاد بن كيل 

قال أو سش.* هكذا رَوَى عبد السَّلام بن حَوْبٍ عن خَصَيفٍ. عبد السّلام له حافظ. ورَوَى شريك هَذَا الحديتٌ عن 
خصَيبٍ عن أبي عُبِيدَة عن أيه عن عَبدٍ ال" وأو مُبيدَة بن عَبدٍ لله َم يسمَغ من به 5 

77 حَدَّنَنَا مَحمُودٌ بن غَيِلانَ حَدَّتْنَا عبد الوَزَاقٍ حَدَّنَنا فياةُ عن الأَْقش عن أبي وائل عن مُسروفي عن مَُعَاذْ بن 

- بعتي الي إلى اليمن. فأمر فى أن الخ هن كل اتلاقين :2 عنيسا " أو قط رودن كل اربع تينت وين 15 


ورَوَى بعضُهم هَذَا الحديتٌ عن سُفْيَانَ عن الْأَعممش عن أبي وائل عن مَسرٌوقء «أنَّ ليث بعت مُعَاذاً إلى اليمن 
فأمدة أ أن َأَخل وهَذا أصح. 

0 حَدَّنَنا مُحَمَدُ بن بَنَارِ حَدَّتَنَا مُحَمَدُ بن جَعفْر حَدََّنَا شُعبَةٌ عن عَمْرو بن مُرَةَ قَالَ: سألتٌ أبا عُبِيدَةَ هل تذكُرٌ من 
عبد الله شيئاً؟ قَالَ: لا. 


20 قوله: ا( تبيعا» التبيع والتبيعة ولد البقرأول سنةء كذا فى ولد والمستة من اليقر الى امتكيلتستقيق ووغلقف ق الناقة قال الشية خ ذداكر 
قَّ التبيع الك كر فالا وى امسر ال ولعله من باب الا كتفايى وعندنا 00 كباها فيهصاء كنا ف اشدايةم , 
5-5 5 ءَِ , 250008 ١‏ 55 85 5 5 13 9 5 ؛ 7 0 04 1 1 ١‏ . ات : 

2 قوله: الأو عذيه) بفتح العين ال مل ثّ القيمة وبكسرها هتثله قل الصورة) 5-3 ف «اججامع) . بمعافر» : بياب باليمن. 


قوله: 0 الج( في حديث الباب أحذات لا أذكرهاء منها أن سفيان بن حسين ضعيف ف ال لز هر كي. 
واتفقوا على أن الذكر والأنثى جائز دفعه ف صدقة الغدم والبقر بخلاف الإبل. 
باب ما جاء في زكاة البقر 

واعلم أنه في بعض الروايات: عليه الصلاة والسلام أذ الزكاة على حساب غير حساب الباب من البقر: أخرجها أبو داود ف مراسيله. 
ولكن المشهور المخحتار عند الفقهاء ما في حديت الباب؛ ولعل ما ف مراسيل أبي داود كان في زمان ماء وعددي لا يجوز التأويل فيه كي يوافق 
المشهورء ولا لاف في البقر إلى أربعين» وإذا زادت فعند أبي حنيفة في الكسور أيضا زكاة لا عند صاحبيه. ! 

قوله (من كل حال الخ) هذا حكم الجزية. اجزية عندنا على نو عين: جزية توضع على الكفار صلحأء وجزية توضع عليهم بعد استيلاكنا 
عليهم عنوة؛ ولعل ما ثٍ الباب من ن القسه الأول ولا تحديد في هذاء وأما القسم الثاني فعندنا العمل ما وضع عمر الحزية, أي ثمانية وأربعون 
درهما على ! فر عل الوه راد عشر على اله لفقير» وأما ما في الباب فجزية صلح لأن أهل بحران أتوا إليه عليه الصلاة 
والسلام للمباهلة فكفوا عنها ثم قبلوا الجزية. 

قوله: (دينار الخ) في رواية اثنا عشر درهماً؛ فنقول: إن الدرهم على نوعين درهم تكون عشرة منها قدر دينارء ودرهم تكول أثنا عشر 
منها قدر دينار كما تدل مناظرة الشافعي وشيخه محمد بن الحسن. 

قوله: (أو عدله معافر الخ) هذا يدل على جواز دفع قيمة ما وجبء ووافقنا البحاري ثْ هذه المسألة وأشار إلى الأدلة» والمعافر وب يحي 


وقيل: إن معافر اسم قبيلة ثّْ اليمن. 


ذأ هكذا! ف نسححة بشارء و فى اهندية: ”راغي ليه وهو عحطأ , 


ابوانب الزكاة 34 “ع بز1 ج1101 
5- بابٌ ما جاءَ في كراهية أخذٍ خيار المالٍ في الصّدقة 

0- عند ثنا أبُو كريب حَدثنًا وَكِيعٌْ حَدَئنَا زكريًا بِنُ إسحاق المكيٌ حَدَّنْنَا يَحيّى بن عَبدٍ الله بن صيفيّ عن أبي مَعْبَدٍ 
عن ابن عباس 

- «أنَ رَسُول الله تي بَعتَ مُعَاذا إلى اليمن. فَقَالَ: نك تأتى قوماً أهل كتاب. فَادْعُهُم إلى شهادة أن لآ إل 
58 3 8 وكا يز )اع 7 - : ءَ و :2 0 2 0 2 7 8 # ذت 2 8 5 21 
ا كاجو وجنت بالجموم جاو لحر عي عابو سمال ارات في اليوم والليلة. إن هم أطاعُوا لذلك 

ءه _- م 5 

فأعلمهم أن اله اهترض عَلهم صَدَقَةَ أموالهم ُوَحَدٌ من أغنيائهم وثّردٌ عَلَى كَُرائِهِم ٠‏ فإن هم أطاعُوا لذ لذلكَ فإباك "و رَأَثْمَ 
أموالهم. وانّق دعوةً المظلوم فإنّها ليس بَينَها وبِينَ الله حِجَابٌ). 


وفيى الباب عم ا 


دع 


)١(‏ قوله: «فإن هم...الخ) من قبيل حذف عامله على شريطة التفسير كقوله تعالى: #إوإن أحد من المشراكين استجارك فأحره». (التقرير) 
)١(‏ قوله: «فإياك و كرائم أموالحبة أى اتى كرائم أموالهم أى نفائسها الى يتعلق بها نفس مالكهاء جمع كرعة. (بجمع اليحار) 


باب ما جاء فى كراهية أخذ خيار مال الصدقة 

أمر النبي شا ان عانه عله د السناة أن لا يتعدوا على المُصدقينء وأمر أرباب الأموال أن لا يمنعوا الساعين من أمواهمء فإن 
الأمر دائر بين الطرفين كما قلت في إمامة من زار ار قومأء وبعث البي عطي انه نه ونا دمزعاذاً إل اليمن فل,السية التاشدة م اجتلى أنه 
هل يرجع من سفره أم لا؟ والنبى د ضلى الل عليه وتلك رت ارتل اهار البقاء ومعاذ في اليمن وكان في اليمن مخلافان» على أحدهما معاذ 
بن جبل» وعلى ثانيتهما أب هرسي الأشغري: 

قوله: (فإن هم أطاعوك فأعلمهم اخ استدل بعض الأحناف يخديث الباب على أن الكفار ليسوا تمخاطبين ف الفروع ع وأجاب الشافعية 
بأن المذكور في الحديث الترتيب لأنه يعلم الكافر الإسلام أولا ثم ما بعده من الفرو اع» وأقول: اناق السالة تنصيلة بعضه فى التحر ير . 

واعلم أن الشافعية والأحناف متفقون على أن الكفار مخاطبون بالإيمان والعقوبات أي الحدود والمعاملات» واتفقوا على أن الكافر إذا أسلم 
لا شيء عليه من قضاء ما مضى من الصلوات في حالة الكفر» والاحتلاف ف الصوم والصلاة والحج والزكاة ف حال الكفرء فقال الشافعية 
والمالكية: إنهم مخاطبون بهاء وقال العراقيون منا: إنهم مخاطبون؛ ومعين كونهم تخاطبين أنهم يعذبون في جهنم على ترك ما يخاطبون به. 

وأما إذا أسلم المرتد فقيل: يجب عليه قضاء الصلوات الفائتة حالة الارتدادء وقيل: لا قضاء عليه. وأقول: إن للأحناف ثلاثة أقوال في 
كونهم مخاطبين بالفروع ؛ قال العراقيون: إنهم عخاطبون بالفروع اعتقاداً وأداءً أي يعذبون في النار على اعتقادهم بعدم الفرضية وعلى عدم 
أداعهمء وقال جماعة من مشايخ ما وراء النهر: إنهم مخاطبون اعتقاداً لا أداءً فلا يعذبون في جهنم إلا على عدم اعتقادهم الفرضية, وقال 
جماعة منهم: إنهم ليسوا ممخاطبين اعتقاداً وأداءً فلا يعذيون عندهم إلا على تركهم الإيمان. والمحتار قول العراقيين واختاره صاحب البحر 
ف شرح المنار. 

وهاكك عق غزتف مخاطبين بالمعاملات بأنهم هل هم مخاطبون حجلة وححرمة أي باعتيار أحكام العتيى أو صحة وفساداً؛ أي باعتبار 
أحكام الدنياء ومر على هذا الشيخ ابن الهمام في فتح القدير ولح يذكر فاصلاء فأقول: إنهم حل ره اطراداً وأما صحة وفساداً 
فمخاطبول فق عو جا ل كر ل في الكنر: أنه إذا نكح بلا شهود يقرٌ على نكاحه إذا أسلمى 
ركع نات رحم محرمة يفرق بينهما. وتدل على ما قلت ما ف الهداية ص )53١48(‏ ج :)١(‏ وفيه ص (7514) ج )١(‏ باب نكاح أها 
الشرك. 

ا نا ل ال ل ا ل ل ات الات لك 
الآخر كما يدل عليه ما نقلت من الهداية. 

قو له: ل ل ل ا ع أبر: ن الممام على أنه لا يجب أداء الزتكاة إلى جميع الأصنئاف. قال الشافعية: يجب 
أداء الزكاة !! ى ثلاثة أفراد من كل صنف من الأصناف» وزعم 520 برع الرثارة نحم الشائعي انيع المتاكور لي الاب اقول اهداز 
الخلاف الاحتالاف ف التفقى تفقَهُ الشافعي أن الأصناف مستحقون لمال الزكاة. وتفقة أبي حنيفة أن الأصناف مصارف لا أنهم مستحقودن») 
وقال الشافعية: لو لم جد الأصناف في بلاده يجور أداءه إلى من يُجده من الأصناف. 


أبواب الركاة ش واس ب :لاح :/ا11 


/- بابٌ ما جاءً فى صَدَقَةٍ الرّرِع لمر والحبُوب 

1 - دلا تي حلا عد العزيز بن مُححَمدٍ عن مرو بن يَحتى المازنّي عن أبيه عن أَبي سعيدٍ ال لحخدرىٌ قال: 

- إِنَّ الت عله قَالَ: اليس فِيمَا دُونَ تحمس دوو" صَدَفَة ولس في ما دُونَ تحمس أواقٍ صَدقَة ولس فِيمَا دُونَ حمس 

وفي الباب عن أبي َيِه وابن عُمر وججابر وعد لله بن عمرو. 

17 جيل حَدََّنَا مُحَمّدُ بن بَشَارِ حَدَنَنَا عَبِدٌ الرّحمن بن مَهِدِيٌّ حَدٌَئْنَا سُفْيَانُ وشعبَةٌ ومالك , بِنُ أنس عن عَمِرِو بن يَحَيَى 
عن أَيهِ عن أبي سعيدٍ الحّدريّ عن الي يه نحو حديث عبد العزيز عن عَمرِو بن يَحتى. 

ال أبُو جيسى: : حديث أبي سعيدٍ حديثُ حسنٌ صحيح. وقد رُوِيَ من غير وجهٍ عَنه. 

والعمل"' عَلَى هَذَا عندَ أهل العلم أنْ لبس فِيمَا دُونَ حَمِسةٍ أَوْسْقٍ صَدقَةث والوَسْقٌ سِنُونَ صاعا. وحَمسةٌ أَوْسْقٍ ثُلائّمَائة 


)١(‏ قوله: «ذوده الذود من الإبل ما بين الخمس إلى التسعء وقيل: ما بين الثلاث إلى العشرء كذا ف «مخقتصر النهاية»: وف الذود من الإبل 
ذكورًا كانت أو إناثا» وخمسة ذود بالإضافة» وقيل: بالبدل فينوّن. 

(؟) قوله: «والعمل على هذاه قال أبو حنيفة: فى قليل ما أخحرجته الأرض وكثيره العشرء سواءٌ سقى سييحا أو سقته السماء لا الحطب والقصب 
والحشيشء وقالا أى أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى: لا يجب العشر إلا فيما له ثمرة باقية إذا بلغت حمسة أوسّق لقوله صلى الله عليه 
وسلم: «ليس فيما دون حمسة أو سّق صدقة» ولأبى حنيفة قوله عليه السلام: اما أخرحته الأرض ففيه العشر من غير فصل) وتأه ويل ما 
روياه زكاة التجارة؛ لأنهم كانوا يتبايعون بالأوساق. وقيمة الوسق أربعون درهماء كذا ف «اغشداية». 


بياب ماجاء في صدقة الزررع والثمر والحبوب 

قوله: (خمسة ذود الخ) تركيب إضافٍ أو توصيفي. وذود جماعة الإبل من ثلاثة إلى تسعة. والذود ف أصل اللغة ما يدفع الفقر. 

قوله: (فيما دون خمسة أوسق ق الخ) قال الحجازيون وصاحبا أبي حنيفة: لا صدقة فيما دون خمسة أوسق مما أخرحت الأرض. وقال أبو 
حنيفة : ما أخير بحت الأرض فيه العشر قل أو كثر. وتمسك الحجازيون تعديث الباب؛ وأحاب صاحب اطداية أن ف الحديث ذ كر بيان زكاة 
مال التجاء رة وكان خمسة أوسق ذلك الز زمان قدر مائى درهم. ول إن حراب اقمداية عتالقه مارواء الطخاوي طن (81:8؟) ج (0) ونا سك 
السماء أو كان سيحاً أو بعلا فيه الُشر إذا بلغ خمسة أوسق ال عن أبي بكر بن محمد عن أبيه عن ججده؛ وتكلم المحدئون في ستده من جانب 
سليمان بن داود» قيل: إنه ابن أرقم وهو متزوك؛ وقيل: إنه راو آخر ثم رأيت في كتاب الديات لأبي بكر بن عاصم الظاهري أنه راو آخر 
فيكون السجد توي . وأحاب العين بأن حديث الباب ف المتفرقاتث (جنده). وجواب العيئ نافل: أن جمعه عليه الصلاة والسلام المنفرقات في 
بعض الأحيان ثابت» ولكن الظاهر رواية الطحاوي السابقة تخالفه فإن ظاهرها يدل على أنه عشر. والحواب أنه محمول على العراياء والعرية 
تكون في خمسة أوسقء فلما أعطى رجحل ما حرج من أرضه بطريق العرية فلا زكاة عليه فيما أعرى لأنه مثل من وهب ججميع ماله أو بعضه أنه 
لا زكاة عليه قيما وهبء فصح أنه لا عشر فيما دون خمسة أوسق لأنها عرية. وعندي قرائن تدل على أن الحديث فى العرايا كما سأذكرها. 

وتمسك الأحناف على مذهب أبي حنيفة بحديث عام رواه مسلم: ؛ فيما أرجت الأرض العشر » الخ وقالوا: إن ١‏ ما ) عامة فتعارض العام 
والخاص فترجح فرجححنا العام أقول: إن الصحيح الاحتجاج بالرواية الخاصة في مقابلة الخاص فنحتج ما رواه الطحاوي ص )5١7(‏ ج (؟) 
باب العرايا عن حابر بن , عبد الله « وق كل عشرة أقناء قنو يوضع ف المساحد للمساكين الخ»» وما تمسلك به أحد مناء والحديث قوى وأخرجه 
الحافظ في الفتح عن ابن خجرعة في الموضعين» ول يخرج هذه القطعة في الموضعين؛ ولا أعلم باعث عدم إحراجه هذه القطعة. وأرحه أبو داود 
أيضاً في سننه ص )751١(‏ إلا أن في ألفاظه نقصاناً حي صار المراد مقلوباً وغلط المحشون في بيان المراد وفيه: أقر من كل جاذ عشرة أوسق من 
التمر بقنو يعلق ل المسجد للمساكين الح باب ف حقوق المال» وعندي يحمل ما في أبي داود على ما في الطحاوي لأنه أصرح. 

ومسألة الباب مما لا بمكن إنخفاءه فإنه قد جرى عليها تعامل السلف فإنه مذهب ماهد والزهري وإبراهيم النخعي» ونقل الزيلعي أنه 
مذهب عمر بن عبد العزيز خحليفة الحق والخليفة الرشيد؛ وكتب إلى رعيته في البلاد أن يؤحذ العشر في كل قليل وكثير» ولم ينقل أن أحداً 
أنكر على عمر بن عبد العزيز فعلم أنه تلقاه الأمة بالقبول» وقال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي: إن ظاهر القرآن لأبي حنيفة وتدل عليه 
أربع آيات من « وَآنُوا حَقَهُ يَوْمَ حَصَادِهٍ ال [ الأنعام: ١4١‏ ] وغيرها. 

وأما تفقه أبي حنيفة فهو أن العشر كالخراج والخراج في القليل والكثير فيكون العشر أيضاً كذلك. 

وأما القرائن على أن المذكور في الحديث حكم العرايا ويشير إليها كلام الطحاوي ف غير موضعه منها أن في الصحيحين: أن العرايا إنما 
نصح إلى حمسة أوسق» فالمتبادر أن في حديث الباب أيضاً حكم العرية والمراد أن دون خمسة أوسق يؤدونه ديانة فيما بينه وبين الله ولا يجب 
رفعه إلى بيت الخال فإنه يؤدي إلى المعرى له ثم لما أداه بجميعه فتأدى زكاته أيضأء فمراد حديث الباب ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة أي لا 


أبواب الزكاة اسم بن ح: 178 


صاع. وصا ال لز خمسة حَمِسةٌ أرطالٍ وَتُلْسُد وصا أهمل الخوفة ثمائيةٌ أرطال. ول لبقا كو خمسة ارال دق والأوقيةٌ 
ارو رسا ريل أواق ماتَنا درهم. ولس فِيما دُونّ حمس ذَودِ يعني ليس فِيمَا دُونَ حمس من الإبلٍ صدقة. فإذا 
بلغت خمساً وعشرينَ من الإبل فَفيهَا ابن مخاض. وفِيمًا دُونَ حمس وعشرينَ من الإبلٍ في كل حمس من الإبلٍ شاة 
- - بابُ ما جاء ليس في الخَيل والرّقِيقٍ صَدَقَة 

14 حَدَثنَا مُحَمْدٌ بن العلاء بو كُرَببٍ ومحمُوةُ بن عَيلانَ حَدَنْنَا َك عن سُفَيَانَ وشعبة عن عبد لله بن دينار عن 
سَليمانَ بن يَسَارٍ عن عِرَاكِ بن مالك عن أبي هُرَبََْ فَالَه فَالَ وَسُولُ الله : «لّيس'' عَلَى المسلم في فَرَسِهِ ولا بده 

وفي لباب عن عبد لله بن عمرو. وعلي. قال أو جينى: حديث أبِي فير حديثٌ حمسن صحيع 0 

والعمل عليه عند أهل العلم أنه ليس في الخيل السَّائِمَة ؛ صَدَقَهُ ولا في الرَقِيقٍ ذا كَانُوا للخدمة صَدَّقَة إلا أن يكونوا 
للتّجارة. فإِذًا كَانُوا للتجارة قَفِي أثمانهم الرّكاةٌ ذا حَالَ عَلَيهَا الحَؤْل. 

- باب ما جاء في زكاةٍ العَسَلٍ 

8ه دنا محند بك : يَحتى اللِسَابُورِيٌ حَدَّكْنَا عَمرُو بن أبي سَلْمَةَ التَِْسِنُ عن صَدَقَةَ بن عَبدِ الله عن مُوسَى بن يسار 
عن نافع عن ابن عُمَرَ قال: ظ 

- قَالَ رَسُولٌ الله مي: «في العسل في كل ع عَشْحرة أَرُّق. زق». 

وفي الباب عن أبي هُرَيْرَة وأبي ي سيّارَةَ المُتَعِيّ» وعَبِدٍ الله بن عَمرو. 


)١(‏ قوله: 50 ن عملى المسله ف فرسه؛ هذا حجة لحن م ير الصدقة على الفرس ومن رأى الصدقة على الخيل تعاس ل ن الحديث أن المراد به 
قرس الغازْى 5203 و املقول عن ز يد بن اسه وقال: إذا كانت الخيل سمائمة د كرا و ناكا ف+صاحبها باخخيار إن ا أعطى من 05 عرص 
ديناراكء وإد شاء قومها وأعطى مل 1 مائثين “همسة دراهم» وهذا التخيير 0 عن عمر رضى ‏ الله تعالى عرئة ع كيك] عل مث لمن حنيفة. 
والاول ملهب 5 يو سف و تحمل وغام البحث فل الفعح) لابن اهمام. 


تحب رفعه إلى ندنة امال يه اع 086 إلشيا تمشمير إلى انها في العرايا. ومنها مأ في الطحار ي ص (ت 1 غرييلة عه 
يكجول: عنكو انق لاوا ت خان ف المال العرية والوصية ال سندها قوي: رواها ابو داود في مراسيله وفيه: فإن ف المال العرية والم واطقة اح 
ورواها أبو عمر ف تمهيده وفيه: فإن ف المأ العرية والوطيئة. مراد ما في مراسيل أبي داود وتمهيد أبي عمر: أن الثمرات تضيع من وطئ الناس 
بالأرحل لمشيهم ولكن ظئ أن الصحيح الوصية» وأما الوطيئة والواطئة فمن تصحيف الراوي. را مضنا الل النتى اوري ايوق اكد 
وأبا بكر رضي الله عنهما كانا يأمران سعاتهما أن لي وقرائن أخر تدل على أن المذكور في حديث الباب حكم العرايا ثم 
رأيت بعد مدة في كتاب الأموال لأبى عبيد أن هذا -حكم العرية؛ فالججواب هذا والاستدلال ذلك أي في معان الأثار ص 6)91١7(‏ وأبو عبيد 
إمام غريب الحديث ويروي النقول في غريب الحديث عن محمد بن الحسن الشيباتي: وهو معاصر ابن معين وأحمد بن حتبل. 
باب ما جاء ليس في الخيل والرقيق صدقة 

قال أبو حنيفة: إن في الخين إذا كانت للتحارة أو للتناسل زكاة: وقال سائر الأئمة: لا زكاة في الخيل وأتى الزيلعي لواقعتين أذ فيهما 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه زكاة الخيل؛ وأقول: إن لنا ظاهر ما في مسلم ص )”١35(‏ ( ثم ينس حق الله في ظهورها ولا في رقايها 
الخة. فإن الحق في رقاب الخيل هو حق الزاكاة وتأول فيه» والجواب عب حديث الباب أن الخيل خخيل الر كوب وقد سلم سائر الآئمة أن المراد 
من العبد في حديث الباب عبيد الخدمة» فال أبو حنيفة: لما كان العبد عبد الخدمة يكون الخيل أيضأ يل الخدمة والركوب فتكون الجمنتان 
القرينتان متناسبتين, 

باب ما جاء في زكاة العسل 


قال أبو حنيقة: إن العسل الدع ف اسن عشرية فيه عشر قل ء الأكقر عحدية البانيه لنا تكلم فيه المرّمذيء ولد لا حديت مرسل جحي 


5 االحافظل الزيلعي في التخر يج والشيخ ابن : اضشمامع: وأما اأكثر أحعل العم وأحمد بن حزنيأ ل فمع ابي حنيفة بإقرار الزمذدي. وأما العسل الدذ 
حصل من المفاوز ولسالاقى كار تاي عجان أن كه 'نطيا عشرأء وهذا ف دار الأسلا'م وأما في د قار اخ ب فلا عشر ولا نجراج, 
(ف) وأعلم أن أراضينا في هذا العصم 00 ردني الفح ١‏ عكر وويا رقي انيار اضبي دار الحرب» وهكذا حصل لى من 
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5-3 الفقّه. وكال عو انا الم راسجوام لكر أيضاً : بأن ١‏ اكيننا القن دار الجخرنب. واما دار اجرب فين الي تون فيتها فصل الأمور أ أى 


0 


الخصومات ‏ في أيدي الكفارء وليس الاصطلاح أنها هي الي يمنع فيها المسلمون من أداء الفرض من الصوم والصلاة كما زعم بعض الناس 


أبواب الزكاة شف ا 


َال أبُو عيسى: حديتٌ ابن عُمَرَ في إسنادهٍ فال ولا صخ عن النبِيّ يلك في هَذَا الباب كبيرٌُ شيء. 
والعمل عَلَى هذا عِندَ أكثر أهلٍ العلم. وبه يقُول أَحْمَدُ وإسحاق. وقَالٌ بعضٌ أل العلم ليس في العسَلٍ شي" 
تأضيات يسا لا زكاةً عَلَى المالٍ المستَقَادٍ حتّى يَحُولَ عَلَيه الحول 

0 - حَدَّنَنَا يَحبَى بن مُوسى حَدَّنَنَا هارونٌ بنّ صالح الطلحيٌ حَدَّئَنَا عَبدُ الرّحمنٍ بِنّ زيدٍ بن أَسلَم عن أبيه عن ابن 
ْمَرَ قال: 

- قال سول لله ة: «من استفاة'' مَالاً فلا زكاةً عَلَيهِ حتَّى يَحولَ عَلَيهِ الَحَوْلُ». 

وفي الباب عن سَرَى بن تبهان. 

حير حَدَننَا مُحمدُ بن بَشَّار حَدَثنَا عَدُ الومَاب اللَُفِي حَدََناأيُوبُ عن نافع عن ابن عُمَرَ قَالَ: من استفاة مَالاً فلا زكاً 
فيه حنَّى يَحُولَ عَلَيهِ الخؤل عِندَ رَبَه. وهَذا أصحٌ من حديث عَبدٍ الرّحمِنٍ بن زيد بن أسلْم. | 

قال أيُو عيسَى: ورَوَاه أَيُوبٌ وعُبَيد الله وغيرٌ واحدٍ عن نافع عن ابن عُمَرَ موقوفا. وعد الرَحمنَ بن زيدٍ ين ألم ضعيفٌ 
في الحديث. ضَعَفَهُ أَحَمَدٌ مَدُ بن حَتبلٍ وعليُ بن المَدِينيٌ وغيرُهُمًا من أهل الحديث. ومُوَ كَثيرٌ القَلَِ وقد رُوِيَ عن غير واحدٍ 
من أصححاب التي يله أن لا زكاة : فى المالٍ المِسَفَادٍ حنَّى يَحُولَ عَلَيهِ الحول. وبه يقُولٌ مالك بن أنس والشَّافِعِيُ وأَحْمَدُ 
بن حنبل وإسحاق. 

وقَال بعضٌ أَهل العلم: إِذَا ذا كان عِندَهُ مال تَجبٌ فِيه الرّكاةٌ. فَفِيهِ الرّكاة وإِنْ لَمْ يكن عِندَهُ سِوّى المالٍ اللمستناذ حهال 


)١(‏ قوله: «من استفاد مالا المراد بالمال المستفاد المال الذى حصل للرحل فى أثناء الحول من هبة أو ميراث أو مثله. ولا يكون من نتائج المال 
الأول؛ واحتلف فيه فقال الشافعى: لا يلحق بالأول. بل يستأنف به مدة حوله؛ وعند أى حيئفة: يلحق بالمال الأول فى حولان الحول: 
وأما المستفاد الذى يكون من تتائج الأول؛ فلا احتلاف فيه بل اتفقوا على أنه يلحق بالمال الأول فى المدة. (التقرير) 
ويمكن تأويل حديث الباب أن المراد من استفاد مالا ولم يكن له مال غير هذا بقدر النصاب» فلا زكاة عليه...الم. 


فإنه لا أصل هذا التعريف» وأما دار يعكن فيها للمسلمين أن يجعلوا فصل الأمور أي الخصومات في أيديهم وقادرون على هذا فهو دار الإسلام 
ويكون الناس آثمين على عدم جعلهم النصومات ف أيديهم مثل مملكة كابل. وذكر مولانا محمد أعلى التهانوي رحمه الله ف رسالة له: أن 
أراضي اغند ليست بعشرية ولا خخراجية بل أراضي الحوزة أي أراضي بيت المال والمملكة والله أعلم. 

وسمعت أن مولانا المرحوم الكُدكوهي أفى بأن الرحل الذي لا يعلم أن أرضه انتقلت إليه من أيدي الكفار والأرض الآن في ملكه فعليه 
عشرء والله أعلم, وأما الأرض الخراحية فعلى أربعة عشر قسمأء والأرض العشرية على ثمانية أقسام ذكرها صاحب الولوالجية. ولي نظم في 
تفصيل الأرض الخراجية والعشرية. 

باب ما جاء لا زكاة على المال المستفاد حتى يحول عليه الخول 

واعلم أن المال المستفاد على ثلاثة أنوا ع : أحدها: الربح الذي حصل بعد التجارة ويضم هذا المستفاد إلى الأصل اتفاقاً. وثاتيها: أن يحصل 
الملل من غير جنس المال الذي عنده. كمن كانت عنده إبل فحصلت له الشياه ولا يضم هذا إلى ما عنده من المال اتفاقأ» ومال التجارة جنس 
واحد والنقدان من جنس واحد والسوائم أجناس عفتلفة. وثالتها: المال الذي حصل من جنس ما عنده لا من ربح بل بوصية أو توريث أو 
غيرهما هذا مختلف في الضم وعدمه. قال أبو حنيفة ومن تبعه: يضم وقال الحجازيون: لا يضم. ثم للضم عندنا شروط كما في الكنز: ويضمى. 
المستفاد في أثناء الحول إلى نصاب من حنسه؛ الخ. وتمسك الحجازيون بحديث الباب», وأقول: لولا أن فْ سنده عبد الرحمن بن زيد بن أسلم 
وهو ضعيفء وثانياً إن المذاكور في الحديث لا يجب أن يكون من القسم الثالث المصطلح للفقهاء بل مراده هو المستفاد لغة أي المال الحاصل 
ابتداء فإنه لا زكاة فيه حي يحول عليه الحول. 

قوله: (عن نافع عن ابن عمر الخ) سنده.قوي غاية القوة إلا أنه موقوف. 

]١[‏ هناك عبارة ساقطة من النسخة الهندية؛ أثبتت ف نسححة بشارء ونصه: وصدقة بن عبد الله ليس بحافظ» وقد .حولف صدقة بن عبد 
لله ق رواية هذا الحدديث عن نافع. 

6- حَدَنَنَا محمد بن بشارء قال: حَدْنْنَا عيد الوهاب الثقفى؛ قال: حَدّئْنَا عبيد الله بن عمر عن نافع؛ قال: بالن عس. بت غيد العزين 
عن صدقة العسل؛ قال: قلت: ما عندنا عسل نتصدق منه. ولكن أحيرنا المغيرة بن حكيم أنه قال: ليس ف العسل صدقة:؛ قال عمر: عدل 


مرضي فكتب إلى الناس أن توضعء يعون عليهم. 


أبواب الزكاة افا :117 


نَجبٌ فيه الزّكاةٌ- لَمْ تحب عَلَيِ في المالٍ المسَفَادِ زكاةً حنّى يحول عَلَيهِ الخول. إن استفاة مالا قبل أن يحول عَلَيهِ الحول. 
فإنَه يد كى المال المستَفاد مَعَ مَالِهِ الذي وجبتٌ فيه الْرّ كاة. وبه ول سُِيَانٌ الُوري وأهل الكوفة. 
-١‏ باب ما جاءَ ليس عَلَى المسلمينَ جَرْيَة 

+7 حَد حَدَثنَايَحبَى بن أكقم حَدَلَنَا جريرٌ عن فابُوس بن أبي طَبَانَ عن أبيه عن ابن عب س قال: قَالَ رَسُول الله 6ذ: «لا 
يَصلحُ قبلتانٍ في أرض واحدة ولَيسَ عَلَى المسلمِينَ جزية». 

1# لحيل حَدَّتَنَا أبُو كريب حَدَّثَنَا جريرٌ عن قابُوسس بهذا الإسنادٍ نحوة. 

.وفي الباب عن سعيدٍ بن زيدء وجَدٌ حرب بن عُبِيدٍ لله اَي قَالَ أو عيسى: حديتٌ ابن عباس ة فد رُويَ عن فابوس 

بن أبي ظَبيَانَ عن أبيه عن لني يط مُرسَلا. 

والعملٌ عَلَى هَذَا عند عامّة أهلٍ العلم أَنّ النُصرانيّ إذَا أسلَمَ وُضِعَتٌ عَنهُ جزيةٌ رقبته. . وقول النِّئَ 4 «ليس عَلى 
المسلمينّ جزيةٌ عُشُورِ» إِنّمَا يعني به جزية الرّقبة. وفي الحديث ما يُمَسّرُ هَذَا حَيتُ فَالَ «إِنْمَا المُُورُ عَلَى اليَهُودٍ والنُصارى. 
ولف فلن التصسلية موده 

7- باب ما جاءَ في زكاة اللي " 

6 حَدَّنَنَا هَنَادٌ حَدَّنَنَا أ ُو مُعاوبة عن الأعمش عن أَبي وائل عن عَمرِو بن الحارث بن المُصطلقٍ عن ابن أخي زينت 
امرأةٍ عَبِدِ الله عن زينب امرأةٍ عبد الله قَالت: خَطبََا رّ سول الله تل فقَالَ: ايا معشرٌ النّساءِ تَصِدَّفْنَ ولو من حُلِيّكنٌ فإنَكنٌ أكثر 
أهل جَهِنّم يوم القيامة». 

م حَدَّكنَا محمُوةٌ بن غَيلانَ حَدَنَا أَبُو اود عن شُعبةَ عن الأعمش قَالَ: سمعتٌ أبا وائل يُحدَّتُ عن عَمرِو بن 
الحارث ابن أخي زينب امرأةٍ عبد الله عن زينبَ امرأة عبد الله عن الذي 9 نحوة. 

هذا أصحُ من حديث أبي مُعَاوبة. وأبُو مُعَاويةَ وَهِمَ في حديثهء فَمَال: عن مرو بن الحاريك عن ابن أخي زينب. 
والصَّحيحٌ إِنّمَا هُوَ عن عَمرو بن الحارث بن أخي زينبَ. وقد رُوِيَ عن عَمرِو بن شُعَيبٍ عن أب بيه عن جَدَهِ عن النْبِيَ 107 


)١(‏ قوله: (باب ما جاء فل زكاة الحلى» وى «الموطأ» محمد قال: أما ما كان من حلى جوهر ولؤلؤ فليست فيه الزككاة على كل حالء وأما 
ما كان من حلى ذهب أو فضّة ففيه الزكاة إلا أن يكون ذلك ليتيم أو ليتيمة لم يبلغاء فلا يكون فى مالهما زكاة» وهو قول أنى حنيفة 
-انتهى- وكذا إذا كان لغير اليتيم وهو غير بالغ عندنا. (على القارى) 


باب ها جاء ليس على المسلمين جزية 

أجمعوا أن الجزية على الذمى لا المسلم: ولو أسلم الذمي وكانت عليه جزية سنين فلا يجب أداءها بل سقطت» وسمعت أن رجلا صنفٍ 
كتاباً وموضوعه أن الجزية على الذميين مظلمة لم تكن. أقول: لا يجترئ المسلم على هذا القول فإن الجزية ثابتة بالقرآن العظيم حى يعطرا 
الجزية [ التوبة: 55 ] الآية وتواتر به تعامل السلف والأحاديث ولا يقول به إلا من لا شمة له من العلم. فإنه إن استنكر الحزية على الذميين 
جرحي اي ير ل ري احور بوتي اما ري شر أو الفراج وغيرهما 

من الأموال والأنفس. 

قوله: (ييى بن أكثم الخ) هذا ثقة حنفي» وكان قاضياأ في عهد المأمون. 

قوله: (جزية عشور الخ) أصله أن ملوك العرب كانوا يأحذون العشر ممن تحتهمء ثم استعمل العشور في حق أخذ مظلمة, وف الحديث 
رواه صاحب المشكاة: أنه عليه الصلاة والسلام لعن العشار الخ. أي الآحذين من غير حق. وأما في حديث الباب فالمراد به الجزية لا ما أخذ 

عوقو ووس 

لا زكاة في في الحلي عند الشافعي ومالك وأحمدء وقال أبو حتيفة: فيها زكاة إذا صيغت من الذهب لانن لمدهب أن 
حنيفة؛ وتعرض الشافعية وتبعهم أن يكلموا في إسنادهما ولا يمكن الكلام فيهما. 

قوله: (تصدقن ولو من. . الم) سياق الحديث مشير إلى م ااااااا 10 وظاهر 
أحاديث الباب لألىي حنيفة. 


أاينة الاة الم ال لعو 
ا :ذم ماه ح:م 8 


أنه رأى في الححليٌ زكاةً. وفي إسناده مَقَال. واكقاف هل العلم في ذلك فَرأى ؛ بعضٌ أهلٍي العلم من أصحَابٍ نبي ل 
والتَابعِينَ في الحُليٌ زكاةً ما كَانَ مِنه ذَمَب وفضّة. 

وبه يقول سُيَانٌ اللُورَىٌ وعد الله , بن المبارك. وثَالَ بعضٌ أصحَاب ابي 8 منهُم ابن سُمَرَ وعائشةٌ وجابرٌ بن عبد لله وأنش 
بن مالك: ليس في اللي زكاة. وهكذا رُويَ عن بَعض فَمَهاءٍ التَابعِينَ. وبه يقول مالك بن أنس والشَافِعيٌ وأَحمَد وإسحاق. 

ا وا ا ا لمر ا 0 سول الله يلو وفي أيديهما 
اا من ذَهَب, فَقَالَ لهما: أنَؤدُيان زكاتة؟ فَعَالًا: لذ فعال لهما وشو ل تلة: أَنْحبّان أن يَسَوّرَكُمَا الله بسوارين من 
نار؟ قالتَا: لا. قال: فَأديًا زكاتة). 

ذال أتو خني :هذا سد قد وؤ1ك المت بن الصَّبّاح عن عَمرو بن شعيب نحو هَذا. والمُتتَى بن الصّبَاح وابنٌ لهيغة 
َضَعَفَانِ فى الحديث ولا يَصحْ فى هَذَا عن الى تله شَيء. 

-٠*‏ بابٌ ما جاءً فى زكاة الخَضْرَواتَ 

حَدَئنَا علي بن حَشرَم حَدّئًا عِيسى بن يُونْسَ عن الحسن, عن مُحَيّدٍ بن عَبِدٍ الرحمن بن عَبِيدٍ عن عِيسَى بن 
طلحة. عن مُعَاذِ «أنَهُ كَتَبَ إلى اللي ة يسأَلَهُ عن الخَضْرَواتٍ وهي البُقُولٌ. فَفَالَ: ليس فِيهَا شية». 

قال أَيُو عيسَى: إسنادُ هَذَا الحديث ليس بصحيح. وليس يَصِحٌْ في هذا الباب عن اللَبِيَ للا شي. وإِنْمَا يُدوَى هذا عن 
مُوسَى بن طلحة عن اللي 145 مُرسَلا. 

والعملٌ عَلَى هَذَا عند أهل العلم أنه لس" 'فى الكضيزوات صَدَفَة كان ابو عيتى: والحدق و اين عُمَارَةٌ وهو ضَعيفٌ 


)١(‏ قوله: سو ارا ل0 السو من الأخلى معرو فاوت؟ كفن الشون و تضم و ججمعه أسورة ثم أساورء كذا ف «المجمع» قال الشيخ أن : 0 أخخر ج 
أبو داود والنسائى أن امأ أنت ال صلى الله عليه وسلم ومعها ابئة ها وق يد بتنها مَسَكتان ٠‏ غليظلتان من بال : أتعطين و كاة 
عذقة كالت :لك قال يدك الايسورك الله مهماءيوم القيامة ننواران مو تازه قال تخلحيها تالقينا إلى ال بوي يد 
فقالت: #نا هله ورعنولة قال أبو الحسن بن القطان ف كتابه: إسناده صححيح : وقال المنذرى قل «اغخقتصرهة: إسناد لا مقال فيه ثم بينه رجملا 
رجلاء فقول الترمدى: لا يصح فى هذا '١‏ الباب عن الى صلى الله عليه وسلم مؤول وإلا فخطأ؛ قال المنذرى: لعل الْمرمذى قصد الطريقين 
اللذيب- ن ذكرهما وإلا قطريق أبى داود لا مقال فيه. وكال ابد القطان بعد تصحيحه لحديث اف داود: وإعا ضعف هذا 5-5 أن عند 
يمرن ابن شيعة والمئن بن الصباح وأيضًا أحرج أبو داود عن عتاب بن بشير عن ثابت بن عجلان عن عطاء عن أم سلمة قالت: 
989 أوشاخاقن فهب كقلتة بارسوال الها كد هر ؟ نكاد :: إن بلغ أن تؤدى زكاته فركى فليس بكتزء وأخرجه الحاكم فى 
«المستدرك» وقال: صسحيح على شرط البخارى -انتهى مختصدا-. 

(؟) قوله: «ئيس فق الخنضروات صدقة» النضروات كالرياحين والآ وراد والبقول والخيار والقثاء والبطيخ والباذ مان وأشباه ذلكء روى بألفاظ 
متعدّدة عن عدة من الصحابة, قال البيهقى: يشدّ بعضها بعضاء بحاي بوسوييه يوسي س1 
إنما هو باعتبار كل فرد فرد. وأحذ بهذا أبو يوسف ومحمدء وقال أبو حنيفة: تحب فى كل ذلك وله من الخبر قوله عليه السلام: بزما 


أخرحته الأرض قفية العسْ, لعشرة أخرج البخارى عنه صلى الله عليه وسلم فيما سقت السماء والعيون أو كان عشريًا العشر 3 وفيما سقى 


و 


بالتضح نصف العشر» وروى مسلم عنه صلى الله عليه وسلم فيما سقت الأنهار والغيم اجبالعتترع ريا سني بالحاية لعرقي العتيء ور 
الآثار ها أحرج عبد الرزاق عن عمر بن العزيز قال: فيما أنبعت منه قليل و كثير العشرء وأخرج نحوه عن مجاهد وعن إبراهيم النخعى, 
م أبى شيبة أيضًا عن عمر بن عبد العزيز وبجاهد وعن النخعى» وزاد النخعى حي في كل عشر و سبخات بقل وسبخة؛ كذا فى 

فتح القديرة و «البرهان» وقال صاحب «اغداية): ومرويهما محمول على صدقة يأحذها العاشر؛ قال ابن الشمام: لأن الفمراء ليسوا مقيمي 


ا ولا بعاء للخضروات فتفسد قبل الدفع إليهم. 


/ 
+ ١ 


قوله: (ولا يصح ف هذا عن الببي - صل الله عَلئِهِ وَسَلْمْ - شيء ال) 7 تعجب الحفاظ من قولى الررز مذي هلا أن الأحاديث ثابتة؛ أ أخر ج 
الزيلعي حديئاً صحيحاً عن ابن مره ولنا ما رج أبو داود والنسائي و تمرت يده ابن القفطاد 0 رجحلا رجحلا تال فيه 
ابن حجر المكى الشافعي في كناب ازور ون |ر كارب الكبائرء وذلك التأويل تأويل ممحض لا روح 

باب ما جاء في زكاة الخضروات 
قال الحجازيون: لا عشر ف الخضروات») وقال أبو -جنيقة: إل م 5 في الخخنضرو وات صدفة وية ديها د جزانة اتن قينا بيده بوائية الله ولا يجب رفعها 


بوانت الزكاة 4406م ب:0 احناكا 


عِندَ أهل الحديث, ضَعَفّهِ شُعبَةٌ وغيرٌ وتَرَكَهُ عَبدُ الله بن المبارك. 

ْ 1 - بابُ ما جاءة في الصَّدقَةِ فيمَا يُسقّى بالأنهار وَخَيرهًا 

4 سل دنا أو مُوسى الأنصاريٌ حَدَكنَا عاصمٌ بن عَدِ العزيز المَدِينيُ حَدَلَنَا الحارثٌ بن عدٍ الرّحمنٍ بن أبي دُبَابٍ 
عن سُلَيِمِانَ بن يَسَارٍ وبُسر بن سعيلٍ عن أبي هُرَيرَةَ قَالَ؛ قال رَسُولَ الله ك#ة: «فِيمَا سَفَتِ السَماءٌ وَالعُيُونٌ العُشْنٌ وفِيمَا سْقِيَ 
بالنُضح نِصف العُشره. ا 

وفي الباب عن أنس بن مالك وابن عُمَرَ وجابرٍ. 

َال أب عيستى: وقد رُوِيٍ هَذَا الحديكُ عن بُكَرٍ بن عبد الله بن الأشج وعن سُلَِمانَ بن يَسَارٍ وبر بنِ سعيدٍ عن ال 
يذ مرسَلاً. وكأن هَذَا الحديتٌ أصح. وقد صح حديتُ ابنٍ عُمَرَ عن النّبيّ ثيك في هَذا الباب وعَلَيهِ العمل عِندَ عَامَّةَ الفمّهاء. 

حََلَنَنَا أَحْمَدٌ مدع ونع عذال سية ب ابي عر +21 بق يق لال خداني أرتي عن أبن هار عن سار بن 
بيه عن رَسُولٍ الله غل1: أنه ب سَئٌّ فِيمَا سَقَبَ السَماءٌ والعُيُونٌ أو كَانَّ عَثَر الشُورً'. وفيا سُقِيَ بلنّضح نِصفٌ المشْر». 

قَال الى يتن : هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيم. 

اعبات فا حاء فى زكاء كالم اكيم 

اك حَدَنَنا مُحَمّدُ بن إسماعيلٌ حَدَنَنا إبراهيمٌ بن مُوسَى حَدَّلَنَا الوليدٌ بن مُسلِم عن المُدْنَى بن الصّبَاحِ عن عَمرِو بن 
شعيب عن أبيه عن جَدٌَهِ أن الي 1 خَطب النَامس فقَال: «ألا من وَلِيَ يتيما لَهُ مال فيج فيه ولا : تكهُ حبَّى تَأْكُلهُ الصَّدقَة». 

َال أبُو عيسى: وإِنّمَا رُوِيَ هَذَا الحديتٌ من هَذَا الوجه وفي إسناده مَعَال. لذن المتنَى بن الصّبّاح يُضَعُفَ في الحديث. 
وروَى بعضّهم هذا الحديتٌ عن عَمرو بن شُعيبٍ؛ أنَّ عمَرَ بن الخطاب. .. فَذْكرَ هَذَا الحديتّ. 

وقد اختلف أهل العلم في هَذَا الباب. فَرَأَى غَيرٌ واحدٍ من أصحَابٍ الثّبيّ ب في مال اليتيم زكاف منهم: عَمَرٌ وعلىٌ 
وعائشة وابنٌ عُمَرَ: وبه يقول مالك والشّافِعيٌ وأَحْمَدُ وإسحاق. وقَالَتْ طائفةٌ من أهلٍ العلم: لس" في مال التتيم زكاقٌ وبه 


)١(‏ قوله: «أو كان عشريًاه -بفتح العين والمثلئة- ذكر فى «القاموس»: العشرى ما سقته السماء؛» كذا ذكر التوريشئ وبعض الشراح» ولا 
يخفى أنه يلزم منه التكراره وعطف الشىء على نفسه. والحق ما ذكره آخرون من أن العشرى ما سقى بالعاثور» والعاثور شبه تهر يحفر 
فى الأرض ليسقى به البقول والنخحل والزرع. (اللمعات) 

(5) قوله: «اليس فق مال اليتيم ز كأة) لقوله عليه السلام: «رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حى يستيقظ؛ وعن الصبى حى يحتلم وعن المجنون 
حي يعقل) رواه أبو داود و النسائى والحاكم وصحححف وما روى عن عمر وابنه وعائشة من القول بالوجوب لا يستلزم كونه عن جماع, 
فخاصله قول صحان عن اجتهاد عارضه رأى صحابي آخرء قال محمد فى وكتاب الآثار»: أنا أبو حنيفة ثنا ليث بن أبي سليم عن مجماهد 
عن ابن مسعود قال: ليس فى مال اليتيم زكاة. (فتح القدير) 


إلى بيت المال. وأما جواب حديث الباب المرسل فما قال صاحب الفداية ص )١85(‏ ج :)١(‏ إنه لا يجب رفعها إلى بيت المال. ولنا ما أخترج 
الزيلعي أن عمر بن عبد العزيز الخليفة العدل الراشد كتب إلى رعيته في البلاد من كانت عنده عشر دستجات فعليه أداء دستجة. 
باب ما جاء في الصدقة فيما يسقى بالأنهار وغيرها 
اتفقوا على أن ما سقت العيون والسماء العشر» وفيما سقي بالنضح نصف العشر ويدخعل في النضح ما سقي بالدولاب أو الناقة أو بالدلاء' 
ثم احتلف ف رفع المونة. فقيل: العشر أو نصفه بعد رفع المونة» وقيل: العشر أو نصغه بلا رقع الموئة إليه ذهب أبو حنيفة. 
قوله: (ِعَثَرِياً الخ) من العاثور بمعين كاريز (جو ناليان زميل ميل هول)» وقيل: من العثور أي الاطلاع والحاصل أن العثور هي الأشجار 
الى على شط النهر وتأخذ الماء بأنفسها. 


باب ها جاء في زكاة مال اليتيم 
المراد من اليتيم الصببي غير الحالم مات والداه أم لاء وقال الشافعي: يزكي ماله. ولا مرفوع لأحد. وللطرفين آثار: لنا أثر ابن مسعودء وهم 
أثر عائشة الصديقة. وأما حديث الباب فساقط لأن فيه مثئ بن الصباح وما حسن أحد رواياته. 
قوله: (أن عمر بن النطاب. . الخ) يشير إلى أنه موقوف. 


]١[‏ كذا فى النسخة الهندية» وى نسخة بشار " العشر"” مغفردًا. 


أبواب الزكاة ا ب:13 ح:147 


يقول سُفْيَانٌ النّوريٌّ وعد الله بن المبارك. وعَمرُو بن شعيب هُوَ ابن مُحَمَّدٍ بن عبد الله بن عَمرِو بن القاص. وشعيت قد 
سَِعَ من جد عبد الله بن عَمرِو. وقد تَكَلْم يَحبَى بن سعيدٍ في حديثٍ عَمرو بن شعيب, وقال: هُوَ عِنَدَنًا وَاهِ. ومَنْ صَعَفَُ 
فإنْما ضَعْفَهُ من قبل أنه يَحدّتُ من صحيفَة جَدّوِ عد الله بن عَمرِو. وأمّا أكثرٌ أهل الحديث فَيَحتَجُونَ بحديث عَمرو بن 
شعيب وَيُتْبِتُونَه منهُم: أَحْمَدُ وإسحاق وغَيرُهُمَا. 
باب ما جاء أنَّ العَجْمَاءَ جرحَُهَا جُبَارٌ وفي الرّكاز الْحمْسُ'" 

7 حمل حَدَّكَنا قيب حَدََّا الت بن سعدٍ عن ابن شهابٍ عن سعيدٍ بن المسيّبٍ وأبي سَلَمَةَ عن بي هَرَيْرَةَ عن رَسُول 
لله ع قال: «الْعَجْمَاءٌ جُرحُهَا جُبَانٌ والمغدنٌ ُباب والبثْرُ جْبَارٌ وني الرّكاز الحمّسٌ». 

وفي الباب عن أنس بن مالكِ وعد لله بن عَمْرِو ومُبَادَةَ بن الصّامتِ وعَمرِو بن عُوفٍ المزني وجابر. 

قال أَبُو عِيسَى: : هَذَا حديتٌ حسِنٌ صحيحٌ. 
)١(‏ قوله: دوق الركار الخمس» هذا هو المقصود من ذكر هذا الحديث ههناء والمراد بالركاز عند الحنقية المعدن؛ وعند أهل الحجاز دفين أهل 

الجاهلية؛ وقد جاء فى حديث عبد الله وسعيد المقبرى عن أبى هريرة قالوا: يا رسول الله! ما الركاز؟ قال: الذهب والفضة الذين خلقهما 

الله فى الأرض يوم حلقها. (اللمعات) 


قوله: (هو عندنا واه. . الخ) أي الحديث واه لا أن عبد الله واه؛ فإن الكلام في سنده وعن أبيه عن حذه لا في سائر الأسانيد فإن 
أسانيده غير هذا مروية في الصحيحين. وقيل: إن عمراً لم يسمع من جده عبد الله أقرل: إن في مستدرك الحاكم ف كتاب البيوع لفظ معت 
فثبت حجماعه من حده. وقيل: إنه كان يروي من وحادة جده له. 

باب ها جاء أن العَجماء جرحها جبار وف الرٌكاز طخس 

قوله: (العجماء جرحها حبار الخ) هذا معمول به في الجملة عند الأحناف والتفصيل ف الفقه. وإن انفلت الدابة وأتلفت زرع أحد لا 
ضمان على مالك البهيمة ليلا كان أو نهاراً هذ! مذهب أبي حنيفة» وقال الشافعي: إنها إن انفلت ف الليل فضمان ما أتلفت على مالك الدابة 
لأن حفاظة الدواب على مالكها ليلا وتائلة زر على مالك الزرع أهار ولاخ اف و .ذا لصيل بعري زكر سارح الصيخاج 
لكنه أعله بعض الأئمة وقالواء إنه موقوف. ولأبي حنيفة عموم حديث الباب « العجماء جرحها جبار الخ». ثم أقول: إن في عامة كتب فقهنا 
عدم التفصيل في المسألة المذكورة ليلا أو نهارً» وف الحاوي القدسي التفصيل مثل ما في الحديث المذاكور. أقول بجمع بين الروايتين بالحمل 
على اختلاف الأحوال باحتلاف تعامل البلاد. 

قوله: (والمعدن خاراك اي مودي العاد دونع عليه ونه عر هذا الشرح منا. وقال الشافعية: إن مراده عدم الخنمس ف المال 
اخاصل من المعدن. 

قوله: (والبير حبار الخ) شرحه كما شرحنا في المعدن حبار وتفصيل الفروع في الفقه. 

قوله: (وثي الركاز الخمس الح) مسألة الركاز أول المسائل اليّ اعترض فيها البخاري على أبي حنيفة؛ وذكر ببعض الناس في اثنين وعشرين 
موضعاً وقال الشافعية: إن مراد البخاري ببعض الناس أبو حنيفة في جميع المواضع» وأن مراده في جميع المواضع الرة اقول إن الرعسن :ليسا 
بصحيحيون فإنه قد يذكر ببعض الناس ويختار تلك المسألة كما في سورة الرحمن كما يدل عليه سياقه وسباقه وكما يظهر لمن تتبع في صحيحه: 
وأيضأ قد يعبر ببعض الناس ويريد به محمد بن الحسن وقد يريد عيسى بن أبان تلميذ محمدء وكذلك يريد زفر بن وقد يريد الشافعي كما 
سيظهر في البخاري. 

والركاز عند الحجازيين دفن الجاهلية فقط وعند العراقيين الركاز أعم من المخلوق والمدفون والمختلوق يسمى بالمعدن والمدفونء إن وحجد 
فيه سمة الكفر.ففي حكم الغنيمة وإن كان سمة الإسلام ففي حكم اللقطة وأما المعدن ففيه الخمس؛ وقال الحجازيون: إن الركاز هو دفينة 
الجاهلية وفيه النمس وأما المعدن فعندهم كالمال الحاصل فلا شيء فيه إلا الزكاة ثم في الزكاة فيه روايتان عن الشافعىيء في رواية يجبء وفي 
رواية لا يجب؛ وأما التفقه فقال أبو حنيفة: إن دفن الماهلية والمعدن مثل مال الغنيمة لأنها من أجزاء الأرض ففيهما الخمس» ؛ وقال الشافعي: إن 
المعدن مخلوق فيكون كما حصل له مال دفن الجاهلية كالغنيمة فيكون فيه الخمسء ثم قال الشافعية: لو كان الركاز أعم لكان حق العبارة في 
حديث الباب « وفيه الخمس ال) بإرجاع الضمير لأن المعدن مذكور سابقاً. وقال الأحناف: ليس انحل محل إرجاع الضمير لأن المعدن خاص 

من الر كاز ولا يدحل فيه دفن الماهلية. وف كتاب الخراج لأبي يوسف حديث مرفوع أن الركاز أعم من المعدن والكنز إلا أن في سنده عبد 
ادو معيف افير وكرى رسيا إلى الس وأقول: إن لنا ما رواه أبو'داود ص :)95141١(‏ « وما كان في الخراب وفيها وف الركاز الخمس 
الخ» الخراب ما يكون على فم الأرض والركاز مقابله أي بأن يكون في بطن الأرض وداخلها وهو أعم من المخلوق والمدفون» وف أبي داود ف 
هذه الرواية لفظ ف طريق الميتاء الخ الميتاء مشتق من الإتيان أي الشارع العام» وهذه الرواية تفيدنا في شروط الجمعة من مصر جامع وإسنادها 


أبواب الزكاة واس ب:/17 ح: 1114 
-١٠١‏ باب ما حاءَ ة في الخرصٍ 

4 حَدَّثَنَا مَحمُودٌ بن غَيلانَ حََدَّثَنَا أبُو اود لطباي حَدَّئنَا شعي شع قَالَ أخبرني حُبِيبٌ بن عد الرّحمنٍ فَالَّ:ه سمعتُ 
قبدَ الحم بن مسعود بن يهار يقول: جاء سَهِل بن أبي + م عَدْمَةَ إلى مجلا فَحدَّتٌ أنَّرَ سول الله يف2 كان نقول: «إذا خَرَصكُمْ 
فَحُذُوا ودَعُوا القُلكَ'' فإنَ لَمْ َدعُوا الت قَدَعُوا الويع». 

وفيٍ ال 00 

قال أبُو ع عِيسى: والعمل عَلَى حديث سَهل بن حَدْمَة عند أكثر أهلي العلم في الخَرصء وبحديثٍ سَهِلٍ بن 
يقول إسحاقٌ وأَحْمَدٌ: والخرصض إِذا أذْرَكت ابيب والعِتب مِمّا فيه الرّكاةٌ بَعَتَّ َّ هك السلا حارم لوس علي 
والخرضص أن ينْرَ من مُصِرَ ذلك فيقول: يَخرْجٌ من هَذَا مِنَ اليب كذا ومن الثّمرٍ كذا وكذاء قتحصي عَلَيهم. 2 نظرٌ مبلغ 
اشر ين ولك فت يدبت عَليهم نَم يحل بََهُمٍ وتينَ الدَمارٍ فيصتعُونَ ما أحبواء وإذًا أدرَكَتٍ القمَار أخذ منهّم العَشْرٌ. مَكذًا 
فَسشَرَةُ د بعضٌ أَهل العلم. بهذا يقول مالك والشَّافِعيٌ وأَحْمَدُ وإسحاق. 

4 لحيل دنا أو مرو ومسل بن مرو الحذاء المدِيني حَدُثنَا عبدٌ لله بن نافع عن مُحَمُدِ بن صالح الثَمْارٍ عن ابن 
شهاب عن سعيدٍ بن المسيّبٍ عن عَتَّابٍ بن أَسِيدٍ أنَّ الي 8 كَانَ يبعت عَلَى النّاسِ من يخرضٌ"' عَلَيهِم كرُومَهُم وثِمَارَهُم. 


)١(‏ قوله: «ودعوا الثلث» أى بعد الخرص حي يطعم جيرانه ومن | مرّ عليه وهذا إحساتن وتوسعة على الملاك ف الفواكه. (اللمعات) 

(؟) قوله: «من يخرص عليهم كرومهم» جمع كرم جمعين العنب؛ وما ورد لا تسمّوا العنب كرمًا فإن الكرم ة قلب المؤمن» قال فى «القاموس»: 
ليس الفرض حقيقة التنهى عن تسميته كرمّاء ولكنه رمز إلى أن هذا النوع من غير الأناسى المسمّى بالاسم المشتق من الكرم. أنتم أحقاء 
بأن لا توشّلوه هذه التسمية غيرة للمسلم التق أن يشارك فيما مماه الله تعالى به وخصّه بأن جعله صفته فضلا بأن تسموا بالكريم من 
ليس يعمسلم؛ فكأنه قال: إن تأتى لكم بأن لا تسموه مثلا باسم الكرمء ولكن بالجفنة أو الخبلة فافعلواء فإتما المستحق للاسم المشتق من 


الكرم المسلم. 
قوي» وأدلتنا على كون الركاز أعم مذكورة ف موطأ محمد. 
باب ها جاء في الخرص 
اللارض التعيين ركان كرنةهه أي يرس الأمير برعداة قيانا ومعتمداً عليه ليخمن ن الزروع والشمار» والغرض عنه أن لا يتلف المالك حق 
المسا كين. 


واتفق كل من الأئمة الأربعة على عدم الخرص إن الصورتين : أحدهما: معاملة المزارعة في الأرض والمساقاة في الثمر فلا خرص بين المالك 
والمزارغ ولا بين المالك والمساقي. والخلاف فيما خرص :حل معدا عليد من عناتي بيك الالية وق هثة خلاق فيماايين المحارين أيضا 
كما في فتح الباري. قال الجماعة منهم: إن الخرص تضمين وهو مدار فصل الأمرء ثم قيل: إنه إذا وقع التنازع بين المالك والخارص فيكفي قول 
الخارص فقط في التضمين واللزوم؛ وقيل: يجب رجلان للزوم والتضمين. وقالت جماعة منهم إن الخرص إنما هو اعتبار وتعبير لابه اللزوم وفصل 
الأمر. وأكثرهم إلى القول الأول. وأما الأحناف 'فنسب إلينا بأنا نافون للحرص وليس هذا حقيقة الأمرء وموهم هذه النسبة عبارة الطحاوي؛ 
ولكن جميع عباراته تدل على أن الخرص عندنا أيضأ معتبر ولكته تعبير فقط وليس مدار اللزوم وهو الحق فلا يحب علينا جواب الحديث فإنه 
صادق على مذهبنا إذن؛ فإنه لا يدل على أن المخرص مدار اللزوم وقد صح الخرص ف عهده عليه الصلاة والسلام إلا أن الأحناف ذكروا 
مسألة الخرص في كتبهم لأنه ليس مدار اللزوم وفصل النزاع» وزعم الناظرون أنهم ينفون. وإذا وقع النزاع بين الخارص والمالك فالعمل عندنا 
بالبينة على المدعي واليمين على من أنكر. 

لح روا ب سي ب ا اي ين إلى البيت وعند محمد 

بن الحسن عند الحصاد فلو تلف الزرع قبل لزوم وقت ل ا اله وقت لزوم العشر 

قوله: (فدعوا الثلث الخ) في شرح هذه القطعة أقوال: 

١‏ قال الحافظ في فتح الباري: ليس العمل عليه عند الشافعي ومالك. أقول: إن الشافعي قائل بوضع الثلث أو الربع من العشر ولعل 
الحافظ لم يطلع على هذا. 

؟- وئسب إلى أحمد أن عمله على هذا الحديث؛ وقال: ينرك العاشر ثلث العشر أو ربعه على ما مر من حديك « ليس فيما دون خمسة 
أوسق صدقة » أي ترك هذا الثلث أو الريع غير ما مر من عدم الصدقة فيما دون خمسة أوسق 

 *‏ قال القاضي أبو بكر بن العربي: إن هذا مؤنة الأرض لأن المالكية قائلون بوضع مؤنة الأرض من العشر. 


أبواب الزكاة بم ذا ب: ١‏ اح:/51107 
بهذا الإسنادٍ أَنَّ الي 6 قَالَ. : في زكاة الكُرُوم «إنّها تُخرَصٌ كَمَا يُخَرصٌ التّخلُ ؛ م نوَدَى زكاثة زيبباً كَمَا تُؤدّى زكاً 
النّخل تمرا». 

َالَ أَبُو عيسى: هَذَا حديثٌ ححسنٌ غريث. وقد رَوَى ابن جُرَيْج هَدَا الحديتٌ عن ابن شهاب عن عُرِوَةٌ عن عائشةً 
وسألتٌ مُحَمَدَةبيْن هَذًا فَقَالَ: حديثٌ ابن جُرَئْجٍ غير محفوظ. وحديثٌ سعيدٍ بن المسيّبٍ عن عنّابٍ بن أسيدٍ أصح. 

قاديات ناحاة.:ة في العامل عَلَى الصَّدَقَةٍ بالحقٌ 

6 حَدَّثَنَا أَحْمَدُ حمَدٌ بن مبيع حَدَنَا يزيد بن هارونَ حَدَكَنَايزيدُ بن عياض عن عاصم بن عُمَرَ بن قََاةَ ح وحَدََنَا محمد 
بن إسماعيلَ حَدَنَنَا أحْمَدُ بن خالدٍ عن مُحَمدٍ بن إسحاق عن عاصم بن ُمَرَ بن قَنَادَةَ عن مَحمُودٌ بن لَبيدٍ عن رافع بن 
خديج قال: 

- سمعتٌ وَسُولَ الله يو يقول: «العامل عَلَى الصَّدَقةٍ بالحنّ كالغازي في سيل الله حتَّى يرجم إلى بيته» 
ل أو شيش : حديثُ رافع بن خدج حديث حسنٌ. ويزيدٌ بن عياض ضعيف عند بعض أهل الحديث. وحديتُ مُحَمَدٍ 


0 


484 - بابٌ في المُعتَدِي في الصَّدقةٍ 
5 - حَدَتنا ِيبٌَ دنا الت عن يزيد بن أبي حَبِيبٍ عن سعيدٍ بن سِنَانِ عن أنس بن مالك قَالَ: 
- قال شل الله ة: «المُعتدي في الصَّدَقَة 0 
قَالَ: وفي الباب عن ابن عُمَرَ وم سََمَةَ وبي هُرَيْ َال أب عيسى. حديتٌ أنس حديتٌ غريبٌ من هَذَا الوجه. 
وقد تكلم أَحْمَدٌ بن حنبل في سعدٍ بن سِنانٍ. وهَكَذًا يقول ليث بن سعدٍ عن يزيد بن أبي حَبِيبٍ عن سعدٍ بن سان 
عن أنس بن مالكِ. 
قَال ُو عيسى: مك اتنا تقول والصَّحِيحٌ سِنانٌ بن سعد. وقَولَهُ «المُعتّدي'' في الصَّدَقَةَ كمَانمهَاء 00 عَلَى 
الْمُعنَدِي ' من الإثم كما عَلَى المانع إذَا مَنَع. 
٠5‏ باب ما جاءً في رضى المُصَدَّقِ 
1 دنا علي بن حجر حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن يزيد عن مُجَالدٍ عن الشَّعبِيٌ عن جربر قَالَ: قَالَ النَيْ يخذ: «إِذَا أنَاكُم 
اميدق فلا بُفارفكُم إلأعن وضّى» 


)١(‏ قوله: «المعتدى ف الصدقة كمانعها» الاعتداء يحاوزة الحد؛ فيحتمل أن يكون المراد به المزتكى الذى يعتدى بإعطاء الزكاة غير مستحقيها 

1 على وجهها أو العامل» فقال التوريشيت: إن العامل المعتدى فل أذ الصدقة عن المقدار الواحب هو ف الوزر كالدى يمنع عن أداء 
وجب عليه؛ قاله الشيخ ف «اللمعاءت». 

6 0 «على المعتدى من الإتم كما على المانع إذا منع) أن العامل إذا اعتدى فق أخمد الصدقة بأن أذ نحيار الما| ل أو الزيادة على المقدار 

الواحب. ونحو ذلك؛ فإن المالك رما يؤخخرها في السنة الأخرى ليكون ف الإثم كالمانع -والله تعالى أعلم بالصواب وإليه المرججع والماب-. 


؛ س قوله عليه الصلاة والسلام لبيان أن الخرص ليس بأمر تحقيقي ليكون مدار فصل الأمور بل تخمين وتقدير» فروعيت أحوال مالكي 
الأراضي والبساتين. 

ه س وق بعض كتب الشافعية منسوب إلى الشافعي أن القلث أو الربع ثلث العشر أو ربعه؛ وهذا يعود إلى قول ثلث كل ما حرج من 
الأرض أو ربعه كما ف الجوهر النقي . 

5 س وق البدائع عن أبي يوسف أن مالك الزرع والبستان يجوز له أن يأكل أو يعطي أحباءه أو عياله من هذا الثلث أو الربع» ويكون 
العشر من غير هذا الثلث أو الربع» وقال أبو حنيفة: لو تصدق المالك بالثلث أو الريع فلا عشرء وإن أكله أو أعطى أحباءه فعليه العشر فيما 
أعطى أيضاً. وقال أبو يوسف: الأكل بالمعروف من ره جائز لصاحب الثمر من غير أن يكون فيه العشرء وبذلك أفين أبو جعفر الهندواني بأن 
٠‏ مالك الأرض يجوز له أن يأكل بالمعروف قبل اللخرص. 

7 قالت جماعة: إن المالك يجوز له أن يعطي الثلث أو الربع الفقراء بتعارفه ومواجحهته ولا يجب رفعه إلى بيت المال. والله أعللم. وظئى 
أن مراد الحديث هو القول الرابع أي بيان أن الخرص أمر تخميئ لا تحقيقي فلا يدار عليه فصل الأمور والنزاعات. 
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1 حَدَّنَنَا أبُو عمّارٍ حَدَّثَنَا سفيانٌ عن داو عن الشعبِيٌ عن جريرٍ عن النّبيّ كلا بنحوو. 
ال الى تبك : حديثٌ داوة عن الشّعبيٌ أَصَحّ من حديث مُجالد. وقد ضَعَفٌ مُجالداً, بعضٌ أهل العلم ومُوَ كَثيُ القلّط. 
4 باب ما جاءً أن الصََدَقَةٌ تُوْحَد من الأغنياءٍ فتَرَدٌ عَلَى الفقراء 


4 حدقا علي بن سعيدٍ الكنِي حَدَنَا حفص بن اث عن أشعت عن عون بن أبي محيفَةٌ عن أبيه قال «قَدِمَ عَلَينَ 
مُصَدَّقُ ال 48 فأخدّ الصَّدَقَة ةَ من أَعنِيائنَا فجَمَلهَا' في فُقَرَائنَ وكنتٌ غلاماً يتيماً فأعطانى مها قلوصاء. 

وفي الباب عن ابن عبّاس. قال أَبُو عيسى: حديتٌ أب بححَيفةً حديتٌ حسنٌ غريب!" 

5 يات من تحل له الزكاة 

0 حَدََنَا قتيبَةَ وعلنٌ بن ل حجر قَالَ قُيبَهُ حَدََّا شريك وقَالَ علي أخبرنًا شريكٌ المعتّى واحدٌ عن حكيم بن جُتِرٍ 
عن مُحمدٍ بن عبد الرّحمن بن يزيد عن أَبيهِ عن عبد لله بن مسعويٍ قَالَ: قال: 5 سُولَ الله تل: «من سأل النّاسَ ولَهُ ما يُغنيه 
جاءً يوم القيامة ومسألتُةُ في وجههٍ عقوف " أ خدود أو كدُوحٌ. قيل: يا وَسُول الله وما يُعْتِيهِ؟ قَالَ: حَمِشونَ درهّما أو 
قِيمَيهَا من الذّهب». 

وفي الباب عن عَبدٍ الله بن عَمرو .َالَأ بُو عيسى: حديتٌ أبن مسعودٍ حديثُ حسن. وقد تكلم شُعبَةٌ في حكيم بن جُمير 
من أجل هذا الحديث. 


)١(‏ قوله: «فجعلها» أى مقسومة فى فقراءنا أى فقراء ذلك القوم والبلد وهذا مستحب اللهم إذا كان غيرهم أحوج منهم وأحق. فيحمل 
الصدقة من بلد إلى بلدء ومن قوم إلى قوم أخحر. (التقرير) 

)١(‏ قوله: ٠١‏ خموش أو حدوش أو كدوح)» هى متقاربة المعيىء ء ف «القاموس) 1 واكثر وقشره بعود ونحوره, 
وقال: كدح وجهه حدش وعمل به ما يشينه» قال الشيخ ف «اللمعات»: يحتمل أن يكون الألفاظ الثلاثة جمعًا لكون المسألة جنسًاء وأن 
يكرت تضد ا وعو الظاغرء قال التوريشية: هذه الألفاظ متقاربة المعاق؛ وكلها تعرف عن أثر ما يظهر على الحلد واللحم من ملاقاة 
المسد ما يقشر أو يحرجء والظاهر أنه قد اشتيه على /١‏ لراوى لفظ الننى صلى الله عليه وسلم فذكر سائرها الختياطا واستمصاءٌ فى مراعاة 
ألفاظه» ويمكن أن يفرق بينهاء فنقول: الكدح دون الخدش والخدش دون الخمشء وقال الطيبي: فيكون ذلك إشارة إلى أحوال السائلين 
من الإفراد والإقلال والتوسّط؛ وأقول: ويناسب ذلك ذكر الخدش فق البين -والله تعالى أعلم- انتهى. 


باب ما جاء من محل له الزكاة 

ذكر في البحر: أن الغ على ثلاثة أقسام : أحدها: أن يكون مالك النصاب النامي من جنس واحد ويحرم له أنحذ الركاة ويجب عليه أداء 
الزكاة. وثانيها: من هو مالك مال غير نام زائد على قدر حاجته ولا يجب عليه أداء الزكاة ويحرم عليه أخذها ويجب عليه الأضحية. وثالئها: 
من يحرم عليه المسألة ويجوز له أخمذ الزكاة بدون مسألة وهو الذي مالك قوت يوم وليلة. والأحاديث في تحديد الغ الثالث مضطربة. و كذلك 
الفقهاء في كنز الأحناف: أنه من يكون مالك قوت يوم وليلة. وفي كتب الشافعية من يكون مالك حمسين درهماً. وقال الغزالي في الإحياء: 
إن ملك قوت يوم وليلة في حق المتجرد والمنفرد. وملك حمسين درهما في حق صاحب العيال. وأما الأحاديث ففي بعضها: ومن له قوت يوم 
وليلة) وف بعضها: « من كان ذا مرّة سويأ » أي يقدر على الكسب. وق بعضها ( من يملك حمسين درهماً » وأطنب الطحاوي في الروايات 
وبوب بابأ في المجلد الأول من معان الآثار وباب آحر في المجلد الثاني منهء وحاصل البابين أن الاحتلاف باختلاف الأحوال. 

مسألة: من حرم له مسألة فسأل هل يجوز الإعطاء إياه أم لا؟ في الأشباه والنظائر: أن السائل والمعطي آتمان, وأما إثم المعطي فلكونه معيناً 
على الحرام؛ وفي شرح المشارق للشيخ أكمل الدين أنه لا إثم على المعطي. وأقي مولانا المرحوم الكنكوهي بما في الأشباه والنظائر. ولعله يفصل 
في المسألة بأنه لو علم المعطي أن السائل لا يتحذه كسباً فلا إثم عليه؛ ولو علم أنه يتخذه كسباً ويعتاد السؤال فهر آثم. وتدل على هذا فروع 
المداية في الحظر والإباحة» ولا يجوز لرجل أن يؤكل كلبه لحم الميتة باحتياره كما ذكره ابن وهبان في نظمه : 

وما مات لا تطعمه كلباً فإنه حرام خبيث نفعه متعذر 

وف شرحه لابن الشحنة أنه لو قطع الميتة وألقى القطعات بين يدي كلبه فآثم وإلا فلا» فالحاصل أن الحكم مختلف باختلاف الأحوال؛ وف 
بعض كتبنا أن الأمر بشيء بدون طيب نفس المأمور والحال أن الأمر يقدر عليه حرام كالمسألة. 

قوله: (في وجهه حدوش الخ) قيل: إنه شك الراوي؛ وقيل: إنه قوله عليه الصلاة والسلام وبعض الألفاظ يدل على شدة وزيادة من 


. وق نسححة بشار: حديث -حسس‎ ]١[ 


أبواس الزكاة 2م ب:4 75 ح:0 10 


11 عمد حَدَّئنَا مَحمُودٌ بن غيلانَ حَدَننًا يحتى بن آم حَدَئنا سفيانٌ عن حكيم بن جُتيرٍ بهذا الحديث. فَمَال لَه عَيدُ لله 

وماد حاف لو غير حكيم حدّتٌ بهَذاء ققَال له سفيان: وما لحكيم لا : يَحَدَتُ عله شعبّة قال: نَعَمّْء قال سفيان: 
سمعتٌ زُبّيدا يُحَدَتٌ بِهَذَا عن مُحَمَّدِ بن عَبِدٍ الرّحمن بن يزيد. 

والعملّ عَلَى هذا عِندَ بعض أَصحَابئً. وبه تقول التُوريٌ وعد الله ابن المبارك وأغية وإسحاق. قالوا: إِذا كان عند 
لرَجَل خمسونٌ ورهماً لم تحل لَه الصّدقَة ولَْ يذهب بعضٌ أل العلم إلى حديث حكيم بن جتيرٍ ووسَعُوا في هَذَا وقَالُو. 
ذا كان عندَهُ خمسون وزعنها أو أكئرُ وهُوَ محتامح لَهُ أنْ اما 9 الشَافِعيّ وغيره من أهل الفقه والعلم. 

0# باب ما جاء من لا تحل لَه ف 

5- حََدَنَنَا مُحَمَدٌ عطة بن بل حا أ ةل دك سغيلًح وخذكا تحغرة بئ بذكا عبد اللي 

حَدَّنَنَا سفيان عن سعدٍ بن إبراهيم عن ريحَانَ بن يزيد عن عَبِدٍ الله بن عَمرو عن اللَّبِي 14 قَال: دلا تحل الصَّدَقَة ة لعْنِىٌ ولا 
لذي مِرَّةِ سَوي)». 

وفيٍ الباب عن أبي هْرَيْرَةَ وحبِشِيٌ بن جُنَادَةَ وقبيصّة بن المُخارق. 

َالَ أَبُو عيسى: حديثٌ عَبِدٍ الله بن عَمرو حديثُ حسنٌ. وقد رَوَى شُعبَةٌ عن سعدٍ بن إبراهيم هَذَا الحديت بِهَذَا الإسنادٍ 

م يَرفعَة. 

وقد رُوِيَ في غير هَذَا الحديث عن النَبِيّ ب هلا تحلّ المسألَةُ يي ولا لِذِي مر وَةِ سَوِيُ). وإِذّا كَانَ الوّجلَ قويًا 
سحناجا وأغ يكن جبدة غي+ لكشذق غليو أبجزا عن المتصدق مذ أمل العلم ووبية خذا الحديث عنة يمي أهل العم 
عن المسألَة. 


0 سول حَدَتَنَا علي بن سعيدٍ الكندي حَدَّتْنَا عَبِدٌ الرّحيم بِنّ سليمانَ عن مُجَالْدٍ عن عامر عن حُبْشِيٌ بن + 


00 فير 


بعبراضاري بل 

- سمعتٌ رَسُولَ لله في حَجٍ الؤداع وهو واقفٌ بعرقة أتاة أعرابي فأَخدٌ بطرفٍ ردائه فسألة إ4. 
تينة فلك ون افمبالا لدان ركرة ال لبر السانة الاسم لد ولا حلي بزل صرق إلا لني قفر "1 
غرم” مفظع. ومن سأل النّاسَ لتثرى به مالة كان حُمُوشاً فى وجهه يوم القيامة ورضفاً بأكلهُ من جهنم فمن شاء فَلَيِفِلٌ 
ومن شاءً فَلدِكَيرَ). 

104 حَدَّثنَا مَحمُودٌ بن غَيلانَ حَدَّثنَا يَحتى بن آَدَمَ عن عَبدِ الرّحيم بنِ سليمانٌ نحوّة. 

قال أثو قيش : هَذا حديتٌ غريبٌ من هَذَا الوجه. 

7 - بابُ من تحل لَهُ الصّدََةُ من القَارِمِينَ وغيرهم 
0" +زها ابيا انا اليك هن اكب من يي قبن الأدع عن عياض ون قب ادن أبي سببيه ادر 06 


| 


)١(‏ قوله: «مدقع» أى شديد يفضى إلى الدقعاء وهو التراب. 
2252 فوله: الأو غرم'ا اع حاجة لازمة قوله: مفظطع هو الشليك الشنيع . (يجمع البحار ) 


الآخر والاختلاف لعله يكون باخيلاف الأحوال. 
باب ما جاء من نحل له الصدقة من الغارمين وغيرهم 

الغارم عند أبي حنيفة المديون. وعند الشافعي من تحمل غرامة الصلح وإطفاء ءِ ما بين الرحلين أو القبيلتين.؛ وف اللغة كلا المعنيين ثابت بل 
يجيء الغارم جمعيى الدائن أيضاً. وليعلم أن الاختلاف هل هو مقتصر على التفسير أم مؤثر ف الحكم أيضاً؟ قال صاحب البدائع: إن 1115ظ 
من تحمل غرامة متحمل عند أبي حنيفة أيضأء أقول: لعل احتلاف الأحكام يكون باعتبار القول الحديد من الشافعي: فإنه يقول في جديده: إن 
الرحل إذا تحمل غرامة وعنده مال تستغرقه الغرامة ففيه زكاة وقال أبو حنيفة لا زكاة في هذا المال المستغرق. 

واعلم أن المصارف من الأصناف المذكورة في القرآن مرجع كلها إلى أمرين أي الفقر والسفر كما ثبت بتحقيق المناط. 

قوله: (أضبيت أجل الج قال مالك بن أنس : من ابتاع الثمار فأصيبت وهلكت فإن كان الهلاك ثلثاً أو أزيد من الثلث فالضمان على 


ابواب الركاة ضف ب:1؟ سنهها 


يبغ ذلك وَقَاءَ ينه فَقَالَ وَسُولَ الله تل لفرمائه : دخُذُوا ما ود ويس لَك إلا ذلكه. 

وفي الباب عن عائشة وجُويرية وأنس قال اث عيض : حديثٌ أبي سعيدٍ حديث حسنٌ صحيح. 

باب ما جاء في كراهية الصّدقَةِ لني ل وأهل بت ومواليه 

611 حَدَنَابنَدَارٌ حَدَلَنا محري ؛ بن إبراهيم ويُوسُفٌ بن سعيدٍ الضبيِيٌ قال حَذَكنا به بن حكيم عن أ أبيه عن جَدَّهِ قَال: 

- كَانّ َسُولُ الله يك إذا أَنِيَ بشيءٍ سال أَصَدقَة هي أَمْ هديّة؟ إن قَالُوا صدقة لم يأكل. ٠‏ وإنّ قَالُوا د أَكَل). 

وفي الباب عن سَلمانَء وأبي هُرَيْرَة وأنس. والحَسَن بن علي وأبي عَمِيِرةَ جد مُعَرَفِ بن واصل. واسمّة: رُشْيدَ بن 
مالك؛ وميعونٍ أو مهرانَ وابن عباس وَعَبدٍ لله بن عَمرِو وأبي رافع وعَبدٍ الرحمن بن عَْفمَة . وقد رُويَ هَذَّا الحديث أيضاً 
عن عبد الرَحمن بن عَلْفَمَةً عن عبد الرّحمنٍ بن أَبي عَفِيلٍ عن اللي تل وجَدُ تهر' بن حكيم اسمّة معاوية بن حَيدَة 

َال أبُو عيسى: حديتٌ به بن حكيم حديثُ حسنٌ غرببٌ 

61" حَدَ تنا مُحَمَّدْ بن الى حدق مم بن عفر حش عن الحم عن ابن بي رائع عن أَبي وفع أ رَسُول 
لله ل بَعت رجلا من بني مَمُروم عَلَى الصّدَقَ قال لبي رافع: : اصحبني كَيمَا تيب منهاء فَقَالَ: لا. حتّى ) تِيَ رَسُول الله 
فأسأله وانطلَقَ إلى النَِيَ ته فسأَلَهُ قَمَال: إن الصَّدَقَة قَهَ لا تحل لنَا وإِنَّ مَوَالي القوم من أنفسِهم؛. 

قال: وهَذا حديثٌ حسنٌ صحيح. وأو افع مَوَلى ال يل اسئة أسلَمْ واب أبي رافع هُوَ عُبيدٍ لله بن أبي رافع كات 
علي بن أبي طَالب. 


5 باب ما جاءًَ في الصَّدقَةٍ عَلَى ذي القرَابة 
ا ا , رث# ادب شر مم 2 2 8 
حَدَّنَنَا ُتَيبةٌ حَدََنَا سفيالٌ بن عُبئَةَ عن عاصم عن حفصَّةً بنتٍ سيرينٌ عن الرَّبَاب " عن عمّها سلمانَ بن عامر 
- :إذًا أفطر أَحَدٌكُم فليفطز عَلَى تمر فإ بركة. فإنَ لَْ يجذ تمر فالماء فإِنه طَهُورٌ وقَالَ: الصَّدَقَةَ عَلى المسكين صَدقة 
وهي عَلَى ذِي الرّحم ينْنَانِ ل وصلة). 
وفي الباب عن زنب امرأة عَبدِ الله بن مسعود. وجابرء وأبي هُرَير 7 قَالٌ أبو عيسى: حديتٌ سلمانٌ بن عامر حديثُ 


)1١١‏ قوله: «لغرماءه» جمع غرتم ه ومع المديون والدائن؛ والمراد ههنا هو الأخير. 
3 قوله: (١‏ بهز)) -بفتح المو حدة وسكون الماء وبالزاء- حكيم بن معاوية بن حيدة - بشتعح الجاء المهملة وسكون التحتانية وفتح الدال المهملة-. رج 
3غ قوله: (والرباب) -بفتح الراء- بنت صليع .مهملتين مصِعَرًا. 


البائع) وإن كان الملاك أقل من الثلث فالمالك من مال المشتري. وقال أبو حتيفة والشافعي: إن الهلاك من مال المشتزي ولا شيء على البائع» 
وحديث الباب لأنا. وأما قوله عليه الصلاة والسلام: « وليس لكم إلا ذلك الخ أنه من جانبه عليه الصلاة والسلام إبقاء على هذا الر جل وقبله 
غرمائه» أو مثل قول من يفصل بين المتخاصمين» .ويكون النأ بينهما فإنه يضع شيئاً عن أحدهما لو أراد الوضع ويقبله الملتخاصمان. 
باب كراهية الصدقة للبي - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلَمَ - وأهل بيته ومواليه 

المسألة متفق عليهاء وأهل البيت هم آل علي وحارث وجعفر وعقيل والحارث عمه عليه الصلاة والسلام والثلاثة بنو أبي طالب, ثم في 
كتينا أن الحاشمي لو سعى أي عمل السعاية فلا يأخذ من الزكاة» ويجوز أحمذه من الوقف بلا نحلاف. وأما النافلة ففيها احتلاف» قال الزيلعي 
شارح الكنر: إنها لا تجوز للهاهمي وتبعه ابن الهمام؛ وأما غيره فيجوزها له. ونقل محمد بن شجاع الثلجي رواية شاذة في جواز أذ الزكاة 
للهاشمي لو لم يجد الخمس من بيت المال» ونقله الطحاوي من أمالي أبي بوسف وف عفد اللحيد أفى الطحاوي من الحنفية وفخر الدين الرازي 
من الشافعية مجواز الزكاة للهاشمي في هذه الصورة؛ وأما النبي - صَلى الله عَلَيْهِ 0 - فلا تجوز له النافلة أيضاً. 

قوله: (إن قالوا هدية أكل الخ) الصدقة اما يكرت فية نيد الغراي اناق والمديةاما قرداثية ارخا و ونايب لظ ابتداء وإ حضيل التواات 
أيضاً في المآل» قال عمر بن عبد العزيز تحليفة العدل والرشد: إن الهدية كانت هدية في عهده عليه الصلاة والسلام وصارت رشوة في زماننا. 

باب ما جاء في الصدقة على ذي القرابة 
قال أبو حنيفة: لا تتأدى الزكاة بدفعها إلى من له قرابة الولاد أو الزوجية. وأما النافلة ففيها أحران أجر القرابة وأجر الصدقة. وذكر الغزالي 


أبوابن: ال كا ف ب:38 :اتا 


حسنٌ. والَبَابُ هي أمٌ الَائح ابنة صُلْيع. وهكذا رَوَى سفيانٌ اتوي عن عاصم عن خفصة بنتِ سيرينَ عن الرّبابٍ عن عمّها 
سلمان بن عامرٍ عن اللي 6 نحو هذا الحديث. ورَوَى شعبَةٌ عن عاصم عن حفصةً بنتِ سيرينَ عن سلمانَ بن عامر ولَمْ 
يذْكَرْ فيه عن الرّبَاب. وقديت سفيانَ الثُوريٌ وابن عُيَمئَةَ أْصَحُ. وككدا ررض ابِنُ عون وهشامٌ بنُ حسَانَ عن خحَفصة بنتٍ 
سيرِينَ عن الرَّبَابِ عن سلمانٌ بن عامر. 
لفك - باب ما جاء أنَّ في المالٍ حقًا سوى الرّكاة 

8- دنا محمد ب مويه حَدَلَنَا الأسوٌ بن عامرٍ عن شريكِ عن أبي حمر عن الشعبِيٌ عن فاطمة ابنة قيس قَالَتُ: 
سألتٌ أو سَئلَ الي تله عن الرّكاة كَثَال: «إنَّ في المالٍ لحمًا سوى الرّكاة» 74 م تلا هَذْه الاية التى في البقرة: «ولَّيس الب أن 
وَلوا وُجُوهَكُمْءالآية. 


1 حَدَتْنَا عَبِدُ الله بن عَبِدٍ الرّحمن حَدَّثَنَا 


مه 


مُحَمَدُ بن الطفْيلِ عن شربكِ عن أبي حمزةً عن عامر عن فاطمة بنتٍ 

فيس 

- عن التي 8ه قَالَ: إن في المالٍ حَفَا سوى الزّكاق». 

قال أبُو عِيسَى: هَذَا حد ب إسنادٌة ليس بذاك. وأثو تحدةة قَيقون د الأعود 527 ورَوّى يَيَانَ وإسماعيل بن سَالم عن 

الشُعبِيَ هَذَا الحديتٌ قولهُ وهَذًا أَصَحٌ. ّ 
1 اا ا 


٠. 

0 
0 
١ 
4 


لد دما صدَقَ أَحد بصَدَةِ من طَيِبٍ. ولا يبل اله إل الطيب. حدم 0 رت 
الرَحمنٍ حنّى تكُونَ أَعظَمَ من الجَبل كَمَا ير 7 ربَى" أَحَدكُم فلو أو قَصِيلَة». 
وفي الباب عن عائشةً وعَدِيّ بنِ حاتم وأنس وعد لله بن أبي أؤْفى وحارثة ووَهْبٍ وعَبِدٍ الرّحمن بن عوفٍ وبر يدة. 
قال أبُو عِيسَى: حديتٌ أبي هُرَيْرَةَ حديثٌ حسنٌ صحيح. 


كزاننيا 


)١(‏ قوله: «(إلا أحذها الر من بيمينه) المراد حمسن القبول ووقوعها منه عرٍّ وجل موقع الرضاءء وذكر اليمين للتعظيم والتشريف: و كلتا يدى 
الررحمن عين. (اللمعات) 

(؟) قوله: «تربو فى كف الرحمن» ربا المال يربو زاد وارتفعء كذا قاله السيوطىء قال ف «المجمع): أى يعظم أحرها أو جنتها حى تثقل فى 
١‏ لزان اراد بالكف كف السائل 4 أضيف إلى الرحمن إضافة ملك. 

فة قو له: كما يرلى أحدكم فَلُرَم - بفتح قاء وضم لاا 0 روي سيكون لام وفتح قاء هو المهر الصغير. وقيل: هو العظيم من 
أو لاد ذات الحافرء قوله: «(أو فصيلهن وهو ها فصل عن الل للبن فى أولاد البقر. (مجمع البحار) 


أن في الصدقة على ذي قرابة ضعف أجر وتتضاعف بتضاعف الجهات. وبسطه مضمون ذوقي كما هو شأنه ودأبه. 
باب ما جاء أن ف المال حقاً سوى الزكاة 

أقول: إن في المال حقأ سوى الزكاة ولكنه غير منضبط هو مذهب بعض السلف مثل أبي ذر رضي الله عنه فإنه كان يقول به حي إذا 
بعثه ذو النورين إلى الشام تناز ع هو ومعاوية في هذه المسألة. فلما اطلع عثمان على هذا دعاه إلى المدينة» فقال أبو ذر: أريد أن أتخلى وألفرد 
في ناحية من المدينة لأعبد الله عز وجل فذهب بامرأته» فلما قرب الموت واحتضر بكت امرأته رضى الله عنهما فقال: لم تبكين؟ قالت: إنك 
محتضر وما عندي شيء أحهزك به وأكفنك» قال: تعزي ولا تبكي وإذا مت فأخحبري أحدأً فهو يكفنى إن جاواه دتما جات سيمدت امرأته 
على طلل فرأت قافلة فنادت فجاؤوها وكان فيهم ابن مسعود فسأفا فأطلعته على حافاء قال: مااسىم زوحك؟ قالت: أبو ذر فنزرخ ابن 
مسعود عمامته و كفنه بها. 

قوله: (وهو أصح) يشير إلى أن الصحيح وقفه. وأقول: عددي ذحيرة في مسألة الباب مرفوعة منها رواية ابن عمر بسند صحيح قوي» 
ويؤيد في ما مر في أول الركاة عن أبي ذر عنه عليه الصلاة والسلام: 0 ا اك فإن هذا ليس شأن الزكاة الواحبة. 

ا م 

قوله: (بيمينه الخ) ف حديث صحيح: ٠‏ كلتا يدي الرحمن يمين. » أقول: إن المفهوم من القرآن والأحاديث أن الصدقات تأعذ تريد من 

عخية تصروق: التشفيدق اق و يدها فيوماً إلى لقنانة ا أنيا + توضع الإأن كما هي وتزاد ف المحشر دفعة واحدة» وق القرآن التشبيه بالستبلة 


أبواب الزكاة عي بمو بن18؟ ح: 131 

قل حَدَ ثَنَا محمد مُححمَدُ بنٌ إسماعيلَ حَدَثَنَامُوسَى بن إسماعيل حَدَّقَا صَدَقَةٌ ب مُوسَى عن ثابتٍ عن أنس قَالَ: سُئل النبيّ 
له: 9 الصّوم أفضَلٌ بَعدَ رمضَانَ؟ قَال: شَعبَانَ لتعظيم رمضَان. قال: فأى الصَدَقَة ة أفضَلٌ؟ كال :له في رمضان؛. 

قَالٌ أَبُو عيسى: هَذَا حديث غريتٌ. وصَدَقَةٌ بن مُوسَى ليس عِنَدَهُم بِذَاكَ القَوي. 

ند حَدَكَنَا عُقبَةٌ بن مكرم البضريٌ حَدََّا عد لله بن عِيسى الخرّارٌ عن يُونْسَ بن عَُيدٍ عن الحَسنٍ عن أنس بِنٍ مالك 
فال: 

- قَالَ رَسُولُ الله ية: «إنَّ الصّدَقَةَ لتُطفِيءٌ غَضَبَ الرَبّ. وتَدقَعْ مِنَةَ السّوء». 

قال هَذا حديثٌ غريبٌ من هَذَا الوجه, 


4 عبد حَدََنا ُو كُرَيبٍ مُحَمَدُ بن العلا حدٌ دنا وَكيمٌ حَدَلْنَا عبَادُ بن منصور حَدَّننَا القاسمٌ بن محمد قَالَ: سمعت أيا 
هُرَيْرَة يقول: قَالَ وَسُولٌ لله : «إنَّ الله يقبل الصَّدَقَة ة ويأحَذْها مين فَيُرَيُها لأحدكم كَمَا يُربِي أحدّكُم مُهرَهُ. حنّى إن 
اللْقعةً لنصيرٌ مثلّ أُحدِ وتصدينٌ ذلكٌ في كتاب الله عر وجل «ومُرَ الذي يَعلُ النُوبَةَ عن عِبَادِه ويأحُدُ الصَّدَقَاتِ» «ويَحقٌ 
الله الا ويَرْبي الصَّدَّقات». 

قال هذا حزيك صحة. 

وقد رُويَ عن عائشة عن الَبِيَ #4 نحو هَذا. 

وقد َال غَيرُ واحدٍ من أهلل لعلم في هذ الحديث وما يشبه من الرّواياتِ من الصَّفاتٍ ونرُولٍ اليب تَبارَك وتَعالى 
كُلٌ لَيلَةِ إلى السَماءِ ء الدّنيَا. قَالوا: قد تبت الرّواياتٌ في هَذا يه يَوَهُمْ ولا بُقَالُ كيف. هَكدًا رُوِيَ عن مالكِ بن 
أنس وسُفيانَ بن عيبن وعَبدٍ الله بن المبا رك أنهُم قَانُوا في هَذّه الأحاديث: أقها بلا كيف. وهَكدًا قول أهل 0 
أهل السّنَة والجَمَاعَة. وأمًا الجَهِمية فأنكرثُ هذه ه الرّوايات وقَالوا: هنا حي سه وقد ذكرَ الله 5256 على في غَيرٍ موضع من 
كتابه اليَدَ والْسّمِحَ وَالبَصَرَّ فتأوَّلت الجهمية هَذَهِ الآيات وفشزوهااغلن غرها قو اهز العلم. ٠‏ وقالوا: إنَّ إن الله لم يخلق آدَءَ 
بيدِه. وقَالوا: إِنَّمَا معنى اليد العو 

وقَالٌ إسحاق بن إبراهيم: نما يون التشبية إِذًا قَالَ يد تَيدِ أو مثلّ يد أو سَمْع كُسَمع أو مثلّ سَمْعء فإذا قَالَ سَمعُ 
كمع أو مثلّ سَمْع فَهذَا تَشبية. . وأما إِذا قَالَ كما قَالَ الله يَذُ وسَمْحُ وبَصَرٌ ولا يقول كيف ولا يقول مثل سَمْعء ولا كمع 


)١(‏ قوله: «أمدوها بلا كيف؛ أى أجروا هذه الأحاديث على الألسنة اتلوهة باه تذكر اقرها ولذ مدي عليه «النقري 

2 قوله: برقال إسحاق بن إيراهيم) ججحواب عن قول اججهمية» هذا تشبيه» وحاصل الخواب أن التكسة سو الدلالة على مشاركة أمر لخر 
شىءعء وهذا إغا يكون إدا لو حظ صفات العباد؛ و بهنت صمماات الرب بهاء وأما إذا نفى التشبيه وجمع بين التنزيه والتشبيه. فلا بأس 
فيه كما هو مؤدى القرآك. 


وهو يشير إلى ما ادعيت» وأقول: من هذا القبيل الحسنة بعشز أمثاها. 

قوله: (أمثرها كما هي الخ) أمدّوها على ظواهرهاء وأما تأويل اليد بالقدرة أو القوة فقال الرمذي: إنه مذهب المهمية؛ ولا يقال: إن 
اليد واليمين والوجه وغيرها من صفات الباري ويفوض التفصيل إلى الباري فإنه يقتضي أن يكون مثل اليد والوجه زائدة على الذات لأنه 
صفاته تعالى ليست عين الذات ولا غيرها مفصلة عنها بل زائدة على الذات», ومقتضى لفظ اليد ومثله. أن يعبر بلفظ لا يومي إلى كونها زاثد 
على الذات فإنه خروج عن الموضوع, وعبر البخاري بالنعوت ولغته أي بين حليته ومذهب السلف في مثل هذا أن يحمل على ظاهره ويفوض 
التكيف إلى الله ولا يطلق لفظ الصفة. وف فتحح الباري صم ا ل في بحث الاستواء على العرش عن محمد بن الحسن الشيباق ر حمه 
الله عين مذهب السلفء وفيه: فإنه وصف الرب بصفة لا شيء ال أي فإنه وصف الرب بصفة منبئة عن الانفصال عن الذات. والحال أن 
الأفعال قائمة به تعالى وليس غيلة لتحوادت:بلة احميار مه وبعض'تفهيل الشألة مر :باب نزول الله إلى عماء الدنيا. 

قوله: (الجهمية ال) هذه فرقة تنسب إلى جهم بن صفوان الترمذي» وكان ينكر صفات 0 وتعالى ويقول: إن الصفات تناقي 
بساطة الذات وتنزيههاء وكان جهم في آخخر عهد التابعين» ونقل ابن اشماءم د أبي حنيفة إمام المسلمين» وقال الإمام في الآخر: 
ارج عين يا كافر. فالعجب من النواب صديق حسن أنه قال: إن أبا حنيفة جهمي عياذاً بالله» وهنا القول من غاية عناده: ومقابل اللنهمية 
الكؤامية» والمشهور بفتح الكاف وتشديد الراء» وقيل بكسر الكاف وتخفيف الراء كما يدل من قال : 


أبواب الزكاة م ب: 117:١‏ 
َهَذَا لا يكونٌ تَشبيهاً وهُوَ كما قَالَ الله تَبَاركَ وتَعَالى في كتابه: «ليسّ > له كمثله شىءٌ وهُوَ السّمِيعٌ التصيرً). 
1 - باب ما ججاء في حَقٌ الائل 

06 حَدَنَنا يبه حَدَنََا الت عن سعيدٍ بن أبي هندٍ عن عَبِدٍ الرّحمِنٍ بن بُجَيدٍ حَيدٍ عن جَده م بيد وكَانتْ نت ومن بابخ 
الي أنه قَلَثْ لرسُولٍ لله لة: «إنّ المسكين لبقُوم م عَلَى بَابِي فَمَا أَجِدُ لَه شيئاً أعطيه إيَاه. فَقَالَ لها رَسُولُ الله ة: إن لم 
تجدي لَهُ شيئاً تُعطيه إِيَّهُ إل ظلْفّ"' مُحرّقاً فاذفعيه إليه في يَدِهِه. 

روفي الباب عن علي وحسين بن علي وأبي مُرَيْرَةَ وأبي أَمَامَة. 

قال أبُو عيسى حديث أمٌّ بيد حديث حسنٌ صحيح. 

-٠‏ ياب ما جاءَ في إعطاء المَوَلََِ كُلُوْهُم 

1 - حَدَنََا الحسسٌ بن علي الخَلآلَ حَدَّثنَايَحتى ؛ آَم عن ابن المبا ركِ عن يُونْسَ عن الزّهِريٌ عن سعيدٍ بن المسيّب 
عن صفوانٌ بن أمَبَةَ قال: «أعطاني رَسُولَ الله فل بوم تين وإِنَّهُ لأبغضٌ الححلقٍ إليّ فَمَا زَالَ يُعطِيني حنّى إِنَّهُ لحب الخَلقٍ 
إليّ». 

قَالَ أبُو عيسى: حدّئني الحسٌ بن علي بهَذَا أو شبهه 

وفي الباب عن أبي سعيدٍ. 

قال ُو عِيسَى: حديثٌ صفوان رَوَاةٌ مَعمَرٌ وغيرُهُ عن الزُهرَيٌ عن سعيدٍ بن المسيّب 3 صفوان بن 

َسُولُ الله يه وكأنَ هذا الحديت أَصَحُ وأد شب إِنَّما هُوَ صعيدٌ بن المسيّب أَنَّ صفواتٌ بن أَمَية. 

وقد اختَلْفٌ أهل العلم في إعطاء المَوَلَ ُلوبّهُم. رَأَى أكثرٌ أهل العلم أن لا تعطد] وكالر: نما كانُوا قوما عَلَى عَهدٍ 
َسُولٍ الله لق. كان يَتَلهُم عَلَى الإسلام حتّى أسلموا. ول يرا أن يُعطوا اليو من الرّكاةٍ عَلَى مثل هَذّا المعنّى. وهُوَ قَول 
سان النُوريٌ وأهل الكوفة وغيرهم. وبه دن أَحمَدٌ وإسحاق. وقال بعضهم: من كان ايوم عَلى مثل حال هؤلاء ورَأى 
الإمام أن يهم عَلَى الإسلام فأعطاهم. از ذلك هوقو دول الاي 

"١‏ بابٌ ما جاءً في المُتَصَدَّقَ' " يرت صَدَقَتَهُ 

7 لجل حَدَنَا علي بن ل حجر حَدََنا علي بنّ فسهر عن عَبدٍ لله بن عطاءٍ عن عَبدٍ لله بن بريدَة عن أبيه َال اكنتٌ جالساً 

ند ال لذ إذ أكثهُ امرأة فقالت: ناتوكون ان ني كنت ؛ َصَدَّقتٌ عَلَّى'أمّي بجاريةٍ وإَِّهَا مَانَتُء قَالَ: وَحَبَ أجد ك. ورَدّهَا 


قر 
ع 
| 


0-7 


)١(‏ قوله: وإلا ظلفا الظلف للبقر والغنم كالخافر للفرس والبغل. والللث لالص ول كرت ترقا مبالغة فى غاية ما يعطى من القلة. ( ج) 
050 قوله: «المتصدق يرث صدقته) يعن إذا أعطى الرجل لمورثه صدقة؛ ثم مات الموردث ول يكن له وارث غير هذا أأجه 1 وز المخه دَق 
أن يأذ صدقته بطريق الميراث» وإن منع فى الحديث من العود فى صدقته. (التفرير) 


الفقه فمّه أي حنيفة وحده والدين دين محمد بن كرام 
والفرق بين الكرامية والجهمية أن المتهمية مثل أهل الباطن والكرامية مثل أهل الظاهر وخير الأمور أوساطها. 
باب ما جاء في إعطاء المولفة قلوبهم 1 
كانوا أناسًا حديثي العهد بالإسلام ولم يكن الإسلام راسخياً قي قلوبهمء فكان الببي - صَلى الله عَليْه وَسَلعَ - يعطيهم لتأليف قلوبهم وم 
يبق هذا المصرف الآن كما قال الأثمة الأربعة» ثم قيل: إن هذ! المصرف انتهى بانتهاء العلة» وقيل: منسوخ. ونسب النزمذي إلى الشافعي بأنه 
قائل بيقاء هذا المصرف إلى الأن. وقال الشاه ولي الله: إن هذا الصتف باق إلى الآن. وظاهر حديث الباب أنهم يُعطون وهم في حال الكفر 
ولكنه منظور فيه فإن المولفة قلوبهم هم الذين أسلموا ولم يرسخ الإسلام في قلوبهم. 
باب ما جاء في المتصدق يرث صدقته 
يجوز أحذها إذا أتته ورائته عند الأحناف وغيرهم وفي كتبنا ضابطة أن تبدل الملك يوجب تبدل العين ولكن ليست مطردة فإنها تتخحلف 
ف بعض الجزئيات» كما في الحداية أن المشتري إذا تصرف ف بيع البيع الفاسدء فال ربح له غير طيبء وأما البائع فيطيب له ربح الثمن: : والمسألة 
هذه مسالة جامع الصغير. وقال الشيخ سعد الدين الديري في حاشية العناية: إن هذا النبث منحصر ف التبدل بتصرف واحد وأما إذا تعدد 
التصرف فلا حبث» وفي غصب امداية ص (559): أنه إذا غخصب ألف درهم وشرى به جا رية فباعها بألفين ثم اشترى بألفين ججارية فباعها 


أبواب الزكاة ع عام ب :الاح نم1 


جح ابي 
# مع ست ص على سر أ 


عَلَيكِ الِيراتُ؛ قَالَتْ: يا رَسُولَ الله كَانَ عَلَيِهَا صومٌ شهر أَقَأْصومٌ عَنهَا قَالَ: صُومِي عَنهَا قَالَتْ: يا رَسُولَ الله إنَها لم تَحجّ 

أَنأعخُ غنها؟ قال تمع بي غتها 

٠‏ ف أوعض فلا حم سو سيق ليث مو سدية وين يوط نزي وعَبدٌ الله بي عطاء لِقَةُ عند 
هل الحديث. والعملٌ عَلَى هَذَا عِندَ أكثر أهلٍ العلم أن الرّجِلَ إِذا تَصَدّقَ بِصَدَقَةٍ ثم ورِلَهَا حَلّتْ له 

وقَال بعضهُم إِنّما الصَدّقة شيءٌ جعَلهًا لله فإذا ورنّها فيجبُ أن يصرفها في مثئله. ورَوَى سُفيانَ الشُورِي وزهَيرٌ بن مُعَاويَة 


. 
3 
١ 


هَذَا الحديتٌ عن عَبِدٍ الله بن عطاء. 
؟*- بابٌ ما جاءَ فى كراهية الْعَودٍ فى الصَّدَقَةَ 
34 حَدَنُنَا هارونٌ بن إسحاق الهمْدَانىٌ حَدَثنَا بد الاق عن مَعمَر عن الزهريّ عن مالم عن ابن عُمَرَ عن عُعَرَ 
- أنه حَمَلَ على فَرَسِ في سبي الله كم م باع فأراة أن : يَْتَريَهَا فَقَال اللي كية: لا ة َعْدٌ فى صَدَقَتك). 
قال أبُو عِيسى: هَذّا حديتٌ حسنٌّ صحيحٌ. 
والعملُ عَلَى هَذّا عِندَ أكثر أهل العلم. 


)١(‏ قوله: «ثم رآها» أى الفرس والفرس يطلق على الذكر والأننى» كذا فى «القاأموس». 


بثلاثة آلاف درهم فإنه يتصدق ججميع الربح الخ قإنه بقي الخبث مع تعدد التصرف فالحاصل أن الضابطة ليست بكليةء ويمكن لأحد أن يقول: 
إن هذه الضابطة كلية فيما ليس فيه معاوضة وتسيب تصرف عن تصرف. 

قوله: وصرمي عنها اخ #البسية بن يل يحوز النيابة عن الآخر ف صوم النذر لا الفريضة حت قالوا: إنه إذا مات وعليه ستون صوم 
نذره فصام عنه ستون رحلا في يوم أجزأ عنه. وللشافعي قولان: القدم وهو جواز النيابة والمنديد وهو عدم جوازهاء ورجح التووي القدم. 
وقال أبو حنيفة ومالك: لا يصوم الولي عن الول نيابة. وقال امحدثون: إن الرجحان من حيث الحديث لمذهب أحمد لأن ف بعض طرق الحديث 
نصريح صوم النذر كما في البخاري ص (15207)) نم في بعض الطرق لفظ « رجل » وفي بعضها لفظ « امرأته » كما أشار البخاري فقيل بتعدد 
الواقعة» وقيل: لاء وقال الحنابلة: إن حديث لا يصوع أحد عن أحد في حق الفريضة. وتأول الأحناف وجمهور الشافعية في حديث الباب أن 
مراد ( صومي عنها » أطعمي عنهاء ولكنه تأويل. وأما المسألة ففي الهداية ص77 أن العبادة على ثلاثة أقسام أحدها البدنية ولا يجوز النيابة 
فيهاء وأما المالية فيجوز النيابة عند العجز والقدرة. وأما المركبة من المالية والبدنية فلا تجوز النيابة إلا عند العجز وما تعرض ف المداية إلى الإثابة. 
وتعرض إليها في البحر في باب الحج عن الغير ققال: إن كل عبادة بدنية تجوز فيها الإثابة أي إيصال الثواب؛ ثم قيل: يجوز الإثابة في الفريضة 
أيضأ أي يصل الثواب ولا تسقط الفريضة عن ذمة من أصابه الثوابء وقيل: إن الإثابة منحصرة في النافلة» ثم قيل: إن الإثابة إنما تكون للميت 
فنقطء وقيل: للميت والحى كليهماء وأقوال أخرى؛ فيقال في حديث الباب: إنه صوم الإثابة لا النيابة» وإن قيل: إن لفظة « عن » تدل على 
النيابة قلت: إانن عن :و آيضا قد تكن لايد كدق اللشارى فى حدق القطر. 

وأما دليلنا فما في النسائي عن ابن عباس موقوفاً عليه: لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحدء وكذلك عن ابن عمر في موطأ 
مالك (45), وأخرج الطحاوي عن عائشة رضي الله عنها موقوفاً: لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد. وهي رواية حديت الباب 
المرفوع» وف العيني شرح البخخاري مرفوعا عن ابن عمر: « من مات وعليه صوم يطعم عنه. » ونقل تحسينه عن القرطي؛ وأعله أكثر حفاظ 
الحديث» وقالوا: الصحيح وقفه. ونقله محشي البخاري ص (5057) وذكر الحديت وتحسين القرطيء لا إعلال جمهور الحفاظ وهذا الاختصار 
مخل. وذكر أيضاً أن النسائي رفعه عن ابن عباسء أقول: وقفه النسائي» ثم ما في عمدة القاري عن ابن عمر فقد أخرحه الترمذي ص )1١0(‏ 
أيضاً وصوب الوقف؛ وق سنده محمدء وقال النزمذي: إنه محمد بن أبي ليلى وأنه رواه ابن ماجة سنداً ومتنأ وفي سنده تصريح محمد بن أبي 
سيرين فصح السندء إلا أنه قال الحافظ في التلخيص: إن في ابن ماجه وهم ابن ماحه أو شيخه. ثم رأيت في السنن الكبرى ف موضعين تصريح 
ابن أبي ليلى في السند» وظين أن القرطبي لا يحسن بناءأ على ما في الترمذي فإنه فيه محمد بن أبي ليلى وما حسنه أحد إلا الزمذي في موضع 
واحد في أبواب السفرء ولعل تحسين القرطي بناءٌ على ما ف ابن ماحه والله أعلم. ولنا أيضاً قراءة ابن عباس في الآية: '”وعلى الذين يطيقونه 
فدية طعام مسكين” [ البقرة: ١84‏ ]. كان يقول الشافعي: لا يصح الإثابة إلا إثابه الدعاء والصدقة ولا يمكن إيصال ثواب تلاوة القرآن. 
وأما عندنا فيجوز إيصال ثواب كل شيء من العبادة تم أفي الشافعية بجواز إهداء ثواب التلاوة. 

باب ما جاء في كراهية العود في الصدقة 
أي يتصدق بشيء ثم يشتريه وهو جائز» وأما نهيه عليه الصلاة والسلام عمر فإئما كان لثلا يحابي الرحل لرعاية عمر رضي الله عنه. 
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م باب ما جاءً فى الصَدَ ٍِ 
84 عير ثنا َسْيَل حْمَدُ بن منيع حَدَنَنَا رَوْحَ بن عُبَادةَ حَدَّتَنَ زكريا بر' إسحاق قال: حدثني عَمِرُو بن دينار عن عكرمة عن 


َال بو ء عِيتى: هَذّا حديتٌ حسنٌ وبه يفول أهلّ العلم. يقُولُونَ: ليس شَيءٌ يَصِلُ إلى الميّتٍ إلا الصَّدَفَةُ والدّعَاء. 
وقد رَوَى بعضُهُم هَذَا الحديتَ عن عَمرو بن دينار عن عكرمَة عن النَبِيّ 86 مُرْسَلا. ومعتى قَولِهِ إن لي مَخْرَفاً يعني 
ب ا ا 

حَرَنَنَا هَنّادُ حَحَدَّثَنا إسماعيل بن م عياش شرَحبِيلٌ بن ُسلم الخَولائيُ ان أمَامَة الباهِليٌ قَالَ: 

8 سمعتٌ وَسُولَ اله 8 نقول: في طبه عام ا الا نيفق امرأةٌ شيئاً من بيتِ زوجها إلا بإذْن' رَوجها. فيل 
يا رَسُولَ الله ولا الطعاء' ؟ قال: ذلك أفضل أَمْوَ وَالنَا). 

وفي |الباب عن سعدٍ بن أبيٍ وقّاص وأسماءً ابنة ة أبي بكر وأبي هُرَيْرَةَ وعَبدٍ الله بن عَمرو وعائشة رضي الله عنها. 

قَالَ د 0 | 


1 حَحدّ بن المَنّى حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن جَعفر حَدَْنَا شُعبَةٌ عن عَمرو بن مَدَةَ قَال: سمعتٌ أبا وائل يُحَدَّتُ عن 
عائشة 
- عن الي يو أنه قال: «إذا تَصَدَ فتٍ المرأة من بيتٍ رَوجها كان لها به 06 جِرٌ وللزوج مثل ذلك وللخازنٍ مثل ذلكء ولا 


مش كل واحد مهم من أب صاحيد ديا ل يما تحب وله بم َه 


7 دنا تحقوة بن غيلاة دكا الؤَلُ عن سيان من منصور عن أي وائل عن مروت عن عائدة نشة قَالْتٌ: قال 
رَسُوَل الله غل: اذا أغطت"' المرأةٌ من بيتٍ رَوجها بطيب نَفْس غَيرَ مُفْسدَةٍ فإنّ لها مثلّ جره لها ما تَوَتْ حسناً وللخازن 


00 قوله: وإلا بإذد زوجهاه هذا عام للاذن الإاجمالى» والتفمصيل كما يجىء بيانه فى الصفحة الآنية, 

05١‏ قوله: ولا الطعام» المراد من الطلعام الغلة, وأما المطبوخ مزه فاك بأس بإنفاقه بدونٍ الإذن أى الصريح لا سيما إذا احتمل النتن والفساد. 
(التقرير) 

52( قوله: وأعطت المرأة من بيت زوجها...ال) أى أنفقت باذب زوجها صريها أو مفهومًا عرفا وعلمت رياه غير ممسدهة بأن م تتجاوز 
العادة. دروف «أنفقت من غير أمرم) أى حير أمره الصريح» وهذا على عادتهم 5 اذك شن بالأنماق على الفقراء» وقيل: غير مفسدة 
بإنفاقه فق وجه لا يحل. قال النووى: غبو نفسدة أ غير متعدية إلى قدر لا يرضى به والمراد بنفقة المرأة والمخازن والعبد النفقة على عيال 
ذى المال وغلمانه ومصالحه وأضيافه وابن السبيل» وكذا صدقتهم المأذون فيها. (بجمع البحار) 


باب ما جاء في الصدقه عن ميت 
قوله: (إن رجلاً الخ) هو سعد بن عبادة. 
باب ما جاء في تصدق المرأة من بيت زوجها 

إن كانت المرأة بجازة دلالة أو صراحة أو عرفا فيجوز لما وتحرز الثواب. وإلا فلا بل عليها وزر. 

قوله: (لما به أجر مثل الخ) ليس المراد التشبيه في المساواة في الأجر وإن أجر الخادم كأجر مالكه؛ وإن ثواب الزوجة كثواب الزوج؛ هل 
المراد أن كل واحد يحرز ثواب عمله كما يدل حديث عائشة في الباب. وأما ما في سنن أبي داود ص (414 ؟) مرفوعاً عن أبي هريرة: « وإن 
أنفقت من غير أمره فلها نصف أجره الخ» ففيه إشكالء فإن المنفي إما أمر صريح وأعم من الأمر صراحة أو دلالة فإن كان الأول فكيف 
الننصيف؛ وإن كان الثاني فكيف الأجر فضلاً عن النصف؟ بل يكون عليها وزر ف هذه الحالة. وأقول: إن المنفي الأمر الصريح وأما التنصيف 
فمن أحر عملها معاًء أي طا أجر عملهاء وأما النصف فبمعئ الخصة وقد ثبت النصف ,ععيئ الخصة كما في : 
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مثل ذلك». 
َال أبُو عِيسَى: هذا حديثُ حسنٌ صحيح. وهُوَ أصَحّ من حديث عَمرِو بن مُرَةَ عن عن أبي وائل. وعَمرٌو بن مر لا يَذكرٌ 
فى حديثه عن مَشَرُوق. 


60 باب ما جاءَ في صَدَقَةٍ الفطر” 
يفك - حَدَّئنَا محمُودٌ بن غَيلانَ حَدَكََاوَكِيمٌ عن سُفيَانَ عن زَيدٍ ابن أُسلَم عن عِيَاض بن عَبدٍ الله عن أبي سعيدٍ الحدرِ 
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)١(‏ قوله: «ق صدقة الفطر» قد احتلف فيها فى ثلاثة مقامات: الأول فى فرضيتهاء ففرض عند الشافعى» وواجحب عند أبى حنيفة» والثااى فى 
من يجب عليه؛ فعند فعند الشافعى على كل مسلم: وعند أبى حنيفة على من له نصاب وإن لم يحل عليه الحول؛ والثالث فى قدر الواحب» 
فعند الشافعى هو الصاع من كل شىء؛ وعند أبى حنيفة نصف صاع من برٌ أو زبيب» وصاع من غبرهماء ثم احتلاف رابع لا يبختضص 
بصدقة الفطر وهو الاحتلاف ق كمّية الصاعء فعند أبى حنيقة ثمانية أرطال وهو العراقى؛ وعند الشافعى خمسة أرطال وثلثء وهو المددى. 
(التقرير) 
قال الشيخ عبد الحق الدهلوى فى «اللمعات شرح المشكاةة. اعلم أنه قد وقع في بعض الأحاديث نصف صاع من البر؛ لكن بلفغل مدان 
م ن قمح؛ والصاع أربعة أمداد» وقد جاء فى بعضها نصف صاع من بر صاع منه من اثنين» وفى بعضها صاع مطلقاء وق بعضها صاع 
من طعام» أو صاع من شعير. أو صاع من ثمر أو أقط أو من زبيبء فقيل: المراد بالطعام الخنطة على ما هو المتعارفءو بقرينة مقابلتها 
بالأشياء المذكورة وغيل؟ المراد به الذرة لأنه كان متعاء رفًا عند أهل الحجاز فى ذلك الوقت. وو كان غالب أقواتهم. الواقب عقف الائقة 
الثلاثة هو الصاع من كل منهاء وعندنا وعليه سفيان الثورى وابن المبارك نصف صاع م, من برّء أو صاع من شعير أو تمرء والذى وقع ف 
الحديث من مطلق الصاع فمحمول على التطوّع كما حاء عن على رضى الله عنه فى رواية الدسائى أنه قال ف نوبة مخلافته: : إن الواجب 
نصف صاع من بر أو صاع من تمر أو شعير, أما إذا وسع الله عليكم اجعلوها صاعًا من بر وغيره» وفى إلفظ لأبى داود: معاطم على 
رأى رعمص الشعير» فقال: قد أوسع الله عليكمى فلو جعلتموها صاعًا من كل شىء» ولا شك أن الصاع الذى قال به على رضى الله عنه 
كان تطوعًاء فالذى وقع فى زمان النبوة؛ كان تطوعًا أيضًا. 
وذكر بعض الأئمة أن الواجب فى زمن النبوة» كان صاعًا من بر أو تمر أو شعيرء فأخذ الناس بعده نصف صاع من بر لكونه معادلا ف 
القيمة بصاع من تمر أو شعير؛ والصواب عندنا هو الأولء وقال ف «الحداية): مذهينا مذهب جماعة من الصحابة؛ منهم الخلفاء الراشدون؛ 
والزيادة محمول على التطوّع: والتمر عند أبى حنيفة فى حكم الشعير والزبيب فى حكم البرّ وعندهما الزبيب فى حكم الشعير» وعليه ظاهر 
الحديث -انتهى كلام الشيخ -. 


إذا مت كان الناس نصفان شامت واخمر مشن بالذي كنت أصنع 
وكذلك فى" 
[3ا نفيك .من «الكباته رولى. . + فواعتل خررب: اليللك بالتهار 
فحاصل الحديث أن المرأة تحرز أجر عملها والزوج يحرز أجر عمله 
باب ما جاء في فى صدقة الفطر 
ف المغرب أن الفطرة بالتاء بهذا لمعن أي صدقة الفطر ليس بثابت قف اللغة بل اللغة صدقة الفطر بدو التاء» ولا أضاف الشريعة الصدقة 
إلى الفطر دل على أن الفطر سبب فإن الإضافة من علامات السببية كما في الأصول ثم وجوب الصدقة عند أي حنيفة صبح يوم العيد لأن 
شأن هذا الفطر جديد» وقال الشافعبي: غروب الشمس آخر يوم رمضانء وتدار الأحكام على هذا الاختلاف. ووجه مذهب أبي حنيفة أن 
فطر المغرب شأنه مثل شأن سائر الإقطارات بخلاف فطر صبح يوم العيد. 
وينبغي للحطيب أن يذكر في خخطبته جواب سؤالات: على من تحب؟ كم تجب؟ عمن بحب؟ مم تحب؟ مى بحب؟ أما الأول أي على من 
تحب فعلى مالك النصاب ولو غير نام عندناء وأما عند الشافعي: فعلى من له فاضل من قوت يوم وليلة. وأما عمن بحب؟ فعن أولاده الصغار 
والعبيد ولو كانوا كافرين ا عدناناه ووانتنا الشاريى ق الضدتة عه الضية الكاترين لاله قرت ارلا 50 )٠‏ على العبيد بقيد المسلم ثم 
برّب ص (5١؟)‏ على العبيد بدون قيد المسلم. وأما كم تجب؟ فالصاع عند أبي حنيفة في بعض الأشياء ونصف صاع في بعض الأشياء, وقال 
الشافعي: يجب الصاع من كل شيء. وأما مم تجب؟ فبأن يعطي الحنطة أو الشعير أو الأقط أو قيمتها. وأما من بحب؟ فعند أبي حنيفة بعد 
ببح يرم الج وعد الخافي يمل عروي .د كام اخخر وكات 
وأما اختلاف أن النصاب شرط الصدقة عندنا لا عند الشافعي» فتمساك الأحناف بحديث البخاري: « خير الصدقة ما كان عن ظهر غُنى 
لخم أي يبقى الغيئ بعد الصدقة. أقول: إن التمسك بهذا ليس بظاهر فإنه استدلال بالأعم من الأعم. والخارج من الأحاديث عدم اشتراط 
النصاب في الأضحية وصدقة الفطر. وأقول: إن غاية مسكة استدلالنا أن يقال: إن الشريعة تسمي صدقة الفطر بالز كاة فإنه روي في خارج 
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قال: «كنا نُْرِجٌ زكاةً الفطر -إذ كَانَ فيا سول الله م - صاعاً من طعام. أو ضَاعاً من شعير. أو صَاعاً من تمر. أو صَاعاً من 
َبسب أو صَاعاً من أقط. ؛ فلم َرَل ُحرِجةُ حتّى قَدِمَ مُعَاويةُ المدينة. فتكلم. ٠‏ فكانَ فِيمَا كلم به النّاسٍَْ ني لأرَى مُدَّيْن من 


9 
ص 


د ناخد ل الناسٌ ل بذلك. قال أو سعيد: قلا أرَال أ خرٍجة كُمَا كنت أخرجة» 


كر 


بالبسل على عقا ونه يض أمل اانه 7 ولس اوح سا وهوَ قَولٌ الشَافِعِيّ وأَحْمَدَ وإسحاق. وقَالٌ بعضٌ أهل 


م 2 


العلم من أصححاب النْبِيّ يل وغيرهم: مأاتي و كف نه يُجِزِئّ نِصفٌ صاع. ومُوَ ول سُفِيَانَ التّورِيٌ وابن 
المبارك. وأهل الكوفة يَرَْنَ ننصفٌ صاع من 
- ذا قي بن مكرم البضري دكن سام بن ُو عن ابن جُريج عن عَمِرِو بن شُعَيبٍ عن أبيه عن جَذِّ «أ 


م 


ع 


الي بَعَثَ مناديا في فِججاج مكة 3: ألا إن صَدَقةَ الفطر واجبةٌ عَلَى كُلّ مُشلم. ذَكَرٍ أو أنثى. حر 
مدان من ب أو سوأة. صاع اد 


٠ 
م‎ 
2 


و عبد. صغير أو كبير. 


ح ب 


او 


الضحاح الست أن آية ٠‏ قل فلت من تر كى كى اله [ الأعلى: 4 | في صدقة الفطر ؛ وَذْكر اشتورك فضا ٠‏ | الأعلى: ١١‏ ] ف صلاة العيد 
والرواية قوية مرسلة» كما في حديث الباب تلقيب الصدقة بالركاة و كذلك ف أحاديث أحرى» فإذن نقول: إن الركاة المعروفة زكاة الأموال؛ 
وصدقة الفطر زكاة الأبدان. وف حديث المشكاة: « أن صدقة الفطر طهرة النفس » فدل على أنها زكاة الأبدان. فإذا كانت الصدقة زكاة 

يشرط النصاب فيها كما ف زكاة الأموال. ويشير إلى هذا ما قال أصحابنا: في عبيد التجارة زكاة فقط لا صدقة الفطر. وهذا غاية المسكة. 


ع 


. ا - ف : ا : ا : أل . ؤوتعي | ايشم 4١‏ مض هد ا ١‏ 
لجل ل يضححىي ويتصد بصدفة لفطر :من تيسن له كول يضأ | ما في فتح لبار ي د م إلى ما قلت: إن صدقة لفطر ز كاة وفيه: زه 
عليه الصلاة والسلام امر بصدقة الفعر في المدينة ثم بعده نزل الزكاة ول ينه عن الصدقة» فقول الصحاي يشير إلى المعادلة بين الصدقة والر كاة. 
وأعله الحافظ في موضع وقواه في موضع اخخر. 

قوله: (صاعاً من طعام الخ) قال الشافعية: إن يق صدقة المصر ضاعاً مر كل شي ع وق كفارة اليمين مدين من كل سي . وقال أبو 
حنيفة ر حمه الله ؛ إك ث0 قي الصدقة صاعاً من بعر ى الأشياء ونصف صاع من بعض الأشياء مثل الحخنطة. انا الزفي لي روانات الشهورة تمن 
ماع وق العاده وا مصصيها انيدي كمال ادر المختار. واحذها أبو اليسمر ١‏ لبزدو يغ وقال: انها معمولة بها وقال ابن عابدين --5 
يمكن للبهنسي التصحيح فإنه ليست له هرتبة التصحيح. والمختار أن يجمع بين الروايتين أي الاحختلاف بحسب الاحتلاف ف القيمة: وأما بافى 
شيك المذ كورة في حديث النانب فليس لنا نيللاف وقان الشافعية في حديث المانث: ال امراك من الطعام |الخنطة. فول قال الزركان شار ح 
موطأ مالك: إن المراد من العام الذرة (مكبى) و كانت الخنطة قليلة في الحجاز 
خلاف قول الشافعية قإنه قال أب سمعيط : طعامنا الشعم ره الشهر والرنبيسة. واغمظر الحافض عي. ن هده الرواية. 

:أما أدلتنا مما قي معاني الآثار ص .)77١(‏ ج )١(‏ روايات تدل على نصف صاع حنطة رفع وقفأء وفي بعض الطرق حجاج بن أرطأة 
وشو شكلم فيه ومع ذلك حش حشن العرمذدي أحاديث حجاج ب ن أرطأة في مواضع تزيد على عشرين» ولنا ايضاً ما في معان الآثار عن الخلفاء 


الثلاثة من الشيخين وعثمان وذكره عثمان في حطبته على المنبر. وأما المرفوع فلنا ما ذكره صاحب الحداية رواية تعلبة بن أبي صُعغير وأخرجها 


؛ وأيضأ في صحيح البخاري ص 5 ونه يدل عر اسزة عل 


2 داواد بستدك -حسسن. ولنا ما أحرج الزيلعي مرسل سعيد بن المسيب» ومراسيله مقبولة عند الشافعي أيضأء وأحاله إلى الطحاوي ولم أحده في 
الدسخحة المتداولة في أيدينا لمعانى الآثار ولا بد من كونه ف الطحاويء ولعل فْ نسختنا سقطأ نعم في معان الأثار ص (7”70) حديث آعير لنا 
بسند من ربيع التيزي وربيع المؤذن؛ نذا كز شرو را خط وسيييا هو تعرنا سيفيد نا ييه زوانقداننا السلقت» يكون مقرل 0ك رمي 
قوله: (على كل مسلم الخ) إن كان ن المراد منه عمن تحب الزكاة؟ فيخالفنا الحديث وأن المراد على من بحب عليه فلا. أقول: إن المراد على 
من عت" ولا يتخالف قوله: ( حدًا وعبدا) لأن المد كور في اديت عمن يلم والله أعلم. 
قوله: (غريب حسن الع الر ججال بات الا سام ب نوم العطار وهو أنظدا من رجال مسلم. 


قوله: (فعدل الناس إلى نصف ال لا يدل على أنه عليه الصلاة والسا لام كان نل أمر بصاع من حنطة . 

قوله: (من المسلمين ال) قال أبو حنيفة وإسحاق بن راهويه: إن العبد الكافر يتصدق عنه مولاه» وأشار البخاري إلى مذهينا بل إنه اختار 
مذهينا. وكال الحجازيوت: لا صدقة إلا عن العبيد المسلمين. وقال ابن دقيق العيد إن زيادة 8 من المسلمين » تفرد بها مالك. ويشير إليه كلام 
الرمدي. وقد وحدت متابعات عن ستة رحال منهم عمر بن نافع ل البخاري: وضحاك بن عثمان في مسلم ذكره النووي ص )”3١107(‏ وزاد 
عليه الحافظ ف النكت على ابن الصلاح» وأما الجواب من جانبنا فنقول: إن قيد « المسلمين ؛ قيد على من يحب لا قيد عمن تحبء نقله 
الطحاوي؛ والكلام صحيح عربية بلا تكلفء وأيضاً نقول: إن راوي حديث الباب ابن عمرء وف فتح الباري ف غير باب الصدقة: أن ابن 


تتام الزكاة ةر 1 00/1 :11/4 


0 عل عد حدقا خا بن زد عن ُو عن نالع عن ابن شعو فال «فَوَضُ رَسُولُ الله يل صَدقة الفطر عَلَى 
الذّكرِ والأنتّى. والخرٌّ والمملوك صاعاً من تمر أو صاعاً من شعيرء قَالَ: َعدَلَ النَّاسُ إلى نصف صاع من بر 

قال أبن هبسن : هَذَا حديثُ حسنٌ صحيخ. 

وفي الباب عن أَبِي سعيد. وابن عبّاس. وجَدٌ الحارث بن عَبدِ الرّحمن بن دُباب. وتَعلَبةَ ين أبي صُعَير؛ ؛ عبد الله بن 
عَمرِو. 

م حَدَكنَا إسحاقٌ بن ُوسى الأنصاريٌ حَدَثَنَا معن حَدَكا مالك عن نافع عن عبد لله بن عُمَرَ أن وَسُولَ الله 8 فَرَض 
زكاءً الفطر من رَمضَانٌَ ضَاعاً من تمر أو صَاعاً من شعير عَلَى كل ححرٌ أو عبد ذَكَرٍ أو أنتى من المسلمين» 
ٍ َال أَبُو عيتى: حديتٌ ابن هُمَرَ حديث حسنٌ صحيحٌ. . وروى مالك عن نافع عن ابن عُمَرَ ْمَرَ عن النبيّ 1 نحو حديث 
يو وزَّادَ فيه «من المسلمينٌ»؛ ورَوَاهُ غَيرٌ واحدٍ عن نافع ولَمْ تذكنوا فيه ومن الستلمي 4 

واختلّف أهلّ العلم في هذا َل بعضهُم: إِذا كان لجل عبد غيُ مسلمين. 0 بُودٌ عنهُم صَدقَة الفطر. وهُوَ قَول مالك 
وَالْشَافِعيٌ وأَحْمَد. وقال بعضهم: يُؤْدَي عنهم. ٠‏ وإِن كَانُوا غير مسلمينٌ. وهُوَ قول الثورئ. وابن المبارك. وإسحاق. 

ل باب ما جاءَ في تّقديِها قبل الصَّلاةٍ 
7/7 ل حَذَكنَا ملم بنّ مرو بن مُسلم أَبو مرو الحذَّء المَدِينيٌ قَالَ حدّلني عد الله بن نافع عن ابن أبم بى الرَّنَادِ عن 


مهو حو 


ود الي ا وا يت ور أبعم أسريدم وم الفطره. 
إلى الصّلاة. 


ا ا 0 


2 2 01 


الك و باع عي سول لله 4 في تمجبل صَدَقَيِ قبل أن تل ٠‏ فَرَخْصَ 


الاب ابييل 


)١(‏ قوله: «ححصيّة» بضم الحاء وفتح الحيم وتشديد الياد حتها نقطتان. (الجتامع) 
(7) قوله: «قبل أن تحل» أى قبل أن يجىء وقتها من حلول الأجل بحيئه. 


عمر كان يتصدق من عبيده الكفارء هذا والله أعلم. 
باب ما جاء في تقديمها قبل الصلاة 

يستحب أداؤها قبل الصلاة ولو أداها بعد صلاة العيد كان أداءاً لا قضادٌء وي الصحيحين: أن يده عليه الصلاة والسلام كان أجحود من 

الريح المرسلة في رمضانء فدل على أن الصدقة أفضل في رمضان وكذلك ذي الحجة. وكان السلف أيضأ يزكون في رمضان. 
باب ما جاء في تعجيل الزكاة 

يصح إذا كان مالك نصاب ثم له شروط وإن حواز التعجيل لأنه إذا ملك النصاب حصل نفس الوجوب. 

واعلم أن وجوب الأداء ونفس الوجوب شيء واحد عند البعض ولا فرق بينهما وإليه ميلان صاحب البدائع» قال: إليه ميلان مشايخنا 
أني ما وراء التهرء وقيل: إن بينهما فرقا. 


]١[‏ هناك نص غير مواجود في النسخة المحندية وذكره بشارء ونصه: وروى عمر بن هارود هذا الحديث عن ابن حريج؛ وقال: عن العياس 
بن ميناء: عن البى يو فذ كر بعض هذا المحديث. 
4 (م)- حَحَدََّنَا جارود: قال: حَدّثْنَا عمر بن هارون هذا الحديث. 


أبواب الركاة .تمي باح 1ق 


جل" عن حجر" العَدَوِيّ عن علي عن الَِنَ 2 قَالَ لعُمَرَ: «إنَا قد أَخَذنَ زكاةً العبّاس عام الأَوّلِ للعام». 
وفي الباب عن ابن عبّاس. 
لا أعرفٌ حديتٌ تعجيل الرَّكاةٍ من حديثٍ إسرائيل عن الحجَاج بن دينار إلا من هَذَا الوجه. وحديتٌ إسماعيلٌ بن 
زكريا عن الحجَاج عِندِي أصَحّ من حديثٍ إسرائيل عن الحجاج بن دينار. و قد قد رُوِيَّ هَذَا الحديثٌ عن الحَكم بن عُعَيبَة 
عن ابي مسلا 
قد اختَلَفَ أهلُ العلم في جيل الرّكاة قَبلَ مَحَلهَا. فرأى طائقةٌ من أهل العلم أن لا يُعَجلها. وبه بقول سُفيانٌ التُورِيّ. 


14 ف سيل 


قال: حب إلي أن له تفكليا وقال أكدد أهل 0 ا د وبة ول الشَافِعيٌ واحعد وإسحاق. 


و18 نأبو الأخوّص عن ينان ب بشر عن فيس بن أَِي حازم عن أي هريرة قال سمعتٌ رَسُول الله 
أي يقول: «لأن يَعدوَ أَحَدّكم فبِحتَطب عَلى ظهرِ فَينصَدَقَ منه ويَستغي به عن الس خَيرْ لَهُ من أنْ يسأَلَ رجلا أعطّاة أو 
مَتَعَهُ ذلك: إن القد العَليَا خيرٌ من اليد المُغَلى وابدَأ بِمَنْ تَعُول». 
وفي الباب عن حكيم بن حِرَامٍ وأبي سعيدٍ الخدرِيّ والزَبيرٍ بن العوّامٍ وعَطَيّةَ السَعَدِي وعد الله بن مسعُودٍ ومسعُودٍ بن 
عمرو وابن عباس واثوبانَ وزيادٍ بن الحَارثِ الصّدَائيَ وأنس وَحُبِشِيَ بن جُنَادَةَ وقَبيصَة بن مُخَارِقٍ وسَمُرَة وابن عُمَرَ 
قَالُ أَبُو عيسى: حديتٌ أبي هُريرة حديثٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ ُستَغْرَبُ من حديث بَيَانِ عن قيس. 
ع ليا يي مسي ل بن عقب عن سَمُرَة بن 
ب قال: 
- قَالَ رَسُول الله للد «إنَّ المسألة كد يَكدٌ بها'' الرَجُل وجهَهُ ! إلا أن َسأَلَ الرَجُلُ شلطاناً أو في أمر لايد منه». 
قال أبُو عيسَى: هَذَا حديتٌ حسنٌّ صحيح. 
)١(‏ قوله: والحكم بن جحل" -بمتح اجيم وسكون المهملة- - الأزدى البتصرى نعَةَ من السادسة. 
)١(‏ قوله: عن حجر العدورى» قيل: هو ححجيّة بن عدى وإلا فمجهول من الثالئة. (التقريب) 
(”) قوله: «عن المسألة» اتفق العلماء على النهى عن السؤال من غير ضرورة, واحتلفوا فى أنه حرام أو حلال مع الكراهة بثلائة شروط: أن لا 
يذل تسمه ع ولا يلخ فق السسؤال؛ ولا يؤدذى المسؤ و ل + فإن ققد أ قله الشروط فحرام بالاتفاق» كنا ؟ ئ «اللمعات») وك «الدوٌ المحتار» : 
ولا يحل أن يسأل شيبًا من القوت من صبي به اندر بالقوة كالصحيح المكتسبء ويأثم معطيه إن علم بحاله لإعانته على ارم 
ولو ضال الكسيوة لاشتغاله عن الكسب بالجهاد أو لطلب العلم جاز لو محتاجًا -انتهى-. 
بواميسات وطية ‏ و جهه) ال او 0 وأراد بالوحه ماءه وروئقهء كذا ل «المجمع؛ ورد 


قوله: (زكاة العباس الخ) كان عمر رضي الله عي عامل عليه العلاة والجادي اتتعيب إلى الجاتن وخخالن واي يل قلع سظرة الركاة 
فشكا الفاروق الأعظم إليه عليه الصلاة والسلامء فقال النبي - صَلَى الله عَلَيْه كيت أما مجالد فإنكم تظلمونه لآنه تصدق مجميع ماله في 

بيت المال» وأما العباس فأحذت منه زكاة عامين» وأما ابن جميل فما أعطى إلا أنه تعالى أعطاه الله مالآء ثم أتى ابن حميل بزكاته فما أحذها 
عليه الصلاة والسلام وما أذ الشيخان في عهد خلافتهما. 

باب ما جاء في النهي عن المسألة. 

قوله: (فإن اليد العليا الخ) اختلفوا في تفسير الحديث فقيل: إن العليا المنفقة والسفلى الآحذة. ويؤيده ما في سنن أبي داوده ص (4١٠؟)‏ 
عن ابن عمرء وقال المحدثون: إنه موقوف. وإلى هذا التفسير يشير أكثر الأحاديث. وقيل: إن العليا المتعففة» والسفلى السائلة» ويشير إليه ما 
في سنن أبي داود ص (*7) ولكنه ليس في أكثر طرق هذا الحديث؛ وقيل: إن العليا يد الله والسفلى يد الخلق وموهم هذا التفسير أية ٠‏ 
يد الله هى العليا الها . 

قوله: (الرحل سلطاناً الخ) لأن السلطان عنده حقوق المسلمين في بيت المال كما قال الغزالي في الإحياء. وقيل: إن السؤال من السلطان 
ليس فيه إذهاب العرضء وإن لم يكن له حق في بيت المال والله أعلم بالصواب. : 


أبواب الصوم عن رَسُو ل الله عله 
-١‏ - باب ما جاءً في فضلٍ شهرٍ رَمِضانَ 

4 حيل دكن ُو تريب محمد بن اقلا بن عُريبٍ حَدَنَا أو بكر بن عيّاشٍ عن الأهمش عن أَبي صالح عن أبي 
هُريرة قال؛ قَالَ رَسُولُ اله تلة: «إذَا كَانَ أوَلُ لَلَةِ من شَهِرِ رَمضَانَ صُفَدتٍ'"' الشياطينٌ ومَردةٌ الجن وعُلْفَتُ أيوابٌ 
الييران فلم ب يتح منها بابٌ, وفمّحتٌ أبوابٌ الجنة هلم يُعلّقْ منها بابٌ. ويُنَادِيِ مُنَادِ يا بَاغيَ الخير! أقبل. ويا بَاغِيَ الشُرًا 
أقصِر. لله مُتَقَاءَ من النّار وذّلكَ كَل ليلّة». 

وفي الباب عن عَبِدٍ الرّحمنِ بن عَوفٍ وابن مسعُودٍ وسَلْمَانَ. 

1 دنا هد حَدَلنَاعبِدَةٌ والمحاربي عن مُحَمَدٍ بن عَمرِو عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُريرة قال : قَالَ وَسُولَ الله 
يي: «من صَامَ رَمضَان وقَامَهُ إيمانا واحتساباً غفْرَ لَهُ ما تَمَدَّمَ من ذنبه. ومن َاءَ لَيلَةَ القَدرِ إيمانا واحتسّاباً غَفْرَ لَه ما 
َعَم من ذنيه». 

هَذَا حديثٌ صحيحٌ. قال بُو عيسى: وحديثٌ أبي شريرة الذي رَوَاه بُو بكر بن عياش حديث غريبٌ لا عرف من 
رواية بي بكر بن عيّاش عن الأعمّشٍ عن أبي صالح عن أبي هُريرة إل من حديث أب بكر. وسألتٌ مُحَمَدَ بر بِنّ إسماعيل 
عن هَذَا الحديث فَقَالَ: حَدَّثَنَا الحَسَنٌ ابن ابيع حَدَنَنَا ُو الأخوّص عن الأعممش عن عرد ماهد َولَهُ قال وإذَا كَانَ أوَلْ 
يلَةٍ من شر رَمضَادَ» فَذَكَرَ الحديئ, قَالَ مَُمدٌ: وهذًا أَصَحُ“عندي من حديث أبي بكر بن عاش 

ٍ 9 باب ما جاء لا تَتَقَدمُوا الشَّهِرَ ِصَومٍ 
حر بُو كريب حَدَثَنَا عبدَة بن سُلِيمانَ عن مُحَمّدٍ بن عَمرو عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُريرة قَالَ: قال الْتبيّ 


و يده سر سر 


د قوله: «صٌّمّدت» -بالتشديد أو التخفيف- أى شدت بالأغلال وأوثقت ومردة -بفتحات- جمع مارد وهو العاصى فى الشديد المتجرد 
للشرّء والمراد من التصفيد والفتح والتعليق المذكورة: إما حقائقها لشرف رمضان وفضله على سائر الشهورء وإنزال الرحمة والتوفيق» أو 
يحمل ذلك على 0 الأمر. متعلق من مات من صوم رمضان من صالحى أهل الإيمان وعصاتهم الذين استحمّوا العقوبة» فوصول الروح من 
الجنة وعدم إصابة نفخ جهنمء؛ وسمومها عليهم فى عالم البرزخ أكثر وأوفر على تقدير الفتح والغلق كذا قيل» وإما كناية عن قلة غواء 
الشياطين وفعل اخيرات والكفٌ عن المخالفات وأغرب من قال بتخصيصه بزمان النبوة وإرادة الشياطين المسترقة للسمعء والظاهر العموم 
وبعدم خنصوصها فى ذلك الزمان برمضان إلا أن يراد الكثرة والغلبة -والله تعالى أعلم- كذا فى «اللمعات». 


أبواب الصوم 


الصوم في اللغة الإمساك عن الأكل كما قال قائل : 
خيل صيام واخيل غير سائمة 

وصوم رمضان فرض في السنة الثانية بعد ا هجرة كما قال في الدر المختار والله أعلم. 

وكان صيام البيض وعاشوراء فرضاً؛ ثم نسخ الفرضية لما في أبي داود: أنه عليه الصلاة والسلام أرسل أن من أكل يوم عاشوراء فليقض 
يومأ مكانه. 

باب ها جاء في فضل شهر رهمضان 

قال علماء اللغة: إن لفظ شهر لا يضاف إلا إلى رمضان والربيعين: واخحتلفوا في رجحب وجاء في رواية ضعيفة أن رمضان اسم من أسماء 

الله تعالى والله تعالى أعلم وف ربيع الآخر في خماء الآخر احتلاف قيل بكسرها وقيل بفتحها وقال قائل : 
لا تضف شهراً للفظ الشهر إلا الذي أوله الراء فادر 
قوله: (صام شهر رمضان الخ) هذا يدل على التراويح وسيجيء التفصيل في آر أبواب الصوم. 
قوله: (يمانآً واحتساباً ال) تفصيل الإعان سيأتي في البحاري, وأما احتساباً فمعناه حسبة لله وأكثر ما يميء في ما يخشى الذهول عنه. 
باب ما جاء لا تَقدّموا الشهر بصوم يوم أو يومين 

حديث الباب حديث الصحيحين وف الهداية أن تقدثم رمضان بيوم أو يومين بنية رمضان مكروه تحريماً» وأما صوم ثلاثة أيام فصاعداً 

قبل رمضان فلا بأس فيه وأما القضاء والكفارة فقيل: إنه خلاف الأولى ومكروه تنزيهاً» وأما النفل المطلق قبل رمضان بثلاثة أيام فصاعداً فلا 


أبواب الصوم با يغبا نا 


يذ: دلا تقَدّمُوا الشّهرَ بيوم ولا بيومين إلا أن ن يُوافِقَ ذلك صَوماً كَانَّ يَصُومهُ َحَدَ كُم. صُومُوا لِرُؤْيِتِهِ وأفطرُوا لِرْوْيتِه. 
فإِنْ عَم عَلَيكُم فَعُدُوا ثلاثينٌ ثُمّ أفطد وا». 

وفي الباب عن بعض أصحاب اللي 6 أخبرن””" منصور ١‏ بن المُعتَمرٍ عن ربِعِيٌ بن جرّاش عن بعض أصحاب الي 
يل عن النّيّ ل بحو هَذًا. 

قال أب عِيسَى: حديتٌ أبي هُريرة حديتٌ حسنٌ صحيخ. 

والعمل عَلَى هَذّا ء عِندَ أهل العلم: كرِمُوا أن يَتَعجلَ الرّجل بصيام قبل دُخُولٍ شَهرِ رَمضَانَ لمعتّى رَمضَانَ وإن كَانَ 
جل يضُومٌ صُوماً فَوَافنَ صِيامُةُ ذلك فلا بأم به عِندَهُم. 

6- عد ثنًا هَنَادٌ د حَدََا وَكِيع عن عليٌ بن المباركٍ عن تَحيى بن أبي كثير عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُريرة َال قال 

ول الله كل: دلا تَعَدَمُوا شهرَ شَهِرَ رَمِضَانَ بصيام قبلهُ بيوم أو يومين إلا أن ؛ يَكُونَ رَجَل كَانَ يِضُومُ صَوماً فَلْيِضْمْهُ». 

دهن : هَذْا حديتٌ حسنٌ صحيمٌ. 

؟- باب ما جاء في كراهية صَومٍ يوم الشك 

5م51 حَدَََا ُو سعيد عَبدُ لله بي سعيدٍ الأسَجُ دكا ُو خَالدٍ الأحَمرُ عن عَمرِو بن فيس عن أَبي إسحاق عن 
صِلة بن زُْرَ قال: «كنًا عِندَ عَمَارٍ بن يَاسِرٍ فأَنيَ بش مَصَليّ فََالَ: كلوا ََنَكَى بعضٌ القوم فَقَالَ: إني صَائم قَقَالَ عمَّارٌ: 
من صَامَ " اليوم الذي شك فِيِ فقد عضى أَبا القاسم». 


)١(‏ قوله: «لا تقدموا الشهر... اخ ل و سجكاره ا را سورج جر تعمل اعرد ني وقبل: لثلا يختلط النفل بالفرض. (بجمع 
البحار) 

)١١‏ قوله: «أخبرنا منصور» ليس المراد أن منصورًا أخيره بلا واسطة, فإن ذلك محال بل المراد بيان ما جاء فق الباب بهذه الألفاظ . (التقرير) 

(*) قوله: «من صام اليوم الذى شك فيه. ..الخ» وهو اليوم المحتمل لأن يكون الأول من رمضان بأن غم بالغيم أو غيره» والمراد الصوم بنية 
رمضان. والمحتار عند أبى حنيفة والشافعى ومالك وأكثر الأئمة أن لا يصوم يوم الشلك؛ وإن صام ليصم بنية النفل ويستحب ذلك عندنا 
لمن صام يومًا يعتاد وللخواصء ويفطر غيرهم بعد نصف النهارء وقال الإمام حملن وجماعة: إذا كان بالسماء غيم» فليس صوم العبالف: 
ويجحب صوم عن رمضان. و كان ابن عمر وكثير من الصحابة إذا مضى من شعبان تسعة وعشرون يومًا التمسوا الهلال» فإن رأوه أو 
سمعوا تحبره صامواء وإلا فإن كان المطلع صافيًا بغير علة أصبحوا مفطرين؛ وإن كات فيه علة» صامواء حمل الجمهور على صوم النفل, 
(اللمعات) 


كراهة فيه. وقال الديري في حاشية العناية نكتة ما قي الهداية: إن نية رمضان لا تكون إلا في يوم أو يومين وأقول: إن مراد صاحب الهداية ليس 
ما زعموا أي ينوي الصائم في رمضان قبل أن يدخحل رمضان فإن الشريعة لا تتعرض إلى هذا الأمر اللغو المفروض؛ ومراد صاحب الحداية بنية 
رمضان أن يصوم لرعاية رمضان كما في العرمذي في الباب لمعين رمضان الخ. فإذن تلائم نكتة الديري وغرض الشريعة بهذا تحديد الحدود: 
والمكروه تحريماً هو صوم يوم لرعاية رمضان وحال رمضان؛ وأما صوم الشك فمستحب في بعض الصور فيرد على ما زعموا ف مراد صاحب 
الداية. 

قوله: (صوموا لرؤيته الخ) وسيأنٍ مسألة الرؤيةء وعند الثلاثة الاعتبار للرؤية أو ال لا سيأ وقال أحمد بن حتبل: إن 
حساب محاسبي منازل القمر معتبر. 

فوله: (أخبرنا منصور الخ) قول أخيرنا ليس بصحيح لأن البزمذي لم يلق منصوراً بل يروي عنه معلقاً. 

فوله: (للعى رمضان الخ) أي رعاية رمضان وحال وأما ما في الحاشية لتعظيم رمضان فغلط» وأما الحديث الذي مر في الزكاة وفيه لفظ 
لتعظيم رمضاك فضعيف. 

باب ما جاء في كراهية صوم يوم الشك 

يوم الشسك يوم الغيم لا يوم الصحو كما قالواء ونقلوا أن الشافعي وأبا حنيفة ومالكأ كرهوا الصوم يوم الشك. وأحمد بن حنبل يحته هكذا 
في عامة الكتبء ثم قال ابن تيمية: إن صوم يوم الشك المنهي عنه في الحديث ليس المراد به يوم الغيم بل يوم الصحوء والشك هو الوسوا 
والوهم اتحضء وقد لبت صوم يوم الغيم عن بعض السلف منهم أبن عمر رضي الله عنهما. أقول: إن أبا حنيفة موافق لأحمد بن حنبل فْ 
استحباب صوم يوم الشنك لأن بجموعة مسائله تدل على هذاء وذكر في الهداية أن صوم يوم الشك 5 تتصور على أنحاء ستة وقالوا: يستحب 
الصوم للختواص وينظر العوام ليبدء الأمر ولو ظهر بعده رمضان يكون الصوم صوم رمضان ويجب في هذا أن يقطع فْ نية النافلة» والخواص 


أيواب الصوم سمه ب:م جنا 


وفي الباب عن أبي هُريرة وأنس قَالَ أَبُو عيسى: حديث عمَّارٍ حديث حسنٌ صحيح. 
والعملٌ عَلَى هَذَا ندَ أكثر أهوالعلم من أصحاب اننظ ومن بَعدَهُم من الَابِي. وبه يقول سُفيَانٌ التُورِيُ 
ومالك بن أنس وعَبدٌ الله بن المبارك والشَافِعِيٌ وأَحْمَدُ مَدُ وإسحاقٌ؛ كَرِمُوا أنْ يَصُومَ الرَجُلُ اليوم الّذِي يُشَكُ فِيهء ورَأَى 
أكترْهُم إِنْ صَامَهُ وكَانَ من شَّهر رَمِضَانَ أن يتقضي يوماً مَكاله. 
5- - بابٌ ما جاءَ فى إحصضاء هِلالٍ شعبّان لِرَمضان 


/61- حَذ نا مُسلِمُ بن بن باج حَدَا يَحتَى بن يحتى حَدَئا بو مُعاوية عن محمد بن مرو عن أب سَلَعَة عن أبي 
شريرة قال: قال وَشوَل الله ذ: «احصوا هلال شعبَان ريات 
َال أَبُو عيسى: حديتٌ أبي هُريرة لا عرق مِلّ هَذَا إلا من حديث أَبِي مُعَاوية. والصّحيحٌ ما رُوِيَ عن مُحَمَدٍ بن 
عَمرو عن أبي سَلْمَةَ عن أبي هُريرة عن النَبِىَ كيه قال: دلا نَقَدَمُوا شَهِرَ رَمضَانَ يبوم ولا بيومين» وهَكذا رُوِيَ عن يَحَتَى 
بن أبي كثير عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُريرةَ نَحوُ حديث مُحَمَدٍ بن مرو اللينيٌ. ْ 
5- باب ما جاءَ أنَّ الصّومَ لرُوْ ب الهلالٍ والإفطَارَ لَه 
1 - حَدَنَنا تبه حَدَنَنَا ُو الأخوّص عن سِمَاكِ بن رب عن عِسكَرِمَةٌ عن ابن عباس قَالَ: قَالَ رَسُولَ الله #لة: 


هم الذين لا يترددون. ويحب في نية الصوم النافلة. فالحاصل أن أبا حنيفة يحب صوم يوم الشكء والجواب عن حديث الباب ما قال ابن تيمية 
وعندي أن هذا الصوم لرعاية رمضان وليس .منهي عنه لأن هذا الصوم إنما هو لوجه وجيف وأما المنهي عنه المذكور في الحديث السابق فهو 
الذي كان من غير وجه وكان بناؤه على الاحتمالات الضعيفةء وأما الأدلة فأكثر ابن تيمية بالآثار. 

(ف) النية إرادة ومن مقولة الفعل عندهم وهذا مستنبط من عباراتهم وفروعاتهم كما قالوا: إن الكفار إذا تنزسوا بالمسلمين وقت الحرب 
فللمجاهدين أن يرموهم بنية الكفار ولا يكفوا أيديهم عن الحرب. وقال الرازي: إن التصديق من مقولة الفعل: وقوله هذا صحيح من وحه 
لأنه قال الأشعري: إن التصديق المعتبر ف الإبمان هو الكلام النفسي وإذا تكلم به صار لفغليء واللغة تساعده لأن التصديق ف اللغة التسبة إلى 
الصدقة. وأما ما قالوا: إن التصديق في اللغة (باوركرون) فلا أصل له من اللغة. 

قوله: العا اساي تعن إن أحمد غير صحيحة. 

باب ها جاء أن الصوم لرؤية الهلال والإفطار له 

واعلم أن الحلال يثبت بالشهادة بالرؤية أو الشهادة على الشهادة أو الشهادة على القضاء أو الإفاضة أي التواترء وفي متوننا أن هلال 
رفقات قت تواكة رين زوع القيج ونا بيرع الصيدي قاذ رد من حلناعة رقع ونه عل النق هدر انا يعاة ل دلروو القي تكلس للد تاد 
رحلين وفي الصحو يجب جماعة» وقال الشارحون: إذا أتى رجل من مكان عال أو من الصحراء من حارج البلدة فيقبل قوله واحداً يوم الصحو 
أيضاأ كما في الدر المختار ص :»)١57(‏ وصححه المرغينائى والطحاوي, وقال البعض: إن هذا ظاهر الرواية» وأقول: إن هذا إذا كان الرجل 
الجائي ججاء من حوالي هذه اليلدة ولو كان من غير هذه البلدة فتحول المسألة إلى عبرة اختلاف المطالع وعدمهاء ولا بد من هذا القيد وإن 
لم يذاكره أحد. 

ل ل ا ل ل 
العربى بعيئه. 

ثم إذا رأى أهل بلدة المحلال وانتقلت الرؤية إلى بلدة أرى ,ا ها من الشروط كما مر وثبت فم الهلال بثبوت شرعي ففي عامة كتبنا 
أن أهالي هذه البلدة الثانية يحب عليهم اتباع أهل البلدة الأولى ولو كان بين البلدتين مسافة شرق وغرب» ويسمى هذا الاتباع بأنه لا عيرة 
لاحتلاف المطالع وأما في فطر كل يوم والصلوات الخمسة فيعتبر احتلاف المطالع؛ وقال الزيلعي شارح الكنز: إن عدم عبرة احتلاف المطالع إغا 
هو ف البلاد المتقاربة لا البلاد الداثية» وقال كذلك في تجحريد القدوريء وقال به الحرحاني. أقول: لا بد من تسليم قول الزيلعي وإلا فيلزم وقوع 
العيد يوم السابع والعشرين أو الثامن والعشرين أو يوم الحادي والثلاثين أو الثاني والثلائين فإن هلال بلاد قسطنطينية رما يتقدم على هلالنا 
بيومين» فإذا صمنا على هلالنا ثم بلغنا رؤية هلال بلاد قسطنطينية يلزم تقد العيد؛ أو يلزم تأخير العيد إذا صام رجحل من بلاد قسطنطينية ثم 
جحاءنا قبل العيد ومسألة هذا الرحل لم أحدها ف كتبداء وظين أنه عمشي على رؤية من يتعيد ذلك الرحل فيهم: وقست هذه المسألة على ما في 
كتب الشافعية: من صلى الظهر ثم بلغ في الفور .عموضع لم يدحل فيه وقت الظهر إلى الآن أنه يصلي معهم أيضاً والله أعلم وعلمه أتم» وكنت 
قطعت نما قال الزيلعي ثم رأيت في قواعد ابن رشد إجماعاً على اغتبار اختلاف المطالع في البلدان النائية وأما تحديد القرب والنائي فمحمول 


أبواب الصوم عم بالاح: ةا 


5ه (11) بير 


الا تَصُومُوا قبل رَمِضَانَ. صُومُوا لِرُوْبِت ته وأَفطِرُوا لِرُوْيتِه فإنّ حَالَتُ دوه غياَةٌ فأكملُوا ثلائينَ 5 

وفي الباب عن أبي هُريرة وأبي بَكرَة وابن عُمَرَ. قال أبُو عيسى: حديتٌ ابن عبّاس حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وقد رُوِيَ 
عَنْهٌ من غير وجه. ' 

<3 يابُ ما جاء أنَّ الشَّهِرَ يَكُونٌ تشعاً وعِسْرِينَ 

65- حَدَنَنَا أَحْمَدُ خم ب منيع حَذكَا يَحتى ين زكريا بن أبي رَائْدةَ قَالَ: أخبرني عِِسى بن دينار عن أبيه عن عَمِرِو بن 
الحارث بن أبي صِرَارٍ عن ابن مسعُودٍ قَال: «مَا صَمْتٌ م َع البّيّ يل نشعاً وعِشْرِينَ أكْثرٌ مِمّا صُمَا ثلاثينَ». 
وفي الباب عن مُمَرَ وأبي ساد وقاص وابن عباس وابن عُمَرَ وأنس وجابر وأمٌ سَلَمَة 
وأبى بَكرَة أن النَّبِىَ يلي قال: «الشهرٌ يَكونٌ تشعأ وعِشْرينَ 

3 دَلَاعليُ بن جر حَدلا إسماعيٌ بن عفر عن ميد ميد عن أنس أنه قَالَ: «آلى رَسُولَ الله يله من نسَائه 


"(١ 


شهراً فأقام في قشر يسمأ وعِشرينَ بوم قالوا يا رَسُولَ الله! إِنَكَ آلَيتَ شَهرا. فَقَالَ: الشَّهِرُ يسح وعِسْرُونَ». 


1 ب بات م حاع و فى الصّوم بالشهادة 
41 حَدَلنَا محمد بن إسماعيل حَدَثنا محمد بن الصّبَاح حَدَّنَا الود بن أبي ور عن سِمَاكِ عن عِكرمّة عن ابن 


اث 6ه 


عباس قَال: دجاء أعرابنٌ إلى الي 1 قمَال: ني ربت الهلال. فَقَال: أَتَشْهَرُ أن لا إلَهَ إلا اله؟ أَتَشْهَدُ أَنَّ مُحَمّداً رَسُولُ 


م 


ر 


ا ؟ كَل : نَع قَال: يا بلا أَذْن في الثاس أن يَصومُوا غدأه. 
69١‏ (م) - حَدَثَنا أبُو كُرَيب حَدَّنَنَا حسينٌ الجُعفِيُ عن رَائِدَةَ عن سِمَاكٍ بن خرب نَحَوَه. 


)١(‏ قوله: «(فإن حالت دونه» أى دوك الهلال غيابة أى سحابة أو غيره هى بتحتيتين كل ما أظلك. رجمع البجارم 
إل وله «مشرية» المشربة -بضم الراء وفتحها- الغرفة. . (ج) والغرفة هى البيت المرتفع سواء كان له حوحة أم لاء وأما الخوخة المرتفعة فمن 
غلط العوام. هكذا 070 مدرسة شاه ولى لشو وى «القاموس»: المشربة الغرفة والقاءة يفهم من هذا أن الغرفة لا يطلق على مطلق 
الغليّة -و الله تعالى أعلم بالصواب-. 
)9١‏ قوله: (آليت» -بهمزة ممدودة- أى حلغت. 


إلى المبتلى به ليس له حد معين وذكر الشافعية في التحديد شيعاً. 
قوله: إلا تصوموا قبل رمضان الخ) هذا للفرق بين النافلة والفريضة. 
باب ما جاء أن الشهر يكون تسعا وعشرين 

أي قد يكون وليس المراد نفي كونه ثلاثين» كما قال عبد القاهر رحمه الله: إن تقد الخبر قد يكون لبيان ابلمزئية. وما في مسند أحمد 
عن عائشة قالت: لا تقولوا إن الشهر إنما يكون تسعاً وعشرين بل قال عليه الصلاة والسلام: « الشهر يكون تسعاً وعشرين ؛ بلا لفظ إماء 
فأشارت عائشة الصديقة رضي الله عنها إلى ما قال عبد القاهر الشافعي رحمه الله. وروي عن ابن مسعود: إني صمت معه عليه الصلاة والسلام 
عشرة سنين تسعة منها تسع وعشرون يومأ وعاشرتها ثلاثون؛: وسند ما روي عنه ضعيف. 

قوله: (آلى من نسائه الخ) استدل الزمذي بهذا على كون الشهر تسعة وعشرين ووجه الاستدلال ظاهرء واتفق الأئمة الأربعة على أن 
إيلاءه عليه الصلاة والسلام كان لغوياً لا شرعياً لأن الإيلاء الشرعي أربعة أشهر. وللحافظ شبهة قوية فإنه قال: إنه عليه الصلاة والسلام وإن 
ل لماح ان رك ران ره بدا تار العا كراد ونا الا تي 

ثم في وجه إيلاءه عليه الصلاة والسلام روايات قْ بعضها بعضها أن أمهات المؤمنين طلبن النققة منه عليه الصلاة والسلاءء وفي بعضها قصة العسل 
كما ف الصحيحين» وف بعضها قصة مارية القبطية رضي الله عنها كما في سنن النسائي» وهذا الموضع من المواضع الى رجح فيها الحافظ 
النسائي على الصحيحين كما في شرح نخبة الفكر. 

باب ها جاء في الصوم بالشهادة 

تذدعرك اللسائة كلوط اك قر اإلخاهة 

مسألة: لو شهد رجحل بأنٍ رأيت المهلال في النهار لا يعتبر قوله أصلاً سواء شهد قبل نصف النهار أو بعده؛ ولو قال: رأيته في الليلة الماضية» 
فإن كان هلال رمضان وكان قبل نصف النهار فمن لم يأكل بعد الصبح يصوم ومن أكل يقضيه. 


أبواب الصوم مم 1 ب تمح:197 


ل أو عيصى: حديثُ ابن عبّاس فِيهِ اختلاف. وَرَوَّى سَغْيَانْ النُوريٌ ا 
الي ل مزسلا”. وأكثز أصحاب سمَاكِ رَوََا عن سِمَاككٍ عن عِكرِمةٌ عن الل 1 مز 

والعمل عَلَى هَذَا الحديث عِندَ أكثر أهلٍ العلم. ٠‏ قَالوا: تقبلٌ شهادةٌ رَخَل انحوي اليل وبه يقول ابن المباركٍ 
والشَّافِيٌ وأَحْمَدٌُ. وثَالَ إسحاق: لا يْصَامُ إلا بشهادة رجلين. ٠‏ ولَمْ يختَليف”” آهل العلم في الإإفطار أله لا يقب فيه إلا 
شهادة رجلين. 

8- بابٌ ما جاءَ شَهْرَا عيد لا يَنقّضَانَ 

اي ب لاا 0 بشرٌ بن المُفضّلِ عن خالدٍ الحذَاءِ عنحَبدٍ الرّحمنٍ بن أبي بَكرَةَ عن 
بيه قَال: قال ول الله كي د شَهْرَا عيد لا يَنَقْضَان: رَمضَانٌ وذو الحجّة». 

َال أَبُو عيسى: حديتٌ أبي بَكرَةَ حديتٌ حسنٌ. وقد رُوِيَ هَذَا الحديثُ عن عَبِدٍ الرّحمن بن أبي بكر عن النْبيّ 
ل مسَلا. 

َالَ أَحْمَدُ: معتّى هَذَا الحديث شَهْرَا عيد لا يَنفْضَانْ) ل لا يَنقَصَانِ مَعاً فى سَنَةِ واحدة: شود ومشات وذو الحكف 
نَقَصَ أَحَدهُمَا تم الحو 

وقَالَ إسحاق: معنا لا يَنقّضَانِ. يقول: وإِنْ كَانَ تسعاً وعِشرينَ فَهُوَ" نَمَامٌ غيرُ نُقَصَانٍ. وعَلَى مَذْهَبٍ إسحاقٌ يَكونٌ 


سد كم ١‏ 


)١(‏ قوله: «ولم يختلف أهل العلم» هلال شوال لا يثبت إلا بقول عدلين عند أهل العلم؛ واتلفوا فى هلال رمضان فقيل: ينبت بشهادة الواحد 
وعليه أبو حنيفة؛ وقيل: لا بد من عدلين وعليه مالك» وللشافعى قولان كالمذهبين أظهرعما الأول» ولا فرق عنده بين أن يكون السماء 
مصحية أو مغيّمة, وقال أبو حنيفة: ق الصحو لا بد من مجمع كثير. (الشيخ قدس سرّه) 

(1) قوله: «فهو تمام) أى فى الحكم وإن نقصا عدذاء قيل: لا ينقصان معا فى سنة غالبا أو لا ينقص واب ذى الحجة عن ثواب رمضان لأن 
فيه مناسك الحج: والأصحٌ أنهما وإن نقص عددضا فحكمها على الكمال لثلا ينضحروا إذا صاموا تسعة وعشرينء أو أعطؤوا فى عرفة 
فإن قيل: كيف يتصوّر ذلك فى ذى اللدجة. فإن الحج فى العشر الأولء قلت: يتصوّر بإغماء هلال ذى القعدة ويقع فيه الغلط بزيادة يوم 
أو نقصانه؛ فيقع عرفة فى الثامن أو العاشرء كذا فى «المجمع». 
واعلم أن ف بلادنا الي ليست حكومة الإسلام فيها فالحكم فيها: صوموا بقول ثقة وأفطروا بقول ثقتين» ولا ينيغي في العصر المشي 

على ما هو شأن قضاة دار الإسلام من الشهادة وغيرها. ال ص ا ا ا كرس رم 

البلدة أ اينم يوم الغيم. 

باب ها جاء أن شهرا عيد لا ينقصان, 
في بيان شرح حديث الياب أقوال» قال أحمد بن حنيل: إن مراده أنه لا يجتمع كون شهر رمضان وشهر ذي الحجة تسعة وعشرين يوماً 
في كليهماء بل إن كان أحدهما تسعة وعشرين يكون الآحر ثلاثين يوماً. وقال الطحاوي: إن قد شاهدت أنه كان رمضان تسعة وعشرين 

يوماً وكذلك ذو الحجة. وقال إسحاق والبخاري: إن شهرا عيد لا يتقصان في الأجر وإن كان أحدهما أو كلاهما تسعة وعشرين يوماً. أقول: 

برد على هذا أن شهر ذي الحمجة أيام عبادتها المقررة فيها تنتهي إلى ثلاثة عشر يومأء فكيف يصدق على أن أجر ذي الحجة لا ينقص وإن 

كان تسعة وعشرين يومأ؟ اللهم إلا أن يقال: إن بعض السلف رحمهم الله ذاهب إلى أن الأضحية يحوز إلى آخر ذي الححة؛ وقال السيوطي: 

إن الحديث يتعرض إلى الباطن لا إلى الظاهرء وقال: اتفق الحساب على أن الأشهر الواقعة في هرتبة الأوتار تكون تسعة وعشرين يوم والواقعة 

قي مرتبة الأشفاع تكون ثلاثين يومأء وإن لم نشاهد القمر بالأعين فالحديث تعرض إلى الواقع لا المشاهد بالأعين. وأطنب السيوطي. أقول: 

كيف يقال بهذا والحال أن مراد الحساب أن القول المذ كور مجرد اصطلاحهم لبناء الكبيسة عليه وليس مرادهم نيال الواقع؟ ثم علم من الكتب 

أن ستة أشهر من السنة تككون تسعة وعشرين يومأء» وستة منها تكون ثلاثين يومأ ولا يجب التوالي والترتيب إلى أن يكون أحدها تسعة وعشرين 

والآحر ثلائين» وهكذا بل ستة من المجموعة بكذا وستة بكذاء وأحذت هذا القول من كتب الحنابلة "كما في الغاية الحنبلية : 

لا يتوالى النقص ف أكثر من ثلاثة من الشهور يا فطن 
كذا توالي حمسة مكملة هذا الصواب وما سواه أبطله ظ 
أي يمكن توالي ثلاثة أشهر تسعة وعشرين يوماً وكذلك يمكن شهر ثلاثين يوماً. وهل يمكن أن يكون مراد الحديث أنهما لا ينقصان 
أحراً؟ وأما صدقه على ذي الحجة فإن في نص الحديث أن عشرة أيام ذي الحجة أفضل من السنة كلهاء والجال أن صوم يوم العاشر مكروه 
]١[‏ لفظة *”مرسلا“' ساقط عن النسححة الحندية» وأثبتناه من نسححة بشار. 


أبواب الصوم دف : ب: ٠١‏ ح:19414 


قد بر للق 


4- - باب ما جاء لِكُلَ أهل بَلدٍ رزْيتهَم 


1 حَدَنَنَا علي بن حَجْرٍ حَدَّكنَا إسماعيل بن جَعفَرٍ حَدَّننَا مُحَمَد حَمَدُ بنُ أبي حَرمَلَةَ أخهرني كُرَيب «أنَّ 
ولع يي اه قال: فُقَدمتٌ انا فقَضيِتٌ 0 واسشي[ دن معاد : 2 


5 أَينَاهُ 1 الحم َقَالَ: أنت أيه يل لجز ل َه لاس ا وصَام قافتال 4 أَينَاهُ ليل 


0 2 


السَبتِ فلا نَرّالُ نَضُومٌ حنَّى تُكمِلّ ثلائين يوماً أو نَرَاكُ فَقَتُ ألا تَكتَفِي بِرُؤْيَةِ مُعَاويَة وصِبَامِه؟ قَالَ؛ لا هَكَذَا أمرّ 
رَسْولَ الله له. 

َالَ أبُو عيسى: حديتٌ ابن عبّاس حديتٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ. 

والعمل عَلَى هَذَا الحديث عِندَ أهلي العلم أن لكل أمل بلد رؤيتهع. 

إحراث عا عاديا تتكضك عليه الانطاة 

4 حَدََنَا مُحَمّدُ بن عُمَرَ بن علي المُقدَّميٌ حَدَّنَنَا سعيدٌ بن عامر حَدَّلَْا شْعبَةٌ عن عَبِدِ العزيزٍ بن صُهِيبٍ عن 
أنس بن مالك قَالَ: قَالَ وَسُول الله ك: «من وَجَدَ تمرا فَلَبُفْطِز عَليه ومن لا فَليفِْرْ عَلَى ماءٍ فإنَّ الماء طَهُورٌ». 

وفي الباب عن سَلْمَانَ ين عامر. 

قال أَبُو عِيسى: حديثُ أنس لا تَعلمْ أحداً وََاهُ عن شُعبَة يل هذًا غير سعيد بن عامر. وهُوَ حديتٌ غِيرٌ محفوظ 
ولا تلم له أصلاً من حديث عَبدٍ العزيز بنِ صُهِببٍ عن أنس. وقد رَوَى أصحابٌ شُعبَةٌ هَذَا الحديتَ [عن ث 0-0 عن 
عاصم الأحوّلٍ عن حَفصّة ابن سِيرِينَ عن الرّبابٍ عن سَلْمَانَ بن عامرٍ عن اللي ة. وهَذَا أصَّحّ من حديث سعيدٍ بن 


)١(‏ قوله: وباب ما حاء لكل أهل بلد رؤيتهم لا حلاف فق أن رؤية بعض أهل البلد موجية على الباقين» واحتلفوا هل يلزم رؤية أهل بلد 
أهل بلد آخرء والأقوى عند الشاقعى يلزم حكم اليلد القريب دون البعيد» وعند أبى حنيفة: يلزم مطلقا. (الشيخ قدس سره) 
(؟) قوله: «لا هكذا أمرنا...الخ) أراد المؤلف أن معتاه أن احتلاف المطالع يعتبر» فلا يلزم من رؤية أهل بلد الصوم على أهل بلد آخرء فلذا 
قال ابن عباس: لا أى لا نكتفى برؤية معاوية» وهكذا أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم: وهذا المعى موافق لمذهب الشافعى, وهذا 
الحديث ليس .محكم فى هذا المعى لمواز أن يكون مراد ابن عباس أن لا نكتفى برؤية معاوية بنقلك هذا حن يثبت لنأ بحجة شرعية 
ويدل عليه قوله: أنت رأيته ليلة الجمعة» فمفاده أنك إذا لم تر بنفسك وأحبرت برؤية الناس؛ فهذا رؤية الناس بهذا الوجه من الأخبار 
لا نكتفى به -والله تعالى أعلم بالصواب-. 
تحريكي » فالمراد أن صوم يوم العاشر إنما هو إلى الضحى فإن الإمساك إلى الضحى ثابت بالحديث وليس مين إلا التسمية فيقول حديث الباب إن 
صيام عشرة ذي الحجة ليست إلا تسعة أيام وبعض العاشر لكن بعض العاشر الناقص أيضاً تام أجراً مذااواث أعلم وجلمه أ 
باب ما جاء أن لكل أهل بلدة رؤيتهم 
. قد فصلت المسألة في السابق» وقال الشافعية: إن حكم حديثت الباب في البلدان النائية لا المتقاربة. 
قوله: (ليلة الجمعة الخ) تكون غرة رمضان من يوم الجمعة؛ وفعل ابن عباس هذا غير وارد علينا على ما ذكره المتون ويرد على ظاهر ما 
في الشروح, فأجاب الزيلعي شارح الكنز: أن ف واقعة الباب لم تثبت الرؤية بثبوت شرعي فإن كريبا لم يشهد برؤيته» ولم يشهد على الشهادة 
ولم يشهد على القضاءء فإنه نقل صوم معاوية وغيره لا قضاءه. أقول: كيف يجاب بهذا والحال أن في مسلم ص (5/8؟) تصريح أنه قال رأيته 
ورآه الناس فتكون شهادة بالرؤية» قيل: إن شهادته بالرؤية شهادة واحد ولعل يومه كان يوم الصحو فلا بد من شهادة جم كثيرء والحق في 
المواب ما قال مولانا مد ظله العالي: إن في كتبنا أنهم إذا صاموا بشهادة رجحل واحد لكون اليوم يوم الغيم أو لأنه أتى من خحارج البلدة أو 
مكان عال فصاموا ثلاثين يوم فما وحدوا الهلال على ثلاثين يوما فقيل: يعتبر قول من صاموا بشهادته ويفطرون وإن لم يحدوا الهلال» وقيل: 
لا يعتبر بقوله بل يصومون أحداً وثلاثين يومأًء وكلا القولين ف كتبناء ونظر ابن عباس رضي الله عنه إلى هذه المسألة. 
باب ها جاء فيما يستحب عليه الإفطار 
مطمح نظر الشريعة أن يكون الإفطار على شيء حلال طيب. 
]١[‏ ما بين المعكؤتين ساقط من النسخة المهندية» وأثبتناه من نسخخحة بشار. 


أبواب الصوم جيم ب:؟1 ةا 


عامر. ومَكذًا رَوَوْا عن شُعبَة عن عاصم عن حَفصّةً ابن سِيرِينَ عن سَلْمَانَ. بن عامر ولَمْ يَذْكُرْ فيه غم شُعبَةٌ: عن الوّباب. 
ولحي ما 12 سَفيَانٌ القُورِيٌ وابنٌ عُتِنَةَ وغَيرٌ واحدٍ عن عاصم لأحوَلٍ عن حَفْصَة بنتٍ سيرين عن الباب عن 
سَلْمَانَ بن عامر. وابنٌ عَونٍ يقول: عن أمّ الرّائح بنتِ صُليع عن سَلْمَأَنَ بن عامر. . والرّبابُ هي أمّ الرّائع. ‏ | 

7 حا محموة بن لان ذا جع حَذَلنَافنٌ من عاصم الأحوَليد ح وداه دكا بو موي 
عن عاصم الأحوَلٍ عن حَفصَةً ابن سيرينَ عن الوّبابٍ عن سَلْمَادَ بن عامر الضِّيّ عن اللِيّ 2 قال 0 ذَا أفطرَ أَحَدٌ كم 
ليفط عَلَى تمر, فإنْ لَمْ يَجدْ تَلْيْفْطِر عَلَى ماء فَإِنَهُ طَهُورُ». 


قَالُ ُو عيسى: هَذَا حديثُ حسنٌ صحيح. 


010 حل دنا مُحَمدُ بن رافع حَدَّئنَا عَبدُ الرَرَاقِ حَدَلَنَا جَعفرُ بن سُلمَانَ عن ثابتٍ عن أنس بِنٍ مالك قال: كاذ 
الاو يي 2غ حسّوات 
ا 


3 د لدي يوم نُضَحُو 
1 حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بن إسماعيل حَدَّتَنَا إيراهيمٌ بن المُنذِرٍ حَدَّننَا إسحاق بن جَعفَرٍ بنِ مُحَمّدٍ قال: حدٌّثني عَبِدُ الله 
بن جَعفَرٍ عن عُمانَ بن مُحَمدِ عن المَقبرِيٌ عن أبي هُريرة أنَ الي يل قال: «الصّومٌ يومَ تصٌومُونَ. والفطرٌ يوم تُفطِرُون. 
والأضحى يوم تَضْحُون». 
قال أو عيشي : هذا حديثٌ غريبٌ حمسن وقّسَرَ بعض أهل العلم هذا الحديتُ فَقَالَ: إِنَمَا معنّى هَذَا: أن الصّومَ والفطر 
َع الجماعَةٍ وعِظم النّاس. 


1 


١‏ باب ما جاءَ إِذَا أَقَبلَ الليل وأدبَرَ التّهارٌ فقد أفطرَ الضَّائمُ 
8- حَدَّنَنَا هارونٌ بن إسحاق الهَمَدَانِنُ حَدَّثَنَا عَبِدَةٌ عن هشام بن عٌروَة عن أبيه عن عاصم بن عُمَرَ عن عْمَرَ بن 


)١(‏ قوله: «فثميرات» بالتصغير بحرور ومرفوع, وقد وقع فى بعض الروايات ثلاث رطبات وثلاث تميرات. (اللمعات) 
)١(‏ قوله: وحسا حسوات» قال الشيخ عبد الحق المحدّث الدهلوى ف «اللمعات شرح المشكاة»: حسا أى شرب قليلا» وق «القاموس»: حسا 
الطائر الما سجس وا ولا تعل: شرا نب زيد المرق شربة شيئًا بعل شى ؟ كتحسّاه واحتساه -انتهى كلام الشيخ- . 


قوله: (فتميرات الخ) إذا قطع ثمر النخلة قبل أن يجف يسمى رُطبأً» وبعدما حف بحيث يدخر يسمى تمرأ بسكون الوسطء وأما ما يكون 
في زماننا في الأسواق من اليابسات فليس له اسم في كلام العربء إلا أنه قريب من البسر لأن البسر في العرب ما قطع وهو أصفر قبل أن يحمر 
وأما ما في زماننا فيقطع وهو أصفر لكنه يجفف على التار فأطلق عليه البسر على ما كان. 
باب ما جاء أن الصوم يوم تصوموت وان الفطر يوم تفطروت 
لا أعلم وحه تبويب المصنف هذا الباب فإن مسألة اختلاف المطالع مرت سابقأء اللهم إلا أن يقال: إن الغرض أن اليوم الذي وقع الفطر 
فيه يحكم الشريعة هو يوم الفطر في الواقع» ولا يجوز تطريق الوساوس والأوهام الباطلة بل يوافق فيه الجمهورء وكذلك الحكم قي الأضحى. 
قوله: (عظيم الناس الخ ولذا أدار الفقهاء حكم ثبوت الغلال على قضاء القاضيء وأما ما يذكر في كتب الفقه من أن القضاء لا يجري إلا 
في المعامللات ولا يدحل في العبادات فأقول: لا أججده كلية فإنا ند قضاء القاضي دخيلة ف العيادات فإن الجمعة والعيدين والكسوف موكولة 
إلى الإمامء وأما الصلاة الخمسة فكان نصب الإمام في السلف من جانب أمير المؤمنين والخليفة» وفي الزكاة أن الإمام أجبر الناس على أن يرفعوا 
الزكاة إلى بيت المال» وأما في الحج فكان أمير الموسم مقتدى الناس» وكذلك الصيام موكول إلى رأي القاضي فإنه إن حكم القاضي بالصوم 
على رؤية رجحل يوم الغيم يحب الصومء وإن لم يحكم القاضي فلا يكون قوله حجة وكذلك في الدر المختار ص )7١(‏ إن من قال: إن صليت 
فعيدي حر فصلى ول يقرأ إلا التسمية بدل القراءة لا يحنث الرحل لأن التسمية لا تصح الصلاة بها عندناء ثم إن لحقه قضاء القاضي الشافعي 
بصحة صلاة فقد حدث وصحت صلاة الحنفي إجماعاً. 
باب ما جاء إذا أقبل الليل وأدبر النهار فقد أفطر الصائم 
ظاهر حديث الباب يدل على أن الإقطار عتد إقبال الليل وإدبار النهار بحكم الشريعة وجبرها وإن لم يفطر حقيقة؛ أي ظاهرأء وأنه يكون مرتكب 


أبواب الصوم ير سميج ب:0 ١‏ جز ٠٠١‏ 
الخطاب قَال: قَالَ رَسُوَلُ الله 6لك: «إذا أقبلّ 3 7 التّهادُ 9 السَّمسَ فقد أفطرت». 
1 - باب ما جاءَ في تتبيل الإفطاي ‏ 
1ح حَدَ ثنَا يُنَدَارٌ حَدثنًا عبد الرُحمنٍ 2 مهدي عن سيان عن أبي نع وأخبرة أو تعب 5 عن مالك 


ول اياي عو أي قري رلى على يعايداً وأنس يوبالك ال أو جبتى: حديثٌ هل بن سعد حديٌ حسق 
صحب. ومُو الَذِي اختَارَه أهلّ العلم من أصحاب التَبيّ 6 وغَيرهِم: ا ستَحَبُوا تعجيل الفطر. وب يقول الشَّافِعيٌ وأَحْمَدٌ 
وإسحاق. 


٠‏ حَحدَثنَا ا إسحاق بن موسَى الأنصاري حَدَكنا اولي بن م عن راصي عن فر عن الرّهريٌ عن أبي سَلَمَة 


ضرا جم اصن سس 


١‏ حبذ دكا بد اله ب عبد الحم حَدك بو عاصم وأو المُقيرة عن الْأَورَاِيَ نحوة. 
َال أبو عيسى: هَذَا حديث حسنٌ غريبٌ. 

ا - دنا هناد دكن ُو مَُاوبَةٌ عن الأعمشٍ عن عُمَارَةَ بن عُمبر عن أبي عطي فَالَ: : دخلتُ أنا ومرُوقٌ عَلَى 
عائشة فَقَلنًا: يا أ المؤمنينَ. رَجْلانِ من أصحاب ميد له أَحَدهُمَا يُمَجُلٌ النطر ويَعجَلٌ الصَّلاق والآخد يُوْخُرُ الإفطار 
ويُوْخرٌ الصّلاة. قالتٌ: أَيّهّما يُمَجلّ الإقطَارَ ويُعَجلٌ الصَّلاة؟ قُلنَا عَبدُ الله بِنّ مسعُود. قَالتٌ: هَكَذًَا صَنَعْ رَسُولَ الله كله 

والآخرٌ أَبُو مُوسَى). 
قَالَ أَبُو عِيسَى: هَذا حديثٌ حسنٌ صحيح. وأَبُو عطيّة اسمهُ مالك بن أبي عامر الهمَدَائيُ. ويُقَالٌ مالك بن عامر 
الهَمَدَائَنٌ وهُوَ أَصَحٌ. َ 
4 باب ما جاءً في تأخير السّحُورٍ 

ا دنا يَحبى بن وسى حا أبو داو الطيالِيٌ حَدََا هشامٌ الدَّستَوَائي ب عن قَنَادةَ عن أنس عن زيد بن ثابتٍ 

قال: ‏ تَسَكَرنَا مََ رَسُولٍ الله 26 3 َم قمئا إلى الصّلا قالتُ: فلتٌ كَمْ كان قَدرٌ ذَاك؟ قال: قد خسيين آنه 

- داع ذا كع عن مشام بتحوو إلا قا «قَدرُ قِرَاءةٍ حَمِسِينَ آية». وفي الباب عن حُذَيَة. قال 
بو عيسّى: ححد يلك زيدِ بن ابت حديث حسنٌ صحيحٌ. وبه ول الشّافِعيٌ وأَحْمَدٌ وإسحاق؛ استَحَسُوا تأخيرٌَ السُحُور. 

6 بابٌ ما جاءً في بَيَانِ الفجر 
ا 111ص 


)١(‏ قوله: رزلا يزال الناس غخير لخ وق رواية ظاهدًا أن غالثا فبة إشارة إلى أن قوام الدين وغلبته ق مخالفة أعداءه؛ لآأن اليهود والنصارى 
يو خخرون») 550 
(؟) قوله: «أحب عبادى إلى أعحلهم فطواه لأن متابعة النبى صلى الله عليه وسلم سبب غحبة الله كما قال الله تعالى: قل إن كنتم تُحبّون الله 
فاتبعون يُحيبكم الله» وقيل: المراد بهم المسلمون؛ لأن اليهود والنصارى يوخحرون الفطرء والأول أظهرء كذا ذكره الشيخ فى «اللمعات». 
الفعل اللغو إلا أن ابن تيمية جوز الوصال إلى السحر وقال باستحبابه كما سأبين؛ فلا يتمشى على ظاهر حديث الباب» فإن حديث الصحيحين: (لا 
تواصلواء وأيكم واصل يواصل إلى السحر الخ) يخالفه؛ ويؤيد ابن تيمية» فيحمل حديث الباب على من لا يريد الوصال إلى السحر. 
باب ما جاء في تأخير السحور 
يستحب تأير السحور وتعجيل الإفطار. 
7 سيد 1201 اند عور ان لياق عقا لشي فإن قدر حمسين آية يمكن في أقل من أربع دقائق» ثم قال: إن هذا التبين إنما هو من 
شأن التبوة لا يمكن لغيره وهو حقيقة الأمر. ودل الحديث على تغليسه عليه الصلاة والسلام قي رمضان وهو عمل قطان ديوبند. 
باب ما جاء في بيان الفجر 
في فتاوى قاضي نان رواية أن الصائم يجوز له أن يأكل إلى انتشار الصبح الصادق» وروي عن أبي بكر الصديق أنه أكل حين طلع الفحرء 


اناف الصوم ١4‏ ظ بانلا ءا 
يف ٠‏ عوك قرس و ع ل ا ا 2ه > يم 5 9 عا اليك 
ن رَسُول الله يكو قال: «كلوا واشرَبُوا يَهِيدنكمُ السَّاطعَْ المُصعَد. وكلوا واشْرَيُوا حتى يعترض لكم 


وفي الباب عن عَدِيٌ بن حاتم وأبي ذَرّ وسَمُرَة. قَالَ أبُو عيتى: حديتٌ طلقٍ بن علي حديثٌ حسنٌ غريبٌ من هَذَا 
الوحه. 

والعملٌ عَلَى هذا عند أَهلٍ العلم أنه لا يحرم عَلَى الصّائم الأكلّ والشّربُ حنّى يكونَ الفجرٌ الأحمر '" المعترض. 
وبهِ يقول عَامَة ة أهلى العلم. 

"م/م حَدَّنَنَا هَنَادٌ ويُوسُفٌ بن عِيسَى. قالا: حَدََّنا وَكِي عن أبي هلال عن سَوَادةَ بنِ حَنظَلَة عن سَمُرَةَ بن ندب 
قَال: قال وَ سول الله قله دلا يمَعككم من سُحُحوركم أذَانٌ بلالٍ ولا الجر المستطيل. ؛ ولكن الفجرٌ المُستطيرٌ في الأقتي». 

َال أَبُو عيسى: هذا حديث حسنٌ. 

7 بابٌ ما جاءً في التَسْديدٍ في اله لغِبَةٍ للصّائم ْ 

07 حََرَّثَنَا أو مُوسَى مُحَمَّدٌُ بن المْتَنّى حَذَّتَنَا عثمانَ بنُ عُمرَ قَالَ: وخدكا ابن أبى.ذنب عن سعط العقبرى عن 

بيه عن أبي هُريرةَ أنَّ الى #5 قَالَ: «من لَمْ يَدَعْ قَولَ الزّورٍ والعملّ به. فليسّ'" .عناخة بآن يَدَعَ طعامّة وَشْرَابَهُ». 


سي "ا # فى 


م 


)١(‏ قوله: الا يهيدنكم الساطع المصعد) أى لا تنزعجوا للفجر المستطيل» فتمتنعوا به عن السحور»: فإنه الصبح الكاذب» وأصل اليد الحركة. 
(مجمع البحار) 

22 قوله: (الفجر الأحمر المعو ض» المراد به الصبح الصادق وتقييده بالحمرة» فلعله باعتبار الأغلب والأكثر وإلا ف ففى أول طلوعه لا يكون 
حمرة كما لا يخفى. 

(7) قوله: «فليس لله . ..الخ) هو كناية عن عدم القبول» قال المشايخ رحمهم الله : الصوع دلائة: صوم العوامٌ: وهو الإمساك عن الأكل والشرب 
والجماع: وصوم الخواص: وهو منع الحواسٌ كلها عن شهواتنا والذاكا المحوّمة والمكروهات بل عن الانهماك ف المباحات عما يناق كسر 
النفس وقمعها ال هو المقصود عن الصيام» وصوم خواصٌ الخواصٌ: وهو الإمساك عما دون الله وعدم الالتفات إلى غيره؛ و التعلق بها 
سوام كذا ذكره الشيخ شيخ فى «اللمعات) وتمامه ف «الاحياءة» للغزالى. 


وقال: أغلقوا لاني واكك تعنه بن عردم ؛ وقال الطحاوي: لكو حر ا ا ود للحي سارج البخاري. ومن حذيفة 
أثر أيضاً مثل أثر أبي بكر الصديق رواهما في التفسير المظهري تحت أية: واخثى يتن لك التخيِط الأَبْيِضُ » [ البقرة: /1م١‏ ]| أقول: لو ناب 
على أحد ما في قاضي خحان فلا كفارة عليه» نعم يقضي الصوم. 

وليعلم أن في بيان الفجر ثلاثة أقوال» القول المهجور: حواز الأكل إلى الصبح الأحمر: وتمسك هذا القائل بحديث الباب» والجمهور أن 
الامتناع من الصبح الصادق الأبيض, ثم قيل: إن التبين المذكور في الآية أي تبين الصبح الأبيض التبين في نفسه وقيل التبين للصائم المكلف» 
والقولان في البداية لابن رشد مذ كوران. 

باب ها جاء من التشديد في الغيبة للصائم 

ما قال بفساد الصوم بالغيبة إلا الأوزاعي. 

قوله: (وحدثنا ابن أبي ذئب ل ميد تويز انكر الناسخ. 

واعلم أن الغيبة ذكرك أخحاك يما يكره ثم لها أقسام عديدة مذكورة ف الحظر والإباحة؛ وفيه أن الغيبة إن كانت لغرض صحيح كالاطلاع 
على فعل أحد ليأمن الناس من شره فليست عمعصية. وحديث الباب يدل على اجتماع نهي الشار ع والصحة خلاف ما قال ابن نيمية» فإن 
الأئمة الأربعة قائلرن بصحة صوم المغتاب» وقد ورد التهي عن الغيبة» وسيأيٍ الكلام في هذا بقدر الضرورة. ثم ف العمل الجامع مع الكراهة 
تحرياً لنا قولان قيل: إن فيه حبط الثواب بتمامه. وقيل: إن فيه شيئاً من الثواب. ذكره في رد امحتار من حكم الصوم بعد تعريفه» ومن قوله 
في الإمامة ويصف الرجال. وللشافعية في هذا القول أربعة أقوال ذكرها في جمع التوامع. 

مسألة: لو اغتاب أحد ثم أكل وأفسد صومه زعماً منه أن الصوم يفسد بالغيبة لحديث الباب فهل عليه كفارة أم لا؟ فقال في الحداية: 
لبي كفرع قال بعدم التكفير قْ من وا حا الكوو و ا لوت وأقول: لا وجه للفرق بينهماء 
فإن الحديئين صحيحان وذهب إلى الأول الأوزاعي وإلى الثاني أحمد بن حنبل. وقيل بعدم الكفارة فيهما. وق قيل بها فيهما ثم أقول: من جانب 
الهداية في وجه الفرق أن الغيبة معصية يكثر وقوعها ويتعذر الاجتناب عتها قلا يتبغي أن يقال بأنها مفسدة للصوم بخلاف الحجامة. هذا والله 


أعلم. 


ابواب الصوم | “9 بن ا م: 3١‏ 


-١‏ باب ماجاء في قَضْلٍ الشخور 
بو عَوَانَةَ عن قَنَادَةَ وعد العزيز بن صُهيبٍ عن أنس بن مالك أن النّبىَ ع قال: «تَسَحَرُواء 


.ل 
با ل ”_ افر الى 2 
و ا ا أ دنا أ 


وفي الباب عن أبي هريرة وَعَبِدٍ الله بن مسعُودٍ وجابر من عبد 1ه وابن عبّاس وعمرو بن العاص والعرباض بن 
سَاريّة وعُتبَة بن عبد وأبي الدّرداء. قال أبُو عيسى: حد ب أنس حديتٌ حسنٌ صحيح. 

وروي عن الي ل أنه قا «فضل"' 1 بينَ صِيامنا وصيام أهل الكتاب أَكُلَةُ السَحَره. 

4 حبد حَدَّنََا بذلك قُمَيبَُ حَدَّثَنَا للبت عن مُوسَى بن علي عن أبيه عن أبي قيس مَولَى عَمرو بن العاص عن عَمرو 
بن العاص عن النْبِيَ 87 بذلك. 

هذا حديث حسنٌ صحيخ. وأهلّ مصرّ يقولُونَ: مُوسَى بن عليّ. وأهلّ العراقٍ يُولونَ: مُوسَى بن عُلَّ وهو 
موسى بن ُليٌ بن باح اللخوي. 

6 باب ما جاءً في كراهية الضّومِ في السّفَرٍ 

ا حَد حَدَنَا في دنا عبدُ العزيز بن مُحَمَدٍ عن جَعمَرٍ بن مُحَمّدِ عن أيه عن جَابر بن عَبدٍالله «أنّ وَسُولَ الله 6 
خَرَجَ إلى مكةٌ عامَ الفح قَصامَ حنّى بَلَمْ كَُاعَ اميم وام النَّاسُ مَعَه. فقِيلٌ لَه: إن الا قد د شَنَّ عَلَيهم الصَّيَامُ وإنَّ 
النَّاسَ ينظرونَ فِيمَا فَعَلْتَ. فدَعَا بقدح من ماءٍ بَعدَ الْعَصرٍ فشرب. والنّاسٌ ينظدُونَ إليه. فأفطر بعضّهُم وصَامَ بِعضّهُم 
قلنة أن ناسا ضابُوا فَقَالَ أولئك هم العْصَاة». 

وفي الباب عن كعب بن عاصم وابن عباس وأبي ُريرة. ثَالَ أو عِيسى: حديثٌ جابر حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 

وقد رُويَ عن النَّبِنَ #8 أَنْهُ قال: «ليس من البرٌّ الصّيامٌ في السّفر». 


)١(‏ قوله: فى السحور بر كة» هو بضم السين مصدرء و بالفتح اسم ما يتسخر به من الطعام والحفوظ عند امحدثين بالفتح: والأظهر هو الضمّ؛ 
لأن البركة إتما هو فى الفعل لا فى الطعام: كذا فى «اللمعات» و «المجمع». 

(؟) قوله: «فصل ما بين صيامنا وصيام أهل الكتاب أكلة السحر» هو بالفتح للمرة أى السحور. فارق بينهما لأن الله أباحه لنا وحرّمه عليهم. 
(مجمع البحار) 

(؟) قوله: «موسى بن عُلَيَ) -بالتصغير- هو من تصرّفات أهل العراق؛ اممه على بفتح العين وكسر اللام» ويقولون: بالتصغير فرقا بيته وبين 
على بن أبى طالب. 


باب ما جاء في فضل السحور 

السحور بالفتح اسم الأكل وبالضم مصدر. 

قوله: (أهل الكتاب الخ) كان ف أهل الكتاب وابتداء شريعتنا الغراء أنه لا يجوز الأكل بعد ما نام كما في سنن أي داود ص (2/). 

قوله: (موسى بن علي الخ) بالتصغير وكان الناس يسمونه بعلي مصغراًء وكان يغضب موسى على هذا كما في الترمذي أيضاً. 

باب ما جاء في كراهية الصوم في السفر 

قال الأئمة الأربعة: إن الأفضل ف السفر الصوم ويجوز الإفطار. وقال داود الظاهري: إن صوم رمضان في السفر باطل ويشير بعض 
الأحاديث إلى ما قال أي أن يكون الأصوب الإفطار» ولكن الأربعة حملوها على حال الجهد والمشقة. 

واعلم أن ههنا مسألتين: أحدهما ما قال به أبو حنيفة وهو أنه: لا يجوز للمسافر إفطار صوم يوم روج من بيته. وثانيتهما ما قال به 
الأكثرون وأبو حنيفة وهو أنه: لو نوى الصوم ف السفر لا يجوز له الإفطار في ذلك اليوم. وحديث الباب يرد على ما قال أبو حتيفة» وما 
أجاب أحد من الأحناف عن حديث الباب. فاقوال: إن ف التاتار خانية تصريح أن الغزاة يجوز طهم الإفطار, و كذلك ف غير كتاب لناء, فإذن 
نقول: إن الافطار في واقعة الباب جائز لأنهم كانوا غزاة كما تدل الروايات» منها ما في الزمدي ص )٠١”7(‏ فلما بلغ النبي - صَلَى الله عَلَيْه 
وَشَكَ - مر الظهران فآذننا بلقاء العدو فأمرنا”بالفطر الخ. 

وواقعة الباب واقعة السنة الثامنة بعد المحجرةء وقال علماء السّير: إنها و ل ا ومستدل داودٌ الظاهري حديث: 


«ليس من البر الصيام في السفر فر الخ)» وش صحيح ابن حبان: ( ليس من امبر الصيام ف امسفر » وأجحابوا عن حديثهء ذكروا وجحه قوله: أن 
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واختلّفَ أهلّ العلم في الصّومٍ في السَفرٍ. قراف بعضٌ أَهلٍ العلم من أصحاب الث وغَيرهِم أن الفطر في الصف 
أفضّل. حتّى رأى بعضّهُم عَليهِ الإعادة إِذَا صامَ في السّفْر. واختار أَحْمَدُ مَدُ وإسحاقٌ الفطرَ : في السَفْرِ. 

وقال بعض أهلٍ العلم من أصحاب الت عله وغَيرهم: إن وَجَدَ و نضَاء تكسي وهو أفضل. وإِنْ أفطرَ فَحَسِنٌ 
ومُوَ قَولَ سُيَانَ اللُورِيٌ ومالك بن أنس وعَبدٍ الله بن المبارك. 

وقَالَ الشَافعيٌ: نما معتى قَولٍ الي يع ليس من البرٌ الضّيام في السَفَرِ وقوله -حينٌ بلق أن ناساً صامُوا- فَقَال: 
وأولك! العُصاة فَوَجْهُ هَذَا ذا لَمْ يحتمل قلبُهُ قَبَول رُخصة الله تعالى. فأمًا من رأى الفطرّ مباحاً. وصامٌ وقَّويّ عَلَى 
ذلك فَهُوَ أعجبٌ إِلي. 


4 بات ما حجاء ١‏ في الرّحْصَةٍ في الصّوم في السّغرِ 
١١/ا-‏ حَدَّنَنَا هارونٌ بن إسحاق الهَمدَائيّ حَدَّنَا بدةٌ بن سُلَيِمانَ عن هشام بن عُروَة عن أبيه عن عائشة 
عَمرِو الأسلميّ سأل رَسُول اله ييه عن الصّومٍ في السّفْرٍ وكانَ 00 " الصّوْمَ فَقَالَ رَسُول الله كلة: «إِنْ شِئتَ فَصُمْ 
9ذظ فأفطره. 

وفي الباب عن أنس بن مالكِ وأبي سعيدٍ وعَبدٍ الله بن مسعوةٍ وعَبدٍ الله بن مرو وأَبي الدّردَاءِ وحمزةً بن عَمرو 
الأحلمة. 

َال أَبُو عيسى: حديتُ عائشة أَنّ حمزة بن مرو الأسلميّ سأَلَ رَسُولَ الله فلك هذا حديتٌ حسنٌ صحي. 

5 حَدَّنَنَا نَصِرٌ بن عليّ الجهضّميٌ حَدَثَنَا ؛ بشرٌ بن المُفضّل عن سعيدٍ بن يزيد أبي مَسْلْمَةَ عن أبي نَضرة عن أبي 
سعيدٍ قَالَ: «كناتُسافرٌ مع رَسُولٍ لله يل في شر رَمضَانَ فما يَُابٌ عَلَى الصّائم صَومُةُ ولا عَلَى المفطرٍ فطرة» 

1 سحل عَدَئنَا نَصرُ بن علي حَدَّتََا يزيدٌ بن زُرَيع حَدََّنا الججريريء ح وحَدَّئنَا سفيانٌ بن وكيع حَدَّثنَا عبدٌ الأغلى عن 
الجرَيريٌ عن أبي نَضرَةَ عن أبي سعيدٍ الُدرِيّ قال: الت د امي ا ومِنًا المُفطِرٌ فلا يَجِدُ 
الْمُفْطِرٌ عَلَى الصّائم ولا الصَّائمُ م عَلَى المُفطر كال" يَرَوْنَ أَنَهُ من وَجَدَ قرَّةٌ فصام فَحَسَنٌّ : خضو ومن وعد شعن الك 
فَححسَنٌ). ْ 
)١(‏ قوله: «أولئك الغصاة) -بالضم- جمع العاصى وذلك لأنهم زعموا الصيام واحبة ولم يعتقدوا رخمصة الفطرء كما سيجىء فى كلام 

امؤلف. 

(5) قوله: (( يسمراد الصوم») أى يواليه ويتابعه. 0000 ذا قدرهة شديدة على الصوم حي إنه كان ا 

نح ع الك ر لشاف والثورى وغيرهم على أن 5 انكل رذ أطاقه لتبرئة ره مموافمة المستليث: ف سير المضاءٍ بعد 

مضى رمضان وفعله صلى الله عليه وسلم فى الصيام يصلح حجة لهم؛ وعقل اخ وإسناق وسعتدبن لسن و الاو زاعي : الإقطار في 

السفر أفضل مطلماء وذهب بعض العلماء إلى أن أفضل الأمعرين م وبعضهم إلى استو اع هماع والمرءِ مخيّر بينهما. (اللمعات) 
رحلا صام في السفر فشق عليه فقام عليه الناس بالظل فرآه النبي عفن الل عله وفك - فذدكروا قصته فقال التي دس إن قلنة ولك 
- 1 ليس من الها فمدار جوابهم على أن تقلتم الجار ال 00 االخصر فمعن قوله عليه الصلاة والسلام 
وو لاا عي د ولت م ياب وا او ا ل ا و0 
نما بقي شيء وله أعلم. 

3 زقال الشافمي) مع قول لني ا وا ا 0 
5 أنه محمول على جال الجهد والمشقة. 


3 


باب ما جاء في الرخصة في الصوم في السفر 
حديث الباب صريح حجة للجمهور. 
قوله: (قلا يجد المفطر على الصائم الخ) مشتق من وججحد يجد موجدة الغضبء وأما وجد يجد وبحوداً فمعناه معروف» وأما وجد يجد وحداً 
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+8 بات ما حاءَ ؛ ل الم 0 

عن الوم في الشف فَحَدَّتَ اد فسوية امطاب مَل غَرَونا مم رَسُولٍ اله يي فى رَمِضَادَ غْرْوّتين. يوم بدر والفتح. 
فأقطرنًا فيهماء. ْ 

ال أبُو عيسم : حديثٌ عُمَرَلا ترق إل من هذا الوجه. 
1 وقد رُوِيَ عن أبي سعيدٍ عن اللي 285 أنه أمر بالفطر في غزوةٍ غَرَاها وقد رُوِيَ عن عمَرَ بن الخطاب نحوٌ هَذَّا 
أنه رخص في الإفطار عِندَ لقَاءِ الْعدوٌ. وبه يقولٌ بعض أهل العلم. 

- باب ما حاءَ ة في الرّخْصةَ في الإفطار للحُبْلى والمُرضِع 

ا حل دنا ألو زيب وبُوسفٌ بن يي قال وحار رياه وم عار مرو 
اد 1 كله نقلت: 0 صائع. 0 وَاهَث أَحدئكَ عن الصّوم 5 الصتم إن الله بوقرع انسار" شطز الصّلاة 
وعن الحامل أو المرضع الصّومَ أو الصَّيَاَ». والله لقد قَالهُمَ الي كله كليهما أو إحداهما. فيا لهف نفسي أنْ لا أكونَ 
طَعِمتُ من طعام اللي ذ. 


فَالَ أو عيسى: حديتٌ أنس بن مالك الكعيئ حديتٌ حسنٌ. ولا نعرفٌ لأنس بن مالك هَذَّا عن ان ل غَيرَ هَذَا 
الحديت الواح ْ 

والعمل عَلَى هذا عِندَ بعض أهلٍ العلم. 

وقال , بعض أهل العلم: الحامل والمُرض يفطران ويقضيان ويطعمان. وبه يقولٌ سفيان ومالك والشَّافِعيٌ وأَحمَد 
وقَالٌ بعضّهم: يُفطِرانٍ وَيُطَعِمانٍ ولا قَضَاءَ عَلَيهماء وإِنْ شاءتا قَضَنَا ولا إطعام عَلَيهما. وبه يقول إسحاق. 

5" بابٌ ما جاءً : في الصّوِم عن الميّتِ 

ا حَدٌ دكا بو سعيدٍ الأشَجُ حَدكنا بو خالدٍ الأحمرٌ عن الأعمش عن سَلَمةٌ بن كهَيلٍ ومسلِم البطين عن سعيد 
بن جبير وعطاء ومجاهدٍ عن ابن عبّاس قَال: جاءَتٍ امرأةٌ إلى النَّبِىَ 2 فَقَالتٌ: سيم 
متتابعين؟ قَال: «أرأيت لَوْ كَانَّ عَلَى أختك دينٌ أكنت تفضيئه؟ قَالتُ: نَعُم. قَالَ: فَحَقّ الله أحَقٌ 


)١(‏ قوله: «معمر بن أى حُيَيَة معمر -بسكون ثانية- ابن أبى حيية» ويقال: حُبَيئّة -بالتحتانية مصغرًا- العدوىءمولاهم ثقة من الخامسة. 
(التقريب) ٠‏ ' 
(؟) قوله: «أنس بن مالك» هو غير أنس بن مالك الأنصارى خادم رسول الله صلى الله عليه وسلم. 
(") قوله: اوضع عن المسافر خط الضادة مين قوله صلى الله عليه وسلم: «وضع من شطر الصلاة» ليعلم منه أن السقر 
محل التخفيف » ولعره صلى الله عليه وسلم: وك (التقر 
)ع0 ولت ((شحق الله أحق” ول «الصحيحين»: : (من مات وعليه صومء؛ صام عنه وليه ء ورده صاحب (المشكاة» ا قال | الشيخ عبد احق: 


فمعناه (يا فتن)» وأما وجد يجد وجداناً فمعناه الحزن. 
باب ما جاء في الرخصة في الإفطار للحبلى والمرضع 
إن حشيت على ولدها يجوز لما الإفطار ولا فدية عليها بلى القضاءء وعند البعض الفدية أيضأ واجبة. واعلم ان المشهور على الألسنة أن 
آية الفدية نسمحتء وأقول إن الفدية ثابتة عند الكل وعندنا ستة مواضعء ولو قيل بنسحها فكيف تكون الفدية باقية؟ وسيأي البحث ف هذا 
الباب: « وعلى الذين يطيقونه فدية الخ). 


أبواب الصوم 011 ب:174ح:13! 
وفى الباب حن بَرَيدَة وابن عُمَرَ وعائشة. قال أبُو عِيسَى: حد د أبن عبّاسٍ حديثٌ حسنٌ صحيح " 7 
١‏ حَدَّنَنَا أبَى كريب حَدَنَنا أبُو خالد الأحمد عن الأعمش بِهَذَا الإسنادٍ نحوة". قَالَ مُحَمّدُ: وقد رَوَى غيرٌ أبي 

خالدٍ عن الأعمش مثلّ رواية أبي خالد. 
قال أَبُو عيتى: ورَوَى أبو معاوية وغيرٌ واحدٍ ها الحديتَ عن الأعمشٍ عن مسلم البطين عن سعد بن حبر عن 

ابن عبّاس عن اللي يل ولم يذكرٌوا فيه عن سَلَْمَةَ بن كهيل ولا عن عطاءٍ ولا عن مجأهدٍ. 

57 - باب ما جاءَ في الكفارة 
4 حد حَدٌكنَا فيه حَدَّكَنا عبرُ عن أشعتٌ عن مُححمّدٍ عن نافع عن ابن عُمَرَ عن اللي 8 قَالَ: «من مات وعَلِيه صيامُ 


للق 


شهر فليه . عنه مكَانَكُلّ يوم مسكيناء. 4 
قَالَ أَبُو عيسى: حديتٌ ابن مُمَرَ لا نعرقُه مرفوعاً إلا من هَذَا الوجه. والصَّحبحُ عن ابن عُمَرَ موقوف قولة. واختلف 
أهل العلم في هَذَاء قال بعضهم: باع عن العيتا وبه يقول أَحْمَدٌ وإسحاق. قالا: كان على المي ار يصام 
بعل مأب ع سيور وقَالَ مالك وسفيانٌ والشَافِي لا يصومٌ ‏ 'أحدٌ عن أحد. وأشعت هُوَ ابن 
ا بات عا جاء فى لبان يَذْرِعُهُ المّيءٌ 
هالا دنا مُحَمدُ بنُ عُبِيدٍ المحاربيٌ حَدََّا عبدُ لرحمنٍ بن زيدٍ بن أَسلّم عن أبيه عن عطاء بن يسارٍ عن أبي 
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سعيدٍ الحُدرِيّ قال: قَالَ رَسُول الله عل: «ثلاث لا يُفطرنَ لضا لصائم: : الحجامة والقىء والاحتلام». 


أحذ قوم بظاهر هذا الحديث» فأجازوا أن يصوعم عنه ولي فأوحجب عليه قضاءهاء وبه قال أحمد وهو أحد قول: الشافعى» و صحححه 
النووى» وقال بعض الشافعية: يخيّر بين الصوم والإطعام:» وذهب الجمهور إلى أنه لا يصوم عنه وليّه؛ وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعى 
اسم تلم عد )كر امحاة وأوّلوا الحديث بأن المراد إطعام الولى عنه؛ فعتدنا إن أوصى فيؤخد من الثلث» 00 أو صى أو 

لم يوص فيو سخذ من كل ماله ويقاية: قو ل القسوون ناورك مالك فل والموظال» أن ان عمس كان سال هل :يضوم اعدعن أحد» ويصل: 
أحد عن أحد؛ فيقول: لا يصوم أحد عن أحد؛ ولا يصلى أحد عن أحد -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

)١(‏ قوله: «فلبطعم عنه...الخ) قال الشيخ فى «اللمعات»: فعندنا إن أوصى فيؤحذ من الثلثء وعند الشافعى أوصى أو لم يوص فيؤحذ من 
كل ماله. 

)١(‏ قوله: «لا يصوم أحد عن أحد؛ وعليه الحمهور وبه قال أبو حنيفة, أما ما ورد صام عنه ولي فأخذ بظاهره قوم, وأما الجمهور فأوّلوا 
بأنْ المراد طعام الولى عنهء كذا فى «اللمعات». 

(7). قوله: دلا يُفطرن الصائم. .أله وهذا هو مذهب الإمام أبى حنيفة ومالك والشافعى رحمهم الله تعالى وهو المروىٌ من فعله صلى الله عليه 
وسلم وجماعة من الصحابة سعد بن أبى وقاص وعبد الله بن عمرو وزيد , بن أرقم وأم سلمة رضى الله تعالى عنهم: وذهب الإمام أحمد 
وطائفة من العلماء إلى أن الحجامة تفطر الصائم والمحجوم لحديث «أفطر ا وعلماء مذهب أحمد بالغوا فى تصحيحه وتأييد 
مذهبهمء ونصرته بالمعقول والمنقولء وا لجمهور أولوا هذا الحديث بأن المراد بالإفطار التعدّض له والوقوع فيه أما الحاجم فلوصول شىء 
إلى جوفه مص القارورة؛ وأما امحجوم فلعروض الضعف -والله تعالى أعلم- كذا ذكره الشيخ فى «اللمعات». 


باب ما جاء في الصائم يذدرّعه القيء ' 
ظاهر الرواية لنا أن ذرع القيء غير مفسد والاستقاء مفسد, ثم فصل المصنفون فيها وصارت اتن عشرة صورة لأن القيء وإما قليل 
مذكورة في المبسوطات مثا البحر وغيره. 
]١[‏ هكذا في النسخة الهندية» وفي نسخة بشار: :حسن:» وقال: : قي م :حسن صحيح:؛ وما أثبتناه من التحفة وبعض النسخ): ؛ وهو الأصح 
لما ذكر له !ا لمصنف من العلة عنده. 
[؟] هناك عيارة ساقطة من النسخة اهندية وأثبتها بشار في نسخته, ونصها: وسمعت محمذًا يقول: حود أبو عحالد الأحمر هذا الحديث 
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م ظلر حبر 


قال أئو عيضي حديتٌ أبي سعيدٍ لخدي غَيرُ محفوظ. وقد رَوَى عَبدُ لله بي زيد بن أسلَم وعَبدُ العزيز بن مُحَمَد 
وغَمرٌ واحد هذا الحديت عن زبدٍ بن أسَْم مسلا ولم يذكرُوا فيه عن أبي سعيد. وعَبِدُ الرّحمنٍ بن زَيدٍ د بن أسْلم 
يَضَمَّف في الحديث. سمعتٌ أبا داو السّجِرِيّ يقول: شالت امد حْمَد بن حَنبل عن عَبِدٍ الرّحمن بن زيدٍ , بن ميل ٠‏ فَمَال: 
أخو عبد نه بن زيل بأمن بد. وسمعث مُحئدا يذكز عن علي بن عب قال بد اله بن زيدٍ بن ألم فق وغبة 
الرّحمن بن زيدٍ بن أسلم ضعيف. قال مُحَمَدٌ مُحَمّدٌ: ولا أروي عنه شيئا. 
0' باب ما جاءَ فى من استقاءَ عمدا 


0 


لكي | 
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حول حَدَنْنا علي بن حجر حَدَّئنَا عيتى بن يُونّس عن هشام بن حسّانَ عن ابن سبرينَ عن أبي التي لز 
قال: ١مَن‏ ذَرَعَهُ القيء ليس عَلْيهِ قضاءٌ ومن استقاء عمداً فليقض». 

وفي الباب عن أبي الدَّدَاءِ ولَوبانَ وقَضَالَة بن مبِيد. َالَ أَبُو عيسى: لحان ا ا 
عرفَهٌ من حديثٍ هشام عن ابن سيرينَ عن أبي شُرير عن الئَِيّ #8 إلا من حديث عِيسى بن يُونّسَ. وقَالَ مُحَمَدُ 
أراة محفوظاً. 

قَال أَبُو عيسى: وقد رُوِيَ هذا الحديتٌ من غير وجهِ عن أبي هُريرة عن النَبِيّ يلة. ولا يصح إسنادة. ورُويٌ عن أبى 
الدّرَدَاء وثوبانَ وفَضَالَةَ بن عُبِيد أنَّ ال 2 قَاءَ فأفطر. وإِنّمَا معنّى هَذَا الحديث أنَّ الََّ 14 كَانَ صائماً متطوعاً فقاء 
َضَعُفَ فأفطر لذلك. هكذا رُوِيَ في بعض الحديث مُفْسَرا. 

والعملٌ عند أهلٍ العلم عَلَى حد ب أبى هُريرة عن اللي بي أن الصّائم إِذَا ذرَعَهُ القي ؛ فلا قضاءً عليه. وإِذًّا استقاَ 
عمدأ فليعض. وبه يقول الشَّافِعيٌ ا التّوريٌ وأَحْمَدُ وإسحاق. 

58 - باب ما جاء في الصّائم يأكل ويَشْرَبٌ ناسيا 

١‏ حل دنا بو سعيدٍ الأشج حَدَََا أبو خالد الأحمرٌ عن حجّاج عن قَنَاَةَ عن ابن سبرينَ عن أَبِي هُرير ة قال: قال 
رَسُولُ الله 4#: «من أكل أو شَربَ ناسياً فلا يفط فإِنّما هُوَ رزق رزقه الله». 

خيل حَدَنا أبُو سعيدٍ حَدََنا أَبُو أسَامَةٌ عن عوفٍ عن ابن سيرِينَ وخَلاس عن أَبِي هريرة عن النَبِيَ يله مثلَهُ أو 
نحوه. 

اه ال أو عِيسى: : حديتٌ أبي هُريرة حديتٌ حمسن صحيخ. 

والعملّ عَلَى هَذَا عند أكثر أهلٍ العلم. وبه به يقول سفيانٌ النّورِيٌ والشَّافِعيٌ وأَحْمَدُ وإسحاق. وقَالَ مالك بن أنس: 
ذا أكلّ في رَمِضَانّ ناسياً فعَلّيه القضاء. 7 


2 
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وحديت الباب ساقط من جانب عبد الرحمن بر زيد بن أسلم وهو سيء الحفظ, وأما أحوه عبد الله وأما مرسل عبد الله فيفيدنا في مسألة 
عدم إفساد الصوم بالجتماعة ايضا فنقة. 

قوله: (أبا داود السجري الخ) السجز منسوب إلى سجستان معرب سيستان» يقال زابلستان أيضأء وهو مولد رستم الشجاع المعروف» 
وغلط في هذا ابن لكان حيث قال: إنها قرية من قرى البصرةء ويقال ليستان سكز أيضاء وفي العجم امه طبرستان ونسب إلى هذا أبو جعفر 
الطبري» ويقد يقال: السكري أيضاًء وأما الطبراني فمنسوب إلى طبرية قرية من قرى الشام. 

باب ما جاء في الصائم يأكل ويشرب ناسياأ 

قال الثلاثة: ا أكل وطويوتاها باق؛ وقال مالك: إن كان صوعه صوم الفريضة فيقضيه وإن كان صوم تطوع فلا قضاء قد 
تم صومهء وق كتبتا لو أخعذ الصائم في الأأكل ويراه رحل آخر ويعلمه أنه صائم والآكل ضعيف فينبغي للرائي أن لا يخبره بأنك صائم بل يدعه 
يأكل . ويروى أن رحلا في عهد الصحابة صام يوماً فدعاه رجل للطعام فأكل عنده شبع بطنه ناسيأء ثم دعاه آخر فأكل عنده شبع بطنه ناسيا. 
ثم دعاه آخر فأكل عنده شبع بطنه ناسيأًء ثم جاء عند أبي هريرة وذكر قصته» فقال أبو هريرة: إنك رحل ما تعودت الصيام. 


- باب ما جاءً في الإفطار متعمدا 

+1 سيل حَدَنْنَا بُندَارٌ حَدَْنَا يَحبَى بن سعيدٍ وعَيدٌ الرّحمِنٍ بن مهدي قالا: حَدَّننَا سفيانٌ عن حبيب بن أبي ثابتٍ حَدَتَنا 
ُو المطوّس عن أببه عن أبي هُريرة قال قَالَ رَسُولُ الله 46: «من أفطرٌ يوماً من رَمِضَانَ من غَيرٍ رُخصةٍ ولا مرض. لَمْ 
يَقَض' 'عنه صومٌ الذَّهرٍ كله. وإِنْ صامَة» 

قال أثى نيش * حديتٌ أبي هريرة حديثٌ لا نعرقة إلا من هَذَا الوجه. وميك تكد شرل ات البطاا ص ايقة 
يديد بن الْمَطْوّس ولا أغرف لَه عد هذا الحديث. : 

1 ْ 4 باب ما جاء في كفارة الفطر في رَمضَانَ 

7/- حَدََّنَا نصرٌ بن عليّ الجَهضَميٌ وأَبُو عمّارٍ المعنى واحدٌ واللفظٌ لفظ أبي عمّارٍ قال حَدَّنَنَا سفيانٌ بن بين 

عن الزّهريٌ عن حُمَيدٍ بن عَبِدٍ الرّحمن عن أبي هُريرة قال: أثاة رجل. قَمَال: يا رَسُول الله هلكتٌ. قال: وما أهلكك؟ 


م 


قال: ال الاب 0 واج وت َََة؟ قال: لا. قال: شي اباس ا 

0 بصيام ا 
عنه.انتهى؛ ويمكن أن معناه صيام الدهر كله لا يبلغ فى درجة صوم واحد ق الثواب أو فى الكيفية» وإن كان الكفارة بصيام شهرين ترفع 
الوحوب عن الذمة -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

2 قوله: بعر ق فيه) العرق والعرقة -بفتح الراء فيهما- زتبيل هنسو ج من خو ص ١»‏ والمكتل تبسر الميم- الزنبيل الكبير قيل : لله يسع 
خمسة عشر صاعًاء واللجمع مكاتيل. 


باب ما جاء في الإفطار. متعمداً 

قال مالك وأبو حنيفة: إن الأكل والشرب عمداً أيضاً يوجب الكفارة» وقال الشافعي وأحمد: إن الكفارة مقتصرة على الجماع عمداً 
وقال البخاري: إن الكفارة في الماع فقطء وأما في الكل والشرب فلا قضاء ولا كفارة ف دار الدنيا وأمره مفوض إلى دار الآخرة» وتمسك 
بحديث الباب: « لم يقض عنه صوم الدهر كله الخ؛» وحمل الجمهور حديث الباب على أنه لم يخرز ثواب رمضان وحواصهه وأما تفقه البحاري 
فيأن الكفارة ليست بعوض من الحناية لتتعدى إلى الأكل والكفارة بل هي عتاب وزجرء ومن المعلوم أن التمرد في الجماع أعلى من التمرد 
فى الأكل والشرب. وقال داود الظاهري وابن تيمية: لا قضاء على من ترك الصلاة عمدأً بل القضاء على من تركها ناسياًء ولم يذهب أحد 

من الأربعة إلى هذا. 

وإن قيل: إنكم أثبتم الكفارة في الأكل والشرب بالقياس», والحال أن القياس لا يجري في الحدود قلث: أولا إنا أثبتنا الكفارة فيهما بتحقيق 
المناط لا القياس وبينهما بون بعيد. وثانياً: إن قول أهل الأصول: إن القياس لا يري في الحدود وليس مراده ما زعمتم أي الحدود مع 
الزواجر؛ بل الحدود جمعين الحدود الشرعية الى تكون فاصلة بين المتجانسين كما يدل:؛ بعض الفرو عع منها ما قال السر دسي في المبسوط: إن 
العمل الكثير مفسد للصلاة وتفسير العمل الكثير فيه أقوال خمسة: وقال: شه أن يحول العمل الكثير إلى رأي من ابتلي به فما زعمه كثيراً 
كثير وما لا فلاء وكذلك في بيع السلم بأن تعيين مدة السّلم بالشهر أو غيره ليس بأشبه ممذهب أبىي حنيفة» بل الأشبه ما عينه رب المال 
والمشلزي بالنراضيء وكذلك في مدة تشهير اللقطة بأنها محولة إلى رأي من ابتلي به. فعلى هذا أقول: يمكن بيع السلم على مدة ثلاثة أيام؛ 
وبالجملة المراد من الحدود الشريعة لا الزواجر. ' 
باب ما جاء في كفارة الفطر في رمضان 

قوله: (رجل الخ) قيل: إنه أوس بن صامت الذي هو صاحب واقعة الظهار في رمضان في حديث آخر فيكون حديث الباب وذلك 
الحديث واحداً» وقيل: إن حديث الباب غير ذلك الحديث والواقعتان متعددتان» وف واقعة الباب هو سلمة بن صخر والله أعلم, فالصواب 
تعدد الو اقعتين. 

ثم احتلف فقال الثلاثة: إن الخصائل الثلاثة بالترتيب كما في الحديث. وقال مالك: لا ترتيب بل العبد عفير بينهما وتعجب المحدثون من 
أن مالكاً كيف حالف نص حديث الباب؟ أقول: يمكن له أن يقول: إن ا 0 
خلاف للئض أصلا. 

قوله: (شهرين متتابعين الخ) في بعض الروايات أنه قال: ما ابتليت بهذا إلا من الصوم فعدل من الصيام إلى الإطعام بعذر شدة الشبق؛ 
والحال أن شدة الشبق ئيس بعذر للعدول عندناء وعذر عند الشافعية وما أحاب الأحتاف. وأقول: إنه من خخصوصية هذا الرحل وأحذت هذه 
الخصوصية ما يرد علينا وعلى الشافعية أن هذا الرجل أطعم الكفارة أهله ولا تتأدى الكفارة.عثل هذا فقيل: إنه لم تتأد الكفارة بل الكفارة عليه 
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تمرٌ -والعَرَقٌ المكتل الضَّحْمْ - - قال: فتصدّق به. فََال: ها بين لابتيها”” أعة أفقة ماد قال: فضحك النَبِىٌ ثليه حتّى بدث 
أنيابَهُ قال: حدم فأطعمة أهلك». 

وفي الباب عن ابن عْمَرِ وعائشة. وعَبدٍ الله بن عَمرو. 

قال أَبُو عيسى: : حديتٌ أبي هُرِيرةَ حديثٌ حسنٌ صحيح. 

لتيل كل ذا انميت عنذ أعل الى الى من از في وسقال مخفا بو جناي وأمّا من أفطرٌ متعمّداً من أكلل 
أو شرب فإنَّ أهلّ العلم قد اختَلَقُوا في ذَلكَ. فَقَالَ بعضُهُم: عليه القضاءً والكفارة. وه شبهُوا الأكل والشربَ بالجماع. 
وهُوَ قَولَ سفيانَ الوريٌ وابن المباركِ وإسحاق.وقال بعضْهُم: عَلِيهِ القضاءٌ ولا كقارة عليه. أنه إِنَمَا ذكِرَ عن التَبِيّ 
ل الكمَارة في الجما. ٠‏ ولغ يُذكر عنهُ في الأكل والشرب. وقَالوا: و بكية يُشبهُ الأكل والكرك الجماع ول الشَافْعيٌ 


:ودام 


واحمّذ. 

وقَالٌ الشّافِعيٌ: وول الي تلك لجل الذي أفطرَ فتصدَّقَ عَليهِ :«حُذّهُ فأطهمة أَهلّكٌ» يَحتَملٌ هَذَا معاني. يَحَتَملٌ 
أن تكونٌ الكقّارةٌ عَلَى من قَدَرَ عليها. وهَذًا رجل لَمْ : يقدِر عَلَى الكفّارةٍ. فلمًا أعطاة التي شين ومَلكةٌ قال الرَّجُل «ما 
أحدٌ فمرَ إليه مناه فَمَالَ ال عله: ذه فأطعمة'' أهلك» لأنّ الكفارة إِنَّمَا تكونٌ بعد الفضل عن قوته. واختازَ الشَافِعيٌ 
لمن كَانَ على مثل هَذَا الحالٍ أن يأكلُ. وتكونّ الكفَارَةُ عليه ديناً فمتى ما مَلَكَ يوماً كَفرَ ١‏ 

باب ما جاءً في السّواكِ للضّائم 

قفد حَدَننَامُحَمَدُ بن بشَارٍ حَدَّلنَاعدٌ الرّحمنٍ بن مهدي حَدَلََا سفيآنٌ عن عاصم بن عُبِيدٍ الله عن عبد الله بن 
عامر بن رَبيعَة عن أبيه قال: «رأيتٌ الئَبِيّ يك ما لا أحصي. يتسَوَّكَ وهُوَ صائم». 

وفي الباب عن عائشة. 

قال أبُو عِيسى: حديتٌ عامر بن رَبِيعَةَ حديثٌ حسنٌ. 

والعمل عَلّى هذا عند أهلي العلم لا يرون بالسواكٍ للصّائم , أ 
الطب وكَرِهُوا لَه السَواكَ آخر التّهارٍ. وم ير" الشَّافِِي بالسّواكِ با 
آخرّ التّهار. 


أن بعضّ أَهل العلم كَرِهُوا السّواكَ للصّائم بالعود 
سا أول النّهار وآخرة. وكرة اشيد وإسحاق السّواك 


1 ام عسسس 


)١١‏ قوله: «بين لابتيها» اللابة الأرض ذات النجارة السود الكثيرة وهى الحرةء لابتا المدينة طرفاها من جانبيها. (ج) 

(؟) قوله: (فأطعمه أهلك» يعن بالفعل. وتصدق بعد هذا عند قدرتك؛ وقال ابن الهمام: الظاهر أنه خخصوصية له إذ عند الدارقطئ فى هذا 
الحديث» فقد كفر الله عنك؛ قاله على المار ىف ف «شرح الموطأ». 

(") قوله: وغ ير الشافعى بالسواك بأسَاء الموجود ف كتب الشافعية خلاف ما نسب أبو عيسى إلى الشافعىء بل هو مذهب ألى حنيفة رحمه 
الله تعالى سو الله تعالى أعلم- . 


درن وانلديها 31ا تسم لس وقيل: إن كفارته قد أديت». وهذا من خصرصيته. وهذا قول الشافعىي رحمه الله والرهري نقله الدار قصل - ف وأبو داود 
ص (7"7:59), و زاد ال لزهري إنما كان هذا رخصة له خاصة الخ ؛ فإذن أقول: لي ا ادم العو ا مره 
أيضاً أي عدوله عن الصوم إلى الإطعام لشدةٍ الشبق؛ وأما ادعاء الخصوضية فليس له ضابطة كليةء بل يكون بالذوق السليم. وكذلك روي 
أن أبا بردة بن دينار قال له الببي - صَلى الله عَلَئِهِ وَسَلمَ -: قسم هذه الشياه ف الناس ) فقسسمها ف الناس وبقي له عتود؛ فأمر له عليه 
الصلاة والسلام أن يضحي بهاء وهذه الأضحية من خصوصيته؛ فإن العتود لا تصح الأضحية بهاء على أن في بعض الروايات تصريح: أن 
إضح بهذا ولا يجوز لغيرك الم 4. 

ْ باب ما جاء في السواك للصائم 

يستحب السواك عندنا في جميع الأحيان قبل الزوال وبعده. ولا حديث يدل على نفي السواك بعد الزوال كما هو مذهب الشافعيء 
ومختارنا مختار البحاري؛ وأما حديث: ( خلوف فم الصائم الخ » فلا يدل على النهي عن السواك بل حت على الصيام بذكر فضله. 

قوله: (ومُ ير الشافعي الخ) هذا حلاف ما في عامة كتب الشافعية فإن فيها كراهية السواك بعد الزوال» ولعل ما في كتب اله تر مدي رواية 
عن الشافعي رحمه الله. 


أبواب الصوم يه وب لب :لاح :1/1/6 
٠‏ باب ما جاءَ ؛ في الكحل للصّائم 
ظفد ذا قية الأمتى بل وال 1 للقي | بن عطيّةٌ حَدَّكَنا أو عَاتكة عن أنس بن مالك قَالَ: «جاءً رجل 
إلى النَبِىَ 147 قال: اشْتَكتُ ء َي أفأكتحلٌ وأنا صا ثم؟ قال: نَعَمْ». 
وفي الباب عن أب راقع. َالَ أو عيسى: احديثٌ أنس حديتٌ إسنادة ليس بالقوي. ولا بصِحٌُ عن لني يك في هَذَا 
0 وأو عاتكة يُضَمفَ 9 . واختلف هل العلم في الكْحلٍ للصّائم. فكرهَه بعضهُم. ٠‏ ومُوَ ول سفيانَ وابن المبارك 


حْمَدَ وإسحاق. ورَخْصٌ بعض أهل لقم في الكحل للصّائم. وهُوَ قَولَ الشَافِعيٌ. 
5+ بابٌ ما جاءَ فى القَبْلَة للصّائم 


بر 
ع 5 


فك حَدَّثَنَا هَئَادٌ وقتّيبَة قَالا؛ حَدّ نا أ كا أَبُو الأخرّص عن زيادٍ بن ِلاقةٌ عن مرو بن مَيمُونٍ عن عائشة اناي 4 
كَانَ يبل ' في شهرٍ الصّوم». ٍ 

وفي الباب عن عُمرَ بن الخطًابٍ وحفصة وأَبي سعيدٍ وم سَلَمَةَ وابن عبّاسٍ وأنس وأبي هر, يرة. قال أبو عيصى: 
حديتُ عائشة حديث حسنٌ صحيح. 

واَلفَ أهلّ العلم من أصحاب الي 1 وغَيرِهِم في القلةٍ للصّائم. فرَخصٌ بعضٌ أصحَاب النبِيّ يلد في القبلّة 
للشّبخ ولَمْ يُرَخْصُوا للشّاب مخافة أنْ لا يَسْلمَ لَهُ صَومَه. والمبسَرَة عندَهُم أشدٌ وقد قَالَ بعض أهلى العلم: 00 
الأجرّ ولا تُفطرٌ الصّائم؛ ورَأُوا أن للصّائم إذَا مَلْكَ نفسَة أن يُمَبل ٠‏ وإِذًا لم يأمَنْ ع نفس تَرَكَ القَبلة لِيَسلَمَ لَه صَو 
وهُوَ قَول سفيانَ النُوريٌ والشَافِعيّ. 


"- باب ما جاء في مُبَاشرَةٍ الصّائم _ 
ما لجل حَدٌ نَنَا أبن بي مر حَدَنَا وَكيع حَدلا إسرانيلٌ عن أبي إسحاق عن أبي ه مَيِسَرَةَ عن عائشة قَالْتٌ: فكان سول 


ع م صر 


الله ع3 يُباشِرّني وهو صائم وكَانَ أملككو"' لأرَيهه. 


)١(‏ قوله: «كان يُقبّل فى شهر الصوم؛ قال الشيخ عبد الحق المْحدّث الدهلوى رحمه الله تعالى فى «اللمعات شرح المشكاة»: والمذهب عندنا 
أنه لا بأس بالقبلة إذا أمن على نفسه الجماع أو الإنزال» ويكره إن ل يأمَن؛ لأن القبلة ليست يمفطرة» ويمكن أن تفضى إلى الإفطار قي 
العاقية» ففى حالة الأمن يعتبر ذاتهاء وى غير حالة الأمن يعتبر عاقبتهاء وقال محمد رحمه الله تعالى فى «الموطأ»: والكف أفضل وهو قول 
أبى حنيفة رحمه الله تعالى والعامّة» والمباشرة فى حكم التقبيل فى ظاهر الرواية» ويروى عن محمد: أنه يكره المباشرة الفاحشة لغلبة خحوف 
الفتنة فيهاء وف «المواهب اللدنية» أن مذهب الشافعى وأصحابه أن القبلة ليست يمصرّمة على من لم يتحورّك الشهوة بهاء لكن الأولى 
تركهاء وأما من حركت الشهوة له فهى حرام فى حقه على الأصحٌُ -انتهى كلام الشيخ فق «اللمعات» -والله تعالى أعلم بالصواب وإليه 
المرجع والمأب-. 

2( قوله: «أملككم لأرَبهم أ لجاججته؛ فإل أكثر المحدنين يروونه بفتح همزة وراء .معن الحاجة؛ وبعضهم يرويه بكسر فسكون؛ وهو يحتمل 
معن الحاجة» ويحتمل العضو الذكرء قال الطيي: أملككم أى كان يأمُن الإنزال ويأمّن الوقاع؛ وحمدش التفسير بالعضو بأنه مارج عن 
سن الأدب. (مجمع البحار) 


باب ها جاء في الكحل للصائم 
لا بأس بالكحل للصائم وإن ظهر أثره في البزاق» ومن برق وفيه أثر الكحل ثم أعاده فسد صومه وإن لم يعد فلا شيء عليه. 
واعلم أن الاكتحال تقصد الزينة يكره؛ كما قال صاحب الأشباه والنظائر: إن التخشم للزينة مكروة. 
باب ما جاء في القبلة للصائم 
تحوز القبلة لمن يأمن على نفسه الجماع مثل المشيخة» وتكره لمن م يأمن مثل الشبان. وأما الاعتكاف فلا تجوز القبلة فيه لأحد. ووجه 
الفرق بين جواز ارتكاب دواعي الوقاع في الصوم. وعدم جوازه ف الاعتكاف مذكور في العناية شرح الهداية للشيخ أكمل الدين. 
واعلم أن الإفطار لازم والتفطير متعد 
ْ باب ها جاء في هباشرة الصائم 
ليس المراد من المباشرة المباشرة الفاحشة بل اللمس فقط, 
قوله: (وأملككم لإربه الخ) الإرب بكسر الهمزة العضو وجمعه آراب» وبفتحتين معن الحاجحة» وهذا اسم جنسء والأشبه بالتعظيم الثاني 


أبواب الصوم ام ظ مب :غ7 :ا 


4 حَد تنا هَنَّادٌ حَدّ حَدَلا بو معاوية عن الأعمش عن إبراهيم عن عَلقَمةَ والأسودٍ عن عائشة قَالْتُ: «كَانَ رَسُولَ الله 
يله بُمبلُ وْبَاشِرٌ وهُوَ صائم وكَانَ أملككم لأريه». 
قال أبُو عِيسى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. وأبُو مَيسَرَةَ اسمة عَمِرُو بن شَرْحَبيلٌ. ومعتى لأَرَِهِ يعني لنفسِه. 
*- باب ما جاء لا يام لَِنْ لم َعم من الل ش 
“ا حل دكا إسحاق بن منصور حَدَنا ابن أبي مريم حَدَكنا يتحتى بن أَهُوبَ عن عبد اله بن أبي بكر عن ابن شهاب 
عن بال بن عبن ان عن انيه عن حقطة عن التي 285 قال ٠‏ مَنْ لم يُجْمع الصَّيَامَ قبل الفَجر فلا صِيامَ لَهُ». 
َال أبُو عِيسَى: عدي خفصة حديتٌ لا نعرلة مرفوعاً ل من هذا الوجهه وقد رُوِيَ عن نافع عن ابن عُمَرَ قولة. 
حو أصِك!": وِنّمَا مَغْ مَغْنَى هَذّاعِندَ يعض أهل العلم: لا صِياع لِمَنْ لم ب بجمع الام قبل طلوع الجرِ في رَمضَانَ أو في 
قَضَاءِ رَمضَادَ. أو في صيام ندر إِذَالَمْ يَنوو من اللَيلٍ لم يُجزه. وا صبم اتوّع فمباج لَه أن ينوي تعدا أصبح. وهو 
قول الشَافِعِيٌ وَأَحْمَدَ وإسحاق. 
4*- باب ما جاءً في إفطار الصّائم المتطوّع 

إالالا- جد حَدَكنا فُِيُ دنا أبُو الأحوّص عن سِمَاكٍ بن حَرْبٍ عن ابن أمّ هانئ عن َم هانئ فَالتُ: «كنتٌ قاعدة عند 
الي ل فأ بشراب فشرب منه ثم اولي فشربت منة. فقلت: إِي بت فأستغفر لي. قال: وما ذَاك؟ قَالتْ كنت 
صائمة فأفطرتٌء فَمَال: أمِنْ قضاء كنت ثم تَفْضيئَهُ؟ قالتُ: لا. قال: قلا يَضِدٌ ك». 


وفي الباب عن أبي سعيدٍ وعائشة. 


#ر 


)١(‏ قوله: «من لم يجمع. له من الإجماع جمعين العزم وإحكام النية» ظاهره أنه لا يصح الصوم م بلا نية فرضًا كان كصوم رمضان والكفارة 
والقضاء والنذر أو نفلا وهو مذهب مالك رحمه الله تعالى» فيشتزط التبييت فى كل صوم : نظرًا إلى عموم الحديث؛ وبه قال الشافعى 
وأحمد ى غير النفل» والمذهب عتدنا أى الحنفية أنه يخوز صوم رمضان والنفل والنذر المعيّن بنية من نصف النهار الشرعى» وشرط للقضاء 
والكفارة والنذر المطلق أن يبيت النية؛ لأنها غير متعيّنة» فلا بد من التعيين فى الابتداءء والدليل لنا فى الفرض ما روى فق السئن الأربعة 
عن ابن عباس قوله صلى الله عليه وسلم بعد ما شهد عنده الأعرالى برؤية الحلال: «ألا من أكل فلا يأكل بقية يومه ومن م يأكل فليم 
أما حديث حفصة مع أنه قد احتلف فى رفعه فمحمول على نفى الكمال. (اللمعات) 


أن ,معيئ الحاجة. 
باب ما جاء لا صيام لمن لم يعزم من الليل 
هذه المسألة مسألة التبييت» قال الشافعي: يجب التبييت فقي كل صوم إلا النفل» وحوز فيه أن ينوي بعد الزوال أيضاً من لم يأكل بعد 
الصبح» ومذهب أي حنيفة: أنه لا يجب التبييت في رمضان والنفل والنذر المعين لأن رمضان موقت من جانب الشارع. والنذر المعين موقت 
من جانب العبد؛ والنفل وقته كل يوم. 
وأما حديث الباب فساقط فلا حاجة إلى جوابه أصلا. 
وأما استدلالنا فروى الطحاوي أنه عليه الصلاة والسلام أمر من نادى أهل العوالي نهار عاشوراء أن يصوم من لم يأكل من الصبح ويمسك 
من أكل ويقضي وكان صوم عاشوراء فرضأء وأطنب الطحاوي بالروايات. وقال الحافظ: لم ينبت أمره عليه الصلاة والسلام بالقضاء لمن أكل 
من الصبح فلا يكون فرضاء أقول: كيف غفل الحافظ؟ والحال أن في سنن أبي داود تصريح القضاء أيضاً. 
باب ما جاء في إفطار الصائم المتطوع 
ههنا مسألتان أحدهما حواز إقطار المتنفل وعدمه. وثانيتها أنه لو أفطر فهل عليه القضاء أم لا؟ وفي مدونة مالك أنه إن أفطر لعذر مسموع 
فلا قضاء وإلا فيقضيء وقال أبو حنيفة: يلزم بالشروع وإن أفطر يقضي بلا تفصيلء واتقق الأئمة الأربعة على أنه من شرع في الحج يجب عليه 
إامهء فقال أبو حنيفة: كذلك يكون في الصوم والصلاة أيضآء وقال الشافعي: لا قضاء إن أفطر المتنقلء وفي كتب الحتابلة مثل ما في كتب 
الشافعية» ولكن ف كتاب الصلاة لأحمد بن حنبل تصريح أن المتنفل ف الصوم والصلاة يتمهما ويلزمان بالشروع. وأما مسألة الإفطار ففي 
ظاهر الرواية جواز إفطاره بالعذر والضيافة عذر للضيف والمضيف. وف الكدر في رواية عن أبي حنيفة يجوز الإفطار بلا عذر أيضأء وكذلك في 


]١[‏ هناك سقط ف النسخة الهندية وذكره بشار ما نصه: وهكذا أيضًا روي هذا الحديث عن الزهري موقوفا. ولا نعلم أحدًا رفغه إلا 


عي 2 أيوب. 


أبواب الصوم م ب :0 أح: 76 
حد بثُ أ هانى في إسناده مَقَال 
والعمل عليه عندَ بعض أل العلم. من أصبحابٍ اللي ل وي رم 


أَنْ يحب أن يَقَضيّه. ود فول سفيان الثوري ويد وإسحاق والشَافِعيٌ. 


- 
ا 


نَّ الصَّائمَ المتطوّع إِذًا أَفطَرَ فلا قضاء عَلَيه إلا 

ااا _ حَدَّثَنَا مَحمُودٌ بن غَيلانَ حَدَّثَنَا أبُو دَاودَ حَدَّنَنَا شعبَة قال: كنت أسمعٌ سِمَاكَ بنَ حرب يقول: أَحَدُ بَني أم 
هانئ حدّني فلقيتٌ أنا أفضلهُم وكان اسمّهُ جَعَدَة وكانث م هاني جَدََهُ فحدّئني عن جَدَّيهِ أن وسُولَ الله 4 دَخَلَ 
عَلَيها فَدَعَا بشراب فَشَّربَ ؟ نَم تَاولهًا فشَربت. فَقَالَت: يار سول الله أمَا إن كنت ضَائِمة فَقَالَ رَسُولَ الله #للة: الصَّائمُ 


المتطوح أمين ته إن شَاءَ صِامَ وإن شا أفطر». 
قَال شعبة: قلت لهُ: أنت سمعتٌ هَذّا من أَمّ هانئ؟ قَالَ: لا أخبرني أبو صالح وأَهَُا عن أمّ هانئ. 


امه 
١‏ 


ورَوَى حَمَادُ بن سَلَمَةَ هَذَا الحديتٌ عن سِمَاكِ فقَالَ: عن هارونَ بن بنتٍ أمّ هانئ عن أمّ هانئ. وروايةٌ شُعبة 
هَكذا حََدَّثَنَا مَحَمُودٌ بن غيلانَ عن أبي داوة. فَقَال مين نفسهه وعدن جر تحتو عابي داوة فَقَال: 1 ميرٌ نفسه أو 
أمِينٌ تفسهء عَلَى الشَّك. ومَكَذًا رُوِيَ من غير وجه عن شُعبَةٌ «أميرٌ أو أمينٌ نَفسِبه' عَلَى الشّك. 

7# د ما هَنَّادٌ د حَدَّنَنَا َكِيعٌ عن طلحَةً بن تحتى عن عَمَِهِ عائشة بنتِ طلحَة عن عائشة أمٌ المؤْمِنِينَ قَالَتُ: «دَخُل 
علي رَسُولَ الله يو يوماً َقَالَ: هل عندكم شي:؟ قَالَت: قُلت: لا. قَال: فإنّْي صائم». 

4“ بل حَدَّثْنَا مَحمُودٌ بن غيلانَ حَدَّتَنًا ؛ بشرٌ بن السّرِيّ عن سفيانَ عن طلحة بن : بَحَيَى عن عا نشة بنتِ طلحة عن 
عائشة م المؤمنين فَالْتُ: «إِنْ كَانَ لحن 02 يأتيني فيقولٌ أعندّك عَدَاءُ؟ فأقول: لا. فيقول: ل صائم. قَالتٌ: فأتاني 
وها فقلة: نيا دشول اله َه قد أَهْدِيِتٌ لنَا هَدِيةٌ قَالَ: : وما هي؟ قُلتٌ: حَيِسٌء قَالَ: أمَا إن أصبحتٌ صائماً. فَالَتُ: ثم 


13 
ب 


ه"' باب ما جاءَ في إيجاب القَضَاء عَليه 
د حَدَّنَنَا أَحْمَدُ بن منيع حَدََنا كير بع ده عن الزهرىٌ عن عُروَةَ عن عائشة قَالَتُ: 


)١(‏ قوله: «أمير نفسه أو أمين نفسه على الشلك» وقوله: إن شاء صام وإن شاء أفطرء تأويله أن يفطر نظرًا إلى ما يبدو له من الأمور الى اوؤتمن 
عليها كالذى يضيف يومًا أو ينزل بقوم وهم يحون أن يفطرء أو يرى فى ترك الإفطار استيحاشا من جانب صاحبه» فله أن يساعده على 
هون من غير حرجء وهو أمين نفسه راعيًا شرائط الأمانة فيما يتوتحاهء وهذا معئ قوله: فلا يضرّك؛ وليس فى أحد القولين دليل على أن 
القضاء غير واجحب عليه بعد الالتزام لا سيما قد ورد فى الحديث الأمر بقضاءه» كما سيجىء بعدء كذا في «اللمعات». 

)١(‏ قوله: «ثم أكل» فيه أن إفطار صوم التطوّع جائز بلا عذر وعليه الأكثرء وعند أبى حنيفة يحب إتمامه بقوله تعالى: #ولا تبطلوا أعمالكم» 
وما ثى الحديث فمحمول على عذر. 

(؟) قوله: «برقان» -موحدة مضمومة فراء ساكنة فقاف-. (مع) 


م 0 والنذر 000 ا م ا يا لا الصوم. وال اعلم. 

قوله: (أمير نفسه الخ) في حديث عائشة في كتاب الطحاوي ص (د5"), ج .)١(‏ ذكر القضاء أيضأ بسند الشافعي» والسند صحيح 
غاية الصحة. وفية: )) سأصوم يومأ مكان » ذلك » إلا أن في معان الآثار قال محمد بن إدريس: “معت هذا الحديث عن سفيان بن عيينة و لم 
يذكر لفظ « سأصوم مكان ذلك يوماً الخ ؛ تم قبل وفاته بسئة لما كررت عليه : زاد لفظ ١‏ سأصوم يوماً مكان ذلك الا ومر عليه الحافظ في , 
تلخيص الخبير: وقال : اختلط أبن عيينة قبل وفاته بسنة» وأنكره الذهبي من الأول إلى الآخرء ثم ذكر منشأ قول الحافظ ورده. ثم أقول: روأة 
غير الشافعي أيضاً أحدهها في النسائي الكبرىء وثانيها في سنن الدارقطيي. 

وأما حديث الباب أي « أمير نفسه إن شاء الخ» فلا ينفي القضاءء وقال الزرقاي: 00005 نه أمير نفسه قبل الشروع ف الصوم 
وف بعض الألفاظ « أمين نفسه » وظئ أنه تصحيف من الناسخحين. والله أعلم. 

باب ما جاء في إيجاب القضاء عليه 
حديث الباب صريح لنا وللموالك» وقال الزمدي: أنه مرسل مالك ناتس والسند جحيك . وأما الحديث السابق عن عائشة ففي معاي 


أيواب ألصوم وومب اا قن 


)( » > 


«كُنتٌ أنا وحفصّةٌ صَائِمتِينِ تين فَمُرِض لنا طعامٌ اشتهيئاة. فأكلتا ِنة. فجاة رَسُولُ لله 1 فبدّرتني' " إليه حفصّة وكَانَتٌ 
ابن أبيهَاء فََالَتْ: يا رَ سُولٌ الله إنّا كنا صَاءِ يمتين فَمُرِضٌ لنا طعامٌ اشتَهَينَاة فأكلتًا منهُ قَالَ: اقضيًا يوماً آخرّ مَكالّه». 

َل أ جيسى: وى صالع بن أي لطر وشعلة مَدُ بن أبي حفصّةً هَذَا الحديتٌ عن الزّهريٍّ عن عُرِوَةَ عن عانشةً 
مثل هَذا. ورَوَى مالك بن أنس ومَعمَرٌ رٌ عبد زياد سير ونه واس من الفاظ هن الزغره عن طايلة 
مرْسَلاً. ول يذكرُوا فيه عن عرو وهدًا أصحٌ. أنه روي عن ابن جُرَيْح قَال: سألتٌ الزعريٌ فقلتٌ: أحدَّنَكَ عُروَةٌ وَهَ عن 
عائشة؟ قال: َم أسمع من عُروَةَ في هَذَا شيئا. ولكن سمعتٌ في خلافة سليمانٌ بن عَبدِ الملكِ من ناس عن بعض من 
سَألَ عائشةً عن هَذّا الحديث. 

0 (م) - حَدَّثنَا بهَذَا علي بن عِيسى بِنُّ يزيد البعدَادِيٌ حَدَلنَا رَوحُ بن عُبَادةَ عن ابن جُرَيح فذْكرَ الحديتٌ. 

وادات بعالل بارس اساي الو اللريضيد إل اا امايو اباي إِذَا أفطر: وهُوَ 
قَول مالك بن أنس. 

صديك ماج فى وضان فنا وسقاة 

حا/ا- دنا بُندَارٌ دا عبدُ الرحمنٍ بن مهدي عن سفيان من منصورٍ عن سالم بن أبي الججعدٍ عن أبي سَلمَةٌ عن 
أءٌ سَلَمَةَ قَالَتْ؛ ما وَأَبتٌ النّبِيّ يط يصومٌ شهرين متتابعين إلا شَعَانَ'" ورمضان». 

وفي الباب عن عائشةً. قَالَ أب عيسى: حديتٌ أمٌ سَلَمَةَ حديثٌ حسنٌ. 

وقد روي هذا الحديتٌ أيضاً عن أبي سَلَمَةَ من عائشة أنه قَالتْ: دما رأيتٌ الي ا في شهر أكثر صياماً منة في 
شَعبَانَ كَانَ يصومُ إلا قليلاً بل كَانّ يصومّة كلَة». 

“//ا_ عَدَئََا بذلك هناد دكا عبد عن مُحَمدِ بنِ مرو حَدَّئنا أبو سَلَمَة عن عانشةً عن اللي 8 بذلكٌ. 

ورَوَى سالمٌ أبُو لنّضرٍ وغَيرٌ واحدٍ هذا الحديتٌ عن أبي سَلَعَةَ عن عائشة نشة نحو رواية مُحَمَّدٍ بن عَمرو. 

ورُوِيَ عن ابن المبارك أنه َال في هَذَا الحديث: ومو جائرٌ في كلام الب إِذَا صام أكثر اله أن بقل صَامَ الشّهِرَ 
كُلَهُ ويّقَالَ: َم فلا لله أجَْع, وَمله ‏ يٍ َعَنّى واشتفَل ب ببعض أمرو. كأنَ ابنَ المُبَارَكٍ قد رأى كلآً الحديثين مُتَفِقَينِ 
ون إِنْمَا معنى هَذَا الحديث أنه كَانَ يصومُ أكثرٌ الشّهر. 


)١(‏ قوله: «فبدرتئ إليه» أى سبقتى إليه صلى الله عليه وسلم فى الكلام؛ من بدرت الشىء بدورًا أسرعت إليه» كذا فى «الصحاح». 

)١(‏ قوله: «وكانت ابنة أبيهاة تعن على خحصال أبيها أى كانت جريئة كأبيها. 

(*) قوله: «إلا شعبان ورمضان؛ قال الشيخ فق «اللمعات»: الظاهر أن سبب كثرة صومه صلى الله عليه وسلم ف شعبان من أجل فضله بقرب 
رمضان وتحصيل صفاء الوقت وتنويرالقلب المتهتئ بصوم رمضان مع كونه صلى الله عليه وسلم قويًا مغتذيًا بالأنوار والأسرارء كما يظهر 
من حديث صوم الوصالء ونهى الأمة للشفقة والرحم عليهم على أن بعض المحققين صرّحوا بأن النهى إنما هو فى حق الضعفاء» ولح يقو 
على الصيام؛ ومن هذا ظهر محل حديث أبى هريرة الآتى المفيد للنهى عن الصوم بعد انتصاف شعبان الناقى تتابع صومه وأكثريته» وهو 
أنه نهاهم شفقةٌ عليهم ليتقوّوا على صيام الفرض» ويباشروا فيه بنشاطء وكان حاله صلى الله عليه وسلم حلاف حال غيره كما قلناء أو 
ان النوى تسيو كاه والرحة الأول هو' للفسي المطار دوالك ال أعلو- اتهى. 


الآثار ص (755) ج )١(‏ فيه تصريح القضاء عن المزني عن الشافعي ومر الكلام فيه. 
باب ما جاء في وصال شعبان برمضان 
حديث الباب يدل على صيامه عليه الصلاة والسلام في شعبان كله. ولكن في بعض الألفاظ الأحر تصريح أكثر شعيان. وأما وجه صيامه 
عليه الصلاة والسلام فهو قضاء أمهات المؤمنين ما فاتهن من الصيام لعذر الطمث أو غيره. ويفيد الشافعي إفادة شيء في أن تأخير قضاء رمضان 
إلى رمضاتن أخر لا ينبغي . 


ب بات ما ححاءً فى كراهية الصّومِ فى الثنتصف التاقى من شَعبَانَ لخال رَمِضَانَ 
حَدََنَا تبه حَدَثَنَا عَبِدٌ العزيز بن مُحَمَّدِ عن العلاءَ بن عَبِدِ الرّحمن عن أبيه عن أبي هُريرةً قال: قال رَسُول 


لله يله: «إذّا بقي نصف من شَعبَانَ فلا تضومُوا». 

قَالَ أو عيسى: حديثٌ أبي هُريرةَ حديتٌ حسنٌ صحبح. ؛ لا نَعرِقُه إل من هَذَا الود عَلَى هَذًا اللفظ. ومعئى هَذًَا 
امنيا يا يدت إلل اللر الارة ارل الرا لواتى ليا الى ال 0 

اوقد رُوِيَ عن أبي هُريرة عن الل يو مَا با بشية قَولهُم. ٠‏ وهذا"" حَبيث'' قَالَ ال تللا: «لا تَقَدَّمُوا شَهِرَ رَمضَانَ بصَيام 
لأ يُوافِقَ ذلك صوماً كَانَّ يَضُو مه أَحَدْ كو). وقد دل في هَذّا الحديث نما اكرَاهِيةٌ عَلَى من يتمد الضيَام لحل 
رَمضَان. 

8" باب ما جاءً في لَلَةِ النَصِفٍ من شَعَبَانَ 
لعي عد بن منيع حدقا يد بن هارو حَدنَا احيجاح بن أرطاة عن يحتى بن أبي كثيٍ عن عرو عن 
ئشة قَالْتٌ: «فقدتٌ رَسُولَ الله 6 ليلة فَخَرَجِتٌ فإذًا هوَ بالبقيع " ٠‏ فقَال: : أكنتٍ تَحَافِيَ أَنْ يَحيف الله عَلِيكِ ورَسُوله؟ 


000 


قُلتُ: يا رَسُولَ لله طَتَ أَنْتَ أَنيتَ > بعشل وساللك» فقال: إن لله تبَارَكَ وتَعَالى يَنزِلَ ليله النصفب من شعبَان إلى سماء 
ابا ري بو لي 0 


َال أو عيتى: دب لد ةل عرق إلا من هذا الوجه من حديث الحيجاج. وسمعتُ مُحَمّداً يُضَعْفَ هَذَا الحديتٌ. 


وقال: يَحبَى بن أبي كثير لَمْ يَسمَعْ من عُروَة. قال مُحَمَد: والحجاجٌ لَمْ يَسمَعْ من يَحبَى بن أبي كثير. 


)١(‏ قوله: «وهذا» أى دليل كراهية الأحذ فى الصوم لحال شهر رمضان. 

2( قوله: (البقيع) مشبرة أهل المدينة. 

)١(‏ قوله: «ينزل ليلة النصف من شعبان» هى الليلة الخامسة عشر من شعبان» وسمى ليلة البراءة وأما إيقاد ولد ات لوه 
كما يفعله عوام المندء فكان مأخوذًا من فعل اهنود فق الدوالى» ولا أصل له فى الحديث. 

(5) قوله: امن عدد شعر غنم كللب» اسم قبيلة مشهورة بكثرة الغنم. 


باب ما جاء في كراهية الصوم في النصف الباقي من شعبان لحال رمضان 

أي لمعن رمضان ورعاية رمضان. هذا الحديث في حق من يصوم بعد نصف شعبان. وأما فعله عليه الصلاة والسلام الما فكان الببي - 
صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - يأذ في الصوم قبل نصف شعبان. ظ 

وحديث الباب قوي أعله أحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن مهدي كما في التهذيب؛ وبوب الطحاوي على هذا وحاصل كلامه أن النهي 
الوارد في -حديث الباب نهي إرشاد و شفقة. 

قوله: (لا تقدموا شهر رمضان بصيام الخ) أخرج المصنف في الأول: ٠١‏ لا تقدموا شهر رمضان بيوم أو يومين » وأتى ههنا بلفظ «صيام)». 
وأقول: إن لفظ الصيام مصدر وليس جمع صوم كما صرح أرباب اللغة. 

باب ما جاء في ليلة النصف من شعبان 

فنثه'الليلة البلة البراية وسيع الروايات: فصل ليلة اليزاية» وأماامنا ذكر أرباب الكتب من الضعاف والمنكرات فلا أصل ها. والخحتلف 
في الليلة المباركة المذكورة في القرآن قيل: هي ليلة البراءة» وقيل: ليلة القدر وتمسك القائل الثابي بأن في القرآن تصريح أنها في رمضانء» وليلة 
البراءة ليست ف رمضان وتأول القائل الأول. ظ 

قوله: (غنم كلب الخ) كلب قبيلة من قبائل العرب ذو غنم كثيرة. وحديث الباب م يبلغ الصحة لأن في سنده ححاجاً وهو ابن أرطأة, 
قال العلماء: إن أفضل ليالي السنة ليالي رمضانء وأفضل نهرها نهر ذي الحجة العشرة: وأفضل الأيام يوم عرفة» وأفضل أيام الأسبوع يوم 
جمعة: وعند ابن ماجه: أن يوم الجمعة أفضل من يوم الفطر والأضحى. 


[1] هكذا في نسحة بشار. وق المندية: ”عا يشبه قوله وهذا حديث”“ وهو خطأ. 


أبواب الصوم بام بب:41 :7/17 


#أحيات نا جاء فى ضرم ارم 

حب دنا َي حَدََنَا أب عوَانََ عن أبي بشر عن حُعَيدٍ بن عد لرّحمِنٍ الجمَِيٌّ عن أبي هُريرة فَال: قَالَ رَسُولَ 
ايه 6 : «أفضل الصَيام بعذ صيام شهرٍ رَمضَانَ شهرٌ اله" المُحَرّمُ». 

قَالَ َبُو عيسى : حديتٌ أبي شُريرة حديتٌ حسقٌ””' 

5١‏ يل حَدَّثَنَا علي بن حجر حَدَّثَنَا علي بن مُسهرٍ عن عَبِدٍ الرّحمنٍ بن إسحاقّ عن النَْمَانِ بن سعدٍ عن علي قَالَ: 
«سألهُ جل فَقَالَ: أي شهر تأمرْني أنْ أصوم بعد شهر رَمضَانَ؟ فَفَال له ما سمعتٌ أحداً يسأل عن هَذَا إلا رجلا سمعته 
يسأل رَسُولَ الله 245 وأنا قاعدٌ عندَهٌ فَعَالَ: با وشو ل الها أي شهر تأموني أَنْ أصومّ بعد شهر رَمِضَانَ؟ قال: إن كنت صائما 
بعدَ شهر رَمضَانَ فَصُم المُحَرَّم فإنَهُ شهرٌ الله. فيه يومُ تاب" الله فِيهِ عَلَى قوم ويتوبٌ فيه عَلى قوم آخرينٌ». 

6 - باب ما جاءً في صوم يوم الجُمعَةٍ 

01 حل حَدَّنَا القاسمٌ بن دينارٍ حَدَّثَنَا عبِيدُ الله ب مُوسَى وطلقٌ بن غَنَامٍ عن شَيَْانَ عن عاصم عن زِرٌّ عن عَبدٍ لله 
قال: كَانَ وَسُولٌَ الله او يصومٌ من عُرّ كل شهرٍ ثلال يام وقل ما كان يُفطْرٌ يوم الججمعَة». 1 

وفي الباب عن ابن عُمَرَ وأبي هُريرة. 

1 قال أبُو عيسى: حديث عبد الله حديث حسنّ غريبٌ. سمب رس به وإِنّمَا يُكرهُ 
أن يصومَ يومَ الجمعَةِ لا يصومٌ قَبِلَهُ ولا بَعدَهُ. َال ورَوَى شُعبَة عن عاصم هَذَا الحديت ولم يَرقَغة 
-١‏ - باب ما جاءً في كراهية صوم يوم الْحجَمعَةٍ وحده 

0 حَدَكَنَا هناد حَدَّكَنا أبو مُعَاوية عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي ُريرة قَالَ: قال رَ سول الله يييدُ: «لا يصومُ 
أحد كم" يوم الجَمعَةٍ إلا أن يصوم قَبلهُ أو يصوم بَعدَه». ' 

وفي الباب عن عليٌ وجابر وجُنَادَةَ الأزدِي وججويريَة وأنس وعَبِدٍ الله بن عَمرو. قال أبو عيسّى: -حد يث 
حديثٌ حي صحي. | [ [ْ 

والعملٌ عَلَى هَذَا عِندَ أهل العلم يَكَرَهُونَ أن يَختّصّ يومَ الجمعَةِ بصيام لا يصومٌ قَبِلَهُ ولا بَعدَهُ. وبه يقول أَحْمَدٌ 
وإسحاق. 


لمانا 


أ الا 


بي هرير 


)١(‏ قوله: اشهر الله امْحرّم) أى صيام شهر الله الحدّم وأضاف الشهر إلى الله تعظيمًا. (الطبي) 

(؟) قوله: «تاب الله فيه على قوم» هم قوم موسى بنو إسرائيق اهم الل ندا فرعو وأغاقه. 

5( قوله: إلا يصوم أحدكم يوع الجمعة) قال الشيخ ف «اللمعات»: نهى عن صومه ثثلا يحصل له ضعف عنعه عن إقامة وظائف اللجمعة 
وأورادهاء وهذا الوجه اعحتاره التووى -انتهى- وقيل: علة النهى ترك موافقة اليهود فى يوم واحد من أيام الأسبوع يعئ عظمت اليهود 
السبت؛ قلا تعظموا الجمعة خاصة بصيام وقيام» وقيل: غير ذلك -والله تعالى أعلم بالصواب-. 


باب ما جاء في صوم يوم اخحرم 
أي يوم عاشوراء وق نص الحديث أن صوم عاشوراء كفارة السنة. 
باب ها جاء في صوم يوم اجمعة 
يستحب صوعم يوم الجمعة كما قف الدر المختار ص (89) إلا ان المحشين ترددوا في اللاستحباب» وعندي: إن كان يتوهم فساد الاعتقاد لا 
يصوم, وإلا فيستحب» وهكذا يجمع في الروايات الفقهية والحديئية. وفٍ شرح الوقاية باب الحظر والاباحة: أن أبا حنيفة» دعي لطعام فذهب 
إلى الدعوة ومعه أبو يوسف فلما بلغا المدعى وجد اللهو واللعب ثمة فأكلا في ناحية من المكان ورجعا ثم بعده ممدة دعي أبو -حنيفة, ومع أبو 
حنيفة أن ف ذلك المكان لعب فرحع أبو حنيفة وأبو يوسف من الطريق فسأل أبو يوسف عن أكله الطعام قي المكان الأول لا في المكان الثاني 


!١ [|‏ وق لسخة بشار: حسن صحيح. وقال: ف م وبعضص النسخ : ا فقط. وما أثيتناه عن التحفةع و شو الصحيح. 


أبواب الصوم امب ب: 6ش ح :غ7 


؟5غ- با كر رم ايد 
+ جد حَدَنا محميدٌ بن ععَدَةَ حَدَلنًا فيان بن حبيب عن ثور بن يزيد عن خالد بن مَعدَانَ عن عَبدٍ الله ين يُسرٍ 


*« 


اليف 


عن أخبه أَنَّ رَسُولَ الله له قَالَ: ولأ ” ' يوم السّبتٍ إلا فِيمَا اتُرض عَلَيْكُم فِِنْ لم يَجِد أ حَدكُم ! لحَاءة عنبة 
أو مُُودَ شجرة فليتمضغة). 


.م 
سم 


قَالَ أَبُو عِيسى: هَذّا حديتٌ حسنٌ. ومعنى الكراهية في هَذَا أن يَخمصّ الجر يوم السَبتِ بصيام. لأنّ| لكر عقون 
يوم السَّبتِ. 


“ا دبا ها اه تى صو يوم الاثنين والخميس 
لاد حَدَّنَنَا أبُو حفص عَمِرُو بن علي الفَلآسُ حَدَلَنا عبد لله بن داو عن لور بن يزيد عن خالدٍ بن مَعَدَانَ عن 
بيعَة الجرَسْيٌ عن عائشة شه قَالَتُ: «كان التي 38 يتحر يتحرّى صّومَ م الاثنين والخميس». 
وفي الباب عن حفصّة وأبي قَتَادَةَ وأَسَامَةَ بن زيد. 


َال أبُو عِيستى: حديتٌ عائشة حديتٌ حسنٌ غريبٌ من هَذَا الوجه. 

7/- حدقا مَحموةٌ بن غَيلانَ حَدََنَا أو مد ومُعَاوية بن هشام قالا: حَدََا فيان عن منصور عن حَيَمَةٌ عن 
عائشة قَالْتُ: «كَان” رشول لله يله يصومٌ من الشّهر السَبتَ والْأَحَدَ والائتين. ومِنَ الشهر الآخر الثلاثاءَ والأربعَاءَ 
والخميس»). 

قال بُو عِيسَى: تدا عد حم ورَوَى عَبدُ الرّحمن بن مهدي هَذا الحديتٌ عن سُفيَانَ وم ترققة. 

ا ححَدَّثنًا محمد مُحَمُدُ بن يحتى حَدَّثنَا أبُو عاصم عن مُحَحمّدٍ بن رِفَاعَة عن سهَبلٍ ؛ بن أبي صالح عن أَبِيهِ عن أبي 


قر 1 


هريرة ان رسو سول الله تله قال: «نعرَضٌ الأعمالٌ يوم الأثنينِ والحمِيسٍ فأحِبٌ أَنْ يُعرَضَ عملي وأنا صائم». 
قال أبُو عِيسى: حديتٌ أبي هُريرة في هَذَا الباب حديثُ حسيٌ غريبٌ. 
5- - باب ما جاءً في صُومٍ الأوبعاء والْحَمِيسٍِ 
4 سل حَدَّنَنَا الحَسِينٌ بن مُحَمَّدٍ الحريريٌّ ومُحَمّدُ بن مَدُوَيْهِ قَالا: حَدَنْنَا عُِيدٌ الله بن مُوسَى حَدَّثَنَا هارونٌ بن سَلمَانَ 


)١(‏ قوله: «لا تصوموا يوم السبت» المراد بالنهى إفراد السبتث بالصوم لا الصوم مطلقًا لما سبق من حديث أبى هريرةء والداعى إليه عنالفة 
الجمهور على أن هذا النهي ونهي إفراد الجمعة لكراهة تنزيه لا تحريم. (الطيبي) . 

0( قوله: ( ماع عنية) هو ككساء ممدود أقشر الشجر والعنبة هى الخبيّة من العنب» ويناءها من نوادر الأبنيةع واريك بالعنية ههنا الليّة أو 
القضابة منها على الانساع. كذا قاله الطيبي. 

(5) قوله: «كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصوم من الشهر السبت والأحد...الخ» أراد صلى الله عليه وسلم أن يبِيّْن سنة صوم جميع 
كى لا يشقٌ على الأمة الاقتداء؛ ولم يكن فى هذا الحديث ذكر يوم الجمعة. وقد ذكر فى حديث آخر قبل هذا. (الطيي) 


قال أبو حنيفة لأن الآن اتخذني الناس مقتدى لهم. 
باب ها جاء في صوم يوم الاثنين والخميس 
لم تكن عادنه عليه الصلاة والسلام في الصوم مستمرة وأتى النسائي بالروايات الكثيرة في صيامه عليه الصلاة والسلام: وأما وجه صوم 
يوم الاثنين ففي رواية عن ابن عباس بسند قوي: أنه عليه الصلاة والسلام ولد يوم الاثنين وارتحل إلى دار البقاء يوم الاثنين ودخل المدينة أي 
قباء يوم الاثنين» ولأن في يوم الاثتين والخميس ترفع الأعمال إلى الله تعالى. وفي الأحاديث ما يدل على رفع الأعمال كل يوم وكل يوم الاثنين 
وكل يوم الخنميس وكل ليلة البراءة وفي الأيام الأحرى؛ ولعل الفهرس مختلفة كما تكون في الدوادين والدفاتر. 
باب ما جاء في صوم يوم الأربعاء والخميس 
الأربعاء بكسر الباء ولفظ الأريعاء ف حديث الباب غير منصرف مع دخول لفظ الكل عليه لأن وجه عدم انصرافه الألف الممدودة 
وصيرورة غير المنصرف منصرفا بعد إضافة كل إليه في غير ما علة انصرافه الألف الممدودة. 


أبواب الصوم غنم وك اا 


عن عُبيدٍ لله المسلم القُرَشيّ عن أبيه قَلَ: «سألت أو سيلَ الي ته عن صيام الدّهرِ فَمَال: إِنَّ لأَهلِكَ عَلَيِكَ حقاً. ثم 
قَالَ صُمْ رَمِضَانَ والذِي يليه. ٠‏ وكل أربعاء وخميس. بتاعي م 
وفي الباب عن عائشة. نشة. قال أَبُو عِيسَى: حديثٌ مسلم القُرشيّ حديث غريبٌ. ورَوَى بعضهُم عن هارونّ بن سَلمَانَ 
عن مُسلم بن عُبيد لله عن أبيه. 
1 06- - باب ما جاءً في فضا الصّومٍ يومَ عَرَفة 
حَدَنََا َُيبَةَ وأَحْمَدٌ بن عَبِدَةَ الضّبّيُ قالا: عَدَّلنَا حا بن زيدٍ عن غَيلآنٌ بن جَوير عن عَبدٍ الله بن مَعْبَدٍ 
الرّمّانِيَ عن أبي قَنَادَةَ أنَّ ال 1 قَالَ: اصِيامٌ يوم عَرَفَة إني أحتَسِبُ” عَلَى الله أن 0 السّنَةَ التى بَعَدَهٌ والسَنَة 


التى قَبلَهُ 
00 : 0 باء نر ع م - الج 0 د 22 5 0 
/ وي الباب عن ابى سعيد. قال ابو عِيسَى: حديث ابي قتادة حديث حسن. وقد استحبٌ اهل العلم صيامً يوم عرفة 


41- بابٌ ما جاءً في كراهية صَوم يوم عَرَفَةَ بِعَرَقة 

حَرَنَنَا أَحْمَدٌ بن منيع حَدَلَنَا إسماعيل بن عُلَية حَدَلَنا أيُوبُ عن عكرمَة عن ابن عبّاس,أنَّ الل 1 أفطر 
عرَقةَوأَرسَلَتْ إليه م الفَضلٍ بل فَثَرِبَ». 

وفي الباب عن أبي شريرة وان عمَرَ وأ م الفضل. قَالَ أَبُو عيسى: حد يت ابن عباس حديث حسنٌ صحيح. ث5“ 
عن ابن مُمَرَ قال: حَجَجِتٌ َع الي يكل فلم يَصْمهُ يعني يومَ عَرَفَة وم غ أبي بكر فَلَمْ يَصْمهُ ومع مر فلم يَصَمهُ 

والعملٌ حَلَى هذا ند أكثر أهلي العلم يَستَحبُوَ الإفطار بعرقة ليت به الل عَلَى الذَعاءِ زد قن بل أبن 

الدى د ع و ل 2 
العلم ا 

_ ح- حَدَ تنا أحَمّد حَمَدُ بن منبع وعليٌ بن حُجرٍ قالا: حَدَّنَنَا فيان بن عُبينَة وإسماعيلٌ بن إبراهيم عن ابن أبي تَجبح 
عن أبيهِ قَالَ سئِلَ اب حُمَرَ عن صَوم عَرَقَةَ َالَ: «حَجَجِتٌ مَعَ النَِيّ 86 فَلَمْ يَصَمُ ومع أبي بكر فَلْمْ يَصْمُ ومع عُمَرَ 
َلَمْ يضم ومع عُمَانَ فلم يَصْمهُ وأنا لا أصومٌه ولا آمرٌ بهِ ولا أنهى عنة». 

فال أبُو عيسى. هَذَا حديتٌ حسنٌ. وأَبُو تجح اسمّةُ يِسَارٌ سَمِعَ من ابن هُمَرَ. . وقد رُويَ هذا الحديثٌ أيضاً عن ابن 
أبي جب عن أ يه عن رجل عن ابن عَمَر" 

ااا ا 0 


)١(‏ قوله: «عبد الله بن معبد الزمّاق» -بكسر الزاء وتشديد الميم وبنون- بصرى ثقَة من الثالثة. (التقريب) 

)١(‏ قوله: وأحتسب على الثمم أى أغد آخره غلن الله بفضلة :و كرمه: وضع هذه الجملة مرضع «أرجو من الله» فبالكة: 

(*) قوله: «أن يكفر السنة الى بعده» فإن قيل: كيف يكون أن يكفر السنة الى بعده مع أنه ليس للرجل ذنب تلك السنة بعد» قيل: معناه 
بحفظ الله تعالى أن يذنب أو يعطيه من الرحمة الثواب بقدر ما يكون كفارة السنة الماضية والسنة القابلة إذا حاءت واتفق له فيها ذنوب. 
(المصابيح) 

(:) قوله: بعض أهل العلم) قال محمد فى «الموطأ): من شاء ضام يوم عرقفة») ومن شاء أفطرء إعما صومه تطوّ ع. فإنِ كان إذا صامه يضعفه 
ذلك عن الدعاء ف ذلك اليوع» فالإفطار أفضل من الصوم -انتهى-. 


قفو له: لمكم الح) أي صوم الدهر تنزيلاً وسيجيء البحث فيه عن قريب. 
باب ما جاء ني االحث على صوم يوم عاشوراء 
عاشوراء صفة الليل لا النهار واليوم يكون ف النهارء فقالوا: إن الْتهُر تكون تابعة ولاحقة بالليالى السابقة في أحكام الشريعة إلا في أيام 
الرمي في الحج, ونسب إلى ابن عباس أن بوم خاخوراء البو الناسع واقرل: إن هذه النسبة غلطء ثم تأولوا في ما نسبوا إلى ابن عباس بأنه من 
قبيل إظماء الإبل كما ذكره النووي صن (759) في شرح مسلم فإن العرب يسمون اليوم الخامس من أيام الورد ربعاء و كذا في باقي الأيام 


أبواب الصوم ممم ب:8 1 ح: 701 


الرّمًا ني عن أبي قَتَادةَ أنَّ الى 6 قَالَ: «(صيام يوم عَاشُوراء ' إِنّى أحتّسبُ عَلَى الله أنْ يُكَفْرَ اسه الي قَبله». 

وفي الباب عن علي ومُحَمَدِ بن صَيفِيٌ وَلَمةَ بن الأكوع وهند بن أَسماءً وابن اعناس والرجع ين عرد ين عقراء 
وعد الرّحمن بن سَلَمَةَ الخزاعيّ عن عَم وعبدٍ لله بنِ الرُِيِذَكَوُوا عن الِيّ 4 أنه حت عَلَى صيام وم مَاشُوراءً. 
قال بُو عيسَى: لا نَم في شيءٍ بِنّ الروايَات أنه قَال» صيامٌ يوم عَاشُوراءَ كفارة سَنهب إلآفي حديث أبي قَنَادَهَ وبحديث 
أبن َتَادَةَ يقول أَحْمَدٌ وإسحاق. 


؟ولا- جنل دنا هاروةٌ بن إسحاق الهََدَائُ عدا ةن ليما من مشاء بن شرو عن أب من عاد ئشِه قَالْتٌ: ركان 
عَاشُوراءً نوها تَصُومُهُ فُرِيشٌ في الجاهلية. وكَانَ رَسُولَ الله غله يَصُومًهُ فلم قَدِمَ المدينة صَامَهُ وأمَرَ النّاسَ بِصِيامِ. 
لما افتْرْض رَمضَانُء كان رَمِضَانْ هُوَ الفريضة؛ وثُرك عَاشُوراءً فَمَنْ شَاءَ صَامَهُ ومن شَاءً تَرَكة). 

وفي الباب عن ابن مسعُودٍ وقيس بن سعد وجابر بن سَمُرَةَ وابن هُمَرَ ومُعَاويَة. 

َال أَبُو عيسى: والعمل عَلَى هذا عِندَ أهلٍ العلم. عَلى حديث عائشة وهُوَ حديتٌ صحيحٌُ. لا يَرَوْنَ صِياعَ عَاشُوراءً 
واجباً إلا من رَعْبَ في صيامه لِمَا ذْكِرَ فيه من الفَضْلٍ. 

- باب ما جاءَ في عَاشُوراءَ يٌ يوم هُوَ 

05 - حَدَّثَنَا َنَادٌ وأو كريب. قالا: حَدَثَنَ وكِيعٌ عن حَاجب بن مر عن الحدكُم بن الأعرج قال «انتَهَبتٌ إلى ابن 
عباس" وهو متَوسُدٌ رداءهُ في زَمرَمَفَقْلت: أخبزني عن يوم عَاشُوراءَ أي 0 هه ثقّال: إِذَا وَأفث هلل العصرم 
فاغدّة. نُمّ أضْبخ من يوم لنّاسع صَائِماً قَال: قلتٌ: أَهَكَذَا كَانَ يَضُومَهُ مُحَمَّدٌ عله ؟ قال: : نَعم). 


م 
3 


)١(‏ قوله: «صيام يوم عاشوراء» قال محمد فى «الموطأ»: صيام يوم عاشوراء كان واجبًا قبل أن يفرزض رمضان. ثم نسحه شهر رمضانء فهو 
(؟) قوله: «ابن عباس» غرض ابن عباس الأمر بصيام التاسع أيضاء؛ لا أن اليوم التاسع هو يوم عاشوراء. 


على هذه 5520 لكام عدا الخ؛ وإظماء الإبل الغب والئئ والثلث والربع والخمس وهكذاء وأقول: لا احتياج إلى هذه التأويلات 
فإن مراده أن الصيام يوم التاسع أيضاً منضماً مع العاشر لا أن يوم التاسع يوم عاشوراءء وكذلك مروي مرفوعاً وموقوفاً كما في معان الآثار 
ص (58*).: ج )١(‏ عنه عليه الصلاة والسلام ٠‏ صوموه وصوموا قبله يوم وبعده يومأ لا تشبهوا بيهود الخ) وف سنده محمد بن أبي ليلى» وأما 
الموقوف على ابن عباس فهذه قوي وف كتاب الطحاوي أيضأ بعض الروايات صارت موهة إلى ما نسب إلى ابن عباس» وحاصل الشريعة أن 
الأفضل صوم عاشوراء وصوم يوم قبله وبعده؛ ثم الأدون منه صوم عاشوراء مع صوم يوم قبله أو بعده؛ ثم الأدون صوم يوم عاشوراء فقط. 
والثلائة عبادات عظمىء وأما ما في الدر المختار من كراهة صوم عاشوراء منفرداً تنزيهاً فلا بد من التأويل فيه أي أنها عبادة مفضولة من 
القسمين الباقيين» ولا يحكم بكراهته فإنه عليه الصلاة والسلام صام مدة عمره صوم عاشوراء منفردأ وتمئ أن لو بقي إلى المستقبل صام يوم 
معهء وكذلك في كلام ملتقى الأبحر حيث قال: إن التزجيع مكروه فإن صاحب البحر قد صرح بأن الترجيع في الأذان ليس بسنة ولا مكروه 
وكذلك في عبارة النووي حيث قال: إن نهي عمر وعثمان عن القران والتمتع محمول على الكراهة تنزيهاً فلا تخلص ف هذه المذكورات من 
تأويل أنها عبادات مفضولة. 
باب ما جاء في ترك صوم عاشوراء 

قال الطحاوي: إن صوم عاشوراء في بدء الإسلام كان فرضاً ثم انسخ الفرضية وبقي الاستحباب وأثبته بالروايات» وكذلك قال بعض 

الشافعية كما في منهاج النووي شرح مسلم ص (755) وهذا يفيدنا في مسألة التبييت كما مر آنفاً. 
باب ها جاء في صوعم يوم عاشوراء أي يوم هو؟ 

حديث الياب صار موهماً للناس إلى ما نسبوا إلى ابن عباس. 

قوله: (قال نعم الخ) أي تمن هذا الفعل لأنه صام حقيقة جفيقة ' 

واعلم أن في هذا البات إشكالاً أورذه رجحل من عذا ابي : صوم عاشوراء فضله إنما هو لأنه راع ارين ا اعد 
والسلام من يد فرعون فيهء فالفضل باعتبار الشريعة الربيوية وكاة ان البهو صاب لبها نكيب انتمل ضوع عاخوراء إلى عاني اخرم من 


ابواب الحبو م اها 0-2 ونه لمن 


ده حَدَنَنَا ُيبٌَ دا عبد الوارث بن يُونْس عن الححسن عن ابن عبّاس قَالَ: «أمرَ رَسُولٌُ الله يله بصَوم عَاشُوراء 
يَوَمَ الغاشر». 
قال الو فيش : حديث ابن عبّاس حديثُ حسنّ صحيح. 


(ا)اءع 


ولد اختلف أهل العلم في يوم عَاشُوراء. تقال بعضهم: يوم م النّاسع. وقال بعضهم: يوم العاشر. وروي عن ابن 
عباس أن قَال: (صومُوا التّاسع والعَاه وجالنوا الود 
وبِهَذًا الحديث يقولُ الشَّافِعيٌ وأَحْمَدٌ وإسحاق. 


-0١‏ بابٌ ما جاءَ في صِيام ” الْعَشْر 


مو ّ« 


2 حَن دا هناد حر عا انو ماوق عن الأعمش عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة قَالت”": إزماأ 


3 
3 


رَأَبِتٌ التي تلة 


قال ابو عيسى: هكذا رَوَى غيرٌ واحد عن الاعمش عن إبراهيمَ عن الاسْوّد عن عائشة. ورَوَى الثوري وغيرّه هذا 
الحديثْ عن منصور عن إبراهيم. «أنْ النَبىَ ميل لم ير صائما فى العشر). 


)١(‏ قوله: وقد الختلف أهل العلما قال الْصيحَ خ ف «اللمعات»: : هراتب صوم ادام ثلا'ية : الأفضل أن ل بصو م يوم العاشر ويومًا قبله ويومًا بعدة» 
وقد جحاء ذلك ف حديث املع وثانيها 5 يصو م التاسع والعاشر. وثالتها أن بتسموم واد فقطء وقد جحاء فى التاسع و العاشر احاديثتء 
وهذا مُ يجعلوه صوم العاشر والحخادى عشر من المراتبء وإن كان مخالفة اليهود فى هذه ايضاء و كذا لا يجزئ التاممع من السنة. 

(قية باق صيام العشراا أى عشر ذى المجة. و المراد عمنه هى تنسعة؛ لأن صوم يوم الأضحى رع وإنما أطلح ق لفظ العشر نام على 
التغا . 

2 قوله: وقالكةة قات ابت البى صلى الله عليه وسلم...الة قال الشيخ ف #اللمعات»: وقد يت ف الأحاديث فضيلة الصوم ق هذه الأيامى 
وفضيلة مطلق العمل وا ريت ضرت لي اح ولو وسح تيار ليت عالنية ل لا ينافيها؛ لأنها إنما أخبرت عن عدم رؤيتهاء فلعلها مم 
اح ع در عام ا ى صلى الله عليه , وسلم فيهاء أو كان له مانع منه من مرض ١‏ أ واسفر أو غير”ماء وجاء فى «صحيح البخارى: 5 
قال ارول الله صلى الله عليه و سلم: ززم ص. ا ل وس من هذه الأيامنء و اصحي- ح أبى عوانة» و ((صحيح أبن 
حبان») عن حاير رضى الله عنه: بزما من أيام أفضل من عشر ذى الحجة». ولو نذر أحد صيام أفضل أيام د انصرف إلى هذه الأيام: 
وإل ندر صوم يوم أفضل من سائر الأياهء فإلى بو م عرقة وأل 0 صوم يوم أفضل من الأسبو ع فإلى بو م الجمعق والمختار 6 أيام هذه 


العشرة أفضل لما فيها من يوم عرعة وليالى عشره رمضات لما فيها من ليلة القدر» وهدا هو الول النفصل -انتهى كلام الشيخ -. 


00 القمري؟ والجواب أن صوم عاصشوراء في ف اليهود كان عاشي ال لشهر الأول ؛ من السنة المسمى بدشرين الأول فوضعه عليه الصلاة و لسسألاامم 
من الشهر . لكين ارام ن سنتنا و هو عام اشر م. وفي المعجم الطبران: أنه عليه الصلاة والسلام لما دحل المدينة وجد اليهرد صاموا عاشوراء» فسأل 
7 عاشور وأ د اهو وخ ور عليه الما زا لسباد م مر نايد قرعون: فقال الى - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلهَ - : تحن أحق بانبا ع 


موسى غليه الصلاة والسلامء و كان دحل النبي > شل الله عله : 0 - لديف" الري الأرل ول فمكن قله عا شو رادا ترف فلحله اق اندر 
عاشر تشرين الأول بيوم دخحوله من الربيع الأولء ثم لعل أمره بالصوم كان في عاشر امحرم؛ ثم أقول: إن اليهود كان بعضهم كان يصوم عاشر 
تشرين» وبعضهم عاشر اجر مع فدل على أنهم عالمون بالحسابين الشمسى والقمري؛ و كذلك روايات تدى على عذمهم الحساب 00 
والقمري ويدل عليه القرآن العزيز: « إنما النسيء زيادة في الكفر اله على ما فسر الزمخشري من الكبيسة:؛ ويحولون الحساب القمري 
الشمسي: وأيام السنة القمرية ثلاثمائة ؛ وأربعة وحمسون يوماً (4 5”). وأيام السنة الشمسية ثلاثمائة وحمسة وستون يومأ وربع يوم (175) فبعد 
ثلاث سنين» تزيد الشمسية على القمرية بشهرء فكان العرب يقولون بعد التحويل بمعل صفر محرمأ بناء على أن الكبيسة تصير ثلاثة عشر 
شهراً بعد ثلاث سنين» وكان الحرب ف المحرم حراماً عليهم؛ وكذلك في الأربعة الحرم فهذا التحويل هو النسيء لا فرض محرم صفراً بلا قاعدة 
وضابطة؛ هذا والله أعلم وعلمه أم. 
ظ باب ما جاء في صوم العَشْر 

أي عشر ذي الحجة ومر بعض الكلام 0 بهذا الباب من صدق عشرة أيام. 

قوله: إصائماً في العشر قط ال) قالوا: إن هذا بيان علم عائشة ئشة بأن العشر متفق في نوبة غيرها من أمهات المزمنين والأفصح صومه عليه 
القاده والضات ضوع امسر ؛ وقيل: يه 00 11ق رسول لصفا ال عاقه وخلمرت أن بها را ناكا 


غير ي» أي غير عائشة» والله أغلم. 


أبواب الصوم دان ب:01 ح:704 


وَرَوَى ُو الأحوّص عن منصورٍ عن إبراهيم عن عائشاً. وم يَذْكرُ فيه: عن الأسْوَ. بم ساي 
الحديث. ورواية الأعمش أصحٌ وأوصَل إسنادا. قال: سمعتٌ أيا بكر مُحَمَدَ بنَ بان يقول: سيعت وكيا يقول: الأعممش 
أحفظ لإستادٍ إبراهيم من منصور. 

-١‏ باب ما جاءَ ة في العمل في أب م العَشْرِ 

7 حَد ثَنَا هَنَّادٌ عدا بو معاي عن الأمقش عن ُسلم ومو ابن أب مف بطي عن سعيدٍ بن تير عن ابن 
عباس قال: قال رَسُوَل الله 0#ه: «ما من أيّامِ العمل الصالحٌ فِيهِنّ أحبٌ إلى الله من هَذِهِ الآيّامٍ القشرٍ. تقالو ا سول 
الله: ولا الجهّادٌ في سبيل الله؟ فَقَالَ رَسُولٌ ألله فاة: «ولا الجهَّاد دُ في سبيل الله إلا رجل خَرَج بِنفْسِهِ وما له فلم يرجم 
من ذلك بشّىء). 

وفي الباب عن ابن هُمَرَ وأبي هُريرةَ وعَبدِ الله بن عَمرو وجَابر. قَالَ أو عيسَى: حديث ابن عباس حديثُ حسنٌ 
1 

حبد 1 الع لو اممو جد ابد عراك لاما 0101 
عن أبِي هُرِيرة عن الي بي قال: «مَا مِنْ أيّامِ أحبٌ إلى الله أن يتعَبَد له فِيهَا مِنْ عَسْرِ ذِي الحجّة يََدِلُ صِبَامُ كل يوم 
مِنهَا صِيامٌ سَنَةٍ وقيامٌ كل ليل مها بام أ ليلة الْقَذْر». 

قال اتو خيتى: هذا حديتٌ حسنٌ غريبٌ لا نرف إلأمن حديث مَسعُودٍ بن واصِلٍ عن النَّّاسِ. ان له 
عن هَذَا الحديث فَلَمْ يعرف من غَيرٍ هَذَا الوجه مثل هَذا. وقال: يع الاب باو يوي 
مُوْسَلٌ شَيِءٌ من هَذًا. 


ا 0 


4 حَدَنا أَحْمَدُ بن منيع حَدَثنَا أبُو مَُاو َهَ حَدَّنَنَا سعد بن سعيد” اعن عُمَرَ بنِ نابتٍ عن أبي أَبُوبَ ب قال: قال 
َسُول الله صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلَمَ: ومن جاه رمف مضا ان ثم أقبعة بست من شَوَالٍ فَذَلكَ صِيَامٌ الذّهرِه. 

وفي الباب عن جابر وأبي هُريرةً ونُوبَانَ. قال أبُو عيسى: حديتٌ أبي أيُوبَ حديث حسنٌ صحيحٌ. وقد استحبٌ 
قوم صِيامَ سن من شَوَّالٍ هذا الحديث. ا ش 

وقال ابنٌ المبارك: هُوَ حَسَنٌ مكل صيام لا م من كل شهِر. قَالُ ابن المبارك: ويُروَى في بعض الحديث: ويُلحَقَ 


5 دي 4 د 


)١(‏ قوله: «فذلك صيام الدهرة وذلك لعله لأن الحسنة بعشرة أمثالهاء فشهر رمضان قائم مقام عشرة شهور» وستة أيام بمنزلة شهرين - والله 


باب ما جاء في العمل في أيام العشر 
تحير النان ل حديث الباب وقالوا بإجراء مسألة الكحل أي الجهاد في هذه الأيام أفضل من الجهاد في غيرها من الأيام» أقول: لا احتياج 
إلى هذا التكلف بل يستقرأ عمله عليه الصلاة والسلام وعمل السلف وما وجدناه إلا الصوم والتكبيرات؛ وكان بعض السلف يكبرون أرسالا 
غير تكبيرات العيد وبعد الخمس من الصلوات فيقال: إن الفعلين المذكورين أفضل من غيرهما في سائر الأيام ومن الجهاد في سائر الأيام أيضا . 
باب ما جاء من ستة أيام من شوال 
قال أبو يوسف: يستحب ستة أيام متفرقاً ويحوز متوالياً أيضاً. 
قوله: (فذلك صيام الدهر ال) أي تنزيلا لضابطة الحسنة بعشر أمثالها فإنه إذا صام رمضان يك ون أجر عشرة أشهر وبقي شهران وإذا 
ضرينا متةاق عشدرة خضل عيتون يوها . ولصوم الدهر أنواع عديدة مثل صوم ثلاثة أيام بيض من كل شهر. . وضابطة الحسنة بعشرة أمثاها 
من صوصن الأمة المرحومة أهدي به النبي ماما الله خلج ول داق ليلة الأسراء كعا واه عملم ل ميحيحه. قال النبي دل اله 
عليه وَسَلع ون أعطيت ف ليلة الإسراء نحواتيم البقرة ه والحسنة بعشر أمئالما ) ل ال 00 


١ 0 000‏ .اوه 42 : 
|]١|‏ هكذا في نسخة بشارء و في المندية: سعد بين ابن سعد وهو نحطا. 


أبواب الصوم 4 ب:5م ح: 15 ٠١‏ 


هلا الصَيَام يرَمضان واختارَ ابن المبارك 53 بكُونَ سن أيام 100 اهن وقد روي عن ابن المبارَك 1 قال: إن صَامَ 


َال أَبُو عيسى: وقد رَوَى عَدٌ العزيز بن مُحَمّدٍ عن صَفْوانَ بن سُلَيِمٍ وسعدٍ بن سعيدٍ هَذَا الحديت عن عُمَرَ بن 
ثابتٍ عن أبي أيُوبَ عن النْبنَ تنا امنا ووز لس عن بزلا ين تر عن بس بن عق هذا النديته وسعدينٌ سعيد 


0 
هُوَ أَخُو يَحَبَى بن سعيدٍ الأنصاريٌ. وقد تكلم ؛ عفن أل الخداب في سعد بن سعيدٍ من قبل حفظه 


ا حَدَننا كينا أب عََاََ عن سِمَالدٍ بن حرب عن أبي الربيع عن أبي لمريرة قَالَ: عهِدَ إليّ رَسُولٌ اله تع 
تلامّة: دأنْ لا أنه" إلا عَلَى وثْر. وضومَ لان ام من كُلّ شَهرٍ وأنْ أصَليَ الضّحَى». 

1 حَدَنَنَا مَحمُودُ بن غيلان حَدَثنَا بو َاوْدَ أنبأنا شَعبَة عن الأعمش قال: سمعتٌ يَحَبَى , مر 
مُوسَى بن طلحة قال سمعتٌ أبا ذَرٌ يفول: قال وول إن عل كلة: «يا أبا در إذا صمت من الشهر ثَلانَة أيَّام قَضُمْ ثَلاتَ 
عَشْرَة وأربع عَشْرَة وخمسل عَشرَة). | 

وفي الباب عن أبي قَنَادَةَ وعد الله بن عَمرو وقُرّة ؛ بن إياس المُرّنيٌ وعَبدٍ الله بن مَسمُودٍ وأبي عَقْرَبَ وابن عيّاس 
وعائشة وقَتَادةَ بن مِلحَانَ وعُيمَانَ بن أبي العاص وجرير. ْ 

قال ألو خيس : حديث أبي ذَرٌَ حديث حسنٌ. | 

وقد رُوتٍ في بعض الحديث أنَّ من ضام فَاة أامٍ من كُلَ شَهرٍ كان كَمَنْ ضَامَ اده 

ام حَدَثْنَا هَناة دنا أو مُعَاويَة عن عاصم الأحولٍ عن أبى عُشْمَانَ عن أبي در قال: قال كول الله عل امن 
صَامٌ من كل شهرٍ ثار تلاثة آي ام فذلك صِيامٌ الذّهرِء فأنزل اله باردوكى امد د ني كابر «مَنْ جَاءَ بِالحَسَنَةِ فَلَهُ 


عَشْرٌ أمتالها». الْيَوَمِ عَشْرَة أيامة. 
َال أَبُو عيسى: هَذّا حديتُ حسنٌ. قَالَ أَبُو عيسى: وقد رَوَى شُعبَةٌ هَذَا الحديتٌ عن أبي شمر وأبي بي التيّاح عن 


مْمَانَ وقال: عن أبي هُريرة عن التَبِي كه 


)١(‏ قوله: دلا أنام إلا على وتر» وف » الطيي»: الإيتار قبل النو م إنما يستحبٌ لمن لا ينق بالاستيقاظ فى اخمر الليل» فإن وثق فاخر الليل 
افضا ل -انتهى. | | 
قال الث خ: ولعله ١‏ كتفى لأى هريرة بأول اللي ؛ لأنه كان يتحفظ أحاديث رسول الله صلى الله عليه وسلم ويستحضر جمفوضاته؛: و كان 
0 كثير من الليل فيههء وذلك أفضل لأن الاشتغال بالعلم أفضل من العبادة: وهو السيب فى الوصية له بأن يوتر قبل أن 
باع انين 

5) قو لّه: زا لماعلا بفتح الموجدة وتشديد ا احفملة وأخخره ميم 

() قوله: اثلدنة أيام) هى أيام الليالى 00 لعدم غروب العَمر فيها. 


الشهر ويوما في وسط الشهر ويوماً في آخحر الشهر. 
باب ما جاء في صوم ثلاثة أيام من كل شهر 
هذا صوم الدهر تدزيلا. 
قوله: (عهد إلى رسو! ل الله الخ) مثل عهده عليه الصلاة والسلام هذا عهده إلى أي الدرداء. 
قوله: وراة اص عد نسخ النسائي بدل الضحى « الركعتين قبل الفجر » وقال المحدثون: إن ما في النسائي غلط, 
وعندي لعل نسحخحة النسائي صحيحة ويراد من قوله: ب الضحيى ) ههنا ههنا الر كعتان قبل الفجر والله أعلم. 


]١[‏ قد ذكر بشار بعد هذاء الحديث الرقم 94ه/ا(م)) وليس مموجود ف النسخة الحندية: ما نصه: حدثنا هناد. قال: أخميرنا الحسين بن 
علي الشعفي. عد إسترائيل أ مو سى, عن الحسين البصري» قال: كان إذ! ذا كر عنده صيام ستة أيام من شوال فيقول: والله لمد رضي الله بصيام 


هيدا الكنير عن النبتة- كلها 


أبواب الصوم افا ب: 01 ح: 74 
لظا _ حَدَّثَنَا مَحمُوةٌ بن غيلانَ حَدَنْنا بو دَاوْدَ حَدنَنَا شعّة شُعبَةٌ عن يَزيدَ الرّشك قَالَ: بتك كقاذة 15ل قلتٌ لعائشة: 
دَأَكَانَ رَسُولَ الله 22 يصّومُ م للاثة أيّام من كُل شَهِرقَالَت: َع قلتُ:من أيه كان يضوم؟ قَالتٌ:كانٌ ألا مما يَبَالى من يه 0 


قال أبُو عيسى: هَذَا حديث حسنٌ صحيح. قال: ويَزِيدٌ الرَضْكُ هُوَ يَرِيدٌُ الضْبَعِنٌ ٠‏ وهُوَ يَزِيدٌ القَاسِمٌ وَهُوَ المَسَامُ 
والرّشكَ هُوَ القَسَامِ في لُمَةِ أهل البَضْرَةٍ. 


5- باب ما جاءً في فضل الصّوم 
ا حَدّنََاعِمرانٌ بن مُوسى القَرَارُ المِضريّ حَدَنَنَا عبدٌ الوارث بن سعيدٍ حَدَنَا علي بن زَيدٍ عن سعيدٍ بن المسيّب 


00 


عن أبي هُريْرةَ قَالَ: ذال شل الله مَفة: «إِنَّ رَبَكم قو ل: كُلُ حَسَنةٍ بقشر أَمَالِهَا إلى سَبِعِمائَةٍ ضِعفٍ. والصّومُ لى وأنا 
أجزي به. والصَّومُ نا" من الا وَخلُوفُ قم الضَائِم َب ند لله من ريح المسك ون جَهلَ علَى أحَدِكُم جام 
وهُوَ صَائِم. فليقل إنى صَائِمٌ ». 


)١(‏ قوله: «والصوم لى» إضافة تشريف وتكريم كما فى قوله تعالى: لوناقة الله مع أن العالم كله لسبحانه تعالى» وقيل: ل يعبد غيره تعالى 
بالصوم. وفيل: أن الصوم بعيد من الرياء لخفاءه لامب غيره من العبادات الظاهرة؛ وقيل: لأن الاستغناء عن العلعام وغيره من الشهوات 
من صفات الرب تعالى» قلما تَمَدب الصائم إليه .يما يو افق صفاته تعالى» أضافه إلية . (اللمعات) 

(؟) قوله: «جنّة من النار» الدتة التزس وهو يحتمل أن يراد به أن الصوم يدفع الرحل عن المعاصى؛ لأنه يكسر النفس كما أن الحنّة تدفع السهم؛ 
وأن يراد به أن الصوم يدفع الئار عن الصائم كالحئة. (الطيي) 

2١‏ قوله: للق صائم) يراد به المقول باللسان ليندفع عنه خصمه أىئ إذا قنت: لا يجوز ل أن احاصييكف بالقيك ولغديات أو المراد به الكلام 
النفسى بأن يتفكر أنه صائم لا يجوز له أن يغضب ويهذى ويسبٌء قاله الطيبي؛ ٠»‏ وقيل: إن كان فرضاء فالقول باللسان وإن كان تفلا 
فبالقلب ليبعد عن الريأ -والله تعالى أعلم--. 


باب ما جاء في فضل الصوم 

حديث الباب حديث الصحيحين وفي شرحه عشرة أقوال ذكرها الحافظ» قيل: إن الصوم لم يكن في الجاهلية لغير الله يخلاف السجود 
والمج والصدقات. وقيل: إن الصوم أمر عدمي وباطين لا يمكن الرياء فيه بفلااف غيره من العبادات الظاهرية» وقيل: إن الصوم هو الإمساك 

ادال والشرب وهذا من صفات الله تعالى» ونسب إلى ابن عيينة أنه يقول: إن المراد أن كل عبادة تكون كفارة السيئات إلا الصوم ويفيده 

بعض الروايات ويضره بعضهاء وأما المضر له أخرجه الزمذي ص (54): ج (؟) عن أبي هريرة قال قال رسول الله - صَلَى الله عليه م 
ا دامس من انق عن بان يزه القرالة رعياء وسلة رركعاة انه ناك لهذا جرهم ان الصوم يؤحذ في الكفارة. والحديث قوي فإ سنئده سند 
حديث: « إذا اتتصف عن شعبان فلا صوم إلا عن رمضان الخ) وهذا وإث أغله البعسن لكن لأ عن حية السيك: ش 

وأقول: من تصدى إلى شرح حديث الباب يجب عليه أن يلاحظ ما في البخاري من الزيادة على حديث الباب في أبواب التوحيد: « لكل 
عمل كفارة إلا الصوم؟ فإنه لي وأنا أحزي به الخ وهذا لفظ البخاري مختلف فيه بين الرواة والكتب ففي أكثر نسخ البخاري: « لكل عمل. 
كفارة إلا الصوم » الخ فيكون المراد من العمل عمل السيئة؛ وفي بعض النسخ وق مسند أحمد وفي كتاب الأسماء والصفات للبيهقي: (كل 
عمل كفارة. . الخ) فيكون المراد من العمل عمل الخخير وظينٍ أن الترجيح لما ف كتاب الأسماء والصفات ومسند أحمد وهو أفصح من حيث 
العربية) والمختار عندي في شرح الحديث قول ابن عيينة» وأما ما فى الرمذي فمراده أن الصوم يو خد في حقوق العبادىء ومراد حاديك الناتت أنة 
يأحمذ في حقوق الله تعالى وإن وضع سائر العبادات لتكون كفارة بخلاف الصوم وإن صار بالآخر مكفرأ كما تدل روايات منها: « أن المصلي 
كمن يكون على شط نهر ويغتسل فيه كل يوم حمس مرات» فهل يبقى من درنه شيء؟ الم ) وف الوضوء: « من توضأ خرحت الذنوب من 
عينيه وتحت أشفاره وأظفاره ). 

قوله: (والصوم جنة من النار الخ) كنت أزعم أنه تكون بشكل الجنة وقاية ف يوم القيامة حين أن رأيت ف مسند أحمد: « أن الرجل 
إذا يوضع في القبر تحيء الصلاة من يينه» والصدقة من تحت رجله. والقرآن من جانب رأسه؛ والصوم من جانب يساره. » فعلمت أن مراد 
حديث الباب هو ما في مسند أحمد. 

قوله: (وإن جهل الخ) الجهل قد يكون مقابل الحلم أيضاً كما قال الشاعر الحماسي : 

ألا لا يجحهلن أحد علينا فنجهل فوق جهل الماهليتا 
وكذلك قال في الحماسة : 
وبعض الحلم عند الجه ل للذلة إذعاد 
قوله: (فليقل الخ) أي في نفسه أو باللسان. 


+ 1 . 
ابواب الصوم ا ب:08 ح:/1/ 


وفي الباب عن مُعَاذِ بن جَبَلٍ وسَهل بن سَعدٍ وكعب بن عُجْرَةَ وسَلامَةُ بن قِيصَرَ وبشير ابن الخَصَاصِيّة. واسمٌ بشير 
رَحْمُ بن مَعْبَد ٠‏ والخَصَاصِيَة هي أَمُه. 

قال أَبُو عيسى. وحديتٌ أبي هُريرة حديث حسنٌ غريبٌ من هَذا الوجه. 

1 عل دنا محَمدُ بن بَشَارٍ حَدَننا أب عَامرِ العَقَدِيّ عن هشام بن سَعدٍ عن أبي حازم عن سَهلٍ بن سَعدٍ عن الي 
كيه قال: «في الجنّة بَابْ يُدعى ليان تذعنى له الصائقون: فم كان من الْصَّائْمِينَ حل ومن دَخَلَهُ لم يظمأ أبدا». 


قال أَبُو عيسَى: هَذَا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ. 
ليام ا بدا ع و بيه عن أبى هُريرةً قَال: ناك وشُول .ال 
تي: اللصّائم فَرَحَنَانِ فَوْحَةْ حين يُفطرٌ وفَرحَةٌ حينَ يلقَى رَبَّهه. 
قال أَبُو عِيسى: هَذَا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. 
0- باب ما جاءَ في صَوم الذّهرٍ 


لا /ا_ حَدَّنَنَا قتيبةٌ وأَحَمَدٌ بن عَبِدَةَ الضَّبَّنُ قَالا: جلاع كاد روس دواعي تمدمر 
أبي قَنَادَةَ قَالَ: «قيل يا رَسُول الله كيف لِمَنْ ضَامْ الدّهِرَ قال: لا صَامَ ولا أفطر " أو لَمْ يَضمْ ولَمْ يُفطز» 

وفي الباب عن عَبدٍ الله بن عَمرو وعَبدٍ الله بن الشخيرٍ وعِمرَانَ بن حُصَينٍ وأبي مُوسى. 

قال الو ضيضيئ؛ حديث أبي قَتَادَة حديث حسن. 

وقد كرة قوم من أهل العلم صِيَامَ الدَّهرٍ. وقَالوا: إِنَمَا يكُونٌ يام الدّهرٍ إِذَا َم يُفطِز يومَ الفطرٍ ويومٌ الأضحى 
التَشْرِيقء فم أفطر في هَدِه الآيام فقد خَرَجٍ من حَد الكراهية ولا يون قد صَامَ الدّهر كله هكذا رُوِيَ عن مالك بن 
أنس. مُوَ قَولَ الشَّافِعِيٌ. وقال أَحْمَدٌ وإسحاق ا لوحت أن قط اناما خب هرو الخسة الأيام التي 
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نَهَى عَنهَا رَسُولُ الله عل ٠‏ يَومَ الفطر ويوم الأضحى وِأَبَاءَ | | 


ويام 


3 فوله: يداعى الر يان بقتم الرياء 0 الياء التحتانية- بوزن فعلان من امرك فجن علم براقت من انواتن اجادرة مختص يل اجله الصائمون؛ 


- 


00 


وكد روف من دخحله لم بغلما ال وا ؟ كنفى بد كر الرى عن الشبع هين حيمس إل يستدز ع أو لكو نه أشقٌ على الصائم. (اللمعات) 
١‏ فوله: إالاا صام ولا أنه احتلفوا قل تو ججحيه معناه» فقيل : هذا دعاء عليه كراهة لصنيعه وزحرًا له عن فعله, والظاهر أنه إخبار فعدم إقطاره 
9500 ول ال لعجز عن الجهاد والحقوة ى الور (النمعات) 


باب ما جاء في صوم الدهر 

قال الحجازيون: إن صوم الدهر وصوم داود متساويان؛ وف كتب الحنفية أن صوم الدهر مكروه تنريهاً: أقول: إن صوم داود أفضل من 
صوم الدهرء والكلام في هذا الموضع في الدهر التحقيقي لا التنزيلي؛ وقال مصنف الفتاوى الطندية: إن صوم الدهر وصوم الوصال واحدء هذا 
غلط فإن صوم الدهر الصوم كل السنة إلا خمسة أيام والإفطار على كل غروب على الصوم المعروف» وأما صوم الوصال فلا يكون الإفطار فيه 
ويصدق على صوم يومين بدون فصل الإفطار أيضأء وباب الحظر والإباحة من تلك الفتاوى مملوءة من الروايات الضعيفة فإن مأعذه كتاب 
مطالب المؤمنين للمولوي بدر الدين اللاهوري وهو رجحل غير معتمد عليه. 

ثم الوصال على قسمين وصال إلى السحر ووصال اليومين» والثاني منهى عنه فإنه ورد به النهى وعذره عليه الصلاة والسلام عن وصاله؛ 
وأما الوصال إلى السحر فقال ابن تيمية باستحبابه: وأقول: لا بد من الخواز من حانب الأحناف فإنهم مم يتعرضوا إلى الوصال إلى السحر وقد 
صح تبوته في حديث الصحيحين: « لا تواصلوا وايكم واصل يواصلا إلى السحر اله . 

قوله: ١ل"‏ صام ولا أفطر اخ عدم إفطاره ظاهر والكلام ف خدم #موعة ولا فك الحييك ديت اليا على كراهة صوم الدهر فاب 
الأحاديث صريحة في ججحواز صوم الدهر بلا كراهقى وقال قائل: لا صاء أي كأنه م يصم لأنه .عنزلة من اعتاد أكل الطعام في وقت واحدء وقيل: 
إن أول الحديث أي كيف يمن صام الدهر الخ؟ عام أي الصوم مع صوم الأيام الخمسة أيضأ ولكنه غير صحيح فإن صوم الأيام المنهية عنه حار 
عن حديث الباب ومكروه تحرياً؛ وق فتح فتح الباري حديث قوي ورواه ابن نخزيمة: « من صام الدهر ضيقت عليه جهنم هكذاه قال الراوي: 
إنه عليه الصلاة والسلام أشار بيده وقبض أصابعه كالجمع. 


أبواب الصوم و بسن ب:/ا0 ح: بالا 


01- - بابٌ ما جاءَ في سَردٍ الصّوم 
4ا_ حَدَّنَنا قُِبٌَ حَدََّنَا حَمَادُ بن زَيدِ عن أَيُوبَ عن عَبدٍ الله بن شَقِيقٍ قال: «سألتٌ عائشةً عن صِبَام الي * 


2 


م" 


فَالتٌ: كان يصُومٌ : حنَّى نفول قد صَامَ ويُفطِرٌ حنّى نقول قد أفطر. وما صَامْ َو الل لق شهراً كاملا إل وَمضَاذ' 

وفي الباب عن أنس وابنٍ عبّاس. قَالَ أَبُو عيسى: حديتٌ عائشةً حديتٌ حسنٌ صحيح. 

7/- لجل حَدَّئَنَا عليُ بن حجر حَدَّثَنَا إسماعيلُ بن جَعفَر عن حُمَيدٍ عن أنس بن مالك أنه سْيِلَ عن صَوم الي له 
قال: كَانَ يصُومٌ من الشَّهرٍ حتّى يرَى أ لا يريد أن يفير منه. ويفطو حتّى يرَى أنه لا يريد أن يضوم منه شيناء فكنت 
لا نَشَاءُ أن رَاهُ من اللَيل مُصَلْياً إل رأيتة مُصَلَياا '. ولا نَائِما إلا رأيتَهُ نَانِما». 

َال أو عيسى: هَذَا حديث حسنٌ صحبحٌ. 

ااا سل حَدَنَنَا ناد حَدننَا وَكيع عن مِسعَر وسُفيانَ عن حَبيبٍ بن أبي ثابتٍ عن أبي العبّاسٍ عن عبد لله بن عَمرِو 


بر 


قَالَ: قا قال ر سُول الله 46: «أفضل الصّوم صَومْ أخي دَاودَ كَانَ يصَومٌ م يوماً ويُفطِرٌ يومأ ولا يفْرّ إذا لاقى» " 
1 قال بو عِيِسَى : هَذَا حديث حسنٌ صحيح. وأبُو العبّاس هُوَ الشَاعٌِ الأعمى. واسمّة السَائْبُ بن فرُوخ. وقّال بعيض 
أهلٍ العلم: أْضَلُ الصَّبَام أن يصُومَ توما ويْفطر يَوما. وبِقال: َذَا هُوَ أَشَدٌ الصّيَام. 

ان - - بابُ ما جاءً في كراهية الصّوم يوم الفطر ويوم انحر 


إآلإ/ا_ حَدَّثَنَا َه حَدَنَنَا عَبِدُ العزيز بن مُحَمَّدِ عن عَمرِو بن يَحَيَى عن أبيه عن أبي سعيدٍ الخُدرِيٌ قال: اين شود 


)١(‏ قوله: «إلا رأيته مُصِليًاه ونائمًا أو صائمًا ومفطراء فإن قلت: كيف ككن هذا؟ قلت: غرضه أنه كان له حالتان يكثر هذه مرة وبالعكس. 
(جمع لبحار) 
(؟) قوله: «ولا يفرٌ إذا لاقى) أى العدو اعت |الحرب» فإن قلت: معاي ة هذه عله عدر اللديكة تلق تلناسية أن الصوم الموصوف فق 


وى اللتديف اكيت اله م نا فيه من عدم اعتياد النفس بأحد الأمرين: الصوم والفطرء وهى أشد شىء على النفس» وهذا لا يتاتى إلا لمن 
كان قوى القلب قوى المسمء وكذا قوله: لا يفرّ إذا لاقى لا يتصف بهذا الوصف إلا من كان قويًا. 


قال قائل: إن هذا الحديث يدل على كراهة صوم الدهرء أقول: إن هذا القول باطل فإنا لو سلمنا بالفرض أن صوم الدهر مكروه قلا يرد 
هذا الوعيد عليه فإن شأن هذا الوعيد شأن أكبر الكبائرء وقال قائل: إن المراد أن جهنم ضيقت عنه وتيعد عنه ولا تقربه» وقالوا: إن «على» 
بمعيئ (« عن » أقول: إن مراد الحديث بيان فضل صوم الدهر قطعاً. ولا احتياج جم إلى ما ارتكبوا من المجاز في على بل تبقى لاعلى» على حاطاء 
ويدل ا ا ل ا ا ا أن اللؤمن إذا مر على 
جهنم فتصيح جهنم أن أسر ع فإنك أطفأت ناري ي اس . ثم لأحد أن يقول: إن في حديث فتح الباري ومسند أحمد لا يحب أن يكون هو ضوعم 
الدهر الحقيقى بل لعله صوم داودي أو صوم الدهر التنريلي والله أعلم. نم أقول: إن صوع داود أفضل من صوم الدهر ووعده أعظم. 

ثم حديث الباب ٠‏ لا صام ولا أفطر » يمكن في ظاهر الصورة أن يقال: إن مراد لا صام أنه لا يمكن له التعهد على صوم الدهر ولا يداوم 
عليه فكأنه لا صامء وفي الحديث: و أحب الأعمال أدومها » وأما عدم التعهد على صوم الدهر فيدل عليه فعل عبد الله بن عمرو بن العاص 
فإنه ندم على عدم اختياره رخصته. ونظير ما قلت في بيان ظاهر الصورة ها في بعض أحاديث جوامع الكلم: ( إن هذا الدين متين فأوغل 
فيه برفق ‏ أي اعمل بالر حص أيضاً فإن المنبتٌ لا أرضأ قطع ولا ظهرا أبقى الخ »» فمضمون هذا وتركيبه مثل حديث الباب. وقال 
قائل: إن في فضل صوم الدهر أحاديث كثيرة فإن إحالته عليه الصلاة والسلام الأيام البيض وستة شوال على صوم الدهر يدل على فضل صوم 
الدهر وأنه عبادة عظيمة. وأما سرد الصوم فهو الصوم متواليأ مع الفطر على حينه أي على كل مغرب ولا يجب فيه إكمال السنة كلهاء فسرد 
الصوم أعم من صوم الدهر. 

باب ما جاء في كراهية صوم يوم النحر ويوم الفطر 

صيام الأيام الخمسة مكروه تحرعاً عندناء والمكروه تحرعاً قريب من الحرام أو حرام كما قال محمد. وقال الحجازيون: إل صوم الخمسة 
حرام ثم إن ضرع ف واصدوود ادر باصيو عله من المساء ولو أتمه صح شروعه مع ارتكابه المككروه تحرياً, وأما في الثواب فقولان كما 
هي وف رواية عن زفر من شرع فٍ الصلوات في الأوقات المكرو هه أفسلها ا قا عليه واختارع لين المنام في رين الاضتودء 

ولو نذر الصوم في هذه الأيام صح نذره ويصوم في الأيام الأخرى, وأما انعقاد النذر فيجب التلفظ باللسان ولفظ لله علي أو كلمة الشرط 
والحز ولي جزئية عن السرخدسي ما يدل على أن لفظ علي فقط أيضا قائم مقام لله علي؛ وي رواية عن أي يوسف أن من نذر أن يصوم 
صوم يوم الاثنين مثلاً فاتفق في ذلك اليوم العيد صح نذره ويصوم يوماً آخرء ولو نذر صوم يوم العيد بالتعيين فنذره باطل؛ وف الصورة الأولى 


القاف الصوم ا ب:ل/اة ح: ما 
اله صَلَى الله عَليْهِ وَسَلْمَ عن صِيَامين: صِيَامٍ يَوم الأضحى ويّوم الفطر». 


ع " 
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* 2 2 ا ع 2 0 ا 2 اليد 
وفي الباب عن عَمَرَ وعليٌ وعائشة وأبي شريرة وحُقبََ بن عامر وأنس. قال أَبُو عِيسَى: حديتٌ أبى سعيدٍ حديتٌ 


لو صام فبر عصى. 

وكنت متردداً في وجه الفرق بين شروع الصلاة في الأوقات المكروهة فإنها يجب قضاؤها إلا في رواية عن أبي يوسف وبين شروع الصوم 
في الأيام الخمسة المكروهة فإنه لا قضاء فيه إن لم يدذرء وقال البعض: إن في الصوم إذا أمسك ساعة فبعدها تكون الأجزاء متكررة فلاف 
الصلاة فإنه ما لم يركع ركعة واحدة لا يقال له إنه مصلء؛ فإذا صلى ركعة واحدة فقد أدى قدرأً معتداً به فلا ينبغي إلغاؤه؛ ولم يكن هذا 
شافياً حي رأيت في البدائع عن أبي بكر العياضي وجهين : أحدههما: أن عدم جواز الصوم في الأياء الخنمسة متفق عليه لا يشذ عنهم شاذ وأما 
+ججواز الصلاة في الأوقات المكروهة فمختلف فيه فإن الشافعي يخوزها فيها إذا كانت دانته سسبب. وثانيهما: أن المصلي إذا شرع ف الصلاة 
وكبر فصارت تحريمته تمنزلة النذر بخلاف الصوم فإنه إذا شرع فلم يتلفظ بشيء فلم يكن الشرو ع ,منزلة الندر. وتي النذر حقيقة يلزمان أي 
الصوم والصلاة وب الإفساد والمقضاء. 

وههنا بحث طويل للحافظ ابن تيمية رحمه الله وأطنب إطناباً: وحاصله أن نهي الشارع عن أمر يقتضى بطلان ذلك الأمرء ولا يمكن 
اجتماع صحة أمر مع ورود النهى عنه لا عقلاً ولا شرعاً. وأما في كتب أصولناء ففي كتب الأحناف والشافعية عبارات» منها ما في كتبنا: أن 
النهي لا ينائي الصحة إلا لداع» وف عبارة للشافعية: أن النهي يقتضي البطلان إلا لمانع» ثم في عبارة لنا: أن الأفعال على قسمين حسيّة مثل الزنا 
وشرعية مثل الصلاة وغيرهاء والنهي الوارد في الحسيّة يدل على البطلان. والنهى الوارد على الشرعية لا يناي الصحة؛ والو جوه ذا عديدة 
وأحسنها أن في الحسية ينكان النهي وارداً على جميع الدزئيات ومنسحبة عليهاء وأما ف الشرعية فلا يكون منسحباً على جميع المزئيات بل 
تكون بعضها خخارجة عنه وتكون مشروعة مثل الصلاة والصوم فإنهما مكروهان في الأوقات والأيام المكروهة لا في غيرها فلا يقتضى البطلان. 
فدار النهي على نظر المجتهد. وأما ما ف بعض الكتب أن النهي يقرر المشروعية فمشكلء والصواب أن يقال: إن النهى لا يناي الصحة» وفي 
عبارة للشافعية: أن النهي الوارد على العبادات يقتضي البطلان والوارد على المعاملات لا يقتضي البطلانء فإن في المعامللات طرفين دنيوياً 
وأخروياً وأما في العبادات فليس إلا طرف الآخخرة فإذا انتفى الثواب لم يبق شىء. واحتاره ابن الهمام في التحرير وقال: إن العبادات متمحضة 
للثواب» ويتوهم على مفتار الشافعية وابن الغهمام ارتفاع باب مكرو هات الصلاة التجرعةق وح يتوجه الشيخ إلى دفع هذا الاعتراض ف التحرير 
والفتح ولا شارح التحرير امحقق ابن أمير الحاجء ثم بدا لي أن هذا الباب ئيس .مر تفع فإن الكراهة إذا انسحبت على مام الصلاة مثل كونها 
في الوقت المكروه فتكون باطلة وإذا كانت الكراهة ف بعض أجزاء الصلاة الي حقيقة مركبة ممتدة لا تكون الصلاة باطلة. ثم في عبارة لنا أن 
علة النهي قبح الشيء؛ والقبح إما لعينه أو لغيره والغير إها لازم أو جاور وإذا كان العلة قبيحة لعينه فالنهي يدل على البطلان» وإن كان القبح 
لغيره فإن كان الغير لازماً فتعر ض الشيخ ابن الشمام 4 الخرمة وعدمها ول يتعرض إلى البطللان و عدمة وإد كان الغير بحاوراً مثل البيع عند 
السعي إلى الجمعة فلا يقتضي البطلان. وقال الشيخ ابن اهمام في التحرير: إن النهي إن كان للغير المجاور لا يكون المنهي إلا مكروهاً تجريماً 
ولا يبت به الخرمة وإن كان الدليل قطعياً ثبوته. ولي ف هذا نظر فإن صاحب اهداية قال ف موضع ؛ أي في الأذان: إن البيع عند أذان الجمعة 
حرام وقال ف البيع: إنه مكروه تحريماء وقد اتفموا على أن النهي لأمر جاور وأيضأ في مختصر القدوري: أن الرحل الصحيح إن صلى الظلهر في 
النشوز من جانبه فأعحذ المال من زوجته ارتكب الحرام مع صحة اللذلع والله أعلم وجهه. 

م قال ابن تيمية ف موضع: إن الشار ع يرفع المعاصي بالنهي ويوفرها الذين قالوا بالصحة مع النهي» أقول: إن الأحناف لم يوفروا المعاصي 
فإنهم حكموا بالكراهة تحريمأء والمكروه تحريماً حرام لما قال محمد رحمه الله. وقال ابن تيمية: إنا عرفنا بالاستقراء أن النهي الوارد على كل من 
التصرفات أعم من أن تكون بعض حزئياتها مشروعة أو لا يقتضي اليطلان ولا يترتب الحكم عليها. ويرد عليه الصلاة قي الأرض المغصوبة 
وهي صحيحة مع الكراهة عند الثلاثة. وباطلة عند أحمدى وقال ابن تيمية: إن النهي عن الصلاة في الأرض المغصوبة !نما هو لتعلق حق الغير 
بها والصلاة فيها صحيحة؛ وكذلك قال ف تلقي الدلب: إن النهي من حانب الناس وتعلقهم ولو تلقى أحد الحلب صح بيعه. وقال ابن تيمية 
ببطلان البيع عند الأذان حلاف الأحتاف والشافعية» ثم قال: إن السلف كانوا يحكمون ببطلان شيء متمشكين بلفظ النهي مطرداً. ويرد عليه 
اك ابن عمر طلق امرأته حال العلميث والطلاق صار معتيراٌ والحال أن الطلاق في حالة الطمث منهي عنه؛ وقال أبن تيمية: إل طلاقه باطل 
وقال في شرح (أرأيت إن عحز واستحمق الخ): أتتغير أحكام الشريعة وإن عجز واستحمق بل لا يقع الطلاق» وقال الجدمهور قْ شرحه (أرأيت 
إن عجز واستحمق الخ): أي أتنعطل أحكام الشريعة وإذ عججز واستحمق» أي يقع الطلاق ولا يندفع, أقول: كيف يقول ابن تيمية بأن طلاقه 
غير معتبر والحال أنه عليه الصلاة والسلام أمره برجوعه وفي المسلم تصريح أنها عدت عليه تطليقة واحدة وأغمض عنه ابن تيمية و كذلك يرد 


أبواب الصوم به سمي :لام :الال 
والعملُ عله عند أهلٍ العلم. َل أبُو عيسى: وعَمرُو بن يَحتى هُوَ ابن عْمَارَة بن أبي الحَسَن المازنيٌ المديينٌ وهُوَ 
َه رَوَى عَنَهُ سُفْيَانَ التُورِيٌ وشعيَة ومالك بن نُ أنس. " 
ا اسخول حَدَثَنَا مُحَمَّدُ بن عَبِدِ الملك ١‏ بن أبي الشُوَابٍ حَدَكنابَزيدٌ بن ريع حَذكَنَا معمَرٌ عن الزّهريٌ عن أبي عبد 
مَولى عَبِدٍ الرّحمِنٍ بن عَوفٍ قال: «شَهِدتٌ ممَرَ بِنَ الخطابٍ في يَومٍ نخر بَدأْ بالصّلاة َبلَ الحُطبَة نَم قال: سمعتٌ 
رَسُولَ الله يله يَنهَى عن صَوم عَذّينٍ اليَومينء أمّا يَومْ الفطر ففِطرْكُمْ من صَومِكم وعِيدٌ بذ للمسلمينَ: وأنًا يوم الأضحى 
َكُلُوا من لحم تُشككم». 50 
قال أبُو ويسى: هَذَا حديثٌ صحيح. وأَبُو عبد مولى عَبِدٍ الرّحمن بن عَوفٍ اسمٌّة سَعَدٌ ويُقَالُ لَه مولى عَبِدٍ 
الرَحمن' بن أزهر أيضا. وعَبِدَ الرّحمن , بن أزهرٌ هُوَ ابن عَم عَبِدِ الرّحمن بن عَوفٍ. 


)١(‏ قوله: «عبد الرحمن بن أزهّر؛ صوايه ابن أى عبد الرحمن فإنه ابن أزهر بن عوف. (الجامع) 


على الحافظ ابن تيمية ما في مسلم ص (477) عن أبي الصهباء قال: قال ابن عباس: كان الطلاق على عهد رسول الله - صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلمَ 
- وأبي بكر وسنتين من حلافة عمر طلاق النلاث واحدة؛ قال: فقال عمر بن المخطاب رضي الله عنه : إن الئاس قد استعجلوا في أمر كانت 
هم فيه أناة فلم لو أمضيناه عليهم: فأمضاه عليهم الم, ومذهب أبي حينفة وأحمد أن جمع ثلاث طلقات ف وقت واحد بدعة» وقال الشافعي: 
إن البدعة جمعها في الحيض ولا بدعة قي الطهرء ولنا ما في القرآن: « الطلاق مَدْنَانٍ » [ البقرة: 789 ] أي مرة بعد مرة لا جمعهماء وجمهور 
السلف أيضاً معنا أي مع أبي حنيفة وأحمد بن حنبل» ومع كون الطلاق ثلاثا في الطمث بدعة تمع الثلاث عند الأربعة واليخاري» وخالف 
داود الظاهري., وقال: إن الثلاث تقع واحدة فورد على مختار ابن تيمية حديث المسلم هذا وحديث ابن عمر السابق» فترك ابن تيمية في الطلاق 
ثلاثاً مذهب إمامه أحمد, واختار مذهب داودء وقال الجمهور ف حديث المسلم: إنه ليس المراد أن في عهده كانت ثلاث طلقات ملفوظات 
تعد واحدة بل المراد انهم كانوا يكتفون على التطليقة الواحدة منزلة ثلاث طلقات؛ وكانوا لا يطلقون طلاق البدعة ثم أخذوا في عهد عمر 
في طلاق البدعة فأمضاها عمر. وشرج المسهور اديت ليقي بلا رييب وقال ابن تيمية: إن شرح الحمهور تأويل؛ وقال ابن قيم: للا بلغ 
التأويل إلى هذه المرتبة فصار تحريفاً ولم تبق تأويلا. أقول: إن ف القرآن نظير حديت مسلم في المحاورة: « أجَعَل الْآلِمَة إلهاً وَاجداً اله [ 

ص: © ] وليس المراد ثمة دمج الآللهة في إله واحدء بل الاكتفاء على إله واحد بدل افة. وله نظير من الحديث كما سيأت في الزمذي: (ومن 
جعل همومه كلها هما واحداً باح يا ا رس عر جرت اح سير ابر يا 
والا كتفاء على هم واحد. 

ا ريت ا ل ل ا و ل ار ل لم أحد مثال 
هذا التعزير الذي يغلظ إيضاع الئاس عليهم. 

ويرد على ابن تيمية ما في النزمذي عن عمران بن حصين: « لا نذر في معصية؛ و كفارته كفارة اليمين الخ4: فنهى الشار ع عن نذر معصية 
ثم حكم بكفارته وبئ عليه الأحكام وتكلموا في سنده منهم النسائي. أقول: قد أحرجه الطحاوي ف مشكل الآثار بسند قوي وتقله علاء 
الدين المارديئ؛ والمسألة عندنا أنه لا نذر في معصية و كفارته كفارة يمين» ويحدث من حلف» وأما النذر ممعصية فلا يوفيه عندناء قيل: إن هذا 
الرجل كافر. 

ويرد على الحاقظ ابن تيمية ما في القرآن أن الظهار منكر وقول زور الخء ويتفرع عليه الحرمة والكفارة لو عاد إلى ما قال فبيئ القرآن 
الحكم على الظهارٌ مع ورود النهي عنه؛ وأحاب ابن تيمية بأن الكفارة والحرمة ليس من قبيل التسبيب بل من قبيل الزواجر أي من قبيل تسبب 
الرجم عن الزناء أقول: إنه في غاية الخفاء فإن المؤثر في حرمة المسيس قول المظاهر لا الزحر فإن في الهداية: إن الظهار كان طلاقاً في الجاهلية 
فقرر الشارع أصله وحكمه موقت إلى مزيل من الكفارة. . اح ري ير ا وا ري اكير 
الظهار لا من قبيل الزواجر. 

وأما دعواه بأن السلف كانوا إذا تمسكوا على بطلان شيء يتمسكون بصيغة النهي» أقول: ا 
النهي ومع ذلك يقولون بصحة الشيء فلا تقتضي صيغة النهي البطلان» فإن في الشريعة أن نكاح الشغار غير جائز ومع ذلك لو نكحوا التكاح 
الشغار ثم رفعوا علة القبح أي نفي المهر فقد صح النكاح. ثم نقول إن اجتماع النهي عن شيء مع صحته معقول لغة وعقلاء فإنا إذا قلنا فرضاً 
أن يقول الشارع: ع يه في ين يد لوو لو و اولي ا ا ا 
إذا كان المنهي نهي الكراهة تحرعاً أو نهي الحرمة لا نهي إرشاد فلم يثبت إلا أن النهي لا يقتضي البطلان إلا لداعء وأما الأفعال الحسّية ففيها 
داعء وينبغي إجراء هذه الضابطة في كثير من المسائل» فإنها أنفع في مواضع, وليتدبر فإن و 


داك الصوم ميب بب:08 حم : 4 /ث/ا 
8- بابٌ ما جاءًَ فى كراهية صُوم أَيّام النّشريق 
حل دلا نا حدقا وكيم عن موسى بن علي عن أبيه عن عُقبَة بن عامر قال فَالَ وَسُولُ اله يذ: «نوم عرق 
ويومُ النّحر وأيّامُ النَشْريق'' عِيدُنَا أهل الإسلام. وهي يم أكل وشرب)». 
.ولي الباب عن على وصير وأبي شريرة وجابر ونْبِيشَة وبشر بن سُحَيمٍ وعَبدٍ الله بن مخذافة. وأنس وحَمِرَّة بن عَمرِو 
الأسلمئٌ. وكعب بن مالك وعائشةً وعَمرِو بن القاص وعَبدٍ الله بن عَمرو قال أَبُو عيسى: حديتٌ عُفَبَةَ بن عامر حديثُ 


حسن ضحي / 0 
والعمل عَلَى هَذَا ء عِندَ أهل العلم يَكرمُونَ ام يام التَشريق. إلا أن قوما من أَصحَابٍ الب يق وغيرهم حضوا 
لم4 ذالم تجذ قدبا. ول يم في القشر أذ . بضُوءَ أَيّامَ النّشْرِيقٍ . وبهِ يقول مالك بن أنس والشَّافِعيٌ وأَحْمَد 


قد أو عيسى: وهل ال 0 بولون. : توسى بن علي ب 0 أل مر يفولو ؛ موسي بن علِيّ. وقال: سمعتٌ 


08 - باب ما جاء في مراهة الجا لايم 


> /بابا _ سل حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن رَافع النَِسَابُورِيٌ ومَحمُودُ بن غيلانَ ويَحَيّى بن مُوسَى قَالوا: أخبرنًا عَبدٌ الررّاقٍ عن مَعمَر 
عن يحى بن أبي كثير عن إبرأهيم بن عَبدٍ الله بن قَارِظٍ عن السّائب بن يَزيدَ عن افع بن خَدِيجٍ عن اللي 8 قَال: 


)١(‏ قوله: ((وأيام التشريةة أيام التشريق هى ثلاثة أيام بعد يوم النحر سيت بذلك؛ لأنهم كانوا يشرقون فيها جوم الأضاحي فى الشمس. 
(5) قوله: «(يكرهون» قال محمد ف «الموطأ»: ينبغى أن لا يصام أيام التشريق لمتعة ولا لغيرها لما جاءت من النهى عن النبى صلى الله عليه وسلم 
وهو قول أبى حنيفة والعامّة من قبلنا. 


باب جاء في كراهية صوم أيام العشريق 

حكم صيام أيام التشريق حكم صوم العيدين؛ وقال مالك وأحمد والشافعي: يجوز الصوم أيام التشريق للمتمتع والقارن الذي لا يجد اهدي 
وليس هم إلا فتوى عائشة في البخاري؛ وبوب الطحاوي على هذه المسألة وقال: إنه عليه الصلاة والسلام نادى يوم حجة الوداع في مى: ٠‏ 
أن لا يصومٌَ أحد أيام التشريق. فإذا كان نداءه عليه الصلاة والسلام في أيام الحج ف مى فمن يدعي جواز الصيام أيام التشريق فلا مناص له من 
أن يأ بدليل خاص نص له أو استثناءه عليه الصلاة والسلام في نداءه» وإلا قلا وجه لتخصيص هذه الأيام. 

باب ما جاء في كراهية الحجامة للصائم 

وقال أحمد وبعض السلف: إن الحجامة مفطر الصوع خلاف الأئمة الثلاثة» وتمسك أحمد بن حنبل يحديث الياب: (أفطر الحاجو والمحجوم) 
وقال البعض: إن كل طريق من طرق هذا الحديث لا يخلوا عن اضطراب شيء. وقال البعض: إنه متواتر لأنه مروي عن قريب من اثنين 
وعشرين صحابياً ذكرهم السيوطي في اجامع الكبير ولكنه لم ينقد الأسانيد وقال أحمد بن حنبل: صح الحديثان في هذه المسأنة و كذلك قال 
ابن المدين» وذكر أرباب كتب النقل: أن رجلا سأل ابن معين عن حديث « أفطر الحاجم والمحجوم » فقال يحبى بن معين: ما من شيء خخال 
عن الاضطراب» فذهب الرجل عند أحمد فذكر عنده قول ابن معين, قال أحمد: إنه مجازفة. وقال الحنابلة: ما من جواب عند الجمهور وتأول 
المحشون بأن ف الحاجم توهم دعول الدم في حلقه؛ وأما الخحجوم فله خطرة الضعف فهما على شفا الإفطار وإن لم يفطرا حقيقة. وأجحاب 
الطحاء وي بأنه عليه الصلاة والسلام غم يد كر الدء بع في قوله هذا بل هذا ورد ف واقعة؛ وهي: أنه عليه الصلاة والسلام مر برجلين حاجم 
ومحجوم يغتابان رجلاً فقال النبي - صَلى الله عليه وَسَلْتَ -: أفطر الحاجم والمحجوم ؛: فمناط الإقطار الغيبة لا الحجامة , إلا أن روأية 
الطحاوي ضعيفة لا يمكن الاحتجاج بها. 

وعندي حديث الباب معناه أنه قد أفطر أي أدعل النقص في صومه. وإنما يظهر في أحكام الآخرة لا أحكام الدنيا مثل الغيبة» ومن المعلوم 
أن الشريعة ررما تتعرض إلى أحكام الآححرة وتنبىئ عما هو غائب عن أعيننا مثل قطع الصلاة بالكلب والحمار والمرأة أي قطع الوصلة بين الرب 
وعبده» والصلاة ليست بباطلة في أحكام الدنيا. 

وادعى البعض نسخ إفطار الصوم بالحجامة لحديث أخرجه النسائي وأعله بعض الحفاظ» وقالوا: إنه موقوف. وفي أبي داود ص (70؟) 
حديث قوي يقول الراوي: إن كراهة المجامة إبقاءاً على أصحابه. وفيه قال أنس بن مالك: ما كنا ندع الحجامة للصائم إلا كراهة 


أبواب الصوم م سب ب :0لا 
«أَفْطَدَ الحاجم والمحجوم'” 

وفي الباب عن سَعَدٍ وعليٌ. وشَدَّادِ بن أوس ولَوبَانَ وأَسَامَةَ بن زَيد وعائشةً ومعقل بن يسار. ويُفَالَ: مَعقل بن 
سِنَانِ. وأبي شُريرة وابن عبّاس وأبي موسَى وبلال. 

قال أبُو عيسى: حديتٌ رافع بن خَديج حديتٌ حمسن صحيح. ودٌكِرَ عن أَحْمَدَ بن حَنبل أنه َالَ: أصحٌ شيءٍ في 
هذا الباب حديثُ رافع بن حديج. وذكر عن علي بن عبد اله أَنّهُ قال أصعٌ شّيءٍ في هذا الباب حديثُ لَوبَانَ وشَدَاٍ بن 
أوس. لأنْ يَحَبّى بن أبي كثير رَوَى عن أبي قِلابَة الحديثين جميعا. حديثٌ تُويَانَ وحديث شَدَادٍ بن أوس. 

لي و من أهلى العلم من أصحَاب التي وغَيهِم الجا للصَاِم حثى أن بعض أحَابٍ اللي 18 

خْتَجَمَ بالليل: منهم: أَبُو مُوسَى الأشعري وابنٌ عَمَنَِ وبِهَذَا يقول ابن المبَارك. 

َال أو يسى. وسمعت إسحاق بنّ منصور يقول: َال عَبِدٌ الرَحمنٍ بن مهدي. من احْنَجَمَ وهُوَ صَائمْ فعَليه القضَاء. 
َال إسحاق بِنّ منصور: : وهكذا قال أَحْمَد مَدُ بن حتبل وإسحاق بن إبراهيم. 

قال أ عبى :و ابرق الحَسنٌ بن مُحَمَّدٍ الرُعفرانيُ قَالَ: َال الشَّافِعيُ: قد رُوِيَ عن الي 1 أنه احْتَجَمَ وهو 
صَائمٌ وروِي عن الي 15 أنه قَال: أَفْطرٌَ الحاجمُ المع ولا أعلم أ أغدا من هَذينِ الحد يثين تابتا. ولو تونى برعل 
الححامة مَةَ ومُوَ صَائمٌ كان أحبّ إلي؛ وإن الختض وهن ضام م لم أرَ ذلكَ أن بُفْطره. 1 

قال اتن عيش ؛ شكذا كان كول الشَّافِعيّ ببِغْدَاة وأمّا بمصرّ فمَال إلى الدّخصّة. ولَم يَرَ بالحجامة ا واحتج أن 
لني يذ احْتَجَمَ في حَجََةِ الوداع وهُوَّ مُحرمٌ صَائم. 

٠١‏ - يات ما حاءَ من الرّخصَّة في ذلك 

0 حَدنَنَا ب+* بِشرٌ بن هلال البضريٌّ حَدَّكَنَا عَبدُ الوارث بنٌ سعيدٍ حَدَّثََا أَيُوبُ عن عكرمَة عن ابن عباس قَالَ: 
اتج َسُولُ له 8 وهو حرم صَائ؛ 

قال أو عيسى: هذا حديثٌ صحيخ”' ' مَكَذًا رَوَى وهيبٌ نَحَوَ رواية عَبِدِ الوارث. ورَوَى إسماعيل , بن إبراهيم عن 


)١(‏ قوله: «أفطر الحاجم والنحجوم) قال الطيي: ذهب إلى هذا الحديث جمع من الأئمة) وقالوا: يفطر الاجم والمحجوم. وعنهم أحمد وإسحاق, 
وقال قوم -منهم مسروق والحسن وابن سيرين-: يكره الحجامة للصائم» ولا يفسد الصوم بهاء وحملوا الحديث على التشديد وأنهما 
عه اح متهي ااذه بازتكاب هوا الكروه ةوقال لتر ن: لا بأس بها إذا صتم عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
احتجم وهو نحرمء واحتجم وهو صائم: وإليه ذهب مالك والشافعى وأصحاب أبى حنيفة» وقالوا: معين قوله: أفطر تعرض الإفطار كما 
يقال: هلك فلان إذا تعرض للهلاك -انتهى كلام الطيبي-. 

اااااا يسيس بم 

الجهد انتهى. 
وصنف ابن تيمية كتاباً في القياس وموضوعه توفيق المسائل النقلية بالعقلء ومر على مسألة الباب وقال: إن الصوم ينبغي أن يكون على 

حالة اعتدال وف الحجامة ليس حالة الاعتدال وإن لم يخرج شيء من المي بالجماع ولم يدخحل في بطنه من المفطرات؛ وقال: كذلك الحائض 

والنفساء لا تكون على حالة الاعتدال» وأقول: ليس المدار على ما قال ابن تيمية بل المدار على أن الأنسب لحالة الصوم الطهارة» و كان ف 

حين ما عدمٌ جواز صوم الجنب ثم نسخ كما في البخاري» وفي الحيض والنفاس والحجامة أيضاً خاسة. 

باب ما جاء هن الرخصة في ذلك 
نب يق :لالس وف عمق لا بدا روغ عرتلا عود غيف الله ون زنك رين أسلم في باب الصائم يذرعه القيء. 
قوله: إصائم حرم الخ) أجاب الحنابلة عن حديث الباب بوججهين : 
الأول: بأنه لم ينبت إحرامه في رمضان. فإن جميع العمرات له كان إحرامها وأفعالها في ذي القعدة إلا عمرة مع الحجة, فإن أفعالما كانت 
ف ذي الحجة فلا يكون الصو م إلا صوم النفل وإقطاره جائز بلا ريب» ولا قضاء عند الحنابلة كما في كتبهم بخلاف ما في كتاب أحمد بن 
حنبل كتاب الصلاة. 


]١[‏ هكذا في النسخة الحندية» وفى نسخة بشار: حسن صححيح 


أبواب الصوم م ب 1 حال 
بوب عن جكرعة كرتلا وم بذكو في عن ابن عياص. 

“ام حَدََنا أَبُو مُوسَى مُحَمَدُ بن المَتَنَى حَدََّنا مُحَمَد مُحَمّدُ بن عَدٍ الله الأنصاريّ عن حبيب بن الشّهِيدٍ عن مَيمُونِ بن 
مِهرَانَ عن ابن عبّاس: أن الي بذ احَجَمْ وهو صَائم». 0 1 

قال أَبُو عيسى: مداسيت عد قريب من هذ| الرج 

” - حَبنَّكَنَا أَحمَدٌ مد بن منيع حَدَّنَنَاعبدُ لله بن إدريس عن يَزيدَ بن أبي زبادٍ عن مِقسم عن ابن عبا س: «أنَ الت 
احنَججمْ فِيمَا بينَ مكة والمدينة وهُوَ مُحرِمٌ صَائمٌ». 

وفي الباب عن أبي سعيدٍ وجابر وأنس. 

قال أبُو عيسَى: : حاديث ابن عباس حديثُ حمسن صحيح. وقد ذَهَبٌ بعضٌ أهل العلم من أصحَاب الي ل ورم 
إلى هَذَا الحديث. ولْمْ يَرَوَا بالحجامَة للصّائم بأساً ومُوَ قَول سُفيَانَ النُوريّ ومالك بن أنس والشَافِعيٌ. 

3١‏ اجدنا بااخي اراي ارما فى لكام 

اما - حَدَّئَنَا نِصِرٌ بن علي الجَهضميٌ حَدََنَا بشرٌ بن المفضّلٍ وخالدٌ بنّ الحارثِ عن سعيدٍ بن أبي عَرُوبةَ عن 
َتَادَةَ عن أنس قَالَ: قَالَ رَسُول الله 82: ولا نُواصِلُوا قالوا: فَإِنْكٌ تواضل باز شتوك الله! قال: إن لست كأحدكم إن 
رَبّى يُطعمني ويَسقِيني» " 

وفيٍ الباب عن علي وأبي هريرة وعائشة واين عُمَرَ وجابر وأبي سعيدٍ وبشير ير ابن الخصاصيّة. 

َال أَيُو عيسى: حديتٌ أنس حديث حسنٌ صحيح. 
ٍ والعمل عَلّى هَذَا عند بعض أهل العلم كَرِمُوا الوصالَ في الصّيّام. ورُوِيَ عن عَبدٍ الله بن الرَبير أنه كَانَ يُواصلٌ 
الأيامٌ ولا يُفطرٌ. 


أما تعرّض المحجوم الإفطار فلأحل الضعف الذى يلحقه من ذلك»؛ قرعا أعجزه عن الصومء وأما الحاجي فلأنه لا يأمّن أن يصل إلى “حلقه 
شَى ع من دم جوم وقيل: هذا على سبيل الدعاء عليهما كقوله عليه السلام فيمن صام الدهر : «لا صاع ولا أفطر» -و الله تعالى أعلم 
بالصواب-. 

ج١ قوله: زلا تواصلوا» المو اصلة الصوم هو أن يصوم يومين أو ثلاثة لا يفطر فيها.‎ )١( 

)5 قوله: ز(إك رلى يطعم ويسقين» معناه أعان الله تعالى على الصوم وقوى عليه فيكون ذلك عنزلة الطعام والشراب. 


وأما الوجه الثان جحوابهم: فبأن ابن نيمية وابن قيم يقولات: إن ألفاظ الحديث أربعة : ١‏ الاحتجم وهو صائم).  '"‏ (احتجم وهو 
محرم).  '“‏ (احتجم وهو محرم واحتجم وهو صائم). 4 (واحتجم وهو حرم وهو صائم) كما ف حديث الباب». والثلاثة الأول صحيحة 
غيرٌ مضرٌةٍ لناء وأما الرابع فمضر لنا وجوابه مر سابقاأ بلا ريب. 

أقول: إنا نرججع إلى آثار السلف فأكثر السلف موافقون لناء ولنا ما ف النسائي أيضاً الرخصة في الحجامة للصائم مرفوعاً أو موقوفأء وذلك 
دال على النسخ. وأما ما قال الترمذي ف الباب السابق: لا أعلم أحدأ من المحدثين الخ؛ فأقورل: قد صحح المحدثون حديث الإفطار بالصوم 
وعدمه. وأما رواية ابن عباس ف باب الرخصة ف الحجامة قفي بعض طرقها يزيد بن أبي زياد وهو موصوف بسوء الحفظ. 
ظ باب كراهية الوصال في الصوع 

نهى البي 00 - عن مواصلة الصوم إلى يومين أو أكثرء » وبين عذره بأن « ري يطعمئ ويسقين 4 وهذا من خصو صيته 

عليه الصلاة والسلام» وأما الوصال إلى السحر فجائز للأمة الحديث الصحيحين., وقال ابن تيمية باستحبابه. 

قوله: (إن ربي يسقيئ الخ) وأما طريق الإسقاء والإطعام من الرب تبارك وتعالى فمحمول إلى صاحب الشريعة والرب عز برهانه. 

قوله: (وروي عن عبد الله الخ) كان عبد الله بن الزبير يواصل إلى سبعة أيام أيضأ وكذلك ثبت مواصلة عمر أيضاً إلى يومين أو ثلائة 
أيام» ولعلهما زعما لنهي الحديث محملاً مثل حمله على نهي الإرشاد. 


أبراب الصوم وأا" ب:11اح: كما 


3 - بابُ ما جاء في الجحدّْبٍ يُدركة الفَجرٌ وهُوَ يُريدٌ الصّوم. 
0 - حَدَثَنَا قتَةٌ حدَّقَنَا الت عن ابن شهابٍ عن أبي بكر بن عد الرّحمن بن الحارث بن هشام قَال: «أخبر يني 
عائشة شه وأمُ سَلَمَةَزَوْجَا الي أن الي ب كان ركه الَو وهو ب من أهله فم يَغشسل فَيَصُوم». 
َال أَبُو عيتى: حديثٌ عائشة يْشةَ وأمٌ سَلمَةَ حديث حسنُ صحيح. 
والعملّ عَلَى هذا عندَ أكثر أهلٍ العلم من أصحاب اللي وخَيرِهم ومُوَ ول سَفيَادَ والشَّافِعِيَ وأَحْمَدَ وإسحاقٌّ 
وقد قَالَ قَومٌ من التَّابعينَ: إذَا أصبيح با يتقضي ذَلكٌ اليَوم. والقَول الأول ل ص '". 
ف - باب ما ججاء في جاب الصّائمٍ الدّعوة. 


رلا حَدَّكَنَا زمر ب مروانَ البضري حَدَّنَنا مُحَمَدُ ب سوَءِ حَدَتَا سعية بن أبي عرُوبة عن أَيُوبَ عن مُحَمَدِ بن 
سِيرينَ عن أبى فريرة أ انَل قال: «إِذا دعِيَ أحَدُ كم إلى طعام فل ليجب فإن كان اننا َِيِصَلُْه. يعنى الدّعاء. 


7 - حََدَثَنَا ؟ صر بن علي حَدَنا سْفَاٌ بن بت عن أبِي الزنادٍ عن الأعرج عن أي هريرة عن اللي يل قال: «إذَا 
دُعِيَ أحدكُم وهو صَائمْ فليقل: إني صائم». 

قال أَبُو عِيسَى: فكلا الحديثينٍ في هَذَا الباب عن أبي مُريرةَ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

53 - بابٌ ما جاءًَ فى كراهية صَوم المرأة إلا بِإذنٍ رُوجِهَا 

| - دنا فُيبةٌ ونّصرٌ بنّ علي قالا: حَدَّكَنَا ُفيَانُ بن بيه عن أبي الزَّنادِ عن الأعرج عن أبي هُريرة عن عن النَبِّ 
نيه قال: «لا نضُومٌ المرأة ورَوجهَا شَاهِدٌا' يَوماً من غير شَهرٍ رَمضَانَ إل بإذنة. 

وفي الباب عن ابن عبّاس وأبي سعيدٍ. 

قال أَبُو عيسَى: حديتٌ أبي هُريرة حديثٌ حسنٌ صحيح' . وقد رُوِيَّ هذا الحديث عن أبي الرَّنَادٍ عن مُوسَى بن أبي 
عُثْمَانَ عن أببه عن أبي هُريرة عن عن النَبىَ 26 


)١(‏ قوله: «والقول الأول ص وكتاب الله تعالى يدل على ذلك حيث قال تعالي: لإفالآن باشروهن وابتغوا ما كتب الله لكم وكلوا واشربوا 
حين يتبيّن لككم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر» أى حي يطلع الفجرء فإذا كان الرجل قد رخمص له أن يجامع ويبتغى الولد 
ويأكل ويشرب حي يطلع الفجرء فمين يكون الغسل إلا بعد طلوع الفجرء فهذا لا بأس به. وهو قول أنى حنيفة والعامّة» كذا قاله محمد 
ف «الموطأ». ج! 

)١(‏ قوله: «وزوجها شاهد» أى مقيم إلا جاز لها الصومء وهذا في صوم النفل والواحب الموسع. (مجمع البحار) 


باب في الجنب يدركه الفجر وهو يريد الصيام 

الجنابة لا تناق الصوم عند الأئمة الأربعة إلا أبا هريرة» وهو أيضاً رجع عنه بعد مدة)؛ وكنت رأيت في بعض كتبنا كراهة الصبح جنبأ 
ثم نسيته ثم حطر ببالي أن صبحه عليه الصلاة والسلام وهو جنب ثابت فكيف يحكم بالكراهة؟ فتتبعت فوجدت في حاشية شة مه لا بد منه نقلي 
عن جامع الفتاوى: إن الرجل يكره له أذ يصبح وهو جنب» وعندي لا بد من التأويل في قول جامع الفتاوىء وأما عامة كتبنا نفيها أنه لا 
مضائقة قي أن يصبح وهو جنب» واحتج محمد بن الحسن في موطأه على جواز الغسل بعد الصبح بآية « حَبَّى يتين يتين لك الححِط الْأْبْيْضُ » [ 
البقرة: لاإ و ا 1 

باب ما جاء في إجابة العائم الدعوة , 

أي يجيب الداعي ثم إن رأى أن للد ار ل وإلا فيفطر فإك الضيافة عذر. 

قوله: (فليصل يع الدعاء الخ) قال أتباع المذاهب الأربعة: أن الصلاة على غير الأنبياء أصالة مكروهة: وأما ما في بعض الأحاديث مثل 
حديث الصحيحين من إطلاقها على غير الأنبياء فسيأني جحوابه في البخاري إن شاء الله تعالىى. 


]١[‏ هكذا ف النسحة الهندية» وفي نسخة بشار: ””حديث حسن”“ وقال: فى م ون: ”حسن صحيح'“ وما أثيتناه من التحفة وصء» وهو 
حديث صحيح بكل حال. 


أبواب الصوم ب ب :/ا١‏ لح : اام 


36> - باب ما جَاءَ في تأخيرٍ قَضَاءِ َمضَان 
وري - حَدَكَنَا قٌَُ حَدَنَنَا أو عَوَانَهَ عن إسماعيلٌ الشّدّيّ عن عَبدٍ الله البهِيّ”' 'عن عائشة قَالتٌ: دما كُنتٌ أقضي ما 


يكودٌ عَلَيّ من رَمضَانَ إلأفي شَعبَانَ حنَّى تُوْفَىَ رَسُولٌ الله ه» 
قال أبُو عيسَى: : هَذَا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. ٠‏ وقد رَوَاه يَحَبَى بِنْ سعيد الأنصاريٌّ عن أبي سَلْمَةَ عن عَائِشْةً نَحوَ هَذَا. 
7 - باب ما جاءً في فضّلٍ الصّائم إذا أكل عِندهُ 


مر يرا 


ما - حَدَقنَا علي بن حمر حَدَلنَا شريك عن حَبيبٍ بن زِيدٍ عن لَيلَى عن مولايها” عن اللَبِىَ يايد قال: « الصَّائمُ 
إذا كَل عند المقاطير. صَلتٌ عليه الملائكة)” 


قال أبُو عِيسى: ورَوَى شعبَة هَذَا الحديتٌ عن حَبِيبٍ بن زَيدٍ عن جَدَتَهُ أ عَمَارَة عن النَبِنَ : 

ما - حَدَّنَنَا مَحمُودٌ بِنٌ غَيلانَ حَدَّثْنَا أبُو دَاودَ حَدَّتُنَا شعبَةَ عن حَبيب بن زَيدٍ قَالَ: سمعك مولا ل يقال لها ليلى 
خذك عن م قعاره ينث كمب بار أنْ النِيَ بت دَخَل عَليهَا فقدَّمتُْ إليه طعاماً فَمَالَ: كل فَقَالْتٌ: إني صَائِمة: 
َقَالَ رَسُول الله *« ية: إن الصا ثم تُصَلي عَلِيهِ الملائكة إذَا أكل عِندَهُ حنَّى يَفرّعُواء ورُبّمَا قَال:حنَّى يَشْبَعُواه. 

َالَ أبُو عيسى: هَذَا حديتٌ حسنٌ صحيخ. ونرات من ديك دريل 

- حَدَّثْنَا محمد مُحَمّدٌّ بن بَشَارٍ حَدٌ حَدَثْنَا مُحَمَّدُ مُحَمَدُ بن جَعفْرٍ حَدَّنَا شَعبَة عن حَبِيبٍ بن زَيدٍ عن مَولاةٍ لهم يقال لها لبلى 
عن أمٌ عمَارة بت تعب عن الي يلا َحوة لم يذكُز فيه حنّى يَفُْوا أو يشبغواء. 

فال أبُو عيسى: وأمٌ حُمَارَةَ هي جَدّةُ حَبيب بن زَيدِ الأنصاري. 

0 - بابٌ ما جاءَ في قضَاءِ الحائض الضَّيَامَ دُونَ الصَّلاة 
بايا - حَدَنا علي بن حجر حَدٌَتَنَا علي ب مُسهرٍ عن عُبيدةَ عن إبراهيم عن الأَسوَدِ عن عاش نشة فَالَتٌ: « كنا نحيض 
عِندَ رَسُولَ الله عله ثم طهر فيا بامرنا يتضاء العجام ولا باكرا بتضاء العلاوة. 


قال ُو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ. ع عا يد 
والعمل عَلَى هَذَا عِندَ أهل العلم لا نعل بَِنّهُم اختلافاً في أنَّ الحائض نة نقضي الصَّيَامَ ولا تقضيى الصّلاة. 


)١(‏ قوله: البهى» -بفتح الموحدة وكسر الهاء- ليس نسبة إلى أحد, وإنما هو لقب عبد الله البهى مونى مصعب بن الزبير. (جامع الأصول) 
)١(‏ قوله: «مولاتهاه» أى معتقها -بالكسر- وهى أم عمارة» ويطلق المولاة على المعتّمَة - بالفتح- أيضا. 

(؟) قوله: «صلت عليه الملائكة» أى دعت له الملائكة يما صبر مع وجود المرغب. 

(:) قوله: «عن مولاة همز المراد ههنا المعتقة -بالفتح-. 


باب ما جاء فى تأخير قضاء رمضان 

لو أخر قضاء رمضان إلى أن دخل رمضان الثاني فليس عليه عندنا إلا القضاء. وقال الشافعي: إنه مفرط إذا أخره إلى رمضان الثاني» تم 
عن الشافعي روايتان ؛ في رواية أنه يقضي ويفديء وف رواية أنه يقضي فقط. وأما القضاء ففي قول لنا أن قضاء كل شيء يجب ف الفور وهو 
ةلطرب ريني إن سال اشر لسار عن رلا 

قوله: (إ#ماعيل السدي الخ) هذا راوي ما يفيدنا في القراءة خلف الإمام في معاني الآثار ص »)١55(‏ وما تمسك به وإن حسنه الرزمذي 
وصححه ف هذا الموضع فإنهم متكلم فيه. وكذلك لنا رواية مرفوعة مفيدة لنا ف مسألة القراءة لف الإمام ف الطحاوي ص (9؟7١):‏ وف 
سندها يحى بن سلام وهو متكلم فيه فلذا لم أتمسك بها هناك. 

ياوها جاع ل تعبل العام إذا أكلّ عنده 

في حديث الباب أيضاً الصلاة على غير الأنبياء. ظ 
قوله: (عن جدته أم عمارة الخ) لم يوجد في كتب الرجال والأنساب تلاقي نسب حبيب بأم عمارة فلا أعلم كيف قال الرمذي هذا 
القول؟ وكذلك في الطحاوي ص )١5(‏ :: ج .)١(‏ عبد الله بن زيد جحد حبيب الم ولم يوحد تعلق عبد الله بن زيد بحبيب بن زيد الأنصاري 
3 الانناتب:و كي الرجال: واللّه أعلم وعلمه أتم. 


أبواب الصوم ين لنت نكن 


ال انو صيتس غير" عق ايل كله مُعتّبٍ الضَّبِيُ الكوفيٌ ويُكتى أبا عَبدِ الكريم. 
م4 - باب ما جاة في كرام مب التاق للائ 
5 - حَدَََّاعَدُ الوهّابٍ الوَرّاقُ وأبُو عمّار قَالا: حَدَنَا يَحتى بن سلَيم قالَ: حدَّئني إسماعيل بن كثير قَالَ: سمعتٌ 
عاصِع بِنّ لقي يط بن صو عن أبيه قال قُلتٌ: يا رَسُولُ الله! أخبرنى عن الوْضُوءٍ قَالَ: با عا يجا ب 
وبال في الاستنشَاقي" إلا أن تكونّ ضَائماً». 
َال أَبُو عيسى: : هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ. 
وقد كَرة أهلّ العلم الشعُوط للصَّائِم ورَأوًا أنَّ ذَكَ يُْطِرَ وفي الحديث ما يفوي فَولَهَ. 
59 - باب ما جاة يمن نَل قوم فلا يصَومُ إلا بإذنهم 
8 - حَدَنَنَا, بشرٌ بنُ مُعَاذٍ المَقّدٌِ البضريّ حَدَّثَنَا أيُوبُ بن وَاقِدِ الكوفيُ عن هشام بن عُروَةَ عن أبيه عن عائشةً 
قالتٌ: قَالَ وَسُْولٌ الله تقد: من َل على قوم فلا يَضُومَنُ تطوعاً إلا بإذنهم». 
قَالَ أَبُو عيسى: هَذَا حذيثُ لا تعرف أحداً من الّمَاتِ رَوَى هَذَا الحديتٌ عن هشام بن عُروة. وقد رَوَى 
ُوسى بن اوة عن أبي بكر المدين عن هشام بن عرو عن أبيه عن عائشً ِشَةً عن النَِيَ 4 نحو من هَذًا. وهَذا حديثُ 
ضَعيف أيضاً. أبُو بكر ضَعيف عِندَ أهلٍ الحديث. وأَبُو بكر المدينيٌ الّذِي رَوَى عن جَابرٍ بن عبد الله اسمّةُ الفضل بن 


5 


د 
اقل 


در وهو أُولَنُ من هَذَا أو قد م. 


:ا دنا تحموة بن غَيلانَ حدقا بد الباق حَدَا َعم عن الزهريّ عن سعيد بن المسيبٍ عن أي ُريرة 
وعْروَة عن عائشة: أن الي كَانَ يعتكفٌ العشرَ الأواخِر من رَمِضَانَ حنّى قبَضَه الله». 
قال: وفي الباب عن أَبِيّ بن عب وأَبي لَيلَى وأبي سَعيدٍ وأنس وابن عُمَرٍ 


)١١‏ قوله: «وعبيدة أى بالتصغير هو ابن 50 -كيم مضّمومةهو فتح عين و كسر متثئاة فوقية مشددة فموحدة- كذا في (التقريب و 
والمغن» . 

(7) قوله: (الاستنشاق» وهو أذ الماء وجحدبه في الأنفة. 

(") قوله: «منكر» المنكر ما تفرد به غير الثقة. 

6 قوله: رزهما ججاء فل الاعتكاف» الات كاف قف اللغة: اليس والمكث واللزروم والإقهال على شىىعء ول الشر خ: عبارهة غن المكث 
فى المسجد ولزومه عى وجه بخص وص.ء وهو ق الظاهرمن مذهب الحنفية سنة مؤ كلة لمواظبته صلى الله عليه وسلم حى توفاه 
الله تعالى. (اللمعات) 


باب ما جاء في كراهية الاستسشاق للصائم 
مخافة بلوغ الماء الدماغ؛ ومفسد الصوم عندنا ما يبلغ الدماغ أو الحوف. 


وهيانية : 
وأفتوا بتحريم الدخان وشربه وشاربه لا شك في الصوم يفطر 
ويلا هه التكفي لوظطن تافنا كذا دافعاً شهوات بطن فقررو! 


والتجمير بالعود مفسد ويلزم الكفارة» وأما شم الرائحة فليس .مفسد. 
باب ما جاء في الاعتكاف 
الاعتكاف على ثلاثة أقسام ؛ الواحب: وهو اعتكاف النذرء ويجب ف الدذر التلفظ باللسان ويجب قضاؤه بالإفساد. 
والثان: سنة مؤكدة على كفاية فلو أداها واحد من أهل مسجد فتأدت وإلا فأثم الكلء وهذا اعتكاف العشرة الأخيرة من رمضانء. ولو 
م يتم عشره بل نقصه من البين ما أتى بالسنة» ولكنه أحرز ثواب ما اعتكف. 
والنالث: النافلة وهو غير هذين القسمين» وفيه اختلاف» قال الشيخ ابن الهمام: أنه يشترط له الصوم. ثم يتأدى هذا النوع .ممكث ساعة 


أبواب الصوم ٠‏ انما :71س 817 


َالَ أبُو عيى: حديتٌ أبي شريرة وعائشة حديتٌ حسنٌ صحيخ. 

ذا لخاد 2 ا كان عن بسر سعيد عن عَمرَةَ عن عائشة قالتٌ: « كان رَيْ 
أن يعتَكفٌ صَلَّى القَجر'" نم دَخَل في مُعتَكفوه. 

قال أَبُو عيسى: وقد رُوِيَ هَذَا الحديتُ عن يَحبَى بن م سَعيدٍ عن عَمرَةَ عن بن اقبي اا ترنات مززة الل ولو ور 
عن يَحبَى بن سعيدٍ مُرسَلا. ورَوَاهُ الأورّاعيٌ وسُفيَانَ اوري ع حك ب شبد عن عم عن عائشة. 
والعمل عَلَى هَذا الحديث عِند بعض أهل العلم يقُولودَ د ١‏ أزاة لجل أذ يعتكف صَلَى الجر كم في مُعتكفه. 
وهو فول أَحمَد مَذَ بن حَنبَلٍ وإسحاق بن إبراهيم. يدا ليوا بي ا ا 
أن يعتكف فِيهَا من العَّدِ. وقد قَعَدَ في مُعتَكَفِهِ وهْوَ قَول سُفْيَانَ القُوريٌ ومالك بن 
١‏ - بابٌ ما جاءً في ليلةٍ القدرٍ 

45 - حَدَثَنَا هارونٌ بن إسحاق الهَمَدَانِيُ حَدَّ حَدَنَنَا عد بنٌ سُلِيِمانَ عن هشام بن عُروَة عن أبيه عن عاشةً ننه الك ) 
كَانَ رَسُول الله تلاز يُجَاورٌ في الغعشر الأواخر من رَمِضَانَ ويقول: تَحرّوًا ليله القَدر ة في العشر الأواخر من رَمضَانَ». 


عع 
2053 
6س 
سر 5 ١‏ 
1 
عي 


- 


)١(‏ قوله: «صلى الفجر ثم دحل قى معتكفه) ظاهره أنه صلى الله عليه وسلم كان يبدأ بالاعتكاف من أول النهار, وبه قال جماعة من الأثمةء 
وأمما الأئمة الأربعة فد ذهبوا إِنى أنه يدح ل قبا الغروب من ليلة الحادى والعشري: ؛ لأنه ورد فل 5-8 الأحاديث العشر الأواخر 
بدون التاءء فكان المراد بها الليالى» وأيضا أول محتملات وجود ليلة القلدر ف الليئة الحادية والعشري.: والعمدة فى الاعتكاف إدراك' 
لاش نلك الليلة الشريفة» فينبغى أن يكون الد حول اليلد الخادييو المشويق» وتأوّلوا هذا 55-566 أن امن اح 50 الموضع الدى كان 
يخلو فيه» فإنه صلى الله عليه وسلم كان يتخذ ف المسجد حجرة لنفسه يخلو فيفة وزستخ غزة. اعين: الئاس من الخيمة أو من الختصيرء 
وكد ورد قل ١‏ حديث الصحيح: إذا اعتكف» اتخذ حجرة من حصيرء فيد حل المسجد ف الليلة» ثم يدخل فى وقت الصبح فى ذلك الموضعء 
هكذا قاله. (اللمعات) 


أيضأء ولكنه يلزمه إتمام صوم ذلك اليوم إلى غروب ذكاء, وتمساك الشيخ بعبارات عامة. وقال صاحب البحر: ار يشترط الصوم ف هذا النو 38 
وأتى بعبارة صريحة عن عو بن اسمن فالة رجيح لصاحب البحرء وأما ما اوحوا يي و لي م بعير 
النافلة» فإن عدم اشتراص الصوم في التاقلة مؤيد بألو جوه الققهية,. 

قوله: (صلى الفجر ثم دحل الخ) أي: في معتكفه المتحذ من الحصير أو غيره؛ وأما دخوله المسجد كما في الروايات فكان قبيل غروب 

خمس العشرين من رمضان,. والمعتكف لو أراد إتهام العشر الأو اخر فعليه أن يدحل متصلا بغروب مهس العشرين ف المسجد؛ وإلا فلا يتم العشر 
فإ اللياني الماضية تلحق بالأيام التالية بعدها. 

واعلم 9 قِ ليلة القدر أقوالاء والجمهور 9 أنها 5 رمضان) تم قيل: داثرة» وفيل: متعينة . ثم أرجاها العشر الأواخرء 4 و أرجاها الله وثارء 
وأرججاها الحادية والعشرود؛ أو الثالعة والعشرون» أو 11ة م3 والعشرون؛ أو السابعة والعشرون» وأرجاها السابعة والعشرون» وس روايه 
مشهورة عن أبي حنيفة أنها دائرة في السنة كلهاء وله حديث أختر ججه الطحاوي ص (* هن ج (5؟) قال ابن مسعود: ١‏ من قام السئة كلها 
وججد ليلة القدر اخ ا ف رواية غير مشهورة عن أبي حنيشة؛ وقول صا حبية : إنها في رمضان كما في فتاوي قاضي حان, ثم قيل: دائرة. وكيل: 

وليلة المَدر ب> بكل الشهر دائرهة وعيناها قادر 

ويؤيد هذا القول ما في معان الآثار ص (494)» ج (؟) عن ابن مسعود قال: هي ف كل رمضان الخ وقال الطحاوي: يحتمل أن يكون 
مراده قل كل رمضاد إلى يوم القيامة الخ وعلى الأول تككون رمضان غير منصرف والكل للاجزاء» وعلى الثاني يكون رمضان منصرفاً فإنه إذا 
نكر صرف ويكون الكل للافراد. وقال الشيخ الأ كبر: إن رايتها قي حارج رمضان مرارا كما قال ابو حنيفة) رف الصحيحين وغيرضا: زا أنه 
عليه الصلاة والسلام أتى المسجد ليعين ليلة القدر للناس فراى رجلين يتنازعان فرفع علمه بسبب نراعهما ؛» وأقول: لا يدا الروايات على أن 
ات ا ل ا ا ا ا لسلا أو علم كل رمضان إلى يوم القيامة. 

قوله: (يجاور الخ) واعلم أن من لغة لغْة المدينة المجاء ورة.كعين الاعتكاف» والبيع.ممعين الإجارة ؛ والمعاملة مله .شعي المساقاة: والمخابرة معن المزارعة) 
وق رواية في فتح الباري: ١‏ ليلة القدر وُفِعَتُ» أقول: مرادها أن علمها اليقيئ مرفوع لا الليلة نفسها. 


ابواب الصوم مس ب: 1/4/7 


وفي لباب عن عُمَرَ وأبَيّ بن تعب وججابر بن سَمُرَة وجابرٍ بن عبد الله وابنٍ حُمَرَ والقَلتَانِ بن عاصم وأنس وأبي 
سعيدٍ وعَبِدٍ الله بن أنّيس وأبي بكرَة وابن عبّاس وبلالٍ وعَْادةَ بن الصَّامتِ». 

َال أَبُو عِيسسى: حديتٌ عائشةً نشة حديث حسنٌ صحيح. . وقولهَا بُجَاورُ رٌ تعني يعتّكفٌ. وأكثر الرّواياتِ عن اللَِّيَ يله أنه 
َال القمشوها في العشر الأواخرٍ في كُلّ وتره. وروي عن لني في لَيلَ ّدر أَنّهَا لَه إحدى وعِشرينٌ. ولبل ناث 
وعِشْرينَ وخمس ووشرين وضع وعشوين وتسع وعدرين ‏ وآخر ليلةٍ من رَمِضَانَ.فقَال الشَافِعِيُ كان هذا عندِي, والله 
أعلمٌ. أن الي كل كَانَ يجيب عَلَّى نحو ما يُسأَل غَنه. يُقَالَ لَهُ: نلئَمِسهَا في لَلَّةِ كَذَاء فيقول: النَمسُوها في ليل كذا. قال 
الّافِعيٌ: وى الرٌواياتٍ عندي فيه لَه إحدى وعشري. 

قَالَ أبُو عِيسَى: وقد رُوِيٍِ عن أَبِيّ بن مب أَنَّهُكَانَ يحلف ألَّا لله سَبع وعشرينَ ويقول. أخبرنًا رَسُولُ الله غلة 
بعلاتتها فََدَدْنَا وحَفِظنَا ورُوِيَ عن أبي فلاب أنه َالَ: ليل القّدرٍ تنتقل في العَشر الأواخر. أخبرنًا بذلك عَبِدٌ بنُ حُمَيد 

حَدَّثنَا عبدٌ الاق عن مَعمَرٍ عن أَبُوبَ عن أبي قِلابَة بهذا 

يلف - حَدَََا واصِلُ بن عَدٍ الأعلَى الحُوفيُ حَدّنَنا ُو بكر بن عيّاش عن عاصم عن زَرَ قَالَ: قلت أبن بن كعب: 
أنَى عَلِمتَ أبا المنذر. أنّها لَه سبع وعشرينَ؟ قَالَ: لّى. أخبرنًا رَ سول الله 3 أنّهَا ليل صَبيحتُها تَطلع الشّمِسُ لَِسَ 
لها شعاع. فَعَدَدْنَا وحَفْظتاء والله! لقد عَلِمَ ابن مَسعُودٍ ها في رَمِضَانَ وأنّْها لَه سَبع وعشرينَ. ولكنٌ كرة أن بُخي ركم 

قال أبو عِيسى: هَذَا حديثُ حسنٌ صحيح. 

غ7 دعكا خية إل سسقدة خذقا يرارق زوع عدت فيه بن عب الدعمن فال» حدّئني أبي قَالَ: َكْرَتْ ليل 
القَدرِ عِندَ أبي بكرَةٌ فَقَالَ: ما أنا بِمَلتَمِيِها لشَيءِ سمعتهُ من رَسُولٌ الله يل إلا في العشر الأواخر. فإنّى سمعتّه يقول: 
التمشوها في تسع يبقين. أو سَبع يبقّين أو حمس يبقين: أو ثلاث أَوَاخرِ ليل قال: وكان الويكرة تصلى فى الفشريت 
من رَمضَانَ كصّلاته في سَائر السّنَه فإذا دَخَل العشرٌ اجتَهَد. 

َال أَبُو عيسى: هَذَا حديتٌ حسنٌ صحيخ. 

؟/ - باب منه 

ةب - حَدَّكَنا محمُوةٌ بنٌ غَيلانَ حَدَنَا وَكيمٌ حَدَننَا سال عن أبي إسحاق عن هُبيرَةَ بن ن يريم عن عن عليٌ: ٠‏ أنَّ الي 
ييه كان يُوقظ أهله في العَشر الأواخر من رَمضَانَ)». 

قال أَبُّو عيسَى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. 

5؟ - حَدٌَتَنا يبه حَدَّقَنَا عَبدٌ الرّحمن بن زياد عن الحَسَن بن مُبِيدِ الله عن إبراهيم عن الْأَسْوَّدِ عن عائشةً قَالَتْ: 


سم 


قوله: (بعلامتها الخ) مذكورة في الحديث اللاحق لكن معرفة قلة أشعة الشمس لا بمكن لكل أحد؛ وروى السيد نعمان الدين الالوسي ف 
مواعظه العربية رواية ضعفها وهي: أن مر علامة ليلة القدر أن يعذب ود يحلو الماء المالح» وأن تسجد الشجرات. 

قو له: (تسع يبقين الخ) لو كان الشهر تسعة وعشرين يوماً فلا إشكال فإن المذكورات فى حديث الباب تكوان أوتاراء فإن تسعاً يبقين 
ليلة الحادية والعشرين» وسبع يبقين ليلة ثالغة وعشرين وهكذاء وأما لو كان الشهر ثلاثين يومأ فيلزم طلب ليلة القدر في الأشفاع منتخبة» ولا 
يقول بانتخحاب الأشفاع أحد فذكروا معاذيرء قيل: يمكن أن يقال: إن المذكور في حديث الباب حكم شهر تسعة وعشرينء وأقول له: إن 
النكتة أن اكير رمضان ف عهدذه عليه الصلاه والسلام كان تسعة وعشرين يوما. وفيل: يو خيل الشهر تسعة وعشرين» وإث كاث ثلاثين فإن 
كونه نلانين غير معلوم فيو حل بالجرم وأقول: في لفظ حديث النافية أنه يو نحل من تسسع يبقين جميع الليالي ثما بعد نسع بقت أشفاعاً وأوتاراً 
وكذلك يؤحد فٍ سبع يبقين جميع الليالي أشفاعاً وأوتاراآ بعدهاء وهكذا فإن مطمح نظر الشريعة أن يقيموا عشرة رمضان الآخرة أو تسع 
ليال أو سبع ليالي أو حمس ليالي ؛ وهكذاء وأيضاً لفظ « يبقين » جمع المؤنثات الغائبات لا المفردة الواحدة» ولكن ف بعض الألفاظ « تاسعة 
تبقى 0 و « سابعة تبقى » وهكذا. 


أبواب الصوم فض ب : لاس نلا 


١‏ كان رَسُولُ الله يل يَحتَهِدٌ في القشر الأواخر ما لا يَجِتَهدٌ فى غَيرهَاء. 
07 ديات ماجناء في القوم في النكاء 
- حَدَ ثُنَا مُحَسمَدُ بن بَشَارٍ حَدٌ حَدَّنَنَا يحيَى بن سعيدٍ حَدَّنَنَا سيان عن أبي إسحاق عن نمير بن غريب عن عامر بن 
مَسعُودٍ عن الي كله قال: «الْعَنِيمَة 6 الباردة ' الصّومٌ في الشْمَاء». 
قال أت عضي : هَذَا حديث فرصل وعامرٌ بن مَسعُودٍ لم يدرك اللَبِىَ 26ة. وَهُوَ والد إبراهيم بن عامر القُرَشْيٌ. الذي 
رَوَى عَنهُ سُعبَة والنُورىٌ. 
)يات محا تاوعلى الذية تطكوة 4 
ولف - حَدَّننَا قتي حَدَّننَا بكرٌ بن مُضَرَ عن عَمرو بن الحارث عن بُكير عن يَيدَ مولى سَلَمَةَ ‏ بن الكو عن سَلََة 
بن الأكوع قَال: لَمَا نزلث «وعَلَى الَذِينَ يُطِقُونَهُ فِديَةٌ طعَامُ مسكين» كَانَ من أَرَادَ ما أَنْ يُفطِرَ ويفتَدِيَ حنَّى نَرَلّت'" 
الآيهُ التي بَعدَها َتسَحَتْهَا 


َال أبُو عيسى: هَذّا حديتٌ حسنٌ صحييح غريبٌ. ويَزيدٌ هُوَ ابن أبي عُبِيدٍ مولى سَلَمَةَ بن الأكوع. 


)١(‏ قوله: «الغنيمة الباردة؛ هى الى بحىء عفوًا من غير أن يصطلى دونها بنار الحرب. ويباشر حرٌ القتال» وقيل: هى الحيئة الطيبة مأخوذ من 
العيش البارد؛ والمعين أن الصائم يحرز الأحر من غير أن يمشه حرّ العطشء أو يصيبه لدغة الجوع من طول اليوم. (الطبي) 

)١(‏ قوله: ٠ح‏ نزرلت الآية الى بعدهاء أى قوله تعالى: #فمن شهد بتكو العبية فاتطسة ومن كان :غريضا أو على سفر فعدة من أيام 
أخ رك 


باب ما جاء في (وَعَلَى الذي يفون 

الشين أن هذه الآية كانت ف حتى رمضان ثم نسحتء وتمسكوا بعديث الباب وهو حديت الصحيحين ولكنه أثر سلمة بن أكوع, 
وقال بعض المفسرين: إن الآية محكمة: ويقولون بتقدير ١‏ لا» أي ( لا يطيقونه » ال ولكئ لا أقبل تقدير ( لا » فإن مثل هذا التقدير لا أصل 
له ولا ضابطة» وضابطة تقديرها أن يككون مثبتأ وم تكن فيه طلائع جواب القسم من التأكيد وغيره كما قالوا في : لله يبقى على الأيام ذو 
حيد أي لا يبقى. وعندي لا احتياج إلى تقدير « لا » في هذا بل يذكر المنبت أي سياق القسم ويراد به المنفي بصورة الإنكارء وأما منشاً ما 
قال أو ساط المفسرين من تقّدير « لا 0 فهو قول بعض المفسمرين: إن في الطاقة مشقة و كنلفة ما يطيقه معتيرة» يعين: لا يطلق لفظ الطاقة إلا 
فيما يكون شاقاً فيكون مراد الآية: أن الفدية على من يطيق الصوم لكنه يبمعشقة وحمل كلفة فما أدركوا كلام ذلك البعضء وقالوا بتقدير , لا 
» قي الآية» وأما المفسرون الذين يُعتمد عليهم فيقولون: إن الآية على ظاهرها وإنما هي واردة في حق صوم البيض وعاشوراء وكان فيه نخيرة 
بين الفدية والصوم لمن يقدر أيضاً على الصوم ثم نسخ فرضية هذا الصوم ونرضن رمضات: وأقول: إن حق المراد هو هذاء أي هذه الآية كانت 
ف البيض وعاشوراء لا في رمضانء وأيضاً لوقلنا: إنها في رمضان يلزم التكرار في الآية وأشكل التكرار على أهل المثالة الأول وأيضأ ألفاظ 
القران تشير إلى ما قلت فإن الأيام المعدودات المذكورة في الآية تصدق على الأيام البيض فإن المعدودات تكون بمعيى البضع ع ولأن أياماً جمع 

قلة وغير معوّف باللام فلا يصدق على صوم الشهر» وأما حال رمضان ف القرآن ففي آية: ايه رَمَضَانَ الذي أَنْلَ فيه الم دآ اله [ البقرة: 
هم ] ؛ ويفيد حديث أبي داود ص )8١(‏ عن , معاذ أهل المقالة الثانية» فإن فيه تصريح ح أن « وَعَلَى الذِينَ يُطيفُوئه الخ» [ البقرة: ل اق 
الأيام البيض بأن سول الله - صَلَى الله عَلَيّه وَسَلَ - كان يصوم ثلاثة أيام من كل شهر ويصوم صوم عاشم شوواء فاترل اللخ : وحنب عَلئكمْ 
الصِيَامُ الخ 6 | البقرة: م١‏ ]ء ثم أقول: إن حديث سلمة ومعاذ موقوف» ومعاذ أعلم من | سلمة فيكون الترجيح له على سلمة بن أكوع: وإذ 
فيل: إن حديث سلمة حديث الصحيحين و حديث معاذ حديث السنن» قلت: لا ينبغي الجمود على هذا بعد صحة الحديئين, وأقول أيضاً* إن 
حديث معاذ أحرجه البخاري أيضأ في كتاب الصيام إلا أن البحاري اختصر في المين أشد الاختصار وما في أبى داود مفصل. 

(ف) واعلم أن : نسخ يات الفران قفي عرف المتقدمون كان لظ ال لنسخ يطلق على تخصيص العام وتقييد المطلق وتأويل الظاهرء وأما 
المتأخرون فقصروا النسخ على ما لا يبقى مشرو وعأء فإطلاق الضبخ على ابات القران ل بعرت المتقدمين كثيرء وأما المتأعرون فقال السيوطي 

في الإنقان: إن االتسد: خ إحدى وعشرون آية» وقلله الشاه ولي الله رحمه الله فقال في الفوز الكبير : إن المنسوخ ستة آياتء. وقال الشاه 
ولي الله: إن آية: 1 وَعَلى الذاية يُطيقُونَه الح ) [ البقرة: ١814‏ ] في حق صدقة الفطر ولا نسحع. 


أبواب الصوم عرسم ب :0م 


0 - بابُ ما جاء في من أكَلّ كم خَرَجَ يُريدٌ سَفرا 
1/4 - حَدكنا َه قَالَ دا عبد له بن جعفرٍ عن يزيد بن أَسلَم عن مُحَمدِ بن المُنكدرٍ عن مُحَمَدِ بن مب أنه 
قَال: نيت أنس بِنَ مالك في رَمضَانَ وهُوَ يريدُ سَْرأ وقد خرك” اهل ولّبسق ثيابَ السّفرٍ فدَعَا بطعام فأكل. 
قلت له سَنَُّ؟ فَقَالَ: سنّة ثم ركب». 
١6م‏ - حَذَكنا مُحَمدُ بن إسماعيلٌ حَدَكَنا سعيدُ بن أبي مريم حَدَقَنَا م مُحَمَدُ بن جَعفرٍ قال: حدّئني زَيدٌ ب أسلّم قَالَ: 
حدَّئني مُحَمدُ بن المُنكدر عن مُحَمَّدِ بن كعب قال: 3 يت أن بِنّ مالك في رَمضَانَ فذَّكَرَ نَحوَة». 


َالَ أَبُو عيسى: هَذَّا حديتٌ حسنٌ ومُحَمدُ بن عفر هُوَ ابن أبي كثير مدينيٌ ثقة وهُوَ أَخُو إسماعيلٌ بن جَعفر. 
وعَبدُ الله بن جَعفَر هُوَ ابن نجبح والدّ علي بن المدينيّ. وكَانَّ حي بن معين يَضَمْفه 
وقد ذهب بعضٌ أهل العلم إلى هذا الحديث وثَالٍَ للمُسافر أَنْ يُفْطِرَ في , بيته قَبِلَ أن يخدج, ولَيس لَهُ أن يَقصرَ 
الصَّلاةَ حنّى يخرّج من جدار المقديتة أن القوئف وعد فول إسحاق بن إبراهيم. 
ب - بابٌ ما جاءًَ فى تُحْفَةٍ الصّائم 
اميا ان وعى ااار ايا بو معي يي بفٍ عن مير بن مأْمُونِ عن الحَسَن بن علي قَالَ: 
قال رَسُولٌ الله تو: « تُحْفَةٌ الصّائم الدهنُ والمِجْمر ' 


قال أبُو عيسي: ها حديتٌ غريثٍ َس إسنااة بذاق لا تعر فَهُ إلا من حديث سَعدٍ بن طريف. مل ته 
ل 


م 


/الا - بات ما حاءَ ة فى الفط والاسشى من ركون 
عَدكا يحجى بن توسى عدا تحتى بل اليم عن ععغر عن مد بن التكدرٍ عن حايشة فلع َال ُو 
الله ة: الفط بوم يفير اناس والأضحى يوم بحي الثامٌ» ْ ْ 
َال أَبُو عيسى: : سأَلتٌ ُحَمّداً كلت لَهُ: مُحَمّدُ بن المُنكدر سَمِعَ من عائِشة؟ قَالَ: نَعُمْ يقول في حديثه سمعتٌ 


قَالَ أبُو عيسى: وهَذًا حديتٌ حسنٌ غريبٌ صحيتٌ من هَذَا الوجه. 
ىبا ميا امار فى امات إلا رج 0 
٠0‏ - حََدَّثنَا محم مَحَمّدُ بن يَشَّارٍ حَدَنْنَا ابن أبي عَدِي أنبأنا ‏ ُمَيدُ الطويلٌ عن أنس بن مالك قَالَ: «كَانَ النَبِىَ #6 
بعتكفٌ في القشر الأواخرٍ من رَمضَانَ» فَلَمْ يعتكف عاماً. فَمَا كَانَ في العام المُقبلٍ اعتكفٌ عِشرينَ» " 


قال آمو غيتى: هَذَا حديثٌ حسنٌ غريبٌ صحيحٌ من حديث أنس. 


)١(‏ قوله: اوقد رُخلت له راحلته) أن وضع الرحل على الراحلة ل ركوبه فى السفر. 

)١(‏ قوله: «المجممرة -بكسر الميم- الذى يوضع فيه الجمر للبخور. (الدرٌ) 

(') قوله: «اعتكف عشرين» اهتمامًا ودلالة على التأكيد لا لأن ما فات من النوافل الموقتة يقضىء قاله الشيخ فى «اللمعات»»؛ ووججه المناسبة 
بالترجمة أنه صلى الله عليه وسلم لا قضى الاعتكاف» وكان لم يشرع فيه بعد لمجرد النية» فقضاءه بعد الشروع أولى بالثبوت. 


باب ما جاء في من أكل ثم خرج يريد سفرأ 
قال أبو حنيفة: لا يجوز إفطار صوم يوم خروجه من البيت» وحديث الباب يخالفه, والجواب عنه كما قالوا: إن أنس بن مالك لعله صام 
907 لنبريز لا يوم حرج من بيته» والتبريز أن يخرج الناس ارج البلدة قبل السفر يقضي حوائجه من البلدة من يريد السفرء والتبريز عادة 
العرب معروفة فإذن إفطار أنس كان في السفر وق غير صوم يوم خمروجه. 
قوله: (سنة الخ) ركا يطلق الصحابي لفظ السنة على شيء لا يكون مرفوعاً ثم حديث الياب أحرج أبو حاتم في علله وفيه لفظ: « ليس 
بسنة ) الخ فتعارض ما في النزمذي وما في علله. ولا يمكن دعوى سهو نسخ الكاتب كما يدل عليه كلام صاحب تلخيص علله. 


أبوات الصوم | يان خسم 


حا رس يموده إِذا قَطع اعتَكَافه قَبلَ أن بُِمَهُ عَلَى ما توَى. فَمَالَ, بعضٌ أهل العلم: إذا نمض 


اعتكافة وَحَبَ عليه القَضَاء واحتحُو 4 | بالحديث: أن الي 1 حرج من اعبكانهفاعتحف قشراً من َو وو قو 


مَالك. وقَال بعضهم: إن َم يكن عله َذرٌ اعيكافٍ أو شَي: أَوجبُ على تفيه وان متطوعاًفحَوَع في عليه يء أذ 
يقضي. إلا أنْ يحب اختياراً متهُ ولا يَجبٌ ذَلكَ عَلْيهه. وهُوَ قَول الشَافِعيّ. قَالَ الشَافِعيٌ: وكل عَمَلٍ لك أنْ لا تَدخُلَ 


3 


فيه. فاذا دَخَلتٌ فيه فَكَرَجِتٌ منه فلي عَليكَ أَنْ تقض الآ احج والعُمرَة. وفى الباب عن أبى هُريرة. 
4 - بابٌ المُعتَكفٍ يخرّح لحاجته أم لا 


0 - حَدََّنَا أبو مُصعب المدين يني قَِاءة عن مالك بن أنس عن ابن شِهَابٍ عن عُروَةٌ وعَمرَةَ عن عائشة أنه قَالت: 
١‏ كَانَ رَسُول الله ” ذا اعتكف أَدلَى إليّ أسَ فَأْرَجُلُّ وكَانَ لا يدخُلُ البيتَ إل لحاجة الإنسان»'" 

َال أَبُو عيسى: هَذَا حديثٌ حسِنٌ صحيحٌ. كَذا َو غيرُ واحدٍ عن مالك بن أنس عن ابن شهَابٍ [عن عروة وعمرة 
0 ة. ورواه بعضهم عن مالك عن ابن شهاب]" 'عن عُروَةَ عن عَمِرَةَ عن عائشةً ة. والصّحيحٌ عن عُرِوَةً وعَمرَةَ عن 
٠‏ نشة. هكذا رَوَى الليتُ بن سَعدٍ عن ابن شِهَابٍ عن عُروَة وعَمرَةَ عن عائشة. 
3 - حَدَنَْا بذلك قَتيبََ عن الليث. 


والعمل عَلَى هَذَا عند أهلٍ العلم ! اذا اعتكف الرَجِلٍ أ لا يخرّح من اعتكافه ! الأاتام الإنسان. وأَْجِمَمُوا عَلَى هَذَا: 
أنه يخرج لِقَضَاءِ ءِ حاجته للثَائْطِ والبَول. ؟ م احتف أَهل العلم في عِيَادَةٍ المريض وَشهُودٍ الجمغة والجتارَةٍ للُعتكفٍ. 


ص 


الى بعضٌ أهلى العلم من أصححاب الي تله يرهم أن يعو المريض ويُشَيّعْ الجنارّة. ويَشْهَدَ الججمعة. ذا اشتوَط 
ذلك. وهُوَ قل سُفِيَانَ النّوريٌ وابن المبارك. وقال بعضهم: لد لهُ أن يَفعَلَ شيئاً من هَذَا ورَأَا للمُعتَكفٍ إذا كان في 
عاد هجا يس ب الاداوراف د لدي ماي اي دن ولغ يرا 
اه 0 0 0 الإنتَانٍ قط ندم للامتكاف. وهو قَولٌ مالك والشَّاقِِيَ قَانَ أخدة لا يقوة 
الجرية . ولا يَنَبّمْ الجَنَارَّةَ عَلَى حديث عائِسة . وقال إسحاق: إن اشترط ذلك فلهُ أن يَتبَعَ الجنَارَةَ ويعُودَ المريض 
٠١‏ - بابٌ ما جاءً في قِيامٍ شَهِرِ رَمِضَانَ 
1١م‏ - حَدَّنَنَا هَنّادٌ حَدَّثَنَا مُحَمََدُ بِنُ الفضَيل عن دَاوْدَ بن أبي هِندٍ عن الوليد بن عَبِدٍ الرّحمِن ن الجر شيّ عن حُبَير 


)١(‏ قوله: :إلا الحاحة الإنسان» أى من بول أو غائط. وكذا غسل الخنابة لوجوب خروجه عن المسجد إذا ذاك» وكذا ابجمعة, وأما غسل 
الجمعة فلا ندرى أنه من الجاجة أم لاء ولا نحد قي رواية صريحة سوى ها ذكر فى اشر ح الأوراد): أنه يخر ج للغسل فرضا كان أو نشل 
(اللمعات شرح المشكاة) 


لا يخرج المعتكف من معتكفه إلا لحاحة شرعية أو طبعية؛ وفي كتبنا أنه إذا أراد الخروج للجمعة فينبغي له أن يخرج ف وقت يسع أربع 
ركعات في جامع المسجدء وأما لو حرج قبله فلا فساد. وأما إذا خرج من المسجد بدون حاحة شرعية أو طبعية فيفسد الاعتكاف» ويروى 
عن أبي يوسف في هذه الصورة أنه لا يفسد إلا إذا بقى خارج المسجد أكثر اليوم» ويروى عنه أن المعتكف لو استثى الخروج لجنازة أو عيادة 
مريض ينفد استثناؤه. 

قوله: (أن يعود المريض اخ) لا يموز تشيع الحنازة وعيادة المريض عندنا ووز العيادة إذا وقعت في طريق حرج فيه لماجته الطبعية, ء أما 
إذا ذهب للخلاء وله إليه طريقان طويل وقصير فتردد ابن عابدين في أنه بمشي في الطريق القصير أو يجوز له المشي في الطويل. 

قوله: (مصر بجمع فيه الخ) يدل على أن المصر شرط لإقامة ابأدمعة عند بعض السلف 

باب ما جاء في قيام شهر رمضاك 
أي ١١‏ لزاويح؛ مم يقل | أحد من الأئمة الأربعة بأقل من عشرين ركعة في التزاويح» وإليه جمهور اأعييهاءة رضوان الله عنهم؛ وقال مالك بن 


]١|‏ ما بين المعقوفين ساقط من النسخة الهندية وأثبتناه من طبعة الدكتور بشار. 


أبواب الصوم م يجمه ب ماحم 


بن تير عن أبي ذُرَّ قَالَ: 
«ضُمنًا مع رَسُولٍ الله ييه فلم يُصَلّ نا حنّى بق سبع من الشّر َم ينا حنّى دَعبَ كلت الألي. كم 


7 


السَادِسِةِ. وقَام نا في الحَامِسةٍ حنَّى ذَهَبَ شَطَرٌ اليل فَملنَا: يار سُول الله! لو نفْلتنا ا هذ فقا 


0 


الإمام حتّى يَنصَرف, كنب أ ل بام يم لم يُصَلْ بنا حتّى بقي لات من الشّهِر, وصَلّى نا في الثالئة 37 
ونسادة َعَم ب نا حتّى تَحَوّفنًا الفلاخ» قلت له: وما الفلاتم؟ قال: السّحور)». 


قال بُو عِيسَى: هَذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 
ا ا ل ا ل سم 
وكعة. 


وهُوَ قول سُفيَانَ الثوريٌ وابن المباركِ والشافعيّ. وقال الشافعيٌ: ومّكذا أدرَكتٌ بِلدِنًا بمكة. يُصَلونَ عِشرينَ ركعة. 
)١(‏ قوله: «لو نفلتنا بقية ليلتناه أى زدتنا من صلاة النافلة. (الدرٌ) 


أنس: بستة وثلاثين ركعة فإن تعامل أهل المدينة أنهم كانوا يركعون أربع ركعات انفراداً في التزويحة. وأما أهل مكة فكانوا يطوفون بالبيت 
ف التزويحات. ثم إن حديث: « يصلي أربعأ فلا تسأل عن حسنهن وطوفن » فيه تصريح أنه حال رمضانء فإن السائل سأل عن حال رمضان 
وغيره كما عند التزمذي ومسلم ص (554). ولا مناص من تسليم أن تراويحه كانت كمانية ركعات ولم ان يثبت في رواية من الروايات أنه عليه 
الصلاة والسلام صلى التراويح والتهجد على حدة في رمضان بل طول التراويح وول الزاريه و الويحد: ن عونو عليه: لد اطلام مم يكن 
فرق ف الركعات بل في الوقت والصفة أي التراويح تكون بالجماعة في المسجد بخلاف التهجد» وإن الشروع في التراويح يكون في أول الليل 
وف التهجد ف آخحر الليل. . نعم ثبت عن بعض بعض التابعين الجمع بين التراويح والتهجد في رمضان. 1 

ثم مأحوذ الأئمة الأربعة من عشرين ركعة هو عمل الفاروق الأعظمء وأما الببي - صَلى الله عَلَيْهِ وَسْلَ - فصح عنه تمان ركعات» وأما 
عشر ون ركعة فهو عنه بسند ضعيف وعلى ضعفه اتفاقء وأما فعل الفاروق فقد تلقاه الأمة بالقبول: . واستقر أمر النزاويح في السنة الثانية قي 
عهد عمر كما في تاريخ الخلفاء وتاريخ ابن الأثير وطبقات ابن سعدء وفي طبقات ابن سعد زيادة أنه كتب عمر في بلاد الإسلام: أن يصلوا 
التراويح. وقال ابن الهمام: إن ثمانية ركعات سنة مؤكدة وثنى عشر ركعة مستحبة» وما قال بهذا أحد. أقول: إن سنة الخلفاء الراشدين أيضاً 
ل ا ا ا ا 
الراشدين المهديين / فيكون فعل الفاروق الأعظم أيضاً سنة. 

تم قيل: إن شروع التراويح أول الليل من سئة عمرء وأقول: إنه من سنة الى ا 0 - كمايدل حديث الياب و حديث 
عائشة وحابر وزيد. ثم هل يجب بلوغ عشرين ركعة إلى صاحب الشريعة أم يكفي فعل عمر ولا يطلب رفعه إلى صاحب الشريعة؟ ففي 
التاتارحانية: سأل أبو يوسف أبا حنيفة: أن إعلان عمر بعشرين ركعة هل كان له عهد منه ؟ قال أبو حنيفة ما كان عمر ميتدعا. أي لعله 
يكون له عهد فدل على أن عشرين ركعة لا بد من أن يكون لا أصل منه وإن لم يبلغنا بالإسناد القوي. وعندي أنه يمكن أن يكون عمر نقل 
عشرا إلى عشرين بتخفيف القراءة وتضعيف الركعات. 

وليعلم أن التزاويح في عهد عمر تروى بخمس صفات:؛ أربعة منها ثابتة بالأسانيد القوية؛ منها أنه صلى إحدى عشرة ركعة» ومنها أنه صلى 
ثلاث عشرة ركعة» ومنها إحدى وعشرين ركعة» ومنها ثلاث وعشرون ركعة؛ وأما إحدى وأربعون ركعة فسيجيء الكلام فيه وأما الأولى 
والثانية والرابعة فمذكورة في موطأ مالك ص »)١(‏ واستقر الأمر على عشرين ركعة. ثم الصفة الأولى ففيها تكون التزاويح ثمان ركعات 
وثلاث ركعات الوتر» وف الثانية عشر ركعات تراويح وثلاث ركعات الوترء وأما الصفة الثالئة فظاهرها يضرنا في مسألة الوتر بأنها تشير إلى 
أن الوتر ركعة؛ فأقول: لعل البراويح فيها كانت ثمانى عشرة ركعة لثبوت الوتر عن الفاروق ثلاث ركعات بتسليمة واحدة؛ ويؤيد ما قلت 
ا ار الل 00 
فيو و اقول: إنه حال لا تميز» وأنه صلى فانية عشر وكعة شفعا شفعا . وفي البخاري وموطأ مالك ؛ قا عمر: والىَ تنامون عنهأ خير مما 
تقرمون الخ وكذلك في موطأ مالك: نعم البدعة هذه ال. فقال الحافظ: إن مراد عمر أن الأنضل التراويح ] آخر الليل» وأقول: إنه كان يصلي 
المزاويح أول الليل» نعم أطانها أحياناً إلى آخحر الليل حين خافوا الفلاح ؛ أي السحرء فإذن قول عمر يخالف فعله في الصحيحين. وقال الطيي 
عارج الشكاة إن قول عمر رضي الله عته عمل يه أهل مكة. أي كانوا يصلون التراويح آخر الليل. وأقول: إن مراد قول عمر إنكم اخبت تم 
النوم آخحر الليل ولو كنتم أطلتم التراويح إلى آخعر الليل لكان أولى وأفضل؛ ويشرعون من أول الليل ولا كلفة في هذا الشرح أصلاء ولا يتوهم 


أبواب الصوم ذف ١‏ 5-5 ففك نذا وك 


وقال الحدل: روي في هَذًا لون لم تفض فيه بشَيء. وقَالَ إسحاق: بل نختارٌ إحدّى وأربعينَ ركعة عَلَى ما رُوِيَ عن أَبِيّ 
بن كعب. واخمَارَ ابن السارك واخهد وإسحاق الصَّلاة مع الإمَام في شَهِرٍ رَمضَان واخْتّارَ الشَافِعيٌ أن يُضصَلَى الرّجل 
وحدّه ذا كَانَ قارئا. 
١‏ - بابٌ ما جاءَ في فَضل من قَطَرَ ضَائِما 

7١م‏ - حَدَثنَا هَنَادٌ حَدَّنَنَا عبدُ الرّحبمٍ بن سَلِيمانَ عن عَبِدِ الملك بن أبي سُليمانَ عن عطاءِ عن زَيدٍ بن خالدٍ 
الجَهَنيٌ قال: قال رَ سُول الله يلية: «مَنْ فَطْرَضَائِماً كَانَ لَهُ مل أجره غَيرَ أنَهُ لا يَنفُصُ من أجر الصَّائِم شيئأ». 

َل أو جبشى: هَذَا حديثٌ حي محيع. ْ 

مم - بابٌ التَرِغِيبٍ في قِيَام شّهرٍ رَمضَانَ وما جَاءَ فيه من الفضْلٍ 

دم - حَدَّنَنا بد بن حمَيدٍ حَدَّثَنا عَبدُ اررق حَدَئَنَا مَعمَرٌ عن الزُّهريٌ عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُريرة قَالَ: كَانَّ 

َسُولُ لله يلا ُرَعْبُ في قيام رَمضَانَ من غير أنْ أمرَهُم بعزيمةٍ ويقول: «مَنْ قَامَ رَمضَانَ إيمانا واحتسابا عََرَلهُ ما تَقَدّ 
ِنْ ذنبه. قَتُوفى رَسُولَ الله يو والأمرُ عَلَى ذلك كُمْ كَانَ الأمرٌ كذّلك في خِلاقة أبي بَكرٍ وصدراً من خِلاقةِ عُمَرَ بن 


الخطاب عَلَى ذلك». 
وفي الباب عن عائشة. هَذَا حديثٌ صحيح. وقد رُويَ هَذَا الحديثٌ أيضاً عن الزّهِريٌ عن عُرِوَةَ عن عائِشةً عن 


أن هراد عمو أن يأتوا بالتهجد أيضاً فإنه لم ينبت عنه عليه الصلاة والسلام؛ ولا عن ) الصحابة جمعهم بين الراويح والتهحد. وأما ما في موطأ 
مالك: ١‏ أن عمر ر رضي الله عنه كان يصلي التراويح آعبر الليل ؛ فمراده أنه إذا لم يصل مع الجماعة أول الليل» ذا والله أعلم. وأما ما فْ بعض 
الروايات مثل ما ف النسالي: « ثم لم يقم بنا حى ارنحل الخ 4 فلا يؤخحذ بظاهرهء فإن تراويحمه عليه الصلاة والسلام ثبت ف عدة رمضان لا ف 
رمضان واحد وهو المفهوم الخارج من الأحاديث. ' 

قوله: (على ما روي عن أبي بن كعب الخ) أقول: لا يصح ظاهر عبارة النزمذي هذه أصلا: اللهم إلا أن يتأول فيه بأنه يذكر مبئى من 
قال بعشرين ركعة؛ وأما وحه عدم استقامة قوله فهو أن أبي بن كعب كان إمام الناس قٍِ عهد عمرء وكذلك كان إمام النسوان تميم الداري»؛ 
وكان معاذ بن الحارث أيضاً إمامهم ف ما بعد عهد خخلافة عمر, وأما إمامته في عهد خلافته فمترددة فيها ولم أحد في ذخيرة الحديث رواية 
لا ضعيفة ولا قوية لتدل على صلاة أبي بن كعب إحدى وأربعين ركعة» وما مر حافظ من حفاظ الحديث على كلام التزمذي هذا لنعلم ما 
يقول فيه. 

قوله: (مع الإمام الخ) اختلف الحنفية ثي أن الأفضل التراويح في البيت» أ وق المسحد فمتقدمونا إلى ؛ أفضلية التراويح ف البيت, وقال 
الضحاوي فٍ معان الآثار ص )٠١5(‏ ج :)١(‏ وذلك هو الصحيح الصواب. وكان عمر أيضأ يصلي في البيت كما في موطأ مالك ص (40): 
/ خرحت مع عمر فوجدنا الناس الخ » فدل على أن عمر رضي الله عنه نم يكن شريكاً فيهم. وأتى الطحاوي بآثار السلف على هذاء بت 
أن اأكثر حفاظ القرآن من السلف كانوا يصلون التراويح في البيوت. وقال المتأخرون: ويأنٍ كل واحد في المسجد فإن الناس لعلهم يركون 
التراويح في هذه الصورة لضعف التدينء لأنه إذا ابتلي ببليتين يختار أهونهماء وكذا ينبغي ف هذا الزمان فإن الفتيا تختلف باحتلاف الأزمنة. 


أبواب الحج يفف بناح:5١م‏ 


ارات الح عن رَسُولٍ الله تلاز 


هه 5-2 ب 


١‏ - باب ما جاءَ في حُرمَة 
18م - حَدنَنَا َه ب سعيدٍ حَدَلا الت ب سَعَدٍ عن سَعيدٍ بن أبي سعيدٍ المَقئريّ عن أبي شُرَيح العَدَوي, أنه 
قال لمَمرِو بن سَعيدٍ -وَهُوَ يَبِعَتْ الببعوت ' إلى مكة -: إيذَنْ لي أيهَا الأميرْ أحدّنَكَ قَولاقَام به رَسُولَ الله 1 القَدَ من 
يوم الفتح. ٠‏ سَمِعََهُ أَذْنَايّ ووَعَاءٌ قلبي. ٠‏ وأَبِصَرَئْهُ عَينَايَ حين تَكلْمَ به: أنه حَمِد الله وأنتى عَلَيه ثم َالَ: إن مكة حَرّمَهَا 
اله الى ولَمْ بُحرّئها النّاسُ. ولا يَحلَ لإمرئ يمن لله واليوم الآخر أن يَسْفِكَ بِهَا دمأ أو يَعضِدّ بِهَا شَجرة. فإنْ أحدٌ 
« تَرَخَصَ لقتال رَسُولٍ الله كل فِيها فَقُولُوا لَه: إن لله أَذنَ لرَسُولِهِ يل ول أذْنْ لَك وإنْمَا أَذنَ لي فِيهَا سَاعة من نهار وقد 
عَادَتْ حُرمَنُهَا الوم كحُرمَتِهَا بالأمس. وليتلغ الشاهدٌ العَائتَ». فقيل لأبى شرَيح: ما قال لك عَمرُو بن سَعيد؟ قال أنا 
عل مك بذَلكَ يا أبا شُرَبح, إِنَّ اَم لا يُِيذُ حَاصِياً ولا قَاًا َم ولا قارًا بخَرية” 


46 فوله: 1 ل" أى يرسل ا ا ار 1 وك عروتي" تعال لى عنه أمير المدينة من جهة 

25١‏ قوله: زولا كارًا بخربة) - بفتح المعجمة وسكون الراء المهملة بالمو حدة- أصلها الغعيب» والمراد هنا السرقة والجناية) وبضم تحاع أى قسماد؛ 
وأجاب عمرو لظام حون رلك أراد به الباطل» فإن ابن / لزبير ل يرتكب ب أمرًا يجب عليه فيه شىء»؛ بل قو وأولى بالخلافة من يزيد؛ 
لأنه صحابي بويع قبله» كذا فى «مجمع البحار». 


ا اب أ 

الحج ف اللغة: قصد الشيء العظيم الفخيم. قيل: 7 9 وقيل: في السنة التاسعة, ويرد على أهل المقالة 

الأولى: أنه عليه الصلاة والسلام لِم لم يحج حين وجب عليه في السادسة:» ولهم أن يقولوا: لأنه لا يجب الأداء في الفور. ْ 
باب ما جاء في حرم مكة 

قال الحجازيون: إن للمدينة حرماً مثل حرع مكة, وأما حكم الجزاء في حرم المدينة ؛ فقيل: جحراء صيد مثل حراء صيد حرم مكةء وقيل: 
إن الرحل يسلب ثيابه» وقال أبو حنيفة: ليس حرم الدينئة مثل حرم مكة. وأما حرم مكة ففيه مسألتان : أحدهما: قطع شجرة حرم مكةء 
والضابطة عند أبي حنيفة أن لزوم الجزاء إنما هو بقطع شجرة نابتة بنفسها لا منبتة ولا من جنس المنبتة» ولا تكون جافة ولا منكسرة؛ ولا 
إدخراً ولا حشيشأً. وثانيتهما: إن الملتجئ بالحرم إن جين في ما دون النفس في عحارج الحرم والتجأ بالحرم فلا يأمنه الحرم لأن الأطراف جارية 
عنزلة الأموال فيقتص بخلاف الحدود: كمن سرق ثم التجأ بالحرم. وأما الذي قتل النفس حارج الحرم ثم لجأ إليه فلا يتعرض له ولا يرزق الماء 
والطعام ليلجأ إلى الخروج؛ وإن فعل شيئأ من ذلك في الحرم يقام عليه الحد. وقال الحجازيون: إن الفار بدم لا يعيذه الحرم. وحديث الباب 
لأبي حنيفة في هذه المسألة. 

قوله: (ساعة من نهار الخ) في مسند أحمد أن تلك الساعة من الصبح إلى العصر. 

قوله: (عادتها حرمتها الخ) هذه الحرمة إلى أبد الآباد. 

قوله: (عمرو بن سعيد الخ) لا ينمسك بقوله هذا فإنه عامل يزيد ويزيد فاسق بلا ريب» وفي شرح الفقه الأكبر لملا على القاري: روي 
عن أحمد بن حنبل أن يزيد كافر» وكان عمرو بن سعيد جمع العساكر ليكرٌ على ابن ن الزبير» معاوناً ليزيد على عبد الله ابن الزبير. وق تذكرة 
ابن سعيد هذا أن رجحلا | شتراه الى - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسْلَمَ - من حده وأعتقه. و كان هذا المعتق حفيد فدعاه عمرو بن يغيد وساله: مولى 
من أنت؟ قال: الاافوك رصوك الله -َصَلَى الله عليه وَسْلَ - فقام عليه عمرو بسوطه وضربه ثم دعاه بعد مدة؛ وسأله كما كان سألء؛ فأجاب 
عا كان آحاتة فقام عليه بالسوط فإذا كان حال هذا الرحل هذا فكيف يستدل بقوله. 

قوله: (أنا أعلم منك الخ) كلامه هذا كاذب لأن أبا شريح يروي خخحطبته عليه الصلاة والسلام لفظأ لفظأً وأنه صحابي» وكيف يبلغ عمرو 
بن سعيلك هر تبته؛ فلا يمكن الاحتجاج بقوله. 

قوله: (عاصياً الح) لم يكن عبد الله بن الزبير عاصيا ‏ عياذاً بالله ‏ ولا فارأ بدم ولا فار بخربة» والخربة سرقة الإبل ثم استعمل في 
الحناية مطلقاً. 


ابوانب الحج + /يجالايا ب:3 :1 الم 


7 للق 


قال أَبُو عيسَى: : ويروَى بخزية 
وفي الياب عن ابي هُرِيرَةَ وابن عبّاس. قال الل ضعي : حديتٌ أبي شرَيح حديتٌ حسنٌ صحيخ. وأبُو شَرَيح 
الخُرَاعِىٌ اسمّة: خُوَّيلدٌُ بِنٌ عَمرو القدويٌ الكعك: ومعتى قوله: ولا فارًا بحري يعني جنَاية. يقول مَنْ جَنَى جَنَاية أو 


7 
- 
قر 
- 


َصَابَ دما ثم جا إلى الحم إن َم عله الححد. 
1 ؟ - بِابُ ما جاء في واب الحَج والعُمرَة 

- حَدَّلَْا قتَيبَةٌ بن سَعيدٍ وأبو سَعيدٍ الأشَجُ قَالا: حَدَثنا أبو خالدٍ الأحمرٌ عن عَمرِو بن قيس عن عاصم عن 
عبر ع مراع 200 شول الله ل «نايقوا يَنَ الح والعَمرَة فَِنَهُمَا ينفيانٍ المَقرَ والذنُوبَ كَمَا يَنفِي الكيرٌ ُحَبَتَ 
الحديل ' والذّهب والفِضّة. ولّيسّ للحَجَةٍ المبرُورَة ” نَوَابٌ إلا الجنّة». 

وفي الباب عن عُمَرَ وعامر بن رَبيعَة وأبي شُريرة وعَبدٍ الله بن حُبشيٌ وأمٌ سَلَمَةَ وجاير. 

قال أبُو عيسى: حديث ابن مَسَعُودٍ حديث حسنٌ صحيخ غريبٌ من حديث عَبدٍ لله بن مَسُودٍ. 

١1م‏ - حَدَّننَا ابن أبي عُمَرَ حَدَّثنَا سُفيانَ بن عبن عن منصور عن أبي حازم عن أبي هُريرة قال: قال رَصُول الله عللة: 
«منْ ححجٌ فلم بترفث ولَمْ يفك عَفِرَ لَه ما عفدم من ذنيده. 

قال أَبُو عيسى: حديثٌ أبي هُريرةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وأبُو حازم كوفِيٌ وهُوَ الأشجَعٌِ؛ واسمّة: سَلمَانٌ مَولى 


عزة الاشحعتة. 


بذ ”7 


* - بابٌ ما جاءَ من اله لتَلِيظٍ في نَردٍ الحَجٌ 
* ام - 32 مُححمدٌ بن يَحتى الفطعيٌ البِضري حَدَثَنَا ملم بن إبراهيم حَدَثنَا هلال بن عبد لله مَولى رَيبعة بن مرو 
بن مُسلم البَاهِليّ حَدن الو اسان الكداي عن الخاردك من عاق 6ل َال وَسَولٌ الله يلة: « ١‏ مَنْ مَلْكُ رَادا ورَاحلة 


5 أ 


0 عليه أن يَمُوتَ يَهُوديًا أو نَصِرَاِيّ وذّلكُ أن الله يقول فى كتابه: ولله عَلَى النّاس حِج 
0 ير هَلْا ديت غريبٌ لا نعرقٌةُ إلا من هذا الوجه. . وفى إسناده مَقَال وجلال بن عَبِدٍ الله 0016 


)١(‏ قوله: ااويرو ى غخرزية» يال زاء المنقوطة والتحتية- فيجوز أن يكرن بكم ر الخاء وفتحهاء قبالكس ر: الشىء الذى يستحي بى منه أو من الموان 
والفضيحة. و بالفتح: الفعلة لفعنة الو احدة سنهيا. كذا فى «الجامع». 

0 قوله: كما ينفى الكير) -بيكسر الكاف- كير الجداد وهو الممين من الطين» وقيل: رق فق ينفخ به النار» لبك من الطين الكور. < 

(؟) قوله: اللحجة المبرورة» قبل: المراد بها القبول» وفيل + الى يا يخالطه شو ع هن الاي ورجخحه النووى»؛ وقال القرطيى: 0 
متقار بة المعين. و حاصلها 9 الحج الذى وفيت كاعد على الو ججه الأكمل» كنا قاله السيو صى 8 التو شيح». 

(54) قوله: «فلا عليه أن يموت يهوديًا أو نصرائياه أى لا يتفاوت حال موته يهوديًا أو نصرائيّاء بل هى سواء فى كفران النعمة» وهو تشديدء 
كنا ق «المجمعاء وذلك لآن اليهود والنصارى لا يعتقدون احج . 


باب ماجاء فى ثواب الجع والعمزة 

قال صاحب البحر: إن الحج مكفر السيئات والكبائر أيضأ ظتاً الكير الرق» والكور موضع إيقاد الفحمء وقيز: بالعكسء وقيل: لا 
فرق. 

قوله: (الحج المبرور الخ) قالوا: إن الحج ل“ ا م الجنايات , 

قوله: (و م يرفث ا) الكلام الفحش في حضور النسو 

قوله: (حديث حسن الح) حشن التزمذي رحمه الله حديث إبراهيم بن يزيد وهو متكلم فيه عند الأكثر؛ ولذا قيل: إن تحسين الترمذي ليّن 
ولعله يحسن الحديث نظرا إلى متابعاته وشواهده؛ وحديث الباب تنهى عن الفسى في الحج. والحال أن الفسق منهي عنه ف كل حالء والوجه 
لحن لت زياد تالكية فى لمهي عن الفسق» والفسق الفتق وفي الاصطلاح المعاصي. 

إف) التاء في الراحلة ليست تاء العاتوكة ب تاء التقلء وقال 'بن قتيبة إمام اللغة وغريب الحديث: إن ١١‏ لراحلة لا يستعمل إلا في الأننى. 


انوانب الحج 3 /ي+سنيا بنا ح:ة ام 


والحارث يُضَعّف فى الحديث. 
الا د وال لواو الام 
- حَدَلَنَايُوسف بن جيسى حَدَلْا وَكِيحَ حَدَّثنَا إبراهيمٌ بن يزيد عن مُحَمّدِ بن عبّادِ بن جَعمَرٍ عن ابن عُمَرَ قال: 
جاء رجل إلى الي 2 فَقَال: - ديا رَسُولَ الله ما يُوجِبٌ الحَّ؟ قَالَ الزَّادُ والرّاحلة». 
قال أَبُو عِيسَى: هذا حديثٌ حسنٌ. 
اوالعمل عَلَيهِ عند أهل العلم: أنَّ الوَجلّ إِذَا مَلك زَادا ورّاجلة وَجَبَ عَلَيِهِ الحَيُ. وإبراهيمٌ بن يزيد هُوَ الححوزيٌ 
المكيٌ. وقد تكلم ذ فيه بعض أهل العلم من قِبَلِ حفظه. 
5 - بابٌ ما جاءَ كَمْ فض الحم 
5م - حَدََنا أبُو سعيدٍ الأشَجٌ حَدَلَنَا منصورٌ بنُ وَردَانَ ُو عن علي بن عَبدٍ الأعَلَى عن أبيه عن أَبي البَخْمرِيٌ 
عن علي بن أبي طالب قال لما تَذك«وله عَلَى النّاسٍ حِحٌ البيتٍ من اشتطاع إليه سبيلا» قالو؛ لايا رَ سُولَ الله أفي كل 
عَام؟ فَسَكت. َقَاُوا: باركول الها أفي كل عَام؟ قال ؟لا. ولو قلتٌ: نَعَمْ لوَجَبَتُْ حتت قات لاله تعالى نيا انها الذية آمنوا 
لا تسألوا عن عن أشياة إن بد كُم تُوةكُم» وفي الباب عن ابن عباس وأبي كريرة. 
قَالَ أبُو عيسسى: حديثٌ علي حديثٌ حسنٌ غريبٌ!'' من هَذَا الوجه. واسمُ أبي البَخْتَريّ: سَعيدُ بن أبي عِمرَانَ وهو 
سَعِيدُ بن فِيرُورٌ. 
١‏ - باب ما جاء كُمْ حَج اللي يخي 
له - حَدَكَنَا عبدُ لله بن أبي زيادٍ حَدَّثَنَا زَيدُ بن حُبَابٍ عن سُفبَانَ عن جَعفرِ بن مُحَمَدٍ عن أيه عن جابر بن عبد 
لله «أنَّ النَّيىَ 6 حَج لات ججج: حَجّتِين قَبلَ أن يُهَاجِر وحَجّةَ بَعدَ مَا هَاجِرَ مَعَهَا عُمرَةٌ فساق ثلاثاً وستين بَدَنةُ: 


باب ما جاء: كم فرض الحج 

اتفقوا على أن الفرض حجة واحدة ف العمر. 

قوله: (البحيري الخ) بفتح الباء وبالخاء المعجمة, وأما البحتري بضم الباء وبالحاء المهملة فشاعر إسلامي مشهور. 

قوله: (لو قلت: نعم لوجب الخ) وليعلم أن الفرض والحرام ينبت بالحديث أيضأ كما يدل حديث الباب بل يثبتان بالقياس أيضأء وأما 
اس يت تن اجا الب ل ا لوك القياس. 

باب ما جاء كم حج النبي - صَلى الله عَليْهِ وَسَلَمَ - 

حجته بعد الهجرة إلى المدينة واحدة) وأما قبل الهجرة وبعد النبوة فواحدة أيضأ وأما قيل النبه 0 بدوك تعيين العدد. كما يقول 
صحابي: إن النبي صَلى الله عليه , وق - رأيته قبل البعثة قائمأ بعرفات حين كنت أطلب ناقة لي فقدت. ولعل عمله عليه الصلاة والسلام 
هذا كان عملاً بفطرته؛ فإنه كانت قريش يحجون كل عام؛ وكانوا يقفون بمزدلفة ولا يخرحون إلى عرفات» وكان سائر العرب يذهب إلى 
عرفات. 

قوله: (معها عمرة الح) رواية الباب عن جابر تدل صراحة على كونه عليه الصلاة والسلام قارناً وهذا يفيدنا عن قريب. 

قوله: (ثلاثة وستين بدنة ال) و وسرٌ هذا ما ذكروا أن عمره عليه الصلاة والسلام كان ثلاثة وستين سنة» و كان علي رضي الله عنه ججاء 
لسميعع وثلانين باذ من البيذن وذبح منها علي رضي الله عنه ثنتين . وتلاتين بدنة؛ وقيل: إن عمره في ذلك الحين كان ثنتين ويلانين سنة وخمسة 


]١[‏ هكذا في النسخة الهندية» وق نسخة بشار: '”حديث غريب من هذا الوجهء سمعت محمدًا يقول: أبو البسري لم يدرك عليًا“. وقال: 
وقع في ف م وص ون وي: "أ حسن غريب” »ء والصواب ما أثبتناه فإن الحديث أحرجه المزي في تهذيب الكمال 58١١١4‏ ونقل عن الرمذي 
قوله: “غريب” فقطء وكذلك قال في التحفة؛ ونقله الريلعي عن الرزمذي أيضاء وهو الذي يتفق مع إعلال الحديث بالانقطاع. وأما العبارة 
التالية وهي: ””من هذا الوجهء سمعت محمدًا... !لخ سقطت كلها من المطبوع. وف الحديث علة أخرى غير الانقطاع وهى ضعف عبد الأعلى . 


بن عامر التعلبي والد على. 


ارات الحج ١00‏ بنلاح:1 ألم 


وجاء علي من اليمن بها يها مَل لأبي جه في أَنفِه بره" من فِضّةٍ فَتحرها. فأمر َو الله يغ من كل بد 
بِضْعَةٍ فطبِحَت فشَرب من مَرَقِهَا" 05 

قال أبُو عيسى: هَذَا حديثٌ غريبٌ من حديث سُفَيَانَ لا نعرقُهُ إلأمن حديث زَيدِ بن حَاب. ورَأيثٌ عَيدَ الله بن عبد 
مُحَمّداً عن هَذَا فَلَمْ عرِفُه من حديث الثُوريّ 
عن جَعفر عن أبيه عن بابر عن اللَبِي يل ووابنه لا كمد هذا الحورك محتوظا وذال: إنَمَا يُرْوَى عن النَّورِيٌ عن أبي 
إسحاق عن مجاهدٍ مُرسَلا. 
1 ١م(م)‏ - حَدَّئنَا إسحاق بن منصور حَدَّثّنا حبَانٌ بن لال حَدَلََا َمَامٌ > حَدَثَنَا قنَادَةٌ قال: لت لأنس بن مَالكِ: 
اكم حَجَّ 3 خ الي يو؟ قال حَجة واجدة. واعتّمر أربعَ عُمَر: عُمرَةُ فى ذي القعدَةٍ. وعُمرّة الح يبيّة ة وعُمرّة م حَبته وعمرّة 
الجعرَّانَه إذ قَسّمَ عَنِيمَة حُنَين). 
َالَ أَبُو عيسى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. وحَبّانٌ بن هلال أبو حَبيب الَضريٌّ هُوَ جَليلٌ ِف ولَنَهُ يحبَى بن سَعيدٍ 


لاه ب 


القطان. 


تر حم ع 


الوَحمِنٍ رَوَى هذا الحديتَ في كمه عن عَبدٍ الله بن أبي زِيادِء وسألتٌ مُحَمّد 


- بابٌ ما جاء كَمْ اعتمر النَيّ ل 

م - حَدَثَنَا قتََةَ حَذَّنَنَا دَاودٌُ بن عَبدِ الوحمن العَطارٌ عن عَمرو بن د ديئار عن عِكرمّة عن ابن عبّاس: «أنَّ رَسُول الله 
يه اعثَمرَ أربع مُمر: عُمرَةَ الحُدَيريّ وعٌمرَة الاي من قابل. وَعمِرَةَ القضاء في ذي القَعدَة وعُمِرَةً الثَالَِةِ من الجعرّانّة. 
وَالرَابِعَة التي مَعْ ححجَيِه). 

وفى الباب عن أنس وعَبدٍ الله بن عَمرو وابن عُمَرَ. 


)١(‏ قوله: «ببقيتها» أى بقية البدنة الى نحرها صلى الله عليه وسلم بنفسه الشريفة أو على رضى الله عنه من ججحانبه. وكانت بلغت مائة. 

)١(‏ قوله: «برة؛ حلقة تكون فى أنف البعير يشد فيها الزمام. 

(5) قوله: «من مَرّقهاه مرق شوربا. (الصراح) النكتة ف شربه صلى الله عليه وسلم من مرقها دون الأكل من النحم؛ لأن ما ف المرق من 
الجمع لا رج من البضعات كلها. (س) 

(4) قوله: «الجعرانة» موضع قريب مكة؛ وف «المغئ): هى بكسر جيم وسكون عين وخحفة راء عند المحققين» وبكسر عين وشدة راء عند 
أكثرهم. 


منها ذبحها الب ملاعلاه وهل سو ران ل | إبل تسعى إلى التي - صَلى لله عليه وَسَلّْ - ليذبحه. وهذا من المعجزات. وف رواية 
أبي داود أنه ذبح حمسة إيل» وتعرض المحدثون إلى إعلاهاء وعندي لا تعل» بل يقال: إنه رضي الله عنه ذبح ثلاثة وستين في مجلس» وحمسة 
ف بجنس آخخر فلا تناي. 

قوله: (فشرب من مرقها الخ) هذا يدل صراحة على أنه كان قارنأ لأنه لا يحوز للمهدي أن يأكل من دم الجخناية ويفيدنا هذا في أن دم 
القران والتمتع دم شكرء ويجوز له أكله لا دم حبر كما قال الشافعي» وقال: إنه لا يجوز له أن يأكل من دم الجبر. 

قوله: (أربع عمرة الخ) ثلاث عمرات كانت ف ذي القعدة مع إحرامها وأفعالحاء وأما عمرة حجة الوداع فكان إحرامها في ذي المعدة 
وأفعاها في ذي الحجة. 

1 باب ما جاء كم اعتمر النبي سان اله عليه شك -؟ 

حرج الببي - صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلمَ - معتمراً عام الحديبية فأحصر عنها فذبح الحدي ثمة وحلق وأحل: ثم قال الأحناف: من أحرم بالعمرة 
فأحصر يهدي ويذبح ويقضي عاماً مقبل وقال الحجازيون: لا قضاء في العذر السماوي إذا أحصر بهء وأما ما مر من الشافعي من أن الحج 
والعمرة يلزم بالشروخ ولو نفلاً فذلك حكمه إذا شرع فيهماء ثم قال العراقيوث: إن عمرة القضاء إنغا “ميت بعمرة القضاء لأنها قضاء ما حل 
عنها عامأ ماضياًء وقال الححازيون: إن التسمية بعمرة القضاء إنما هي لوقوع القضاء أي الصلح فيهاء فالقضاء بمعين المصالحة؛ ويفيدهم ما في 
البخاري: أنه عليه الصلاة والسلام قاضاهم الخ, أي صالحهم. 

قوله: (عمرة القصاص الخ) الصحيح عمرة القضاء وكانت ف السمنة السابعة. ا 

قولذ: (اجعراتة الخ) هذه العمرة وقعت بعد الرجوع من حنين ف السنة الثامنة» فالتام من العمرات ثلاثة» و لم يخرج النبى - صَلى الله عَليْه 


امواف الحج 0006 ببح نام 


َال أبُو عيسى: حديتُ ابن عباس حديث غريب” وروى ابن عي ذا الحديث عن عَمرو بن ه ينار عن عِكرمّة أن 


اَي كذ اعَمَرَ أربع عُمَرٍ ولَمْ يذ فيه عن ابن عبّاس. 
45(م) - ذا بذك سم بن عد الؤحمن ألمخزومي حَذ شغياً ب عي عن غمرو بن دنار عن جكرنا 
عن اللي له فَذكْرَ نحو 


م - بات ما حماءَ ذ في أَيٍّ وضع أحرء" الت 1 


#2 


ؤم - حَدَّنَنَا ابن أبي عْمَرَ حَدَّثَنَا ُفيَانٌ بن عُييئَة عن جَعفْر بْن مُحَمّدٍ عن أبيه عن جابر بن عَبدٍ الله قَالَ: را 
انب يك السب 23 في النّاس فاجِتّمعُواء فلمًا أنَى البَيدَاءَ أحرم». 

وفي الباب عن ابن عُمَرَ وأنس والمشْوَرٍ بن مَخَررمَة. قال أبُو عيسى: حديثٌ جابرٍ حديثُ حسنٌ صحيح. 

مام - حَدََنَا ف بنُ سعيل حَدَثنَا حاتم بن إسماعيلٌ عن مُوسَى بن عُقبَةٌ عن سالم بن عَبدِ الله بن عُمَرَ عن ابن 
عْمَرَ قال: «التيداه”' التى تَكَذِبُونَ فِيهَا عَلَى رَسُولٍ الله كله والله ما أَهَلُ رَسُول الله #له إلا مِنْ عِندٍ المسجدٍ. ٠‏ من عند 


)١(‏ قوله: هرم النبى صلى الله عليه وسلم) الإحرام مصدر أحرّم الرحل يحرم إذا أهل بالحج والعمرة. 

)١ ١‏ قوله: ((الئيدائ)” وهى البرية» والمراد به ههنا موضع مخصوص بين مكة والمدينة» والصحابة اختلفوا قى موضع إحرامه صلى الله عليه وسلم 
وسبب الاختلف ما رواه أبو داود عن سعيد بن جبير قال: قلت لابن عباس: عجبت لاختلاف أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم فى 
إهلاله حين أو بحصب» فقال: إن لأعلم الناس بذلك إنها إنما كانت من رسول الله صلى الله عليه وسلم حجة واحدة» فمن هنالك اختلفوا: 
حرج رسول الله صلى الله عليه وسلم حاجحا قلما صلى في مسحد ذى الحليفة ركعتيه؛ أوجبه فى بجلسه؛ فأهل بالحج حين فرغ من ركعتيه؛ 
فسمع ذلك منه أقوام فحفظته عنه ثم ركب فلما استقلت به ناقته؛ أهل وأدرك ذلك منه أقوام: وذلك أن التام إنما كانوا يأتون أر سالا 
فسمعوه حين استقلت به ناقته يهل» فقالوا: إما أمل حين استقلت به ناقته» ثم مضى فلما علا على شرف البيداء أهل وأدرك ذلك منه 
أقوام» فقالوا: إنما أهل عين علد على شر تن اليدى.وآع الله لقند وبحب 3 مصلاه: وأهل حون استقلت به ناقتهه وأهل حين غيل على 
شرف البيداىء كذا أورده فى «التيسير) . 


1 - في السنة التاسعة» بل جعل أبا بكر رضي الله عنه أمير موسم الحج. : 
باب ما جاء من أي موضع أحرم التبى - صَلَّى الله عَلَيه وَسَلَّهَ - ؟ 

واعلم أن حقيقة الإحرام عندنا ليست النية فقطء بل يجب بها مع ضم القول أو الفعل» وهو أن يسوق الهدي هدي القرات أو التمتع أو 
دم الجزاء فإذا لحقه صار محرمأء وأما القول فهي التلبية ولا يجب في التلبية ذكر الحج أو العمرة فإذن يجوز للقارن أن يذكر الحج أو العمرة أو 
كلاهما لا يذ كرهما في تلبية: وليحفظ هذا التعميم فإنه يفيدنا. 

ثم السنة في صيغة التلبية ما هو في الحديث وهو هذا: « لبيك اللهم لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمد والنعمة لك والملك لا شريك للك) 
ويسن الوقف ف هذه المواضع الأربعة. ويكفي بي التلبية كل ذكر مُشعر بالتعظيم ولا يتأدى به السئة. 

وأما حقيقة الإحرام عند الشافعية فمتزددة فيها ومضطربة لا يمكن تحديدها كما أقرٌ به الشيخ عز الدين بن عبد السلام ملك العلماء 
الشافعي صاحب الشرح على أبي داود في ثلاثين بجلداً . 

: ل و و 0 والطواف»؛ وهما ركنان, والإحرام وهذا شرط. وأما الواجبات فكثيرة تزيد على عشرين 


وسائرها سنن وآداب. وأما عند الشافعية فالفرائض حمسة تلك الثلاثة مع وقوف مزدلفة؛ والسعي بين الصفا والمروةء وأقروا بالواجبات في 
المح والكروها و الصلاة: 

قوله: (أحرم بالبيداء الخ) قال العراقيون: يلبي بعد ركعي الطواف ف الفور في ذلك الموضع. وقال الحجازيون: يلى عند ال كوب» 
والروايات مختلقة. 


ل ل ا أغراث أوحب :اق مله واقل 
حين استقلت به الناقة وأهل حين أشرف على البيداء الخ. فحديث ابن عباس يفيد زيادة العلم وهو مثبت» فإن بعض الروايات تدل على أنه 
بى في مصلاه. وبعضها على أنه لبى حين ركب الناقة؛ وبعضها على أنه لبى حين جاء على شرف البيداء» فنقول: إنه عليه الصلاة والسلام حين 
لى ل«تعتلاة رام يعض الصيحايت 2 البمضنالأشروكة جين مغلم الدلئةء م ين عفاء على الودادة .وال :هذا ررووة) كته بل ميديم .وقال 


]1١[‏ هكذا في النسخة الهندية وفي نسخة بشار: «حديث ابى عباس حديث حسن غريب8. 


أبواب الحجج با يي :هنكم 


4 الجطاي و م ا | 
01 - حَدَلَنا يب بق سعيدٍ حَدَّثنَا عَِدُ السّلام بن حرب عن + خُصَيفٍ عن سعيدٍ بن جُجبِير عن اين عبّاس «أنْ النَبِىَ 
يل أَهَلَّ في دُبْرٍ الصّلاة». 
[' ال أ عسو هذا عديك غرين'! لا شرف أ حداً رََاُ غير عبدٍ السّلام بن حَرب. وهُوَ اذى بس سحب أهلُ العلم 
أن يُحرِمَ الرّجل في دُبْر الصَّلاة. 
٠‏ - باب ما جاءً ة في إفرَادِ الح | 


الواقدي: كان الصحابة قريب سبعين ألفأ. والبيداء موضع مرتفع على ستة أميال من مدينة في طريق مكة 

وق سند حديث الباب خصيف. وهو متكلم فيه؛ ولعله من رواة الحسان. 

قوله: (الشجرة الخ) اسم بالغلبة لذي الحليفة على قريب من ستة أميال من المدينة» وأما اسمها اليوم فبير على» وليس هذا علي أمير المؤمنين 
رضي الله عنه بل هذا علي آخر بدوي. 

باب مأ حاءم ١‏ فى إفراد الحج 

واعلم أن الحج والاحرام على أقسام كثيرة مذكورة في الفقه أحدها العمرة فقط؛ وثانيها الحج فقطء وثالئها الحج ثم العمرة بعدهء وهذه 
الصورة صورة إفراد الحجء وأما القران فله أيضاً أقسام, والقران أن يحرم للحج والعمرة من الميقات وهذا أعلى؛ ولو أدحل العمرة على الحج 
ف القران فهو مكروه؛ وقسم آخخر للقران وهو أن يدحل الحج على العمرة» ثم إحرام العمرة وإحلالها يدحلان في إحرام الحج وإحلاله للقارن 
اتفاقاً. ثم قالت الشافعية بتداحل الأفعال أيضأ. أي تداخل السعي والطواف أيضاًء فلم يبق إلا النية وقالوا: إن تعدد السعي للقارن بدعة؛ وتعدد 
السعي للقارن واحب عندنا. وكذلك الطواف ولكنهم لم يحكموا بالبدعة على تعدد الطواف. 

واختلف ف أن عمرة القارن تصح قبل أشهر المج أم لا؟ والقوي الصحة. وأما المتمتع فيشترط فيه أن تكون العمرة في أشهر الحج. 

ثم التمتع إما أن يكون بسوق الهدي أو بغيره فإن كان متمتعاً بسوق الحدي فلا يتحلل ف الوسط بل يوم الدحرء وإن كان متمتعاً بغير 
3 المحدي فيستحل بعد أداء أفعال العمرة ثم يهل إهلال الحج. ؛ وظاهر الهداية وكام ان التحلل في الوسط واجحب» ولكد ف مبسوط 

شيخ الإسلام نجواهر زاده أن التحلل لمن مُ يسق الحدي جائز لا واجب. وأقسام أخرى للحج. 

وههنا معركة الآراء وهو أن التمتع والقران والإفراد كلها عبادات عليناء والخلاف في الأفضلية فالأقضل عند الشافعي ومالك الإفراد ثم 
التمتع ثم القرانء وقال أحمد: الأفضل التمتع بغير سوق اهدي ثم الإفراد ثم القران. وقال أبو حنيفة: الأفضل القران ثم التمتع ثم الإفراد. 

ثم ههنا اختلاف في أن الإفراد الفاضل من القران هو الإفراد بالج بحض أو الإفراد بالج ثم العمرة» ويسمى هذا إفراداً في الاصطلاح» 
وأما الإفراد الذي يكون فيه الحج والعمرة في سفرين فنص محمد في موطنه على أن هذا الإفراد أفضل من القران؛ فإنه قال: حجة كوفية وعمرة 
كوفية أفضل عندنا. ثم لمصنفينا كلام ف أن هذا المذكور هو مختار محمد فقط أو هو قول شيحبيه أيضاً. 

ومبين الاحتلاف في الأفضلية الاحتلاف في حجته فقال الشافعي ومالك: إنه كان مفرداً. وقال أبو حنيفة: إنه كان قارئاً: وقال أحمد 
بن حنبل: إنه كان قارناً إلا أنه عليه الصلاة والسلام تمئ التمتع بغير سوق الهدي لما في الصحيحين: 9 لو استقبلت من أمري ما استديرت لا 

سقت الهدي 0. وأما أتباع الشافعي فقالوا: إنه كان قارئاء مآلا أي أفرد بالحج أولا ثم قارن لرد زعم الداهلية من أن ن العمرة في أشهر الحج من 
أفجر الفجور: وسيأق كلامنا في هذا إن شاء الله تعالى. 

وإنما قال الشافعية: بأنه عليه الصلاة والسلام كان قارناً لأنه لا يمكن هم إتكاره بسبب وفور الروايات؛ وإنما قالوا بالتداحل أي إدخخاله 
العمرة على الحتج. والجال أن الروايات الدالة على قرانه آبية عن هذا أشد إبايء والعجب من الحافظ أنه قال بإدحاله العمرة على الحج وقرانه 
في المآل لا من يدء الإحرام. وأغمض عن كثير من الروايات» ومثل هذا عن مثل هذا الجحبل بعيد. 

ثم للشافعية فيما بينهم احتلاف في أن الإفراد الأفضل على القران هو الحج الواحد أو الحج وبعده العمرة» ولعلهم يفضلون القسم الثاي 
من الإفراد. 


أبواب الحج 5 عا ب: ١‏ ا ح:* ام 


ثم حجته مختلفة فيما بين الصحابة فإن بعضهم يقول: إنه كان قارنأء وبعضهم: أنه متمتعء: وبعضهم: أنه مفردء بل احتلف ١‏ لرواة على 
صحابي واحد مثل عائشة؛ فإنها تقول في حديث الباب: إنه أفرد بالحج وق بعض الروايات عنها تصريح القران أنه عليه الصلاة والسلام اعتمر 
مع حجته وكذلك اختلف على جابر وغيره» وأسانيد كلها صحاح وحسان وصنف الطحاوي في حجته عليه الصلاة والسلام أزيد من ورقة 
كما ف منهاج النووي شرح مسلم ص (5 2 نقلاً عن القاضي عياضء وتكلم في معان الآثار ف عدة أوراق. وذهل الحافظ فى إدراك مراده 
في معان الآثار فإنه نسب إلى الطحاوي بأنه قائل بإدحاله عليه الصلاة والسلام العمرة على الحج كما تقول الشافعية» وأقول: إن هذه النسبة 
حلاف الواقع وحلاف تصريح الطحاوي بأنه كان قارناً من أول الأمرء نعم لكلام الطحاوي قطعتان الأولى ف الجمع بين روايات الصحابة 
في حجته عليه الصلاة والسلام وقال فيه بالإدحال؛ والقطعة الثانية قي تحقيق إحرامه في الواقع وصرح في هذه القطعة بأنه كان قارئاً من أول 
الإحرام وبدء الأمر 
ثم قال علماء المذاهب الأربعة منهم الشيخ ابن الهمام والحافظ ابن حجر وابن قيم وبعض الموالك: إن التمتع المذكور في آية طفَمَن نَمَنّعَ 
بِالْعَمْرَةٍ إلى الج # [ البقرة: ١657‏ ] تمتع لغوي أي تحصيل النفع وهو أداء الأمرين في سفر واحدء وهذا أعم من التمتع المصطلح والقران 
المصطلح. وقال البعض: إن التمتع الذي نسبه بعض الصحابة إلى البي دصل الل عليه ؛ وك > نا عانيك لعا و الس 
المظهري للقاضي ثناء الله الحنفي رحمه الله صاحب كتاب منار الأحكام في الحديث لبيان المذاهب الأربعة» وطريقه في منار الأحكام طريق 


المحدثين وهو من الكبار المحققين؛ اختار أن الأفضا 0 سوق الحدي ثم القران ثم التمتع بسوق الهدي ثم الإفراد» وظين أن التمتع المذ كور 
في القرآن لعله مصطلح الفقهاءء وإليه تشير ألفاظ القرآن فَمَنْ ع َم بالعُمْرَةَ إلى الْحي4 الم [ البقرة: ١95‏ ]. 
وأقول في احتلاف روايات الصحابية ف حجه أن من قال: 0 متمتعاً فمراده التمتع تع اللغوي كما قال بعض العلماي. وأما إثبات أنه 


كان قا, 0 ا ري تصريح: أنه عليه الصلاة والسلام اعتمر مع 
حجته الى لا أنه نه وقع ف غير موضع الحج» ومنها ما قي تنقيح التحقيق لابن عبد اهادي الحنبلي عن ستة عشر جل ثقة قال أفين: : إفي سمعت 
بأذناي تلبية البي عضا العاف رضك - أنه لبى بحجة وعمرة وكنت آذ بلجام ناقته» وفي مسلم (5 ١‏ 1) عن أنس قال: معت الببي 126 
الله عَلَيْهِ وَسَلمَ - يبي بالحج والعمرة جميعاًء قال بكر: فحدثت بذلك ابن عمر فقال: إبى بالج وحده. فلقيت أنسأ فحدثته بقول ابن عمر 
فقال آبنن: ها تعدو نا الآ ضبياثاً معت رسول الله - صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلمَ - يقول: لبيك عمرة وحضاً؛ فلا يمكن إنكار قراتة أصلا. 
نم الإفراد الذي رواه بعض الصحابة لا يجب أولا جوابه بعد إثبات قرانه عليه الصلاة والسلام ولأن القران مثبت والإفراد نافبء والمثبت 

مقدم على النائي» وقد روى الزيلعي قرانه عن اثنين وعشرين صحابياً. والرجل قادر على أزيد منهما. فجواب الإفراد منا ليس إلا تبرع. فنقول 
قأل بعض الأحناف: إنه أفرد بالحج, أي شرع الإفراد لا أنه كان مفرداً بنفسه. وعندي مراد أنه أفرد بالحج أنه اعتمر » وحج بإحرام واحد 
يدون الحلال في الوسط مل لمتمتع بغر سوق الادي فإنه يحل في الوسطه ولم يحل النبي - سَلَى الله عله وَسلْمْ - مفل ما أمر أصحابه الذين 
م يسوقوا الهداياء» فاستتكر الصحابة أن يحلوا ويروحوا إلى مئ ومذاكيرهم تقطر منيأء ووجه استنكاف الصحابة سيأ عن قريب. ويمكن أن 
يقال ؛ في ,أنه أفرد بالحج وتمتع بالحج وقارن بأن احتلاف الصحابة ليس قٍ إحرامه بل الاحرام كان إحرام القاء رن وإنما احتلافهم في تلبية الببي - 
صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلَمَ - أي لفظها أنه ذكر لفظ الحج أما الج والعمر و غره 

ولمولاتا ههنا لطيفة» وهو أن الشافعية قالوا في رواية سراقة بن مالك: « إن العمرة دخلت في الحج ال ) إن المراد به أن أفعال العمرة دخلت . 
في أفعال الحج فينبغي لنا أن نقول ف أفرد بالحج الخ: إنه جعل الحج والعمرة مفرداً مفرداً. 

وههنا شيء آخمر وهو أن ابن الهمام كان يقول: إن المكي لا يجوز له العمرة قِ أشهر الحجء أراد الحج من عامه أم لا؟ وهذا مللاف 
الأحناف فإنهم يقولون: إن من أراد الحج من أهل مكة لا يجوز له العمرة في أشهر الحج» ولا يحوز للآفاقي ف خمسة أيام وهي التاسع والعاشر 
والحادي عشر والثاني عشر والثالث عشرء وذكر بحثه في فتح القديرء ودعواه أن زعم عدم جحواز العمرة في أشهر احج لم يكن محض زعم 
الجاهلية بل كان ملة إبراهيم ثم صار حائزاً في الشريعة الغرّاء ء للآفاقي؛ وأما المككى فالنهىي في حمه باق فإنه لا يجوز له القران والتمتع. ثم في 
هوامش فتح القدير أنه رحع عن تحقيقه هذا بعد خمسة وثلاثين سنة: ثم هذه الحاشية في كتب هذا العصر في بعض النسخ مفقودة. وفي بعضها 
ف ال هوامش كما كانت» وقٍ بعضها ف حوض الكتاب. ثم تردد ابن الحمام في التمتع والقران للمكي أنهما غير جائزان فقط أو باطلان أيضاء 
وقال ابن عابدين: إن القران صحيح ومكروه تحرياً والتمتع باطلع أقول: الصواب إلى ابن عابدين فإن الوجه يساعده؛ وهو أن الإلمام الصحيح 
مبطل للتمتع لا للقران؛ وقال الشافعي : إن المكي يجوز له القران والتمتع ولكنه لا دم عليه» واحتلف الشافعي وأبو حنيفة في تفسير أية: «إذلِك 
ل َهْلَهُ حاضري الْمَسَجد الْحَرَامِ) الخ [ البقرة: 8 ]ء قال الشافعي: إن المشار إليه بذلك هو الدم؛ وقال أبو حنيفة: إن المشار 
ليه الفراد و التمتم. 


أبواب الحج م ب:1١‏ ح: 71م 


وفي الباب عن جابر وابن عَمَرَِ قَالَ أبُو عيسى: ل 0 
والعملٌ عَلَى هَذَا صِندَ بعض أُهلٍ العلم. ٠‏ وروي عن ابن عْمَرَ أن النّبِئَ يه أفرد'” الح وأفرة ُو بكر وعمَرُ 
وَعُثْمَانٌ. 


يي حَدَنَنَا ذلك قتيبة داع انب ابا لضان عن حر ان بن ختر عر نافع قن ابد شمر يهذا. 
ن أفرَدتَ الحج : فَحَسَنٌ وإن قَرَنتَ فحَسَنٌ وإِن تَمَنْفْت فَحَسَنٌ. وقَالَ الشافِعيٌ مثلَه. 


١١‏ - بان ما حاء م في الجمع بَبِنَ الج والعُمرَة 
ىم - حَدَّتَنَا يبه حَذَّنَنَا حَمَادُ بن زَيدِ عن حُمَيدٍ عن أنس قَالَ: سمعتٌ الب © يقول: 9 1 بعُمرَة وحَحّة). 
وف الاب عن عذج وعيران بن خصين 
قال أبُو عيسَى: عق وك أنس حديثُ حسنٌ صحيحٌ. ٠‏ وقد ذَهَبَ بعض أهل العام ل هذا واخمَارَهُ مِنْ أهل الكوفَةَ 
وخيرهم. 
0 


5 


سم سعة ب أي وقاص والشّحُابن ف وم بذكن المح بز إلى الع فقا الحا بن قبي لا يصن 
ذلك إلا من جَهلَ أمرَ الله تَالى, كقال شي بئسّ ما قلت يا ابنَ أخي. فقَالُ الضِسّاك: إن مُمَرَ بِنَ الخطاب قد نَهَى عن 
ذلك. فَقَال سَعدٌ: «قد صِنَّعها رَسُولُ الله تله وصنَعنَاها معه). 


هذا حديث صحيع. 
7م - حَدٌَلَنَاعبدُ بن ححمَيدٍ أخبرني يعقوبٌ بن إبراهيم بن سعدٍ حَدَّلَنا أبي عن صالح ‏ بن كيسَانَ عن ابن شهاب 
أنَّ سالِم بنَ عَدِ الله حدَّئَه أنَّهُ سمع رجلاً من أهل الشّام وهُوَ يسألَ عَبدَ الله بنَ عمَرَ عن انمث بالقمدة إلى الح ٠‏ فَقَال 


)١(‏ قوله: «أفرد الحجج) قال الشاه ولى الله امحدث الدهلوى ق «المسوّى شرح الموطأ»: التحقيق فى هذه المسألة أن الصحابة لم يختلفوا فى حكاية 
ما شاهدوه من أفعال البى صلى الله عليه وسلم من أنه أحرم من ذى الحليفة و طاف أول ما قدم وسعى بين الصفا والمروة؛ ثم خرج يوم 
التروية إلى ميىء ثم وقف بعرفات» ثم بات مزدلفة ووقف بالمشعر الجرام» كم رجع إلى مين ورمى ٠‏ ونحر وحلقء ثم طاف طواف الزيارة؛ ثم , 
رمى الجمار فى الأيام الغلايةع وإغما احتلقوا ف التعبير عما فعل باجحتهادهم وأراعهم, فقال بعضهم: كان ذلك حجّا مفرداء وكان الطواف 
الأول لعمرة ة كأنهم موا طواف القدوم والسعى بعده عمرة وإن كان للحج.ء وقال بعضهم: وكان ذلك قراناء والقران لا يحتاج إلى طوافين 
و سعيان » وهذا الاختلاف فق الاجتهاديات». أما إنه سعى تارة أخرى بعد طواف الزيارة. فإنه نم يشت ف الروايات المشهورة؛ بل نبت 
عن ججاير أنه نم يسع بعده -انتهى -. 


قوله: (عن عائشة الخ) روت عائشة رضي الله عنها إفراد الحج وف بعض الره وايات عنها أنه عليه الصلاة والسلام أهل بالعمرة والحج. 

قوله: (وقٍ الباب عن حابر الخ) روى جابر في حديث الباب أنه أفرد بالحج وقد روى ف باب كم حج النبى - صَّلى الله عليه وَسَلمْ 9 
أنه أهل بالعمرة والحج ؛ إلا أن البخاري صوب إرساله ولا يضرناء وما حسنه النرزمذي مع أن رججاله تشات» وأما ابن عمر فروى الإفراد ههنا 
وصرح في مسلم والبخباري أنه عليه الصلاة والسلام كان متمتعأ. وأيضاً روى ابن عمر أن النبي 0 
وعشماتن أفردوا بالحج ال. 

باب ما جاء في التمتع 

قال أكثر العلماء: إن التمتع المذكور في القرآن متع لغوي لا اصطلاحي» وظئ أنه أيضأ اصطلاحي 

قوله: (صنعها رسول الله الح) من قال بأفضلية اك تع استدل بحديث الباب. وادعى أنه عليه الصلاة 1 والسلام حل في الوسط: وأقول: 
مسكة لهذا القائل أصلاً إلا ما في النسائي رواية» وقد ثبت في الصحيحين وغيرههما حلقه في مين؛ وأيضا كان النبي سك الله غلله وَشل - قد 
ساق المدي فكيف يحل في !١‏ لوسط فما ف حديت الباب من التمتع قيل: إنه أجاز التمتع وقيل: إن المراد بالتمتع التمة اللغوي. 


أبواب الحج ميم ب:17 ح:2871 


رَسُولٍ الله كلة؟ فَقَالَ التجل: بَلْ مد رَسُولٍ الله كل. فَقَالَ لَقَدْ صَنَعَهَا 


نه - حك أب موس مُححفد بن الفّى حَدَا عب لله بن إدرين عن لَيثِ عن طاوس عن ابن عباس قال «تَمَتََ 
رَسُولُ الله صَلَّى الله عَلَيهِ وَسَلِ"' وأبُو بكر وُمَرُ وعُثمَانٌ وأوّلَ من نَهَى عَنْهُ مُعَاوية. 

وفي الباب عن عليّ وَعُثْمَانَ وجابر وسَعدٍ وأسماء بنت أبي بكر وابن مُمَرب قَالَ أبُو عيتم : عق بق ابن عبّاس 

واخْتَارَ قوم من أهل العلم من أصحَاب النَّبِيّ 8 وغيرهم المت بِالعُمرَة. وَالنّمَتُمْ أنْ يَدخُلَ الوجلٌ بعٌمرَة : في أشهر 


)١(‏ قوله: «لقد صنعهاء» وال معين أن هذا يكفى فى الحواب إن كنت من أهل التحقيق دون أهل التقليد. (شرح الموطأ لعلى القارى) 

(؟) قوله: «تتّع رسول الله صلى الله عليه وسلم» قال النووى: قال القاضى عياض: هو محمول على التمبّع اللغورى وهو القران آغر: ومعتاه أنه 
أحرم أولا بالحج مفردًا ثم 0 فصار قارنًا فى آر أمره» والقارن هو المتمتّع من حيث اللغة ومن حيث المعين لأن يقرنه باتحاد 
الميقات والإحرام والفعل» ويتعيّن هذا التأويل ههنا لما قدمناه فى الأبواب السابقة من الجمع بين الأحاديث فى ذلك» كذا قاله الطببي. 


قوله: (نهى أبي الخ) ثبت نهي عمر وعتمان عن القران والتمتع؛ وتمسك به الشافعية على أفضلية الإفراد. وحمل التووي التهي على الكراهة 
تنزيهاًء ولعله أراد المفضولية لأن الأقسام الثلاثة للحج عبادات عظمى إجماعاً» ثم أحاب الخنفية عن نهي عمر كما أحاب الطحاوي لكنه م 
يبحث عن نهي عثمان» وأما عامة الأحناف قأجابوا عن نهي عمر إجمالاً ويجب التفصيل في الحواب عن نهيه عن القران والتمتع» فأقول: إن 
مشار النهي عن القران ليس ما زعموا بل غرضه أن يسافروا إلى بيت الله مرتين فالأفضل من القران الإفراد الذي في سقرين ولا يخالفنا هذا 
لأنه قد نص محمد ف موطنه أن حجة كوفية وعمرة كوفية أفضل عندنا. 

وأما دليل أن مطمح نظر عمر رضي الله عنه تعدد السفر فما أخرجه الطحاوي ص (075") قال عمر: 0 افصلوا يبن حجكم وعمرتكم) 
الخ » وفيه قال عمر: « أتموا احج والعمرة لله » الخ أي الإتمام أن يكون الحج والعمرة في سفرين. وأقول: إن عمر , بن الخطاب رضي الله عنه 
يقول بأفضلية القران فإنه يتمناه كما في معان الأئار ص (77/5) بسندين عن ابن عباس قال: قال عمر: لو اعتمرت في عام مرتين ثم حججت 
لجعلتها مع حجن الخ؛ وق السند الأول سليمان بن شعيب وهو الكيسان ووثقه ابن يونس والسمعاني. 

وأما نهي عمر رضي الله عنه عن التمتع ففي مسلم: أنه كان لا يرضى الحل في الوسط؛ فمنشأ النهي عدم الرضاء بالحل في الوسطء وقال 
الأئمة الثلاثة: إن الحل ف الوسط للمفرد الذي لم يسق الهدي كان خاصاً بعهده ولا يجوز لغيره؛ وقال أحمد: يجوز الحل في الوسط الآن أيضاً. 
وقال ابن تيمية: إن التحلل في الوسط واحب ويكون جبرأ من جانب الشارع من حين يرى بيت الله طاف ونسبه إلى ابن عباس أيضاً. 

وأقول: إن منشأ نهى عمر رضي الله عنه عن التمتع هو وجه إنكار الصحابة من الحل في الوسط كما قالوا: نروح إلى من ومذاكيرنا تقطر 
منيأء وأحبوا أن يتمادوا في العبادة أي الإحرام» وزعموا أن أمره عليه الصلاة والسلام بالتحلل إنما هو إبقاءًٌ عليناء وزعم الزاعمون كافة أن 
وجه إنكار الصحابة من الحل في الوسط كان زعم الجاهلية من أن العمرة في أشهر الحج من أفجر الفجورء ول أر أحدأ عدل عن هذا الوجه؛ 
ولكين أقول: إن هذا الوجه لا يلصق فإنه كان الصحابة قد اعتمروا قبل هذه الحجة ثلاث عمرات الحج أي ذي القعدة وما أنكر أحدهم على 
تلك العمرات فليس باعث استنكاف الصحابة من الإحلال إلا أنهم أحبوا التمادي في حال الإحرام؛ ول يرضوا بالحل في الوسطء؛ وقالوا: 
نذهب إلى مئ ومذاكيرنا تقطر منياً. 

وأما نهي عثمان فوجهه لم أجده بالروايات إلا ما في مسند أحمدء هذا والله أعلم. 

قوله: (ليث الخ) أي ابن أبي سليم وهو راوي حديث: « من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة » في معاني الآثار ص (78١)؛:‏ وحسن له 
الزمذي» ومسلم ثي المقدمة عده من رواة الحسان؛ ثم أقول: الحق أنه من رواة الحساك. 

قوله: (تمتع رسول الله - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - وأبو بكر وعمر الح) روى ابن عباس ههنا: أن النبي ون ا و حر 
وعمر تمتعواء وروى ابن عمر سابقأ أنهم أفردوا بالحج. 

قوله: (معاوية الخ) قد ثبت النهي عن عمر وعثمان أيضاً. 


]١[‏ كذا في النسخة الهندية وهو ساقط من نسحة بشار. 


ابواب الحج إن لاك شنة 


الحثر 5 : 


ع بقبم حنّى بح فَهْوَ ممت وعلَيهمْ ما استبشر من الهدي. من َم يذ قم َل ثلالة أيام في الج وسبعةٍ إِذَا 
رس اي مُسنَحَبٌ للمُتْمَتّع إذا صَامَ ثلاثة أيّام ف في الحَجٌ أن يضُومٌ في العَشر ويكونٌ آخِرُهَا يوم عَرَفَة فإنْ لم 
في القشر صا َم النِْيقٍ في قَولٍ بعض أَهلٌ العلم من أصحَاب اللي لق منهم: ابن عمَرَ وعائشة. وبه يقول 
5 والشافِعيٌ وأَحْمَد وإسحاق. وقال بعضهّم: الام يام التشريق. وهُوَ فول أهل الكوقَة. 
قال أَبُو عيسى: وأهلٌ الحديث يَحْمَارُونَ انمي بالعُمرَة فى الحَج. وهُوَ قَولَ الشَّافِعِيَ وأَحْمَدَ مَدَ وإسحاق. 
٠‏ باب ما حاءً في التَلبِيَة 
0 - حَدَََا مد ب منيع حَدَّئَنَا إسماعيلٌ بن إبراهيم عن أَيُوبَ عن نافع عن ابن عُمَرَ قال كَانَ قَلبيةُ الى #لة: 
َه" لتِيك. بيك لا شريك لك لبّبك. إن الحَمدَ والنّعَمَةَ للك والملك. لا شريك لك». 
م - حَدَنَنا فتيبَُ حَدَثنَا الت عن نافسع عن ابن عُمَرَ أنه أل فانطَلقَ يهل يقول: َبيكَ اللَهُمّ لتِيكَ. لا 
شريك لك لبيك إِنّ الحَمدَ والنّعمَةَ لك والمُلك. لا شريك لك» قَالَ وكانّ عَبِدُ الله بن عُمَرَ يقول: هقذه تَلبِية 
رَسُولٍ الله مل: وكانَ يَزِيدٌ من عنده في إثر تَلبِيَةٍ رَسُولٍ لله يله: لبيك لبيك '. وستعدّيك والخَيرُ فى يَدَيك لبك 


يخ سم 
2 
بلك | 
([ انيم 


)1) قوله: «لتيك اللهم) من التلبية أى إجابى لك يا ربث! 0 بالمكان وألبّ به إذا أقام 7 وألبّ عليه إذا مم يفارقه. ىو اتجاهى وقصدى 
اليلق يارتن! عو ذارق تلتدار له د أى توجهها كحسب لباب أى تالص مخلص. (جمع البحار) ظ 

)١(‏ قوله: «لتيك لتيك» خحلاصة معناه: أحبتك إحابة بعد إجحابة وكبّره للتأكيد أو أحدهما فى الدنياء والآخر فق الأحرىء أو لبيك ظاهباء 
أو ليك باطنّاء قوله: وسعديك أى أساعد طاعتك بعد مساعدة فى خدمتك. (شرح الموطأ) 


قوله: (دم استيسر الخ) قال الشافعي: إن دم التمتع والقران دم جبر أي جبر ما فاته من إفراد الإحرام قلا يجوز له أن يأكل منه. وقال أبو 
حنيفغة: إنه 00 ونقول: قد عبت أكله عليه الصلاة والسلام. 

قوله: رقي الى ج الخ) يستحب الصوم عندنا يوم السابع والثامن والتاسع ل ن نم يجد الهدي» ولو تأخر عن التاسع فتمحتم الدم. 

قوله: 0 ) أبو -حنيفة: إنه كناية من الفراغ عن الحجء وقال الشافعي: لا كناية بل يعمل بظاهره. 

(تدمة): إن لي لى إشكالاً في آية: ِذَلِكَ لِمَنْ لم يكن أَهْلَهُ حاضري الممشجد الْحَرَام الخ [ البقرة: ١357‏ ] على ما قال الأحناف من أتها 
للنهي عن التمتع والقران للمكي بأن مشار النهي إما العمرة في أشهر الحج أي عدم جوازها ف أشهر الحج فصار المآل ما قال الشيخ ابن إشمام 
ثم رجع عن وذلك خلاف جميع الأحنافء وإما مشار النهي ضم الحج والعمرة ف السفر والإحرام فدل على أفضلية الإفراد وهذا أيضاً يخالفنا 
في أفضلية القران» والإشكال قوي ولم يذكره أحد من الأحناف. 

وأما الجواب فليس بذلك القوي وهو أن مشار النهي غير هذين الأمرين وهو أن المرضي ومطمح النظر تحقيق السفرين فلا إيراد» وإن 
قيل: إن الإفراد الذي يكون فيه الحج ثم العمرة يجب أن يكون أفضل من القران في سفر لأن ف القران أتى المحرم بشيئين أي الحج والعمرة من 
ميقات واحدء وأما في هذا الإفراد فأتى مزية أي تعدد الميقات لأنه أحرم للحج من الميقات الى له. وأحرم للعمرة من خارج مكة فإذا تعدد 
الميقات فيفضل على الذي ميقاته واحد» قلت: إن المغرد بهذا الإافراد اعتمر بعمرة هي في قدرته ومكنته. وليست بلازمة من ججحانب الشريعة, 
وأما القارن فالعمرة عليه واجية لا قٍ مكنته فما يكون لازمأ من جانب الشارع يكون أفضل. 

باب ما جاء فى التلبية 

الوقف في أربعة مواضع ف ألفاظ التلبية مستحبء و, يسن الجهر بالتلبية لهم لا شَنّ. 

قوله: 0 
العبارة هكذا: ألب لك إلباباً بعد إلباب» والمثيى للتكرار كما صرح النحاة. ومثل هذا قال السيوطي في أية ١‏ نمم جع البَصَرَ كرَنَيْنِ » [ الملك 
| أي كرة بعد كرةء وكذلك في آية: « ألْقيا في حَهَنُمَ كل كفار عَنيدٍ » |[ ق: 4 ]الخ أي ألق ألق. 

قوله: (الحمد الخ) ذكر قي الهداية: قال أبو حنيفة: 1 أن الحمد ه بفتح المزة وكنت متحيراً في أن الستحسن ذوقاً هو كسر : إن » كما 
قال محمد» فاستقريت حي أن رأيت في الكشاف رواية الكسر أيضأ عن ألى حنيفة. 

(زائدة): ذكر في دلائل الإعجاز أن شاعرأ قرأ قصيدته على آخر وكان فيها : 

بكرا صاحييٌ قبل المجير إن ذاك النجاح في التكبير 
فقال: ينبغي في المصراع الثاني: بكرأ فالنجاح في التكبير» فقال الشاعر: إنك بليد وحشي. | 
قوله: (وكان يزيد في التلبية الخ) في الكنر: إن من أراد الزيادة في التلبية يزيد في عجرها أي آخرها لا في وسطهاء ول هذه الضابطة في 


انوا 2 يد ْ ب:11 :1م 


والرَغبى ' إليك والعمل'"' . هذا عجد بي صحيخ'". 
قال ُو عيسى: وفى الباب عن ابن سود وجابرٍ وعائشة وابن عبّاس وأبي هريرة. 


2- 
ع6 


4 
١١ 


سر 


قال أَبُو عِيسَى: : حديثٌ ابن عُمَرَ حديثٌ حسنٌ صحيع. والعمل عَلَيِ عند أَهلٍ العلم من أَصحَاب الي كللذ وغَيرهم. 
وهُوَ قل سفيَانَ النُوريٌ والشَافِعيٌ وأَحْمَدَ وإسحاق. وقال الشَافِعيٌ: فإن َاد رَائدٌ في الث شيئاً من تعظِيم الله فلا بأسّ 
إن شَاءَ الله وأَحَبٌٍ إلى أن يقتَصِرَ عَلَى تلبية رَسُو ل الله يي َالَ الشّافِعي: انما قلا لا بأم بزيادة تعظيم الله فِبها لِمَا 
جاءَ عن ابن عُمَرَ وهُوَ حَفظ التَّلبِيَةَ عن رَسُولٍ الله كلك نم زَادَ ابن عُمَرَ فى تل تلبته من قبله: لبيك والدُعْتَى بَى إِلِيكَ والعَمّل. 

5 - باب ما جاء في قَضْل اللي ولنُحر 

م - حَدَثنَا مُحَيَدٌ مُحمُدُ بن رافع حَدَّنَنَا ابن أبي فُدَيكِ وحَدََّنَا إسحاق بن منصور حَدَنَنا ابن أبي قُديكِ عن الضَّحَاكٍ 
بن عُعمَانَ عن مُحَمدِ بنِ المُنكَدرٍ عن عبد الرّحمنٍ بن يَربُوع عن أبي بكر الصَدّيقٍ «أنّز سُول الله كله سيْل: أي الحَج 
أَفضَلٌ؟ قَالَ: الع والقّح". 

- حَدَّننَا هَنّادٌ 5 دلا إسماعيل بنُ عيّاشٍ عن عُمَارَة بن غَزِيةَ عن أبي حازم عن سَهلٍ بن سَعلٍ قل فال وول 
لله يد دما من مُسلِم يبي إلا لبّى من عن يمينهِ وشماله مِنْ حَجَرٍ أو شَجَرٍ أو مَدّر”” حنَّى بَنقَطِعَ الأرض من ههّنا 
وههنا». 

الك - حَدَّلَنَا الحَسَنٌ بن مُحَمّدٍ الرُعفَرَائيُ وعَبدٌ الرّحمن بن الأسْوّدٍ أَبُو مرو البَضريٌ قالا: حَدَّنَنا عبيدةٌ بن 

ميد عن عُمَارة بن غَزِيَة عن أبي حازم عن سَهلٍ بنِ سَعدٍ عن الب 8 نَحوَ حديثٍ إسماعيل بن عيّاشٍ. 

وفي الباب عن ابن عَمَرَ وجابر. َال أبُو عِيسَى: حديثٌ أبي بكر حديتٌ غريبٌ لا نعرقة إلا من حديث ابن أبي 
قُدِيكِ عن الضَّحاكِ بن مُثْمَانَ. وقد محَمَدُ بن المنكَدِرٍ لَمْ يَسمَعْ من عبد الحم بن تربُوع. وقد رَوَى فشك بن المبكدر 
عن سعيدٍ بن عَبدٍ الرّحمنٍ بن يَربُوع عن أبيه غَيرَ هَذَا الحديث. ورَوَى أبو لَمَيِم الطحَانٌ ضِرارٌ بن صر" هَذَا الحديت 
ابا اع لام ري الصر ب سي ا موي لبر 00 
أبي بكر عن الي كل وأخطأ فيه ضِرَ 

قَالُ أَبُو عيسى: ا قَالَ أَحَْمَدٌ حْمَدُ بن خنبل: بن ذل فى هذا العديت ع تعقو بن التتكير 
عن ابن عَبدِ الرّحمن بن يَربُوعٍ عن أَببهِ فقد أخطاً. قال: وسمعتٌ مُحَمّداً يقو ل: ذكرثُ لَه حديتٌ ضرّار بن صُرَّدٍ عن 
ابن أبي فَديكِ قَمَالَ هُوَ خطأء فَقلت: فد وى غير عن ابن أبي ديك أيضاً مئل روا فقا لا شَيءَ إِنّمَا رَوَوْهُ عن 


رع.ءم*[؟ا م 
ابن أبي دبك ولَمْ يذكرُوا ف فيه عن سعيدٍ بن عَيدٍ الرّحمِنٍ. ورين يُضَمْف صْرَارَ بن صُرّد. والعَحٌ هُوَّ رَقْمٌ الضَّوتِ 


. قوله: «والرغى» -بالضم مع القصر - والرغباء حبالفسع مع اكات كالنعمى والتعماء ومعتاهها الرغبة» كذا ف «الجامع»‎ )١( 

(؟) قوله: ل لي ينتهى إليك وأنت المقصود فى العمل. وفيه معين قوله: 

(١‏ 5 الع رفع الصوت بلتلبية و غيرهاء والشج سيلان دم المهدى والأضحية. 

(4؟) قوله: «أو عدر) هو طين مستحجر. رج 

(5) قوله: «ضرار بن صَرّده هو اسم أبى نعيم وف «الجامع»: ضرار - بكسر المعجمة وحفة الراء الأولى- ابن صرد -بضم الصاد المهملة وفتح 
الراء وبالدال المهملة. ٠‏ 

كل عن الأدعية المأثورة الأول الاقتصار على ما هو مأثور, فإ الروح في المسنوذ» قال الفقهاء: إن حرم يكثر التلبية مهما أمكن: ويخعمها 

الحاج عند رمي اتمار؛.ويختمها المعتمر عند استلام الحجر. 


]١[‏ هكذا ف النسخة الهندية وق نسخة بشار: “أحسن صحيح'“. 
١ 7 220 7 :‏ 1 
[1] وف السخحة المندية: وروايته . وهو نحطأ, والتصحيح من نسخحة بشار. 


أبواب الحج ١‏ ج13 :للا 


قال ار ل 4١‏ 
بالتلبيّة. والئج هو نحرٌ البّدن 


' باب ما جاء في رفع الضّوتٍ بالثلييَة‎ - ٠6 

م - حَدَّنَنَا أَحمَدٌ بن منيع حَدَّكَنَا سُفيالٌ بن ين عن عَبدٍ الله بن أبي بكر عن عَبِدٍ الملكِ بنِ 7 
عَبدٍ الرّحمن عن خََلادٍ بن السّائبٌ عن أبيه قَال: قال رَ شوق ال يلة: وأداني جبريلٌ فأمرنى أن آثر أصابي أذ يفوا 
5 انتهم بالإهلال أو بالتَبية». | 

قال أيُو عيسى: حديثٌ خَلهٍ عن أبيه حديثٌ حمسن صحيع. ورَوَى بعضّهُم هذا الحديت عن خَلادٍ بن الثّائب عن 
بدن خالدٍ عن الي 8 ولا يَصِحٌ. والصَّحيحٌ هُوَ خَلادُ بن السّائب عن أببه وهُوَ خَلادُ بن السّائب ب بن خََلادٍ بن سويد 
الأنصَاري. 

وفي الباب عن زَيدٍ بن خالد وأبي شريرة وابن عبّاس. 

٠١‏ - باب ما جاء في الاغتِسَالٍ عند الإحرام 

م - حَدَكَنا عبد الله بن بي زياد حَدََّنا عبد لله بن يَعقُوبَ المدّنيٌ عن ابن أبي الزََّادِ عن أبيه عن خَارِججة بن 
زَيدِ بن ثابتٍ عن أبيه «أنَهُ َأى اللي يله جرد لإهلاله " واغتّسل). 

قال انو تن : هذا حديث حسنٌ غريبٌ. ود إبتعت ينص أهل العام الاغخيال عند ارام وهُوَ قول الشافعيٌ. 

١‏ - بابٌ ما جاء فى مَواقِيتِ” الإحرام لأهل الآفاق 

الام - حَدَتَنا أَحمَدُ د بي ميع حدقا إسماعيل بن إبواهيم عن أَبُوبٍ عن نافع عن ابن معأ بجلا 

قال: دمن أَبنَ هفل يا رَسُولَ الله؟ قَقَالَ: ديُهل أهل المدينة” من ذي الحُلَيفَة '. وأهل الشَّامٍ من الجحمَة. ٠‏ وأهل 


)١(‏ قوله: دنحر الببدن» جمع بُدنة هو ما يهدى إلى البيت من الإبل والبقرء وقيل: من الإبل حاصة. (ج) 

(؟) قوله: «رفع الصوت بالتلبية) قال الشافعى: التلبية سنة» وليست بشرط لصحة الحج ولا واجبة» ولو تركها لا دمّ علي ولكن فاتته 
الفضيلة. وقال بعض أصحابنا: هى واحبة تحبر بالدم» وقال بعضهم: هى شرط لصحة الإحرام؛ وقال مالك: ليست بواجبة» ومن تراكها 
تزمه دم قال الشافعى ومالك: ينعقد الحج بالنية بالقلب م ل في لا ينعقد إلا بانضماء التلبية أو سوق الحدى أى 
النية» كذا قاله الطيبي. 

(") قوله: وتحدد لاهلالم» أى تعري عن ثيابه المخيطة والقميص. 

(4) قوله: «مواقيت الإ حرام» المواقيت -جمع ميقات وهو الوقت المضروب للفعلء فالمراد به ههنا الوقت والمكان اللذان يحرم منهما الحاج. 

(5) قوله: «يُهل أهل المدينة؛ الإهلال رفع الصوت بالتلبية عند الدخول ف الإحرام؛ ذكره السيوطى 

(7) قوله: «من ذى الخليفةة -بالتصغير - وهو موضع قريب المدينة: اشتهر الآن بلبثر على)»» 8 ويهل أهل الشام أى إذا وردوا من غير 


يأب ما جاء فى الاغتسال عند الإحرام 
يسن الغسل عند الإحرام ولكنه ليس للتطهير بل للتنظيف» وفرعوا على هذا أن الحائضة تغتسل للتنظيف ولا تطهر به. 
باب ما حاء في مواقيت الإحرام للافاقي 
قال الحجنفية: إن خمسة مواقيت مرفوعات مع ذات عرق العراقيين وهي خامسة» وكانت حملت في عهده عليه الصلاة والسلام ثم أعلن بها 
عمرء وقال الشافعية: إن ابتداءها من عمر لا منهء وأبعد المواقيت ميقات المدنيين ذو الحليفة» وأقربها ذات 'عرق للعراقيين وهذه المواقيت لمن 
' مر عليهاء ومن مرّ بين الميقاتين يحرم من محاذاة أبعدهماء ولو مر بلا إحرام يجوزء ولا يجوز المرور بلا إحرام من أقربهما إلى مكة, ولو جحاوز 
بلا إحرام يكون جانياً» وقال محمد في موطئه ص :)١9814(‏ وقد رخص لأهل المدينة أن يحرموا! من المحفة الخ» وهذا الميقات أقرب إلى مكة 
من ذي الخليفة» ثم أتى محمد عرفو ع على هذا وهذه المسألة لم أحدها في غير الموطأ من كتب الأحناف إلا أنه قال صاحب البحر: سألني ابن 
حجر المكي الشافعي: من مر بين الميقاتين من أي موضع يحرم؟ فقلت: إنه يقدّر بأقربهما ولا يتحاوز من مسافة المرحلتين من مكة لأن أقرب 
المواقيت ذاث عرق على مر حلتين. 
ثم قال أبو حنيفة: من مد على الميقات مريداً مكة يجب عليه الإحرام أراد الحج أو العمرة أو لا إلا الحظابين أو الحشاشين؛ وقال الشافعي: 
لا يحب الاحرام إلا على من يريد أحدهما. 


لزاب النع ان تهات عليه 
تَجد'" من قَرنِء قَالَ وأهل اليمَن من يَلْملَمَ». 

وفي الباب عن ابن عبّاس وجاير بن عَبِدٍ الله وعَبدٍ الله بن عَمروٍ. 

َال أبُو عيتى: حديتُ ابن حُمَرَ حديثٌ حسنٌ صحيخ. والعملّ عَلَى هذا عِندَ أهل العلم. ' 

مم - حَدَّننَا ُو كريب حَدَّنَنَا وَكيع عن سُفْيَانَ عن يَزِيدَ بن أبي زيادٍ عن مُحَمَّدٍ بن علي عن ابن عبّاسِ : «أن النبِىّ 
وقّتَ لأهلٍ المشرقٍ العَقِيقَ». 

قال آثو عيشي : هَذَا حديث حسنٌ. 

- باب ما جاة في ما لا يَجُورٌ للمحوم لبشه 5 

ام - حَدَّثنَا فَُِهُ حا الت عن نافع عن ابن عُمَرَ أنه قال: قامّ رَجل. ٠‏ قَقَال: يا رَسُولَ اله! مادا َأ مُرْنا أن نلبتسشس 
من القّبابٍ في الخرم؟ قَمَالَ رَسُول الله ير دلا تَلتِس المَمِيصٌ ولا السَرَاويلاتٍ ولا البترائس . ولا العَمَائم ولا الخفَافٌ 
إلا أنْ يكُونَ أحَدٌ لَمَتْ لهُ تَعلآنٍ فليلتِسٍ الحُفينِ ما أسفل من الكعبين. ولا تَلبَسُوا شيئاً من الثّيابٍ مَسَهُ الرَّعفَرانٌ ولا 
الوّرسٌ ولا تتََبِ المرأة الحََام ولا لبس لازن 03 

قال أَبُو عِيسَى: هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 

والعمل عَلَيهِ عِندَ أهل العلم. 

4 - باب ما جاءً في أبس السّرَاوِيلٍ وَالحُفْينِ للمحرم 
ذا لم يَجِدٍ الإزَارَ والتعلين 


:8 - حَدَّثَنَا أَحْمَدُ بِنٌ عَبِدَةَ الضَبّىٌ التضرئ حَدَّتَنَا يزيك بن رَرَبع خدئ أيُوبُ حَدثنًا عَمرُو بن ديئار عن جابر 


طريق المدينق» وكذا أهل مصر من اللمحفة -بضم الميم وسكون المهملة- وهو المسمّى ب«رابغ». 

)١(‏ قوله: «وأهل بحده وكذا أهل الطائف ومن حوهم من أهل الشرق من قرن -بفتح القاف فسكون- موضع مشهور عند أهله أكذا ذ كره 
على القارى فى «شرح الموطأ»؛ وف «المجمع»: ويسمّى قرن المنازل وقرن الثعالب. 

)١(‏ قوله: «الرالين حيخ ينين -بالضم- وهو قلنسوة طويلة أو كل ثوب غطى اسه قنة دراعة كانت أو به أو 'مخطةا. والقاموين) 

(9) قوله: «القفارَ ينه -بضم القاف وتشديد الفاء وق آححره زاء- شىء تتخذه نساء العرب ويحشى بقطن يغطى كمّى المرأة وأصابعهاء وزاد 
بعضهم وله إزار على الساعدين كالذى يلبسه حامل البازى. (شرح موطا للقارى) 


وقَرِنُ المنازل بسكون الراء وأخطأ الدوهري حيث قال: إن قرن المنازل بفتح الراء. 

قوله: (لأهل المشرق العقيق يق الخ) هذه الميقات عند ذات عرةٌ ق؛ وبين ذات عرق وعقيق حبل فاصل» وهذا عقيق غير وادي عقيق على 
نة أعيال من المدينة. 

باب ما جاء في ما لا يجوز للمحرم لبسه 

تذقب التق أنه لعو ليزي اليطا الذي جما د على ادق كلاه وام شرة الشوكة في الإزار فجائر» ويجوز ضم القتلعتين 
ف الإزار والرداء؛ ذكره الشيخ رحمة الله السندهي في لباب المناسك وكتاب املف الكبس: 

قوله: (القميص ال) القميص ما يكون شقه على الصدر والدرع ما يكون شقه على الكتفين» ذكره في فتح القدير من التفقه. 

قوله: (السراويالات) معرب شلوار؛ واليرانس جمع برنس الحبة ال يستر به الراس أيضاًء والسراويل له يكن ف العرب بل جاء من الإيران؛ 
أثبت المحدئون اشتراءه عليه الصلاة والسلام السراويل وما أثبتوا لبسه. 

قوله: (الخفين الخ) قطع الخفين واب عند الثلاثة» وقال أحمد: إنه مستحب وتمسك جما روى ابن عباس في حديث الباب فإن القطع ليس 
عمذكور فيه» وقال الجمهور: إنه ساكت ثم قال الثلائة: عن وجد السراويل ولا إزار له يجوز له لبسهء وقال أبو حنيفة: لا يجوز إلا بعد فتقه. 
ولم أحد ولخ دشييالة أي حنيفة- إلا قي معاي الأثارى وتعله قاس أبو حنيفة السراويل على الخنفين» وظين أن من وبحد السراويل الذي لأعكد 
الإزار منه بعد فتقه يجوز له لبسه وتلزم اللجناية. 

قوله: لإعيسيه الز عفران الخ) مناط النهي عندنا في الإحرام الريح أي الطيب»ء وي الاحداد اللون. 

قوله: (متنقب المرأة الخ) يجوز لها النقاب الذي لا يمس وجههاء وأما القفازان فيجوزان عندنا مع الكراهة ويحمل حديث الباب على 


بن زَيِدٍ عن ابن عبّاس قال: ممعك تشول 1ن لك يقول: «المُخرمُ م إذَا لم يَجِدٍ الإزَارَ فَليَلتس السّراويل. وإذا لم يَجدٍ 
تين فيلس الحُقين». 

4 (م) - حَدََّنا تيب حَدََّنَا حَمّادُ بن زَيدٍ عن عَمرِو نَحوَة. 

وقي الباب عن ابن عَمَرّ وجابر. قال أبُو عِيسَى: ذا حديثٌ حسنٌ صحيح. 

والعملٌ عَلَى هذا عند بعض أهلٍ العلم؛ َالُوا: إذَا لَمْ يَجَدٍ المُحرِمٌ الإزَار لس السراويلٌ وإذًالَمْ يَجدٍ النَّلِينِ 
لبس الحفين. وه فول أخقد. وثَالَ بعضّهُم عَلَى حديثٍ ابن عُمَرَ عن اللي 28: «إذًا لم يَجِدٍ التّلِينِ فَليَابَس الحَفِين 
ولبقطعهمَا أسفلَ من الكعبين». وهُوَ قَولٌ شفيانَ الثوريّ؛ والشَّافِعي". 

' - بابُ ما جاء في الذي يُحْرِمٌ وعَلَيه فَمِيضٌ أو جه 

6 - حَدَكَنا فيه بنّ سعيدٍ حَدٌَلنَا عبد الله بن إدريس عن عَبدٍ الملكِ بن أبي سليمانَ عن عطاءِ عن يَغلَى بن أَمي 
قال: ارأى رَسْولُ الله تق أعرايياً قد أحرّم وعَلَيه جه مره أذ يَنزْعَها). 

كالم "دنا ابن أبي عت حَدلا سان عن غمرو بن دبنار عن عطاء عن صفوان بن يغلى عن أيه عن ال 8 
نَحَوَهٌ بمعنَاء 

قال و جتى. وهَذًا أَصَحٌ. وف الحديث قِصّة. وهَكذًا رَوَى قَنَادَةَ والحجّاجٌ , بن أرطَاةَ وغَيرُ واجِدٍ عن عطاءٍ عن 
يَغلى بن مي يه والشحيع ما وى مرو ب دنار ولي مجريج عن عاو عن صنوااً بن فى عن أي عن ل 8 

١‏ - بابٌ ما جاءً ما يقتل المحرمٌ من الدّوابٌ 

- حَدََنا محمد ب عبدٍ الملكِ بن أبي الشُوارب حَدََنا يزيدٌ بن ريع حَدٌقنَا معمر عن الزّهريٌ عن عُرَوَةٌ 
عن عائشة فَالَتٌ: قَالَ رَسُولُ الله لة: «خمس فَوَاسقَ يُتَلنَ في الحرّم: الثادة "والقتررته والثر اتعوالفد نا 
والكلبٌ العَمَورٌ). 

وفي الباب عن ابن مسعُودٍ وابن عُمَرَ وأبي شُريرةَ وأبي سعيدٍ وابن عباس. 

قال أبُو عِيسَى: حديتٌ عائشة حديثٌ حسنٌ صحيح. 


)١(‏ قوله: «حَمسٌ فواسِق» -بتنوين الأول وتركه- وفسقهنٌ حبثهنٌ وكثرة ضررهنٌ. (المجمع) 

(؟) قوله: «الفارة) -بالحموة وتبدل #لفات ويستوي فيه الأهلية الوحشيةء قوله: العقرب وهو معروف.؛ والغرب الذى يأكل اليف هو الغراب 
الأبقع» والحديًا -بالتصغير - الحدأة - بكسر الماء وقصر الدال- على زنة عنبة» والكلب العقور -بفتح ! لعين- أى المجنون أو الذى يعض» 
قال جمهور العلماء: المراد به كل عادٍ مفترس غالبًا كالسيّع والنمر والذئب والفهد ونحوهاء وقال ابن الغهمام: اسم الكلب يتناول السباع 
بأسر هاء كذا فى «شرح الموطأ لعلى القارى». 


باجنا جاه فى الذي 100 

في رواية في الطحاوي أن المحرم إذا أحرم وكان لبس القميص فلا يخرحه بل يشقه ويخرقه فإنه لو أحرحه من حجانب رأسه يسع رأسه 
ويصير جانيأ ثم أعلها الطحاوي. 

قوله: (أعرابي الخ) وهو يعلى بن أمية؛ ويقال: يعلى بن منية 

باب ما يمثل المحرم من الدواب 

قوله: (حمس فواسق الخ) بالإضافة 1 و الرفع مع التنوين؛ وقال ابن دقيق: إن بين ال كيبين فرقاً فإن فك الإضافة تبادر التعليل بالفسق 
لا تبادر المفهوع. وف في الإضافة تبادر المفهوم ثم في بعض الروايات ( ستة ) وفي بعضها: سبعة 4 والمذ كور في حديث الباب ثلاثة أنواع أي 
حشرات الأرضء وسباع الطيور» والدواب. 

ونقح الشافعي المناط: وقال: إن المناط كون الحيوان غير مأكول اللحم فلا شيء قي قتل حيوان ثما لا يؤ كل لحمه؛ وقال مالك: مناط 
الحكم كونه سبعاً عادياً ونقح أبو حنيفة ف بعض الأحراء أي في الفأرة و العقر بع وحوز قتل كل من حشرات الأرض, 

تم الظاهر أن مناط مالك أرججح من مناط الشافعي فإن الإيذاء ف هذه المذ كورات معروف عدللا فب عدم مأكولية اللحم فإنه غير معروف 
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60 - حََّلَاأَحمدُ بن منيع حَدَّكنا مُشَيمٌ حَدََّنا يد بن أبي زياد عن ابن أبي نعم عن أبي سعيدٍ عن الي 8 
قال: «يََل المحرمٌ السَبْمَ العَادِيَ والكلبَ العَمَورَ والفَأرَةَ والعَقرب والحَدَأَةَ والغُرابَ». 

قال أَبُو عيسى: هَذا حديثٌ حسن. 

والعمل عَلَى هَذا عِندَ أهلٍ العلم؛ قَالُوا: المحرمٌ يَقَثّل اله اك بع العَادِيَ والكلبَ. وفوكول شقان الشُورىٌ والشافِعيٌ. 
وقَالَ الشَافِعىٌ: كل د سبع عَدَا عَلَى النَّأسِ أو عَلَى دَوابّهِمٍ فللمحرم قتله. 

5 - باب ما جاءً في الحِجامَة للمُحرِم 

وعم - حَرَّئْنَا ته حَدََنَا سُفْبَانٌ بن عُيَبنَةَ عن عَمرِو بن دينار عن طاوس وعطاءٍ عن ابن عبّاس: «أنَّ الى ل 
احتَجمَ وهو مُحَرِمٌ». 

وفي الباب عن أنس وعَبدٍ الله بن بين وجابر. َال بو عيتى: حدبتُ ابن عبّاس حديثُ حسنٌ صحيبح. وَكل رخس 
قَوم من أهل العلم في الحجاة للمحرم وقَالوا: ل جام حرا وقال مَالك: لا يَحنَجمْ المُحرمٌ إلا من ضَرُورَة. وقال 
سُفَيَانٌ اوري والشَافِعيٌ: لا بأم أنْ يَحَنّجِمَ المُحرِمٌ ولا ينج شَْرا. 

١‏ - باب ما جاءً في كراهية تَزوِيج المُحرِم 

واي باو بد و حَدَلََا إسماعيل بن علي حَدَّنَنَا أيُوبُ عن نافع عن ثيه بن وَهبٍ قال: أَرَادَ ابنُ مَعمر أَنْ 
تكح أبن ف فبَعثني إلى بان بن عُثمَانَ. وهو أميد الموسم. فأنَينكُ فَقَلتُ: إن أخاك ير يذ أن يُنكح ابنه فأحت أن يُشْهِدَ ك 
ذَلك. فقَال: لا را إل أعرَابي"' ' جافياً. إن المحرمَ لا يكح ولا ينكخ. أو كَمَا قَالَ ثُمْ حَدَّتَ عن عُثمَانَ مله يَرفَمَة. 


)١(‏ قوله: برالا أعر ابيا الأعر الى سا كن البادية. وهو موصوف بالجقاء والغلظة لبعده من جحاورة الأكياس ومعاشرة أهل الحضر. رح 


ف هذه الخمسة:؛ ويؤيد مالكاً رواية العادي الثانية في الباب» ونسب أرباب الأصول إلى صاحب الداية أنه قائل تمفهوم العددء ومنشأ النسبة 
هذا المقام الذي د كر فيه « حمس فواسق ق ال ولعله اعتبره في هذا الموضع لا أنه أذه قي كل مو ضع. 

(اطلاع) في كتبنا أكثرها لو ابتدأ السبع با لصولة على اخرم فقتله ارم لا شيء عليهء ولو ابتدأ حرم بقتل السبع فعليه جزاء ولا يجاوز 
الشاق والغراب عبرنا الراد يمار بجع لمراحي فق البيتاى وابن ماحججه. والغراب ف كتبنا أنه على ثلاثة أقسام : أحدها: الذي يأكل اليو ب 
فقط وهو حلال اتفاقاً . والئاى: الذي يأكل اليف فقط وهو حرام اتفاقاً . والثالث: هو و الذي يخلط بين أكلهما وهو مكروه عند أني يو سف 
وخلال عندنضها. 

قوله: (الكلب العقور الخ) قال ابن الهمام: إن مدلول لفظ الحديث ومراده الكلب الوحشي وإن دخل الإنسي في حكمه. وقال: إن امجرم 
منهي عنه عن الصيد والانسى ليس 'يصية والمتباةن من لفظ الكل الإإنسي وإن دل في حكمه الوحشي» وف البداية قال أبو يوسف: من 
قتل الذئب لا شيء عليه؛ وعندي أنه ليس بتنقيح المناط بل لاا أيضاً عقور ويشبهه في الصوت واطيئة: وفي الحداية قال زفر: 
0 أقول: م ينقح المناط بل جعله من مصداق الكلب» وعن شو أهده أنه عليه الصلاة والسللام دعا على رجحل: (باللهم سلطد 

باب ما جاء في الحجامة للمحرم 

إل اضطر إلى حلق الشعر عند الحجامة فكفارة وإلا فلا شي»ء. وفائده العدر رفع المعصية؛ و تبتك احتجامهة عليه الصلاة والسلام في حجة 

الودا ع كما صرح به الشافعي» واللّه أعلم. 
« باب ما جاء في كراهية تزويج المحرم 

الطرفين صحيح إلا أن حديثنا أعلى سنداً فإنه أحرجه البخاري واختاره وأخرجه مسلمء وأما حديثهم فأخرحه مسلم لا البخاري. والواقعة 
واقعة نكاح ميمونة خخالة ابن عباس ويزيد بن الأصم وحالد بن وليد. 

قوله: (ينكح وينكح الخ) أحدها جرد والآخخر مزيد وكلامما معلو ماك وحملناه على الكراهة, فإن الحجازيين أيضاً قائلون ججواز الإنكاح 
المذكور في حديث الباب ثم أجرى الطرفان باب المقاييس ولكن كلامنا في النصء وتمسسك الحجازيون بحديث أبي رافع ويزيد ابن الأصمى فتقول: 
أوالا: إن حديث أبي رافع مختلف في إسناده وانقطاعهء وأما ثانياً فسان جوابه في الياب اللاحق» وأما حديث يزيد فنقول ' إنه مضطرب فإن 
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وفي الياب عن أبي رافع ومَيمُونة. 

م لوعي وود اسن 
مض قُقهَا التابعينَ. ج وبه بول مالك والشَّافِعيُ وأخقد راسحاق: لاير ل ج المحرع وقَالُو إن ع فيا 
باطل. 

١‏ - حَدَّنَنَا قتيبَة حَدَّنََا حَمّادُ بن زَ يدٍ عن مطر الوَرَاقِ عن رَبِعَةَ بن أبي عبد الرّحَمِنِ عن سليمانَ بنِ يسارٍ عن 
أبي رافع قال: انَوَوَجَ وَسُولٌ الله مَيمُوثَة وهو حَلالٌ. وبَنَى بها وهُوَ خلال. وكنك أنا الول فيمَا تَتَقمًا». 


م لبي 


قال أَبُو عيسى: هَذَا خدية نحسة. ولا نعلم أحدا أسنده غير حَمَادٍ بن زَيدٍ عن مَطر الوَرَاقٍ عن رَييَة. ورَوَى مالك 

بن أنس عن رَبِيعة عن سليمانَ بن يسارٍ أن الى ع3 تَرَوّحَ مَيِمُونة وهو حَلال ورَوَاه مالك مُرسَلا. ورّوَاة أيضا سليمانٌ 
كا يلال هن وييغة لرسلة 

َال أبُو عيسى: وروي عن يزيد بن الأصَمْ عن ميُوتة قَالَ: ْ 

تَرَوَّجَنِي رَسُولَ الله يق وهو حَلال. ورَوَى بعضهُم عن يزيد بن الأصَمٌ أن | الى 16 تَرَوّحَ مَيِمُونَة وهُوَ حَلال. 
ل أبو عنيشى: ويزيد , بن الأصَمّ هْوَ ابن أخت مَيمُونَة. 

4 - باب ما حاءَ ؤ في الرّخْصَّةَ فى ذلك 

سجرن يد ححعيدٌ بن مسعدَةٌ دا ُفيَانُ بن حَبيبٍ عن هشام ابن حَسَانَ عن عِكرمَة عن ابن عباس : «أنَّ الي 


- 


ما 


)١(‏ قوله: «عند بعض ن أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم قال محمد: قد ججحاء فى هذا الاحتلاف أى ف الروايات من الأخبار والآثارء فأبطل 
أه ل المدينة نكاح التجرم» وأحاز أهل مكة وأهل العراق نككاحه يعين والحكم المعتبر ما عليه الأكثرء وروى عن عبد الله بن عباس أن رسول 
لله صلى الله عليه وسلم تزوّج ميمونة بنت الحارث وهو محرم؛ قلا نعلم أحدًا ينبغى أن يكون أعلم بتزوّج رسول الله صلَى الله عليه وسلم 
ميمونة من ابن عباس وهو ابن أحتهاء فلا نرى بتزوّج المحرم بأسّاء ولكن لا يقبل ولا يلمس أى يعتنع عن مقدمات الجماع فضلا عنه 
حن يحل أى يخر ج عن إحرامه؛ وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (موطأ محمد وشرحه لعلى القارى؛ والشيخ عبد الحق در ترجمه 
مشكاة أورده: بدائنكه حديث ابن عباس وحديث يزيد بن الاصم هر دو متعارض آمدند» حديت ابن عباس ناطق است بآنكه تزوج 
ميمونه در حالت احرام بود وحديث ابن الاصم دلالت دارد بر آنكه در حالت حل بود واصحاب ما ترجيح كردند حديث ابن عباس 
را بر حديث ابن اصم زيراكه ابن عباس افضل واكمل است در حفظ واتقان وفقه وحديث وى متفق عليه است ماتد انكه حديث امير 
موسو عاد مر م ا بآنكه مراد آن است كه نكاح وانكاح از شان محرم ومناسب بحال او 
ا بسي ا الو ل ابر انكه ظاهر شد امر تزويج 
وى در احرام باين اعتبار كفته است تزوج وهو محرم تكلف؟ ومبئ است بر آنكه مراد حل اصليست كه قبل الاحرام بود حالانكه 
اكثر روايات در انست كه حل عارضى بود كه بعد احرام مى باشد وبرين تقدير حديث ابن اصم را نيز حمل مى تنوان كرد كه مراد 
أآنست كه ظاهر شد امر تزويج وحال آنكه حلال بود -انتهى-. 


في بعض الروايات رواية من ميمونة قالت: نكحي رسول الله - صَلَى 7 عليه له - وهو حلال» وق بعضها أنه يقول من جانبه فإن كان 
من جانبه فلا يصلح لمعارضة ابن عباس سيما حديت الصحيحين» وإن كان يروي عن ميمونة فسيأيى حوابه ثْ الباب اللاحق, 
باب ما حاء ة فى الرخصة فى ذلك 

ا 0 التزمذدي: إنه عليه الصلاة والسلام أرسل أبا رافع إلى ميمونة في مكة للخطية, ثم نكحها 
في طريق مكة بالوكالة والنبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - حلال بحل قبل الإحرام ثم فشا أمر تزوجه وهو محرم. أقول: يلزم عليه قول أنه عليه 
د اي يريد الحج لأن ف الروايات أنه نكح عليه الصلاة والسلام بسرف وهو بين مكة وذي الحليفة, 
فقالوا: إن توقيت المواقيت كان في ححة الوداع وواقعة نكاح ميمونة في السنة لسمئة السابعة في عمرة القضاء أقول: إن تصريح الراوي في البخاري 
ص )٠١(‏ أن النني - صَلَى الله عَلَيه وك - قلد وأشعر وأحرم من ذي الحليفة في عام الحديبية: وهو قبل عام عمرة القضاء يخالفهم: فكيف 
يقول الشافعية بأن توقيتها في حجة الوداع؟ ثم عارض الأحناف الشافعية بأنا نقول بعكس ما قلتم أي نكح وهو محرم وظهر أمر تزوجه وهو 


عي 7 
العمل على هذا من بعض أَهل العلم. وبه ؛ يقولٌ سُفهاد ري وهل الوق 


اند - حَدَّنَنَا قتَيبَةٌ حَدَّئْنَا حَمَادُ بن زَيدِ عن أيُوبَ عن عِكرمَة عن ابن عبًا س «أنَ النّبيّ يفل تَرَوّح مَيمُونَةَ وهُوَ 
محر م4. 


اس هأ لي 98 فزوج ميو وو شحرة» 

قال أَيُو عِيسَى: هَذَا حديثٌ صحيح. وأبُو الشعتاء اسمّة جابرٌ بن زيد. واخمَلقُوا في تَزوبج التي 5 ميموتة. لأنَ 
لني 9 تَرَجَها في طريقٍ مكة. فَمَالَ بعضَهُم: َرَوّجَها حَلالا وظَهرَ أمرُ تزويجها ومُوَ مُحرم. نم بَنَى بهَا وهُوَ حَلال 
بسرف في طريقٍ مكة. ومانَث مَيمُونَةَ برف حيتٌُ بَنَى بهَا رَسُولَ الله يل ودُفَِتُ بسَرف. 

81 - حَدَنَنَا إسحاق بن منصورٍحَدَّثَنَا وَهبٌ بن جريرٍ حَدَّنَنَا أبي قَالَ: سمعتٌ أب قا بُحَدّتُ عن يزيد بن الأصَم 
عن مَيمُونَة «أنَّ وَسُولٌ الله كله تَرَرّجَها وهُوَ حَلال وبَتى بها حَلالاً وماتثٌ بسَرف ودفتّاها في الظُلَ التي بَتَى بِهَا فِيهَا». 


قَالَ أبو عِيسى: هَذَا حديتٌ غريبٌ. ورَوَى غَيرُ واحدٍ هذا الحديتٌ عن يزيد بن الأَصَمٌ مُرسَلاًه أن لبن 6 ترج 
مَيمُونَة وهُوَّ حَلال. 


حلال» وقال ابن حبان في توجيه حديثنا: بأنه عليه الصلاة والسلام تكح وهو حلال أي بحل بعد الإحرام وكان النبي - صَلَى الله عليه وَسَلمَ 
- داعل الحرم فانحرم معن داخل الحرم مثل أعرق وأشام وأيمن أي ذهب إلى العراق والشام واليمن» وقال: إن هذه المحاورة صحيحة وأتى 
عليه بشاهد من الأشعار : 
قتلوا ابن عفان الخليفة محرماً فلعا فلم أر مثله مخذولاً 

وقال: إن عثمان لم يكن في الإحرام بل في حرم المدينة؛ أقول: لا ينبحصر امحرم في هذا المععئى بل بمعبئن ذي حرمة ؛ أي قتلوه بغير وجه 

وسفكوا دماً ذا حرمة كما ف : 
قتلوا كسرى بليل حرماً ١‏ فقول ل بمتّع بالكفن 
ويدل على ما قلت ما في تاريخ الخطيب ل ال للا 
قتلوا ابن عفان الخليفة محرماً. . 
فقال الكسائي: إنه ,معي الداحل ف حرم مدينة» قال الأصمي: إنك لا تدري» سعطاواق رموه الوح تون قي جردة وان خض : 
قتلوا كسرى بليل محرماً... الح. 

والأصمعي هو عبد الملك بن قريب من رواة مسلمء وكان حافظ اللغة. 

وأقول: إنه ثبت بالروايات أنه نكح ميمونة بسَرف» فإذن لا يصدق أنه داخخل الحرم» وأيضاً يخالف قول ابن حبان قرائن أخخر منها ما في 
مسلم ص (557) قال يزيد بن الأصم: نكحها البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْم - وهو حلال؛ وقال ابن عباس: إنه نكحها وهو رم الم» فجعل 
الراوي بين محرم وحلال مقالة ولم يثبت الحلال بمعين الداخل في الحل؛ ومنها أن الطحاوي ص (447) روى عن عائشة وأبي هريرة: « أنه عليه 
الصلاة والسلام تزوجها وهو محرم » فكيف اجتمع ابن عباس وأبو هريرة وعائشة على لغة غريبة أي المحرم جمعين الداخمل في الحرم؟ وأسانيد 
روايات الطحاوي قوية؛ ومنها أن راوياأ يقول متعجباً: إن ميمونة زوجت في سرف وبين بها في سرفء وماتنت في سرفء وكلامه في صدد 
التعجب يقتضي أن يكون الوقائع الثلاثة المتفرقة أزمنة اجتمعت في مكان واحدء وأما على ما قال ابن حبان فلا تعحبء وأطنب الطلحاوي 
الكلام في المسألة في مشكل الآثار وقال في تحقيق الواقعة وتعينها: إنه عليه الصلاة والسلام أرسل أبا رافع من المدينة إلى مكة لخطبة ميمونة ثم 
أحرم بئفسه خخار حا إلى مكة» فأحالت ميمونة أمرها إلى عباس وجعلته وكيلاً فلما ولته خرج العباس لاستقباله عليه الصلاة والسلام ونكحها 
إياه بسرفء» وكان النبي دشان الله عليه وك - محرماً فأقول: إن رواية ابن عباس أعلى من رواية ابن الأصم إسناداً واعتباراء لأن مرتبة 
ابن عباس أعلى من مرتية يزيد بن الأصمء حي أن قال بعض الرواة: ما يزيد بن الأصم عتد ابن عباس أنه بوال على عقبيه» وأيضاً كان ابن 
عباس في بيت العباس فيكون أعلم بحال النكاح من أبي رافع وكذلك من ميمونة أيضاً لأنها لما ولت العباس نكاحها فلا تكون مباشرة النكاح 


ابؤات الح وم ب: 0 1ح ضمغم 
23> - باب ما جاءًَ فى ياك الذي السرم 
قَال: عبد الب كم حال وأ عم مال ا 0" 
وني الباب عن أبي قَنَادَةَ وطلحة. 


َال أبُو عيتى: حديثُ جابر حديتٌ مُفْسَ والمُطلِبٌ لا تَعرِفٌ لَهُ سَماعاً من جابر. 

والممل عَلَى هذا ند بعض أهلٍ العلم لا يوون بأكلل الصّدٍ للمحوم بأسا إذَا َم يصطذ؛ ا تعن عله نان 
الشَافِعىٌ: هَدَا أحسنٌ حديث رُوِيَ في هَذَا الباب وأقيِسُ. والعمل عَلَى هَذَا. ود قول امد د وإسحاق. 

اكلم - حَدََنا تيه عن مالكِ بن أنس عن أبي التَضْرِ عن نافع مولى أبي قََادَةَ عن أب قَنَاده أَنّهُتَانَ مع اللي ا 
عض كان يع ليق يئة يات اع كناب 3 تاردين ولر ايز درم فرأى حماراً وحشياً فاستّوى عَلَى فرسِه 


و 
3 


فسَأل أ صحَابَه أن يُناولُوة سَوطهُ فَأَبوًا. ٠‏ فسألهُم رمح فأ ذا عليه فأخذ د َل الحمار فقتلة فأكلٌ مث بعش أصحاب 
ال تك وأتى بعضَهُمٍ فأدرَكُوا الي يذ فسألوة ه عن ذَلِكَ فَقَال: إِنّمَا هيَ طعمَة"' انها اه 

814 - حَدَنَنَا َُةُ عن مالك عن زد بن أسلّم عن عطاءٍ بن يَسَارٍ عن أبي قَنَاَة في حمارٍ الوحش مثلّ حديث أبي 
النّصرٍ غَيرَ أنّ في حديثٍ زيدٍ بن أَسلّمَ أن رَسُولَ الله كل قَال. «هَل مَعَكُم من لحيه شَيءٌ). 

قال ابو عيسّى: : هَذَا حديثُ حسنٌ صحيخ. 


)١(‏ قوله: «إنما هى طعمّة) -بضم فسكون- أى طعام أو لقمة أطعمكموها الله أى رزقكموها إذ 7حلها ل> كم: والحديث رواه أصحاب الكتب 
الستة» وفيه: فسكل عن ذلك الب فى فيلك الماعليه ولي ققال: أماكي اده غلنها او أخان اليه قال ا: لاء قال: فكلوا وما لم يمل 
قبا ال غلية وسلية هل اصطاد لأحلكي؟ علم أن الاصطياد الدلال لأجل امخرع دنون امرهوس شار ته الور الأكل منه منه للمحرم. كذا 
قرره ابن الهمام. 


باب ما جاء في أكل الصيد للمحرم 

قال بعض السلفى: لا بحوز للمحرم أكل الصيد وإن لم يُصد بدلالته وإشارته أو 18 1 و بنيته؛ والأخص عنه مذهب العراقيين م أي لا 
اعتبار لمة من صاح والشرط أن لا يصاد بد لألته أو إشارتة أو إعانته, واختار البخاري مذصب العر اقيين» 9 الأخص مزه مدهب الحجازيين 
فإنهم جحوزوا له أكله إذا لم يكن فيه دلالته وإشارته أو نيته» وغرض هذا الباب بيان خلاف ذلك السلف. 

(ف) قال صاحب البحر: إن إشارة امحرم في الشاهد والدلالة في الغائب؛ وقال علماء اللغة: إن المستعمل في المعان الدلالة بفتح الأول 
وف الأعيان الدلالة بكسره. 

قوله: (يصد لكم الخ) تمسك الحجازيون بهذاء وأجاب العراقيون بوجوه منها ما قال صاحب العناية على الهداية: إن الرواية ا أو يصاد 
لكم ؛ بالألف و / أو .تمع إلا أن وقال: في بعض الألفاظ تصريح ١‏ أو يصاد لكم 1 أقول: إن عامة الطرق خحالية عن الألف 5 ١‏ يصاد 
لكم » وأيضاً إن كان الألف موحوداً فيصاد لكم مرفوع من عطف الجملة على الجملة لا منصوب والقرينة رواية الباب بالجزم وغيرها من 
عامة الطرق» ومنها إن لكم ف (يصاد لكم) .مع بإعانتكم أو إشارتكم, ولكن التأويل هذا تأويل لا يشفي ما في الصدور؛ والحق أن يقال: 
إن مراد الحديث هو ما قاله الحجازيون ولكنه يحمل على الكراهة» ويقال: إن النهي لسد الذرائع كما أنه أذ صيد أي قتادة للدلالة على 
الجواز ولم يأحذ صيد صعب بن جثامة. ' 

قو له: (أحسن حديث روي الخ اقول ات الأحسن إستاداً حديث أبي قتادمة حديث الصِحيحين» وأخحذ الببي - صَلى الله عليه وَسَلمَ - 
لحم صيد أب قتادة وف رواية ف الزيلعي أنه عليه الصلاة والسلام لم يأحذ لحم صيد لي قتادة و حكم عليها الزيلعي بأنه وهم الراوي قطعأ 
وواقعة عدم الأحذ واقعة صعب بن حثامة. 

فوله: (وهو غير مخرم الخ) مرور أَبي قتادة عن الميقات بلا حرام وارد على الأحناف» ونقول: إنه وارد على الشافعية اضباء وأما قولهم 
من أن واقعة أبي قتادة واقعة لم تكن المواقيت إذ ذاك معينة فيرد عليه ما في البخاري ف الموضعين إحرامه من ذي الحليفة قي عمرة الحديبية. 
وأما الجواب من الأحناف فهو أن محمداً. صرّح في موطته أن الدن يجوز له التجاوز من ذي الخليفة بلا إحرام ويحرم من جححفة و ليس هذا قول 
الشافعية وق الو ايائقة أنه عليه الصلاة والسلام أرسل أبا قتادة إلى سيفب البحر للتحسس أو لتحصيل الصدقات» وأراد أبو قداثة 9 بلحقه 
عليه الصلاة والسلام ق الطريق ورافقه بعض الصحابة فصال على حمار وحش وهو حلال وكان رفقاؤه محرمين فآكل بعضهم صيده وم يأكله 


أبواب الحج ْ 08 ب:/71 80١:‏ 
1١ 7‏ - ياب ما جا في كراهية لحم الصَّيدٍ للمحرم 00 

كم - حَدَكَنا َه حَدََنَا الت عن ابن شهاب عن عُبيدٍ الله بن عبد الله أن بن عماس أخبر رَهُ أن الصّعبٌ بن جَنَامَة 
خبرة «أنَّ َسُولَ الله ل مر به بالأبواء" أو بوَدّانَ فأهدّى لَه حماراً وحشياً فده عليه فلمًا رأى رَ سُولُ الله ته فى وجهه 
الكرَاحِيَةَ قَال: إِْهُ ليس با وَدُ لِك ونا حُرَمٌ». 00 

قال أَبُو عيسَى: هَذَا حديثُ حسنٌ صحيح. وقد ذَهَبَ قَومٌ من أهل العلم من أصحاب النَبِيّ ا وخَرهِم إلى هَذَا 
الحديث. وكَرِمُوا أكل اليد للمُحرم. وقَالَ الشَافِعيٌ: إنْمَا وجهٌ هَذَا الحديث عندّنا إِنَمَا رَدَهُ عَلَيِ لما ظنّ أنه صِيدَ من 
أجلله. وتَرَكهُ عَلَى لتر وقد رَوَى بعضُ أصحاب الزّهِريٌ عن الرّهريٌ هَذا الحديتٌ وقَال أهدي لَهُ لحم حمار وحشس 
وهو غيرٌ محفوظ. 

وفى الباب عن علىٌ وزيدٍ بن أرقم. 

- باب ما جاء في صَيِدٍ البَحرٍ للمحرم 

60م - حَدََّنَا أو كُرَببٍ حَدٌلَنَا وَكِي عن حَمَادٍ بن سَلَمَةَ عن أبي المُهرّمٍ عن أبي ُريرة قَال: اخخرّجنا مَعَ رَسُولٍ 

لله له فى حب أو عُمرَةٍ فاستَقبلنَا رخِلٌ من جراد' فجَعلنًا نَصْرِبهُ بأسيَاطِنًا وعِصِيّناء فال النَمِيَ 307: كُلُوهُ فإنَهُ من صَيدٍ 


در 
ع 


قل 


قال أَبُو عيسى: هَذا حديث غريبٌ لا نعرفة إلا من حديث أبي المُهَرَّم عن أبي حُريرة. وأَبّو المُهَرّمِ اسمّة: يزيد بن 


)١(‏ قوله: «بالأبواء أو بودّان» شك الراوى» والأبواء -بيفتح الحمزة وسكون الموحدة بالمد- وودّان -بفتح الواو وتشديد المهملة- مكانان بين 
مكة والمدينة. (شرح الموطأ للقارى) 


(7) قوله: «رحل من جراد» -بكسر الراء- القطعة منه. 


يعضهم. ثم سألوا النى - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ - عن أكلهم فأحاز لهم النى - صَلَى الله عَلَيهِ وَسَلْمَ - وسأهم عن إشارتهم ودلالتهم كما في 
الروايات» ولم يرد سؤاله عن نيته هم مع أنه كان ضرورياً محتاجاً إليه عند الحجازيينء فنزك الاستفصال ف وقائع الأحوال ينزل منزلة عموم 
المقال» فواقعة أبي قتادة دليل العراقيين: ولينظر إلى ألفاظ مسلم أيضاً فإن فيه: « أن أبا قتادة لم ير الحمار الوحشي بل رآه أصحابه فجعلوا 
يضحك بعضهم إلى بعض الخ؛؛ وكان ضحكهم على أنهم محرمون ولا يجوز هم الاصطياد فلما رأى أبو قتادة ضحكهم فهم الكلام فصاد 
الحمار» وق بعض ألفاظ مسلم: « فحعلوا يضحك بعضهم إلي » وهذا اللفظ يشير إلى حثهم إياه على صيده وذهاب أبي قتادة لأحلهم» وقال 
القاضي عياض: إن ف لفظ يضحك بعضهم إلي سقطاً والأصل بعضهم إلى بعض» ثم يبحث ف ضحكهم هل هو داخل في الإعانة أو خارج 
منهء فإنٍ لم أجد تصريح أن هذا إعانة أو لا. 
باب ما جاء فى كراهية لحم الصيد للمحرم 

هذا الباب على مذاق بعض السلف فإن لفظ اللحم أعمء وقصة الباب قصة حجة الوداع وحديث الباب يخالف الححازيين والعراقيين؛ 
وأحابوا بأنه محمول على سد الذرائع ومسألة سد الذرائع من أهم مسائل أصول الفقه وما ذكرها الشافعية والأحناف وذكرها الموالك وابن 
تيمية» وسد الذرائع أن لا يكون الشيء منهياً عنه في الشريعة إلا أن المكلف ينهى عنه كيلا يكون مؤدياً إلى ما هو منهي عنه» مثل نهي عمر 
وأبن مسعود من اللييمع لليعتب كيلا يكوت موديا إل المنهي عنه من التيسم في ادق البرد. 

قوله: (حماراً وحيشيا الج ظاهر حديث الباب أنه أتى لى به وهو حي») واختاره البحاري ص (15 7) فإذن رده عليه الصلاة والسلام فإنه 
لا يجوز له ذبح الصيد. ومذبوح امحرم عندنا ميتة لكن طرق مسلم تدل على را سر ا لمي 
العجز» وف بعضها ذكر الورك؛ وفي بعضها ذكر اللحم فيكون رده لسد الذرائع. 

باب ما جاء فى صيد البحر للمحرم 

جائز عند الكل لنص القرآن» وأما قتل الحراد فعند أبي حنيفة فيه حزاء حلافاً للثلائة» والجزاء عندنا على أربعة أنواع: البدنة: وهي عتدنا 
بقرة وناقة» وقال الشافعية: إنها ناقة» والدم» والطعام بئلاثة أصوعء والتصدق يما شاء. 

وحديث الباب ليس بحمجة علينا لسقوط سنده» ولنا أثر عمر في موطأ مالك ص )١57(‏ قال عمر: أطعم قبضة من الطعام؛ وقيه ص :)١51(‏ 
تمرة ير من جرادة. وقال الحجازيون: إن راوياً يقول في ابن ماجه: إن رأيت ممكاً عطس فخرحت الحرادة من أنفه» لكنه لا يدل على أنها 
من خلق البحر لأنه لعله أحذها من الخارج ول يقل أحد من كتاب حالات الحيوانات بأنها من خبلق البحره ولعل السمك إن كان بيضه 


أبواب الحج ال ظ ب:18 ح :كفم 


سيان وقد تَكلُمَ فيو شُعبة وقد رَخَّص قَومٌ من أهلي العلم” ' للُحرم أَنْ يَصيدَ الجراد فيأكل. ورَأى بعضُهم أن عَليهِ 
قَهَ إذَا اصطادَةٌ أو أكَلَهُ. 


7م - بات ما حاء ة في الضَبْع يُصِيُها المُحرمٌ 
١6م‏ - حَدَّننَا أَحْمَدُ بن منيع حَدَّلََا إسماعيلٌ , بن إبراهيم حَدثنا ابن مجريج عن عبد الله بن مُبَيدِ بن مُمَيرٍ عن ابن 
أبي عمَّار قَالَ: «قلت لجابر بن عَبِدٍ الله: لضي أَصَيدٌ هي؟ قَالَ: نَعمْ. قَالَ: قلت: آكلّهَا؟ قَالَ: نَعَمْ. قَالَ: قلت أََالهُ ر ول 
اله يك؟ قَال: َع 
قال أَبُو عيسَى: َذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. وقَال عليٌ: قال يَحَيَى بن ب سَعيدٍ: رَوَى جريرٌ بنّ حازم هَذا الحديتٌ فَقَال: 
عن جابر عن عَمَرَ. وحديث ابن ريج أَصَحُ: وهُوَ قل أَحْمَدَ وإسحاق. والعمل عَلَى هَذَا الحديث عِندَ بعض أهل العلم 
في المُحرم ذا أَصَابَ صَعاً أنَّ ليه الجرّاة. 
الي يا ع ا 


قال: «اغتّسَل 0 
قال أبُو يسى' اللاعبيك ايز يعار والصّحيحٌ ما رَوَى نافع عن ابن عُمرَ أنه كان يغقيِلٌ لدّحُولٍ مكة. و 


يقول الشَافِعيٌ ؛ : سحب الاغتِسَالٌ لدُحُولٍ مكة. وعَبدٌ الرّحمن بن زيد بن أسلم ضَعِيف في الحديث. ضِعَّفَهُ ضَعَفَهُ أَحْمَد ين 
حَنبل وعلىٌ بن المدينيٌ وَغَيرْهْمَاء ولا تَعرف هَذَا مَرفوعاً إلآ من حديه. 


)١(‏ قوله: «أهل العلم» قال محمد: إذا صاد الحلال الصيد فذبحه فلا بأس بأن يأكل المحرم من لحمه إن كان صيد من أجله أو لم يصد من أجله؛ 
لأن الحلال صاده وذبحه: وذلك له حلال؛ فخخرج من حال الصيد فلا بأس بأن يأكل ارم من وأما الجراد فلا ينبغى للمحرم أن يصيده. 
فإن فعل كفرء وتمرة ير من حرادة: كذلك قال عمر بن الخطاب؛ وهذا كله قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (الموطأ) 

)١(‏ قوله: (بفخ) -بفتح الفاء والناء المعجمة المشددة- موضع قريب مكة. (جامع الأصول) 


داحل الماء يخرج السمك وإن كانت جار ججة تخر ج اراد فإذا عاشت قف البر صارت بريةء وقالوا! إن سقنقور (ريكٌ ماهى) يعيش ف البر 
ومن نسل السمك» واللّه أعلم. 


باب مأ حاء : فى الضبع يصيبها المحرم 

الضبع في الفارسية تال لما وكتعارم وق المندية وبهتنار» والضبع حلال يؤكل عند الشافعي وذكر أرباب التذكرات أن الضبع من 
أحيث الحيوانات» ويقال: إنها تحفر حفرة تحت رأس الرحل النائم فإذا يقع الرأس ف الحفرة تقطعهاء ونقول: إنها من السباع وذات أنياب» 
وقال الشوكان: إنها ليست بذات ناب بل لها فك (جبذا) أقول: كلامه لا يجدي شيئاً. 

وتمسك الشافعي بحديث الباب لفظ الصيد والصيد يطلق على ما يؤكل لحمه. ولا نسلم هذا فإنه يطلق الصيد على صيد الأسد أيضأء نعم 
يرد علينا قول الراوي نعم ورفعه إلى البي - صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلْمَ - فالواب أطولء وأطتبه الطحاوي ف مشكل الآثار على أوراق ف الخصة 
المطبوعة. ولكن الأغلاط ف اللسخحة المطبوعة كثيرة وحاصل ما ذكر الطحاوي: أنه روي عن ييبى بن سعيد القطلان بإسناده أنه من وهم الراوي 
(وابن أبي عمار) في رفعه. فإنه كان يروي عن عمر موقوفأ برهة من الزمان ثم بعده رفعه» وابن سعيد أول من صنف في الجرح والتعديل وهو 
حنفي مذهباً بتصريح ابن سحلكان؛ وأشار التزمذي إلى أن الحديث موقوف نقلا عن يحى بن سعيد, وأما فتوى عمر وجابر فأخرجه مالك في 
موطأه ص )١١١(‏ ثم في خارج الستة ما يخالفنا في حديث الباب وهو زيادة: « أن في قتل الضبع شاة وتؤكل الخ » بصيغة المؤنث وإني متردد 
في أنه صيغة المذكر أو المؤنث» ثم أقول: : إن المرجع هو الشاة أي تؤكل الشاة والقرينة عليه ما في الترمذي ف المجلد الثاني ص )١(‏ عن خزيعة 
بن حزء قال: « سألت رسول الله صَلَى الله عليه وَسْلَ - عن أكل الضبع؟ فقال: أو يأكل الضبع أحد »؛ وسألته عن أكل الذئب؟ فقال: 
اونا قل الذثن «اعا ا اد مد اتيك لبي عي لماح عي الارار ير أن فيك وخر ابن أي المخارق وهو ضعيف» وأما 
عبد الكريم بن مالك فثقة ؛ وأخطأ المولوي محمد حسن السنبهلي في حاشية الهداية حيث قال: إنه عبد الكريم بن مالك وهو ثقة؛ والحال أنه 
ابن أبي المخارق. وحديث الباب ما أعله الطحاوي عن ييى بن سعيد رحمه الله ثم أقول: فتوى عمر ليست في جحواز أكلها بل في حراء قتل 


وات الجج اس 01000000 
34> - بابُ ما جاء في دُخُولٍ اللَِيّ يل مكَة من أعلاها وخرُوجِهِ من أَسفَلهَا 
0م - حَدََنا أَبُو مُوسى مُححقَدُ بن المَتّى حَدَكَنَا سفيَانٌ ب عن عن هشام بن عُروَة عن أَببهِ عن عاشةً قَالتٌ: و«لِمًا 
جاء ال 1 إلى مكة دَخَلهَا من أعلاها وخَرَجْ من أسمَليهاء. 
وفي الباب عن ابن مَرَ. قال أَبُو عيسى: حديث عائشة حديث حسنٌ صحيح. 
” - بِابٌ ما جاءَ في دُحُولٍ النَِىَ 5 مكة تَهَارا 
8 - حَدنَنا يُوسَفُ بن عِيسَى حَدّدَنَاوَكِعٌ حَدَنَنَاالعمَرِيُ عن نافع عن ابن عُمَرَ - «أنَّ الي و دَخَلَ مكة 
نهارا». 
الأحاسيااياة فى كره ون دود وز الح 


م 0 سف بِنٌّ عِيسَى حَدَنَنا َكب حَدَََا شعبَة عن أبي قَرْعَةً الباهليٌ عن الْمُهَاجِرٍ المكيّ قَالَ: «سئل جابد 
ب عبد لله أبترتع الؤجل ديه ذا وى البي؟ فقا حجنا مع رَسُولٍ الله يخا فنا تققلة 9 

قال أَبُو عِيسّى: رَفْعٌ اليد عند ريةِ البيتٍ إِنّمَا نعرفهُ من حديث شُعبَةٌ عن أبي قَرْعَةً. 5707 يد بن 
00 
جح 2.0 


- 


9 - باب ما جاءً كَيفٌ الطوّافٌ 

5م - ل ا ب آدمَ حَدَنَا سهان عن جَعفَرٍ بن محمد عن أبيه عن جابر قال لما 
قَدِمَ الي 8 مكة دَخَلَ المسجد فَاستََمَ الحجر” ْم مضّى عَلَى يمينه فَرَمَلَ ثلاثا” ومشّى أربعاً ثُمَّ أنَى الممَامَ فَقَالَ: 
اوانّخذُوا من مَمَام إبراهيم مُصَلى». َصَلَى رَكعَتين: والتقام يك وين البيت» ف أنَى الحجرّ بَعدّ الركعتين فَاسَلمَة كم 
خرجح إلى الصِّمًا أظَنّهُ قال: إن الصَّفًا وَالمَرْوَةَ من شعَائر الله). 


وفي الباب عن ابن عَمَرَ عُمَر. قَالَ أَبُو عِيسى: حديتٌُ جابر حديتٌ حسِنٌ صحيحٌ. 


)١(‏ قوله: «أفكنا نفعله» الهمزة للإنكارء وق «المشكاة»: فلم نكن نفعله, قال الطيبي: وذهب مالك وأبو حنيفة والشافعى إلى هذاء وقال أحمد 
وسفيان الثورى: يرفع اليدين من رأى البيت ويدعو -انتهى-. 

(1) قوله: «فاستلم الحجر» هو افتعل من السلام بمعئ التحيّة» وأهل اليمين يسمّون رركن الأسود ايا أى أن الناس يحون بالسلام» وقيل: من 
السلام وهى الحجارة جمع سلمة جكير اللو ابن احبر إذا له ار تناولهء كذا فى وبمجمع البحار». 

(") قوله: كم من رَعَل يَرمُل رملا ووفلانا إذا أسرع فى المشى» وهر منكتيه» وهو الذى شرع فى عمرة القضاء ليرى المشركون 
قوّتهم حيث قالوا: أوهنتهم حمى يثرب» كذا فل «المجمع». 


إياهاء وأما فتوى جابر ففي أكلها كما في موطأ مالك ص »)١717(‏ ومن أدلتنا ما رواه الزيلعي عن مسنئد أحمد ووجدت سنده قوياً. وفيه 
أن بعض المشايخ أف يحرمة الضيع بين يدي سعيد بن المسيب» فلم ينكر عليه ابن المسيب ورجح ابن قيم مسألة الأحناف من حرمة الضبع 

ف إعلام الموقعين. 

باب ما جاء فى دخول النبي دشان انه هلله سل - من أعلى مكة وخروجه من أسفلها 

أعلى مكة جانبها الشرقي ويسمى: 5 وأسفلها حانبها الغربي ويسمى: بكدى,؛ وقال ابن المحمام: إن الأدب وهو استقبال ف هذا 

الطريق أي طريقه. 
باب ما جاء في كراهية رفع اليد عند رؤية البيت 

قال بعض العلماء: يرفع يديه حين رؤية البيت» وهم رواية عند الطحاوي إلا أنها ليست بقوية» وهذا الرفع عندنا مكروه نقول: مراده 
أن يرفع عند استلام الحجر كما في الحديث أنه يرفعهما فق ثمانية مواضع؛ ورفعهما عند الأشواط ‏ أي لاستلام الحجر ‏ ضروري ف الشوط 
الأول والأخيرء وف سائر الأشواط مستحب. ١‏ 


." هكذا في النسخة الهندية. وفي نسحة بشار والشيخ أحمد شاكر: “سويد ين حير‎ ]١[ 


أبواب الحج + بدهلا ح:0م 


والعملٌ عَلَى هَذَا عِندَ أهلٍ العلم. 
7 - بابٌ ما جاءًَ في الرّمل من الحجَّر إلى احبر 
0 - حَدَننَا بلي بنّ + حَشرَم حَدَنَا عد الله ب وَهبٍ عن مالك بن أنس عن جَعفَرٍ بن مُحَّدٍ عن أَيبهِ عن جابر 
أن الي ل َمل من الحبخر إلى الحججرٍ ثلاث ومتّى أربعأ». 
وفي الباب عن ابن عَمَرَ 
قال أَبُو عيسى: 0 
رفصل اثلى لاعن أعل الطلع قال الشافِعيٌ: إذا إِذا تَوَكَ الرَمَلَ عَمداً فقد أساء. ولا شَيء عَلَيِ وذ لَمْ يَرمُلُ في 
الأشْوَاطٍ القلاثة لَمْ يَرمُل فِيمَا بَقِيَ. ثَالَ بعض أهل العلم: لَيسَ عَلَى أهل مكة رَمَل. ٠‏ ولا عَلَى من أحرَمَ مِنها. 
5" - بابٌ ما جاءَ في استلام الحججر والرّكن اليَمانيٌ 
دُونَ مَا سِوَاهُمًا 
#وزد خدن] بور بر لاد عدت عبد اذ عد نا لاد وتعدر مَرٌ عن ابن حُنَِم عن أبي الطّيلٍ قَالَ: كنا 
َع ابن عبّاس, ومُعَاويةٌ لا يمر بركن إلا استلّمة. فَقَال لهُ ابن عبّاس: «إنَّ الي 1 لَمْ يكن بستَله'" إلا الحجرَ الأسوة 
والوُكنَ المانيئ, فَمَالَ مُعَاويةُ: 0 من آلبيت مهيخوراء: 
وفي الباب عن عَمَرَ. 
َال أبُو عِيسَى: حديث ابن عباس حديث حسقٌ صحيح. 
والعمل عَلَى هَذَا عِندَ أكثر أهل العلم أن لا يَستَلِمَ إلا الحجر الأسود والوّكنَ التَمانيّ. 


هاي #(ز) 


وم - بابُ ما جاء أن النَِّىَ 2 طافٌ ف مضطبعا 
8م - عدا محموة بن غيلانَ حَدَّكا فِيصَةُ عن سُفيَانَ عن ابن جُرَج عن عد الحميدٍ عن ابن يَعلَى عن أيه عن 
التَبِىَ #6 «طاف بالبِيتِ مُضطبعا وعَلَيهِ بود 


قال أَبُو عيتى: هذا حديتُ القُوريٌ عن ابن جُرَيج لا نعرفه إلآمن حديثه وهُوَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وعَبدٌ الحميدٍ 


)١(‏ قوله: «لم يكن يستلم إلا الحجر الأسود والركن اليماق» كذا جاء عن ابن عمر رواه الشيخان وبه قال الجمهور وهو مذهب أنى حنيفة 

(؟) قوله: «مُضطيعًاه الاضطباع هو أن يأحذ الإزار أو البرد» فجعل وسطه تحت إبطه الأبمن» ويلقى طرفيه على كتفه الأيسر عن حهِتّى صدره 
وظهره وممّى بذلك لإبداء الضبعين؛ والضبع -بسكون الباء- وسط العضدء ويقال للإبط: الضبع للمجاورة» قيل: إما فعل ذلك إظهارًا 
للتشجع كالرمل ف اللواف. (الطيبي) 


باب ما جاء فى اليَمَل من الحَجّر إلى الجر 
كان ابتداء الرمل أنه عليه الصلاة والسلام لما أتى مكة للعمرة عام القضاءٍ وأراد الطواف حرج الكفار مستكرهين طواف الصحابة؛ و كانوا 
ينظرون من أعلى الحبل: وقالوا: أضناهم حمى يثرب. فأمر النبي - صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلْمَ - أصحابه بالوّمل» فكانوا يرملون في ثلاثة حوانب 
لأنها كانت منظر الكفار. وأما الجانب الرابع فلم يكونوا فيه» وكانت الصحابة يمشون فيه ثم صار حكم الرّمل في الحوانب الأربعة» وقال ابن 
عبار : الرُمل ليس بسنة؛ وإئما كان لغرض إظهار الملادة والصحة في أعين كفار مكة» وارتفع الغرض خلافاً لجمهور الأمةء ونقول: إن واقعة 
إظهار الجلادة كانت واقعة عمرة القضاىء وقد رمل النبي - صَلَى الله عَلَيْه وَسَلعَ - في حجة الوداع بعد فتح مكة فعلم أن الرمل سنة؛ والرمل 
سنة قي كل طواف بعده سعيء. وللقارن عندنا طوافان والرمل مرتين. 
باب ما جاء في استلام الحجر الأسود والركن اليمانى دون ما سواهما. 
امدلاك اليد لأسو مكحب عن لكل : وأما استلاة الركن اليماق المروي غن عمد ين اللنسن زمه الله 
قوله: (الركن اليمان الخ) ياء اليماني ليست ممشددة»؛ بل عوض عن التنوين» وكان في الأصل بمان. وأما وجه تخصيص الاستلام بالحجر 
الأسود والركن اليماني دون الركن العراقي والشامي فهو أن الأوليين باقيين على البناء الإبراهيمي بخلاف الآخخرين» وكان بيت الله احترقت في 
زمان فجمع القريش الأموال الطيبة ليتاء بيت الله الكعية فبنوها وأخخرجوا الحطيم لأن الأموال الطيبة كانت قليلة» والحطيم على شكل نصف 
الدائرة» ودوران الحطيم ستة وثلاثون ذراعاً وأبعد الحطيم عن بيت الله ستة أذرع. وقال الشافعية: إن بناء البيت من الجائب المقابل أيضا ضيق 


أبواب الحيج شك ب :1س 7ل 


هُوَ ابن جبير بن شَيبَةَ عن ابن يَعلّى!'' عن أبيه وهُوَ يَعلَى بن أميّة. 
م ا 

م - حَدَّنَنا ناد دنا أبُو مُعَاويَة عن الأعمّش عن إبراهيم عن عابس بن رَيِيعَة َ قال رَأَيتُ حُمَرَبنَ الخطاب 
فيل احبر ويقول: ني أقَبَلكَ وأعلَم أنّكَ حَجَر ولؤلا أنّي رَأَيتُ رَسُولَ الله يه بمَبَلّكَ لَمْ أقبلك” ,١ر00‏ 

وفي الباب عن أبي بكر وابن عُمَرَ: قال أبُو عيسى' حديتٌ عُمَرَ حديثٌ حسن صحيح "” 

والعملٌ عَلَى هذا عِندَ أهل العلم؛ : يستَحِبُونَ تيل الحجر. ٠‏ فنْ لم يُمكنة أن يَصِلَ إليه. استلمهُ بِيَدِهِ وقَبّل يَدَه وإِنْ 
لَمْ بَصِلْ إليهِ استَقبَلهُ إِذا حَاذَى به وكَبّرَ وهُوَ قول الشَّافِعيٌ. / 

7 - باب ما جاء أَنَّهُ يبدأ بالصَّفا قبل المروة 

كم كدق ناي قير خذنا كان ل تعن حبر إن لكتركن ابعل جارد اناالا 6 جين دم 
مكَة فَطاف بالبيتٍ سَبِعاً وأتى الْمَعَام فَقَرَأ «وانّخْذُوا ين مَقَامٍ إبراهيم"' مُصِلىة. ا ا ثم أتى الحَجَرَ 
اي ا وَقَرَأً: إِنَّ الضَّفا وَالْمَرِوَةَ مِنْ شَعَائر الله" 5 


لعل عَلَى هذا عند أهل الهم َه بيدا لصفا قل العزوة. فَإِنّ د بدأ بال َةِ قبل الضّفا لم يُجْرِه. ا 


م 


املف أهل الهلم في مَنْ طاف بالبيتِ وَلَمْ يَطف : بِينَ الضّعًا وَالْمَرَوَةِ > حَنَّى رَجع؛ فَمَالَ بَْض أهل العلم: إن[ 
وب * ِنَ الصّفا وَالمَروةَ حنّى حرج بِنْ مَك فإ ذَكَرَ وَهُوَ قَريبٌ مِنْهَا. رَجَعَ قَطَافَ بين الصّفَا والَروة. وَإن لم يكن يَذْكر 


)١(‏ قوله: « | أقبلك» إنما قال: ذلك لكلا يغرّ الناس أى بعض قربي العهد بالإسلام الذين قد تألفوا عبادة الأحجار وتعظيمها رجاء نفعها 
وحوف الضرر بالتقصير فى تعظيمهاء ا ل ا 

22 قوله: «واتخحذوا من مام إبراهيم مصلى» هو الحجر الذي فيه أثر قدمه, وقيل: الجرع كله ومصلى أى يدعو عنده» وقيل: مو ضع صلاة 
وتعقب بأنه لا يصلى فيه بل عنده. (مجمع البحار) 

(”) قوله: «من شعائر الله الشعائر جمع شعيرة» وقيل: هى جمع شعارة -بالكسر- كذا فق «المواهب»» وقال الحريرى: شعائر أعمال الج 
وكل ما جعل عَلَّما لطاعة الله تعالى» وقال الزجاج: هى جميع متعبّدات الله الى أشعرها الله أى جعلها أعلامًا لناء وهى كل ما كان 
من موقف أو مسعى أو مذبح. (العيئ) قال الطيي: الابتداء بالصفا شرط وعليه الجههور» وعن بعضهم به احتج من أوجب الترتيب فق 
الوضوء على أنه لو بدأ بالمروة كان ذلك الشوط غير محسوبء وفيه دليل على وجوب الطواف بين الصفا والمروة كما يجب الطواف 
بالبيت؛ وقال بعضهم: ليس بواجب بل هو تطوّع لقوله تعالى: إفلا جناح عليه أن يطوّف بهما» ورفع الجناح يدل على الإباحة: ويجحب 
على تاركه الدم؛ ورد بأن الآية إنما أنزلت فى الأنصار كانوا يحرحون أن يطوفوا بين الصفا والمروة» فقيل: لهم فلا جناح عليه أن يطوّف 
بهما -التهى -. 


فيه شيء تضييق ولذا جعل بعض سلاطين الشافعية موضعاً مرتفعأ من الأرض مسمناً في أصل جدار الكعبة ليقع الطواف خارجاً ويسمى ذلك 
الموضع المرتفع (شاذروان)) ورد لق عديك: و أن الجر الأسود بمنزلة بمين الله تعالمى فيبايع به كما يبايع على يد الرجل ». 
ياب ما خاء أنه بيد! بالصفا قبل المروة 
تفصيل الفروع في الفقه ومن بدأ بالمروة قبل الصفا لا يعتير الشوط الذي إلى الصفا 


|١[‏ وف الدسخة الهندية أبي يعلى وهو خطأ. والتصحيح من نسخخحة بشار. 

]١[‏ هناك حديث الرقم (851) ساقط من النسخة الهندية وذكره بشار والشيخ أحمد شاكر. ونصه: عدجا مي دل حدثنا حماد بن 
زيد» ل لام ا د مه ' فقال: رأيت البى 6 يستلمه ويقبله. فقال الرجل: ””أرأيت إن غلبت 
عليه ارايت إن حر" ' نقال: أبن عمر: اجعل يت ” باليمن» رأيت اليى قلق يستلمه ويقبله. 

وها هو الزبير بن عربي ر وى عته حماد بن زيد؛ ب بن عدي كوقء مع من أنس 39 وغير واحد من أصحاب لنى طق روى 
عنه سفيان الثوري وغير واحد من ١‏ لأئمة. 

حديت اي عبر حدروت حيل سج :ويد زوف عتم عير رجه 


أيواب الحجج 2 ب:19ح: 110 
حَنَى أنَى بلادهُ أجِرَأء وَعَلِيهِ دَمُ. 2 قَول سَفيَان النُورِي. وَقَال َعضَهُم: إن , َرَكَ الطوَافَ بَينَ الصّمَا وَالمَروَة حَنَّى رَجَعَ 
إلى بلاده فَإنَّهُ لآ يُجرئه. وَعَقَ نول الشَافِعِيَ كَال: الطوافٌ بَينَ الصّفَا وَالمَروَة وَاحِبٌ لا يَجَوْةُ الك إلا به. 
8 - بَابُ مَا جَاءَ فِي السّعى بَينَ الصَّفَا وَالْمَروَة 

ىم - حَدٌَلَا يبه حَدَّننَا ابن عُيِيئّة تمن عَمْرو بْنِ دِيَارٍ عن طاوس عَنٍ ابن عَبّاسٍ َالَ: «إِنّمَا سَعَى رَسُوْلَ الله علة 
بالتّيتٍِ و َبِينَ الصَّمَا وَالْمَرَوَة ليري الْمُشْر كين قوَّنَه. 

قال: َي الاب عن عَائِ ةَ وَابْن عُمَرَ وَجَابرٍ َال أبُو عيسى: حَدِيتُ ابن عَبّاسِ حَديتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَهِوَ الَّذِيْ 
يَنتدية أهل الهلم أن ؛ يُسقى بَينَ الصف وَالمروة' قن َم يَسم وَمَشَى بَينَ الضّا وَلْمَروةٍ َوه جَائِاً 


15 - عند تنا يو شف بن يبتى حَدَئنَا ابن فَضَلٍ عن عَطَاءِ بن السَائٍِ عن كبر بن محفهانَ قال - َرَأَيتٌ ابن عُمَرَ 
يَمشِي فِي الْمَسعى فَمَلتٌ له نئي في اْمسعى بن الفا وَالمروة؟ اله لم سيك فَقَد رَأْيِتٌ رَسُولَ الله 4 يَسمَى. 


َلئِن حك قد رابك وترة فك بنع و01 ل 3 شَبخْ كبين ” 
بُو عيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحَيحٌ. وقد وى سه ب بر عن ابن عُمَر نحو هذا 
- بَابٌ ما جَاءَ في الطْوَافٍ رَاكِب”" 


وكم - َيل ثْنَا , الام كر بن ِلآلٍ الصّوّافٌ حَدَئنا عبدُ الوَارِثِ وَعَبدُ الومّاب التمَفِيُ عن خَالِدٍ الحَذَاءِ عَن عِكرَمة عَنِ ابن 
عَبّاسِ قَالَّ: «طاف م َإِذا ذا التهى إلى لون َو إِليه. 


)١(‏ قوله: «أنا شيخ كبير» أراد بهذا بيان العذر فى ترك السعى. 

)١(‏ قوله: دف الطواف راكباه قال مالك وأبو حنيفة: إن طاف راكيبًا لعذر أجزأه ولا شىء عليه وإن كان بغير عذر فعليه دم؛ قال أ بو حنيفة: 
وإن كان ممكة, أعاد الطواف واعتذروا عن ركوب سيدنا رسول الله صلى الله عليه وسلم بأن الئاس كثروا عليه وغشوه يحيث إن العوائق 
خحرجن من البيوت» أو لأنه يشتكى»: وروى أبو داود: «قدم النى صلى الله عليه وسلم يمكة وهو يشتكى. قطاف على راحلته» الحديث» 
ول إسناده يزيد , بن أبى زياد وفيه مقال. (العيئ مختصرً١)‏ 


قوله: (شعائر الله الخ) قال السيوطي: إن المراد بالشعائر العلامات (ياد كاريلن)) والسعي بين الصفا والمروة واحب عند أبي حنيفة: وفرض 
باب ما حاء ة فى السعي بين الصفا والمروة 
في رواية البخاري في كتاب الأنبياء وجه السعي بين الصفا والمروة غير ما في هذا الحديث وذلك قصة هاجرء وكانت هاجر تمشي من 
الصفا إلى الميل الأحضرء وتسعى من الميل إلى الميل الثاني لغيبوبة إسماعيل عليه الصلاة والسلام عن نظرها ثم تمشي من الميل إلى المروة وجرت 
سنتها إلى قيام القيامة. 


باب ما جاء في الطواف راكبا 
المشي المقابل للركوب واحب عند أبي حنيفة: ولو ركب وترك الواحب لعذر فلا دم عليه كما أن ستة واحبات لآدم على تركها بعذر 
كما ف هذا الشعر : 
سعي وحلق ومشي عند طوفهما 2 صدر ومع وزور قبل إمسام | . 
من واجبات ولكن حيث ما تركت؛ وأما سوى هذه الستة فتوهم عبارات البعض إلى الدم وعبارات بعضهم إلى عدم وحوب الدم. 
قوله: (على راحلته الخ) ركوبه عليه الصلاة والسلام كان لعذره والعذر قِ مسلم أنه ركب ليراه الناسٌ يسألوه. وف أبي داود: أنه عليه 
الصلاة والسلام كان مشتكياء إلا أن في إسناد ما ف أبي داود يريد بن أبي زياد المتكلم فيه وذكر البخاري ف الرجمة أنه عليه الصلاة والسلام 
ركب لمرضء وقال الشارحون: إن بناء ترجمة البخاري على ما في أني داود؛ والله أعلم. ٠.‏ 
قوله: (انتهى إلي الر كن ال) أي الحجر الأسودء وتمسك الموالك بهذا على طهارة لم ع امزال طفع وأزياة. فإنها لو لم تكن طاهرة 
لا أدعل النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - ناقته في المسجد الحرام. وقال الحافظ في الفتح: إن ناقة النبي دقل الله عانه ردك - لعلها كانت 
مُدَرْبَةَ لكن حواب الحافظ ليس بذاك القويء» وهناك بحث ف تمسك الموالك بأن جوانب البيت ف عهده كانت مطافاً ولم يكن ثمة بناء. 


وََدَ كرة قَومٌ ين أهلي الهلم أنْ يَطُوفَ الرَجُلٌ باليتٍ وَبَينَ الصّفَا وَالمَروَةٍ رَاكباً إل مِْ تمذر. وَهُوَ قَولُ الشَّافِمي. 
4 - ا بُ ما جاء في فَضْل الوا 
ككلم - عَدَننَا سُفيَنُنُ وَكيع حَدَننَا يَحَى بن البمَانٍ تحن شَرِيك عن أبِي ِسْحَاقَ عن عبد الله بن .- سَعيدٍ بن جبيرٍ عَن 
بيه عن ابن عَبّاس قَالَ: َال رَسُوَلَ الله ية: ٠‏ مَنْ طاف بالبيتٍ حَسِِينَ مَرفُ حرج من دنب كوم وَلَدنه أمّ». 
قال: َفِي الاب عَن أَنّس وَابْنَ عُمَرٍ قال أبُو عيسى: حَدِيتٌ ابْنِ عَبّاس حَدِيتُ غرِيبٌ. بالك تختد كيدا عن هذا 
الْحَدِيثِ فَقَالَ: نما يُوَى هَذا عَنٍ ابن عَبّاس قَولُهُ. 


م - حَدَّئَا ابن أبي عُمَرَ حَدَّئَا سُفيانٌ بن ميب عن أَيُوبَ قَالَ: كاتا : َعَدُونَ عَبِدَ الله بن سَعِيدِ بْن تير أَفْضَلُ 

مِنْ أبيه. وَلهُ أح يال لهُ: عبد الْمَلِك بْنٌ سَهِيدٍ بن مي وقَذُ رَوَى عَنهُ أيضا. 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِى الصلاة بعد الْعَضر وَبِ بعد البح في الطوَافٍ لِمَنْ يَطوْفٌ. 

ارتم عدن أو عئار وهلي بن شرم َل ذا علا بن غينة ع أبي الي غن عمد ا بن 1 عن بر 
بن مطعم «أنْ النِيّ م قَالَ: يَا بَتى عَبِدٍ مَنافٍ, لا تَمْتَعُوا أحدا طاف بهذا البيتِ وَ َه" سَاعَةٍ شَاءَ من لَبلٍ أو 
هَار). د 

رَفَى الاب عَن ابن عَتَاسن وَأبى در قَالَ أيو ع بن شير ان تطف حعدية خنة طعي ون 151 قن أذ 

وَل الاب عَنٍ ابن عَبّاسٍ َأبي ذَرَ. قا يي د يث بير بن مطهم حر فو ا اه 

بن أبي نجبح عن عَبدٍ الله بْنِ باباة أيضا. ْ 


)١(‏ قوله: «لا تمنعوا أحذ» ولعلهم كانوا يمتنعون يعض الناس عن الطواف أحياناء قال الطبي: التقيبد بالطواف ليس بقيد مانع؛ بل قوله: 

وأحذا طاف» 0 «وأحذا دحل المسجد الحرام» لأن كل من دخله فهو يطوف بالبيت غالبًا فهو كناية. (المرقاة) 
(؟) قوله: «وصلى أب ب ساعة شاء» قال المظهر: فيه دليل على أن صلاة التطوّع فى أوقات الكراهة غير مكروهة ممكة لشرفها لينال الناس من 

فضلها فى جميع الأوقاتء وبه قال الشافعى: وعند أبى حنيفة: حكمها حكم سائر البلاد فى الكراهة يعى لعموم العلة وشموطاء قال ابن 

الملك: والظاهر أن المراد بقوله: 8 أيّةَ ساعة شاء ف الأوقات الغير المكروهة توفيقًا بين النصوص. (المرقاة) 
عو ا ا ا ا ا ل ا و الوا ا 
استدلال المالكية أنفذ» ولكن فيه نظر فإن عراف لعي حوري لير ارام لاطي زليه رن كون المسجد الحرام قْ عهده؛ فيبحث أن 
العر صة إذا كانت لا تعمير فيها فهل تأعحذ أحكام المسجد أم لا؟ فعاد نظر الموالك فأقول: إنه يبحث ف أن مطافه عليه الصلاة والسلام كان 
خارج البيت متصلها أو متفصلا عتهاء والبحثٍ بقدر الضرورة مر سابقاً. 

واعلم أن أطوقة البي - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - بعد الهجرة ستة ؛ طواف عمرة القضاءء وطواف فتح مكة بلا عمرة؛ وطواف في عمرة 
الجعرانة؛ وثلانة أطوفة في حجة الوداع اتفاقاًء والاحتلااف ف النظر ؛ فعتدنا أو هما: طواف العمرة؛ وتانيها: طواف الزيارة. وثالئها: طواف 
الودا ع» وقال الشافعية: طواف طواف القدوم؛ وأما طواف العمرة فدحل ف طواف الحج. وأما سوى هذه الستة فأشار إليها البخاري تمريضاًء 
ومن المعلوم أن البخاري إذا ,أتى في الزجمة بالتمريض فلا يكون مختاره. 

وبات النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - م ليلة الحادي عشر والثاتي عشر والثالث عشرء وطاف البيت ف هذه الليالي ولكن عددها غير 
معلوم؛ وأما حال كونها ركوباً وماشياً ففي كتب السير أن طواف عمرة القضاء وطواف الزيارة كانا في حال الركوبء ونقل الواقدي أن 
طواف فتح مكة أيضاً كان راكياً ولكن الواقدي متكلم فيه» ويأيٍ ف تصاتيفه بالرطبة واليابسات وطواف عمرة جعرانة وطواف عمرة الحج 
في ححة الوداع والوداع كانت ماشياً. 

باب ما جاء في فضل الطواف 

قوله: (حمسين مرة الخ) أي طواف النافلة لا الحج خمسين مرة, وقالوا: إن أعلى العبادات للآفاقي الطواف فليكثره مهما أمكن, وأما في 

الحج فللمفرد ثلاثة أطوفة: وللقارن أربعة أطوفة» وللمتمتع ثلاثة أطوفة. 
باب ما جاء في الصلاة بعد العصر وبعد الصبح في الطواف لمن يطوف 

ركعتا الطواف واجبتان عندنا ومع هذا لا يصح أداؤهما بعد العصر والصبح كذا في الحداية؛ وقال: إنهما واجبتان لغيرهما لا يصح أداؤهما 
في هذا الوقت المكروه؛ وأما الواحب لغيره فمر. وقال الشافعية: تصح صلاة الطواف في الوقت المكروه. وقال الشافعية: إن حديث: « صلى 
أية ساعة شاء من ليل أو نهار اله عام؛ ونقول: إنه يتخصص بأحاديث تدل على كراهة الصلاة ف الأوقات المكروهة وقيل: إن حديث الباب 
لا يدل على مذهب الشافعية بل مراده أن بي عبد مناف لاحق لهم بالمنع كما مر نظيره من حديث؛ « لا تمنعوا إماء الله من المساجحد الخ) 


رولكلف كل اأبل في اللاو نيد لشي 2 بَعدَ الصّبح بمَكة. فقال بَعْضْهُم: لا بَأسَ فِي الصَّلاةٍ وَالطْوَافٍ بَعدَ 
الْعَضر وَدَ بَعدَ الصّبح. وهو فول الشّافِميِ وَأَحمَد وإِسحاقَ. وَاحْتجُوا بِحَدِيثِ اللي لة. وَقَال بَعْضُّهعْ: ذا طاف بَعدَ القصرٍ 
صل حفى قفرب النّْس. وَكَذَلِكَ إِنْ طَافَ بَعدَ صَلاةِ الصّبح أيضاً لم يُصَلْ حَنَى تطلع الشمسش. وَاحنَجُوا بحَدِيث 
0 أنَّهُ طاف بَعدَ صَلاةٍ الصّبْح فلم يُصَل. وَخَرَحَ من مكة حَنَّى لَرَلَ بي" وى ل لا ل وهو 
قول سُفَبَانُ التُوريٌ وَمَالِكِ بن أنس. 


؟ - ياب ما جاءَ ما يَهْرَأُ فى رَكمَتَى الطَوَافٍ. 
49 - حَدَئنا أبُو مُضعبٍ قِراءَةٌ من عبد الْعَزِيزِ بْنِ عِمرَانَ عن جَغفرِ بْن مُحَمّد عن أَبيهِ عن جَابرِ بْنِ عبد الله ,أن 
َسُولَ الله خلة وَأ : في رَكُعْتَي الطوَافٍ بِسُورَتَي الإلخلاص: قل با أَيّهَا الكافِرُونَ وَقُلْ هوَالله أَحَدٌ». 
* الاجر - حَدَّننَا هناد حَذَّنَا وك عن سُفيانَ من جَعفّر بن محمد عَن أبيه « أنه كَانَ يَستَجِبٌُ أن بفْا ِي رَكْمَتي 
الطوَافٍ بقل يا أُّهَا الْكَافِرُونَ وَقُل هُوَ الله أحد». 
قَالَ أبُو عيسى: وَهَذَا أصَحّ بن حَدِيثِ عبد الْعَيزٍ بنِ عمرانَ. 
وَحَدِيتُ جَعفْر بن مُحَمّد عن أبيه في هذا أَصَحٌ من حَدِيْثِ جَعفَر بْن مُحَمَّدِ عَن أببه عَن جَابر عَن الي غلة. وَعَبدٌ 
لْعَيزِ بن عِمرانَ ضَعِيف فِي الْحَدِيثِ. 
*؛ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة الطوَافٍ عُريانا. 
4/3 - حَدئنا لي بن خَهْمٍ دنا شغي ذن نمينة عن أبى إسحاق عن و بن أفيع قال «سَأَلتُ عَليا بأيّ شيء 


بُعقْتَ؟ قال: : بأريع: لا يَدخْلٌ الجة إلا تفش مشلمة ولا تطوف"" بالنيت عريَاك وَلا بحَّث '" الفسِلَقُونَ والمشركون 
)١(‏ قوله: («(بدى طوى'ا در بفتح الطاء وبضم وبكسر وبنون وبئرك- موضع بقرب مكة ينزل فيه أمراء الحا قال جمد : وبهدا تأحذء ينبغى 


أن لا يصلى ركعتّى 0 سواء طاف فى وقت الكراهية أم لاء بأن طاف قبل الصبح متلا حى تطلع الشمس 
وتبيض» و كذا الحكم فيه بعد صلاة العصرء وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءناء فإن قلت: يجوز الوتر بعد الفجر قبل صلاته وبعدماء 
فلم لا يجوز صلاة الطواف وهما واحبان؟ قلت: الفرق بيتهما أن الوتر واحب بإيجاب الله تعالى» وصلاة الطواف تحب بفعل الطائف» سواء 
كر لطر اف وان عله لال -فتأمّل- فإنه موضع زلل؛ كذا فى «الموطأ» وشرحه لعلى القارى. 
(؟) قوله: ولا يطوف بالبيت غريان) قال الطيبي: و إِحما منع طواف العزيان لا كانت الباهلية عليه وعن طاوس: كان يطو ف أحدهم نالبتت 
غريانا وإن طاف م عليه ثياتع فاتعرعتة مه لأنهم قالوا: لا نعبد الله في ياب أذنبنا فيهاء وقيل تفاؤلا ليتعدوا من الذنوب كما تعرّوا 
من الثياب -انتهى -. 
() قوله: «لا يجتمع المسلمون والمشركون...الخة قال الطيبي نملا عن النووى: هو من قوله تعالى: طوإنها المشراكون بحس فلا يقربوا المسجد 
الحرام بعد عامهم هذا والمراد بالمسجد الحرام حرم الله فلا يمكن مشرك من دخوله؛ ولو جاء فى رسالة أو أمرهمء بل يخرج إليه من 
يقتضى الأمر المتعلق بى ولو دحل خفية وماتء؛ ينبش وأخخرج من الخرم -اتتهي تت 
أي لا حق لكم في المنع. 
ولنا أثر الفاروق الأعظم أخرجه الطحاوي ص (395)) والبخاري ص  )57١(‏ في الترجمة. وللطرفين آثار ويمكن الأححد من الأحناف أن 
مدن ان الاو 1 اين أ يانه لحيل يجن رقت عر انك لوو ع اننا سكع لني - صَلى الله عليه : كك -: كيف تفعل! 
نقال عليه الصلاة والسلاه: طوي وراء الناس راكبة؛ فطافت و ل تصل حين حرجت الخ ولعل عدم صلاتها كانت بأمره؛ ولك هناك متردد 
في خروجها أنها حرجت من مكة أو اح خرحت من المسجد الحرام» وعلى التقدير الثاني لا يكون الحديث المرفو ع حجة لنا. 
باب ما جاء في كراهية الطواف غرياناً 
ست العورة ف الج واحبء وإن قيل: إن سير العورة فرض ف نفسه فكيف يكون واجبأ للحج؟ قلت: لا تناقي بينهما فإنه قد يكون 
لشيء فرضاً في نفسه وواجياً للغير. 
(ف) واعلم أن دلالة ظنية الدليل على الوحوب وة قطعية الدليل على الفرضية إنما يظهر في دواحل الحقيقة لا في حار ج الحخقيقة من الأحكاء 
والشروطء فإنهم لا يبحتون بي الأحكام والشروط ظناً وقطعاً والواقع أيضا عوبرات الأحكام بوالتر ويه قلق تنا جارد ا على نض ابه السرقة 
من عشرة دراهم بأحبار الآحاد فلا إشكال فيه بل عشرة دراهم شرط قطع اليدء وكذلك المهر في التكاح من عشرة دراهم زيادة على نص آية 


ابواب الحج دع ب: 0غ ح: لالم 


قَالَ أَبُو عيسى: حَدِيتٌ عَليَ حديثٌ حسًا"! 
نفد - حَدَننَا ابي أبي مُمَرَ وَنَصرٌ بن عَليَّ قالا: : حَدَنا سُفيانُ عن أبي إسحَاقَ نَحوَُ وََالا: وَيُ بن تيع وَهَذا أَصَحٌ. 
قَالَ أبو عِيسى: وَشْعبةٌ وَهِمْ فيه فَعَالَ: : بن أثيل. 
21 - بَابُ ما جَاءَ فِي دُخُولٍ الكعبة. 
زنذذ - حَدَئنا ابن أب عُمرَ دا وكيم تحن إسماعيل بن عبد الملِكِ عَن ان أبي مليِكَةٌ عن عَائِعة ِشَةَ قالت: « خَرَج 
ل يل من عِنْدِي وَمُوَ َرِيرٌ المي طَيْبٌ اللفس. ٠‏ فَرَجَمْ إليّ وَهِوَ حَزِينٌ, فَقَلتُ له فَقَالَ: ِنَى دَخَلتٌ الكعبَة وَوَدِدتٌ 
ايوم إي أ أَخَاف ٠‏ أن اكون أتقفت تَعَبتٌ أَمّتَى من بَعدِي». 
6 - بَابٌ مَا جَاءَ فى الصَّلاةٍ فِي الكعبّة. 
لام - حَدّلنَا عَيَةٌ حَدَئَا حَمَادُ بن زَيدِ عَن ,عرو بْنِ ديار عن ابْنِ تُمرَ عن بلآلٍ: دن 
الكغة. َال ابن عبّاسٍ: لَمْ يُصَلْ وَلَكنَهُ كبره. 
لمعيه بْن زَيدٍ وَالفَضلٍ بْنِ عَبّاسِ وَعْثمَانَ بنِ طَلحَة وَشَبَةَ بْنِ عُثمَانَ. َالَ أَبُو عيسى: حَدِيتٌ بلآلٍ 
بت حَسَيّ صَحِحٌ. وَالعَعَلَ عَلَيهعِندَ أكثرٍ أهل العلم. ؛ لا يَرَونَ بالصّلاةٍ في الكعبَة بَأسا. وَقَالَ مَالِكَ : بن أنس: لا 
بالصَّلاة 5 التَافِلةِ فى الْكعبة. وَكرة أنْ تُصَلى الْمَكتُوبَة ة فِي الكعبة. وَقَال الشَافِعِيَ: لا يَأ أن تُصَلَى الْمَكتُوبة وَالتَطُوعٌ في 


ص 
ب« 


اَذ صَلّى في بجوف 


تدل على أن يكون النكاح ,عال» فهذه الزيادة بأحبار الآحاد زيادة الحكم لأن المهر حكم قلا إشكالء: وقال صاحب الحداية: إن ( أخروهن من 
احيث أخخرهن الله ال حبر مشهور: وجعله عبن مسكة الحاذاة» أقول: إنه ليس عشهور بل ليس عرفوع أيضأء بل أثر» وقد علمت بالاستقراء 
أن الواجبات الداخلية ليست إلا في الحج والصلاة هذا عندناء وأما عند الشافعية ففي الحج فقط. 
باب ما جاء في الصلاة في الكعبة 

إنه دخل في الكعبة في فتح مكة وخرب الأصنام؛ وف كتب الشير أنه كان يشير بإصبعه إلى الأصنام ويقراً: «جاء الحق وزهق لباطل 
إن الباطل كان زهوقا/ [ الإسراء: ١‏ ] وكانت تنكب الأصنام بأتفسهاء نم محا التماثيل على جدران الكعبة, فقال البي بهل ال قافة 
وَسَلّمَ - لعلي كرم الله وحه إن يبل الثوب وعحو التصاويرء فقال علي للنبي - صَلَى الله عَلَْه وَسَلُم -: ضع قدميك على كتفي وامحهاء فقال: 
إنك لا تستطيع أن تحمل بل ضع قدميك على كتفي. وقال زيد بن ثابت لما نزل قطعة «غير أولى الضرر ؛ [ النساء: 40 ] وكان فخذه 
على فخذي فخشيت أن ترض فخحذي, ولا كانت تحمل النبي - صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلْمْ - ناقة إلا ناقته القصواءء, وف بعض الروايات أنه دحل 
الكعبة في حجة الوداع لكن البعض الآخر تخالفها كما أشار البخاري إلى احتلاف الرواة» وكانت التوفيق بين الروايتين مكنا لكن المحدثين 
لم يتوجهوا إلى التوفيق. 

وأما الصلاة في الكعبة فروى بلال أنه عليه الصلاة والسلام صلى في عام فتح مكة» وروى ابن عباس بأنه عليه الصلاة والسلام لم يصل 
بل كر وسبّح في جوانبه» ورجح النحدثون رواية بلال على ابن عباس لأنه مثبت والمثبت مقدم كما صرح البخاري في أبواب الزكاة؛ وكان 
التوفيق بين رواينهما ممكناً بالحمل على الواقعتين لكن المحدثين لم يتوجهوا إلى التوفيق بل إلى الرجيح وقال البحاري: إن ابن عباس أيضاأ 
مثبت لشيء آخر أي التكبيرات. 

قوله: (المكتوبة في الكعبة الخ) لأن في داحل الكعية تكون بعض أجزاء الكعبة مستقبلة إليها وبعضها مستدبرة إليها. 

قوله: (وقال الشافعي لا بأس الخ) مذهب الشافعي عدم جواز الصلاة متوجهاً إلى باب الكعبة أو على سقف الكعية بدون السترة فإن 


]١[‏ هكذا في النسخة المهندية» وفي نسخحة بشار: “حديث حسن صحيح” وقال: في م وص ون وي : الح فقعط. وما أثيتناه من 
تحفة الأشراف» وهو الأصوبء فقد نقله السيوطى عن الترمذي ف الدر المنثور 47١+‏ وسيعيده المصنف في )"٠545(‏ ويقول هناك: '”حسن 
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أيواب الحج +5 بخ ح: بار 


الكَعْبَةَ لأنَّ حكم النَافِلة وَالمَكُْوبَةِ في الطَهَارَة وَالقبِلَةِ سَوَا 
م9 


واو ل لوط و وي ان ا ا ا ا ا ر 7 
- حَدثنا مَحَمُودٌ بْنْ غيلان ححدثنا ايو داو عن شعبّة عَن ابي إسحاق عن الاسوّدٍ بن يزيد ان ابِنَ 
رك اعوشك. مثو اللين أ إزقزيمة توه فم م َكل ٠‏ وك فى أ لخ زا نخلك قال آنا. أءيا 

له: حَدّنْنِى بمَا كَانَت تُفضي"" إِلَيكَ أمٌ المُؤْمِنِينَ يَعِنِى عَائْسَة؟ فَقَالَ: «حَدَثنْنِي أنَّ رَسُول الله يله قَالَ لهَا: لؤلا 
قن غلك و ون عه 1 مو ل اي 7 ان رات ان وف حل مز 
حَدِيتْ عَهِد بالجَاهليّة لهدمثٌ الكعبَة وَجَمَلتَ لها بَاتَين. فلمّا مَلك ابن الزبير. هَدَمَهَا وَجَعَلٍ لها بَابِين؛. 


امنا 


/اغ - بَابٌ ما جَاءَ فى الصّلاة في الصبخر . 
- حَدَئنَا كته حَدَئنَا عَبدُ العَزيز بْنّ مُحَمّدٍ عَن عَلمَمةَ : أبِي علقم عن أب عن غايقة لَه حك أحبُ أن 
أَدخُلَ لبت فَأَصَلََ فِيه. فَأَخَذَ رَسُولُ لله 8 دي ار العد وَقَالَه صَلَي ة نِي الحجر إن أردتٍ دُخُولَ البِيتِ 
نما هوّ قِطعَة مِنَ البِيتِد وَلَكِنَّ قَومَكِ اسَْفْصِرُوة ” حِين بَنوَا الكعبَة. حرجو مِنَ البيت» 
قَالَ أَبُو عيسى: هذا حَدِيتٌ حَمَنٌ صَحِيحٌ. وَعَلفَّمَةُ بنُ أبي عَلقَمةَ هو عَلفَمَةُ بن بلال. 
8؛ - بَابُ ما جَاءَ في فَضلٍ الجر الأسوّدٍ وَالرّكنٍ وَالمَقَام. 
الام - حَدَثنَا قَُيبَةَ حَدَّئْنَا جَريرٌ عَن عَطَاءٍ بن السَائْبٍ عَن سَعِيدٍ بْنِ بير عَن ابن عَبّاس قال: قا سول الله تلك. 


)١(‏ قوله: «حديث عهد» -أى بالإضافة- والحديث ضد القدمء أراد أقرب عهدكم بالكفر والخروج منه إلى الإسلام» وإنه لحت 
فى قلوبهم فلو هدمت رعا نفروا منه. (المجمع) 

)١‏ قوله: «فى الحججر)» -وهو بالكسر- اسم للحائط المستدير إلى جانب الكعبة الغربيى. وعلى فتح الحاء: كله من البيت أو ستة أذرع منه 
أو سبعة أذرع أقوال. (يجمع البحار) 

() قوله: «استقصروم) أى استقصروا على هذا القدر لقصور التفقة 


الكعبة عنده البناء لا المواء» ولم يفرق بين المكتوبة والنافلة. 

قيل: بان الكعبة إبراهيم عليه السلام» وقيل: آدم عليه السلام ورفعت إلى السماء في طوفان نوح عليه السلام حذاء هذا البناء» أقول: 
ثبت في حديث البخاري أن في حذاء كعبتنا كعبة الملائكة في السماء الرابعة المسمى بالبيت المعمور» ويسجد فيها كل يوم سبعون ألف ملك. 
وأما بناء الكعبة فقيل: نيت الكعبة انين وعشرين مرة» وقيل: ست همرات؛ وأما البناء في الحال قبناء حجاج الثقفي مبير ثقيف» فإن ابن الزبير 
كان بئاها على ما تمئ البي د شك ال عليه وفك ال العو لو ا د و ا 1 
الله تعالى عنه» وحكي أن الرشيد سأل مالك بن العن ادابيي الكتبة على ها كان جاء:اين الزيير ونتمئ الى - صَلى الله غَليْهِ وَسَلْمَ - 
ا اك ب التراع: 

باب ما جاء في الصلاة في الجر 

الجر بالكسر الخطيم وغرض المصنف بيان أن الصلاة في الحطيم متوجهاً إلى الكعبة توجحب ثواب الصلاة في الكغبة أم لا؟ وقال الفقهاء 
الأربعة: من صلى مستقبل الحطيم بلا استقيال جزء من البيت صلاته غير صحيحة: فإن استقبال البيت في الصلاة ثابت بالقرآن أي النص 
القاطع وجحرئية الحطيم من البيت ثابتة بأخبار الأحاد فلا تصح الصلاة هذه. 

أقول: إن مرحم هذه المسألة مسألة عدم حواز الزيادة بخبر الواحد» وهذه المسألة مسألة الأحتاف» وينكر عليها غيرنا ثم أخذ بها ههناء 
ثم قال الفقهاء بالأحذ مما هو أحوط ف الصلاة والطواف. 

باب ما جاء في فضل الحجر الأسود والركن والمقام 

مقام إبراهيم أصله ما قيل: إنه كان حجر بن إبراهيم عليه السلام الكعية قائماً عليه: وقالوا: إنه كان يرتفع وينخفض حسب الضرورة 
عند اليناء ثم نادى إبراهيم بعد بناء الكعية قائمأ على ذلك الححر: يا أيها الذين في أصلاب أيائكم وأرحام أمهاتكم حجوا البيت» فسمع كل 
من كان حجه مقدراأً وأحاب نداءه؛ وكان أكثر بحيبي النداء أهل اليمن» كذا ذكره المفسرون. 


[1] هكذا 2 نسححة بشار ول اهندية تقضي '“. 


ابواب الحج زه 30 ب: م6 ح: اخرم 


وول انشع" الأسوة يوق الخ وعد ص يَيَاضَا من اللبن؛ ٠‏ قَسَووْنَهُ حَطَايَا ” بَنِى آدَمَ». 

وَفِي التاب عن عَبدٍ الله بن عَمرو وَأَبِي هُرَيرَة. قال أَبُو عيسى: حَدِيتُ إبن عَبَّاسِ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

057 - حَدّننا ُيَةُحَدّئنا بيد ب رَّبع عن وَجَاء أبي يَحتى قَالَ: سَمِعتّ مسَافِع'' الحاجب : ب يَقُولَ: سَمِعتٌ عَبدَ الله 
بنَ مرو يَقُول: «سَمِعتٌ رَسُولَ الله 6 يَقُوَلَ: إِنَّ الوّكنَ وَالمَقَامَ َاقَوتَنَانَ من يَاقوت الْجَنه ٠‏ طمس الله نُورَهمَا وَلَو ل 
يَطْمِسٌ تُورَهُما لأضَاءًَا ما : بين المَشرقٍ وَالمَغرب». 

قال أبُوحعيسَى: هَذا يُرِوَى عَن عَبِدٍ الله بن عَمرو مَوقوفاً. قَوله: وَفِيِِ تن أنس أَيْضاً. وَهوَ حَدِيتُ غريبٌ. 

1 3 - ياي عا ججاء في ي الشُرُوج إلى مني وَالمُقَام بها 

لام - حَدّنا أَبُو سَعِيدٍالأضَجُ حَدَئنًا عبد اله بن الأجلح عن إسمَاعِيلَ بن مُسلِم عن عَطاء حَنِ ابن عَباسٍ قال: 
«صَلَى بِنا رَسُولُ الله يي بمنى. الظهرّ وَالعَصرَ وَالْمَغْرِبَ وَالْعشَاءَ وَالفحِرَ * َم غدًا ان عَرَفَات». 

قال أبُو عيسى: وإسماويل بن ملم ند ُكَلْمَ فيه 

ديم - حََدَّثنَا أبُو سَعيدٍ الأشجٌ حَدئنا عَبدُ له : ُ الح عن الأَممشٍ عن الْحَكَم من مقسم عن ابن ئاس: 
الي 4 صَلَى بئى اله وَالفْجِ ثم عََا إلى عَرَفَات». 

في الباب عن عب لله بن الو وأنّس. 

َالَ أب عيسى: حَدِيتٌ مقسم عن ابن عبَاسٍء قَالَ علي ب المَدِيئي: قَال يَحِيّى: قَالَ شُعبَة: لم يَسمَع الحكمٌ مِنْ مقسم 
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لا: حَدَّئنَا وَكيعُ عَن إسرَائيل عَن إِبرَاهِيمَ بن مُهَاجِر عَن يُوسُْف 
فرذ 


بن مَاهِكَ عن أَمِ مسيكَة عن عَائِعَةٌ قالّت: « قلنا: رَسُولَ الله ألا نبيِي لَك بنَاءً يُظِلْكَ بمِّى قَالَ: لاش مِنّى مُنَاخْ مَن 


)١(‏ قوله: «الجر الأسود؛ شيخ عبد الحق در ترجمه مشكوة كفته كه در اين حديث امتحان ايمان مراد است كر كامل الايمان است قبول 
مى كند آن را بى تردد وبى تاويل؛» وضعيف الايمان متردّد كردد وكافر منكر مى شود. 

)7١(‏ قوله: «خطايا ب أدم» قال الطبي: لعل هذا الحديث جار محرى التمثيل والمبالغة فى تعظيم شأن الحجر؛ وتقطيع الخطايا والذنوب -والله 
تعالى أعلم بالصواب-. 

(؟) قوله: دلا من» قال: لا لأن مئ ليس مختصٌ بأحدء إنما هو موضع العبادة من الرمى وذبح الهدى والحلق ونحوهاء فلو أحيز البناء فيها 
لكثرت الأبنية ويضيق المكان» وهذا مثل الشوارع مقاعد الأسواق؛ وعند أبى حنيفة: أرض الحرم موقوفة فلا يجوز أن يملكها أحد. 


(الطيي) 


قوله: (سودته خخطايا الخ) قيل: سودته خطاياهم وكيف لا تبيضه حسناتهم؟ أقول: إن الاعتراض من الجاهل الغبى والنتيجة للأخس 
الأرذلء» وقيل: إنا لم نجد من التواريخ أن الحجر الأسود كان أبيض في حال ماء أقول: إن مبدء التاريخ من الإسلاميين والتاريخ ليس .متصل 
إلى آدم عليه السلام؛ وأيضاً لما أخبر الحديث القوي المسند: بأنه إ(سودته الخطايا) فما رتبة التاريخ في مقابلة الحديث؟ ومن ينتظر إلى ثبوته 
بالتاريخ. والحال أن مدار التاريخ على الحكايات بلا أسانيد» وبناء الأحاديث على الأسانيد مع نقدها. 
باب ها جاء في الخرووج إلى منى والمقام بها 
لفظ مئن منصرف أو غير منصرف» يسن الخروج إلى مى يوم التزوية ويصلي ظهر يوم التروية وعصرها وعشائيها وصبح التاسع في مى 
ثم يرتحل إلى عرفات 


[6أ] هسكن! 2 نسخحة بشار وق المندية 7 ياك : وهو حطأ. 


[؟] هسكذا في الدسحة اطندية؛ وفي نسخخدة بشار: خمسة أحاديث. 


أبواب الحح 1 3 | ب: 05 ح: ارم 


١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِي تفصير الصّلاة بمنىٌّ 
م - حَدَئنا قي َل ُو الأحوّص عَن أي إسحاق عن حَاركة بن وهب قاذ «صَلَيتٌ مع النَيَ مل بمنئ. آمَنَ 
مَا كان الْنَّاسٌ وَأَكتَرْهُ رَكعَتَين). 
وَفِي الباب عِن ابن مَسمُودٍ وَابن حُمَرَ وَأَنَْس 
قال أو عبسى' ديك خارةً بن وب حَدكُ تن صجيع. وروي عَنِ ابن صغُوو أله قال: صَلْيتٌ عَم ال غ1 
بمنىّ رَكعَتين وَمعْ أبي بَكرٍ وَمعْ مر وَعسمَانَ رَكعئّين صَدرَا بن رَتهِ. وَقَدِ اختَلفٌ أهل العلم في تقصير الصّلاة اجن 
لأمل مَغَة فقَال بَعض أهل العلم: لبس لأهل مكة أنْ ا وَهوَ قَول ابن 
جُرَيج وسُفيان اللَورِي وَيَحتَى بن سَِيدٍ المَطانِ والشَافِعِيَ وأحمَد وَإسحاق. . وَقال بَعضهُم: لا بس لأهل مكة أنْ يَقِضْرُوا 
الصّلاةَ بمِنَى. وو ول الأورّاعىٌ وَمَالِكِ وَسْفيَانَ بْنِ مين وَعَبٍِ الرّحمَنِ بن مَهِدِي. 
0 - يَابٌ مَا جَاءَ فى الؤقُوفٍ بِعَرَقَاتِ وَالدّعَاءِ فِيها. 


؟ابارار - حَدَئنَا تيه حَدَئْنَا سُفيانَ بن عُينةَ عن عَمرِو بن د ار عن عَمرو بن عبد الله بن صَفْوَانَ عن يَزِيدَ بَنِ شيباذ 
0 


قال: ب و حيري سيا يتَاعدم' عَمدُو فَمَال: إنّى رَسُولَ رَسُولٍ الله نل إِلَيكُمْ يتقول: 
ني اب و ل ةير ب م رن ب شوي ني : َل أو يسى: حَدِيتُ وري لخديف 

هن اديت ال 
44 ا نين 

عَنْ أبيهِ عَنْ عَائشَة قَالتٌ: «كانت قري وَمَن كانَ عَلَى دِينِهَا وَهُمُ الحمسش. و بِالمُرْدلفة. يع لوةة نَحنٌ قَطِين ” الله. 

)١١‏ قوله: «يباعده عمرو؛ أى يباعده من موقف الإمام يعين يجعله بعيدًا لوصفه إياه بالبعد والمباعدة ,معي التبعيد. (مجمع البحار) 

(؟) قوله: «على مشاعر كما المشاعر جمع مشعر يريد بها مواضع النسك >عيت بذلك لأنها معام العبادات. وقوله: فإنكم على إرث من إرث 
إبراهيم علة للأمر بالاستقراء والتثبيت على الوقوف فى مواقفهم القديمة على ذلك بأن موققهم موقف إبراهيم ورئوه منه. ول يخطئوا ق 
الوقوف فيه عن سنته؛ فإن عرفة كله موقفء والواقف بأىّ جزء منها آتِ بستته يتبع طريقته. وإن بعد موقفه عن موقف الببى صلى الله 
عليه وسلمء؛ قال الطيو 

(") قوله: «مربع)» بكسر الميم وسكون الراء وبعدها موحدة مفتوحة ذكره ف «التقريب» فى زيد بن مربع؛ وقال: قيل: اهمه يزيد. 

(4) قوله: دقطين اللم» فى «القاموس»: قطن قطون أقام واجكللانا: حدمه فهو قاطنء الجمع قطان وقاطنة وقطين» وق «الجامع»: قطن بالمكان إذا 
قام فيه فهو قاطن والدمع قطان وقطين» وقطين الله على حذف المضاف أى سكن بين الله 


باب ما جاء في تقصير الصلاة يعنى 

التقصير عند مالك ليس للسفر بل من النسكء» وقال أبو حنيفة: إن القصر للسفر فلا قصر لأهل مكة عند أبىي حنيفة حلاف مالك؛ واختار 
ابن تيمية قول مالك» وقال: لم يثبت أمره أهل مكة بالإتمام وقد كان أمرهم حين جاء لعمرة القضاءء لكنه ما أتى ,ما يكون حجة عليناء ونقول: 
إن عدم الذكر لا يوب النفى في الواقع. 

باب ها جاء في الوقوف بعرفات والدعاء بها 

وقوف عرفات عندنا أعظم ركن من أركان الحجء حي لو فات لا يتلافاه شيء إلا القضاء عاماً مقبلاء والطواف أيضأ ركن لكنه له 
تلاف لو فات؛ ووقت وقوف عرفات بعد زوال شمس يوم عرفة إلى صبح يوم النحرء فمن وقف في جرء من أجزاء هذا الوقت أجزأه وإلا 
فلا ويخطب الإمام خعطبة طويلة ويلبي الناس وقتأ فوقتاً أو يدعون بالمأثورات. وعرفات في الحل والمزدلفة في الحرمء وكان ينبغي لمن تعرض 
لأسرار الحج أن يبن كلامه على أثر علي ,رضي الله عنه» وعرفات قريب من وادي نعمان الي فيها نشرت الأرواح لآدم عليه السلام» وتعرض 
العلماء إلى تعيين موقف الببي حقك اله عليه وَسْلكَ - بعرفات: فأول من عبن هو القاضي بدر الدين أبو عبد الله الشبلي الحنفي رحمه الله 
تلميذ الذهبي. 


قوله: (وهم الحمس الخ) التفسير المذ كور ف الحديث ليس التفسير اللغري؛ بل الحمس في اللغة جمع أحمس .معن الشجاع. 


أبوافن الحجج بذدهة ب :اق ح: 0م 


وَكانَ من سِوَاهُمْ يَققُونَ بعرفة كََنرَلَ لله عر وَجلَّ: ٠‏ ؛ م أفيضُوا مِن حَيْتٌ أقَاضٌ النّاسُ ». 

قال أَبُو عيسى: الاصريت عع سي على هذا اديت أَن أل اا ليون ين الحزم. عرقت 
خارجٌ مِنْ العرّمء فأهل مَكة كَانُوا يَقفو : ن بِالمرْةلِف وَيَقُولُونَ: نَحنٌّ فَطِينٌ الله يَعِنِى سُكَانَ الله وَمَن سِوَى أهل مَكة كانُوا 
يَعفُونَ بعَرَقَات, فَأَنرَلَ الله تَعَالَى:< كم فيط فِيضُوا مِنْ حَيتٌ أقَاض النَاسٌّ». وَالحُمس ‏ هُمْ أهل الْحَرّم. 

*0 - بَابٌ مَا جَاءَ أَنْ عَرفَة كلها مَوقَف. 

3 888 - حَدَّئنَا مُحَمَّدُ بن بَشَّارٍ حَدٌ حَدَئنا أو أحمد الزبيريّ حَدَّئنَا فيان عَن عبد الرّحمَن بن الحَارثِ ابن عياش بْنٍ 
أبي رَيبعَة عن رَيدِ بن عَليٍّ عن أيه عن بيد الله بن أبي زافع عَن عَليٌ بن أبي طَالِبٍ قَالَ: وَقْفَ وَسُول اله لك يغرفة 
فقال: هَذهِ عَرقَة وَهوَ الموقف وَعَرقَةٌ كلها توقف. ثم قاض حِينَ غَربّتٍ الشّمسُء وَأردَفٌ أسَامة بِنَ ريد وَجَعل يُشِيرُ 

بيَدِهِ عَلى هَيئَته. وَالنَّاسٌ ضربُونَ يمينا وَشِمَالا ؛ يَلتَفْتُ إليهم و1 رَيَقُولَ: َا أيّهَا الَّسٌ عَلَيِكُمْ السَكيِنة. انم أنَى من لصا 
بهم الصّلاتين جَمِيعاًء نذا اسخ أنى فزع" ' وَوَقَفٌ عليه وَقَالَ: هذا قح وَهوَ الموقفٌ, وَجَمعٌ كُلهَا موق م أفاض 
م سباي مُحْسر فرع ناته فحَبّتْ حَنَّى جَاورَ الواِي, فَوَقف وَأوِدَفَ الفَضل ' ْم أتَى الجَمرَة فَرَمَاهَاء 

تَى المَنحرَ فَمّال: هَذَا المَْحَرُ وَمِنِيَ كُلهَا منحرٌ. َاسْتفتُ ججارية شَابَةٌ ين حَهمَم قََالت: إن أبي شبح كَبيرٌ قد أدرَكته 

بي أفَبجرِئٌ أن أحج عَنه. قَالَ ححجي عن أبيك. قال: وَلوَى عُنقَ الفَضل. فقَال العَبّاسٌ: يار شول الله 


بر 
4ه 
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ِم لوبت عُنقَ ابن عَمَك؟ قَالَ رَأَيتُ شَابَاْ وَشَابَهُ َم آمَن الشّيطانَ عَلَهمَا. َأَنَاهُ رَجَلٌ فَقَالَ: يا رَسُولَ الله إِنّى أَقْضْتٌ 
قبل أنْ أخلقّ قَال: اخْلِقُ وَلا حَرَحَ. أو قَصّرْ وَلآ حَرَج. قال وَحَاءَ آخ فقَال: ال الله إني ذَبَحتٌ قبل 


)١(‏ قوله: «والحخمس» -بضم مهملة وسكون ميم فمهملة- قال فى «القاموس» : الحمس الأمكنة الصلبة جمع أحمس» ولقب به قريش واكنانة 

وجذيلة ومن تابعهم فى الجاهلية لتحمّسهم فى دينهم أو لالتجاءهم بالحمساء وهى الكعبة -انتهى-. 
)١١‏ قوله: «قزح) هو القرن الذى يقف الإمام عنده بالمزدلفة, ومنع من الصرف للعدل والعلمية. (مجمع البحار) 
(") قوله: «إلى وادى مُحشر» -بضم ميم وكسر سين مشددة- لأن فيل أصحاب الفيل حسر فيه أى أعى؛ كذا فى «المجمع» و «الطيبي»» 

وقال فى «الدرٌ المختار»: وهو واد بين مئى ومزدلفة فلو وقف به لم يجز على المشهور. 

باب ما جاء أن عرفة كلها موقف 

العرفات كلها موقف إلا وادي عرنة» والمزدلفة كلها موقف إلا بطن محسرء ثم بحث ابن الهمام في من قام بعرنة أو محرا أجزأه أم لا؟ 
فقال: إنه بجرئ مع ارتكاب الكراهة تحرعاً. 

قوله: (على هيئة الم) ف نسحة على هنية وكلا اللفظين في نسخ الهداية. 

قوله: (إلا وادي مسر الح) سف فيه أصحاب الفيل؛ قالوا: إن أبرهة ملك اليمن بن الكعية اليمانية ف مقابلة بيت الله الكعبة المكية 
فتغوط رجحل من قريش ف الكعبة اليمانية فغضب أبرهة وأراد أن يكسر بيت الله ويهدمهاء فجاء ونزل بأصحابه في وادي محسّر فقضى عليهم 
أمر الله ورأيت في مشكل الآثار رواية تدل على أن وجه عدم وقوف أهل الجحاهلية بعرفة أنهم كانوا يعتقدون من وقف به يطير به اللدنات. 

قوله: (أحج عنها الخ) هذه المسألة تسمى في الفقه .ممسألة المعضوب؛ وي حديث الباب ف بعض الألفاظ: «إن أبي لا يثبت على الراحلة». 
قال أبو حنيفة: من عنده الزاد والراحلة ويمكن له الثبات على الراحلة ثم عجر وتمادى عجزه فعليه الإحجاج أو الوصية؛ ثم إن قدر بعد الجر 
بطل إحجاجه ويحج بنفسه. 

قوله: (احلق فلا حرج الخ) واعلم أن في يوم النحر أربعة نسك» رمي ونحر وحلق وطواف على ترتيب ما ذكرت. والترتيب ف الثلاثة 
الأول هذا واحب والأسولة المذكورة في الأحاديث ف سوء الترتيب سبعة, وأما الفروع الفقهية 00 

ثم مذهب الشافعي وصاجي أبي حنيفة عدم الجزاء في سوء الترتيب وتمسكوا بحديث الباب» وعند أحمد لو أساء التزتيب عمداً فجزاى 
وإن كان سهوأ فلا جزاءء وعند أي حنيقة حسزاء بلا فرق عمد وسهوء وعند مالك أيضاً جزاء في بعض الحزئيات كما يدل مُوطأه 
ص (58 .)١‏ 

ثم الطواف فلا شيء ف تقديمه أو تأخيره فإنه عبادة في كل حال» وأما الثلاثة الباقية فالنحر لازم على القارن والمتمتع فيكون ترتيبه واجباً 
في حقهماء وأما المفرد بالحج فالنحر ليس بواحب ف حقه ولم يبق في حقه وجوب الترتيب إلا في الرمي 

وأما الصور الواردة ف الأحاديث في سوء الترتيب قسبعة وليس فيها ذكر أن السائل كان قارناً أو متمتعاً أو مفرداً فلو حملتاها على المفرد 
لا تكون الحناية فيها عند أبي حنيفة إلا في صورة فإنها لا مناص فيها من الجناية وجزائهاء وإن حملت على المفرد أيضاً لأنها مشتملة على سوء 


وَفِى الاب عن جَابر. 

قَالَ أبُو عبسى: حَدِيتٌ عَليّ حَدِيتٌ حَمَنٌ صَحِيحٌ. لآ نَعرفة من حَدِيثِ عَليْ إلا ين هذا الوَجه مِن حَدِيثِ عبد 
الرَحَمَنِ بن الحَارِثِ بْن عيّاشء وَقَد رَوَاهُ غيرُ وَاحدٍ عن القُورِيّ مثل هَذا. 

وَالمَمَلُ عَلَى هَذا عِندَ أهل الهلم؛ قد وَأُوا أن يجمع بَينَ الظهر وَالَصر بَعَرَفة في وَقَتٍ الظهر. وان : بَعضُ أهل الهلم: 
ذا صَلَى الَجْلُ في رِحلِه وَلْم يَشَهَدٍ الصّلاة َع الإمَام إن شَاءَ جَمَعَ هُوَ بَنَ الصّلائَينِ مل مَا صَنََّ الإمامٌ. وَزيدُ بن 
عَليٌّ هُوَ ابن سين بن عَليٌ بن أبي طالب. 

4 - بَابُ ما ججاءَ فِي الإفاضّةٍ مِن عَرَقَاتِ. 

كخرم - حَدَئنا مَحموة بن غَيلانَ حَدَننَا وَكِيعٌ وَبشرُ بن الشرى وَأبُو تيم َالَو حَدَئْنَا سْفيَانٌ بن مُتِيئَةَ عن أبي الزّبير 
عن جابر. أن اب يل أوضع في وادِي مُحسر. 

وَزَادَ فيه بن بشرٌ: وَأفَاضٍ من جمع وَعَلِيهِ الشكيئة. وَأَمَرَهَمْ , بالشَكيئة. راد فيه أو نقيم' وَأَمَرمُمْ أن يَرمُوا يمثئل حِصًا 
الحَذف . وَقَالَ: على لا أَرَاكُمْ بَعذَّ عَامِي هَذا. 


)١(‏ قوله: للزلا اد ينايك عليه التلى لتر ته الى لول جرف اعتقاد الناس ذلك من المناسك وازدحامهم عليه بحيث يغلبونكم ويدفعونكم 
عن الاستسقاء لاستسقيت معكم كثرة و فضيلته وفضل شرب زعزم. (مجمع اليحار) 
5( قوله: «اعثل حصى النذف» - بفشح 5 المعجمة وسكون الذال المعجمة- هو رميك حصاهة أو نوأة تأحذها بين إصبعيك. 


النزتيب في الخلق فعلينا جوابهاء فنقول: قد بوب الطحاوي ص (4؟47) على المسألة لأبي حنيفة؛ وقال ابن عباس راوي حديث المرفوع: (لا 
حرج): وفتواه بإهراق الدم والحزاء فيكونٍ مراد الحديث المرفوع: (لا حرج الخ)» نفي الحرج في أحكام الآخرة» اعاشي المحم وخرب 
اراد ور افق على اقتوي ابن كان تأعلها ىق عوضخ وت ال رم وأقول: إن فتواه قوية السند بلا ريب» ثم أتى الطحاوي بقرائن 
أن النفي في (لا حرج) نفي الإثم بأنه عليه الصلاة والسلام لما كثر عليه تساؤل الئاس جلس وقال: «إنما الحرج في تعرض عرض الأخ المسلم» 
كما في معان الآثار (474) وأبي داود» وأشار الطحاوي إلى الجواب في موضع آخحر حيث قال: إن الشريعة الغراء إذا أحازت عمل شيء في 
الصلاة لا يمعل ذلك العمل مفسد الصلاة ومضرأ ها فلاف الحج فإن الشيء رما يكون جمازاً في الحج ومع ذلك يكون ذلك العمل مضراً 
للحج في أحكام الدنيا لا في أحكام الآرة» مثل أن نص القرآن أجاز الحلق لعذر للمحرم وأوحجب عليه الجزاء لآية من كان به أذى الخ 
وكذلك المحصر يحب عليه القضاء عاماً لاي أذ اتروع عن الأعرام جخارله. وكلام الطحاوي هذا قوي في الجواب» فحاصل الجواب أن 
لفظ لا حرج لا ينفي الحزاء بل الإثمء وأما : نفي الإثم فلآن السائلين كانوا غير عالمين بالمسألة كما صرحوا في أسولتهمء و (إنِ لم أشعر) كما 
ذكره ابن دقيق العيد في شرح عمدة الأحكام. 

قوله: (يجمع بين الظهر والعصر الخ) قال أبو حنيفة: إن لجمع الظهر والعصر بعرفة وجمع العشائين ممزدلفة شروطاًء أما جمع العصرين 
فيشترط له الإمام والاحرام والعرفات» رامدجمم العقناون قله تسرام والكرولقه بولا يشترط الإمام. 

وأما جمع العصرين فبأذان وإقامتين وجمع العشائين بأذان وإقامة» وروي عن زفر إقامتان في العشائين أيضاً, واحتاره الطحاوي وابن الهمام 
وهو مذهب الشاقعي رحمه الله. 

وأما وجه مذهب أي حنيفة فهو أن ابن عمر رضي الله عنهما يروي مثل مذهب أني حنيفة» وأما جابر بن عبد الله رضي الله عنه فيروي 
موافقاً للجمهور. وأما وجحه الفرق بين إقامة ممزدلفة وإقامتين بعرفة عند أبي حنيفة فذكروا أن العصر يقدم عن وقته فيحتاج إلى اطلاع جديد» 
وأما في تأخخير العشاء الأولى فتأخيرها معلوم لا يحتاج إلى الاطلاع» وعندي أن وجه الفرق هو التفقه بأن وقت الظهر للعصر مستعار للعصر 
ليس وقته أصالة. وأما في المغرب فلا استعارة بل هذا الوقت وقت المغرب أصالة ف هذا اليوم خاصة فيكون الإقامة الواحدة كافية» لأن المغرب 
واقعة في وقتها ف ذلك اليوم. وهذا الوجه يؤيده مسائل أبي حنيفة: منها أن تقدم العصر بعرفة ليس بواحب» وتأخخير المغرب إلى العشاء واحب» 
ومن صلى المغرب في الوقت المتعارف يجب الإعادة عليه إلى طلو ع الصبح ولو لم يعدها وطلع الصبح عادت الصلاة صحيحة:؛ وأما وجه الوجه 
فهو أن تقديم العصر كان لصرف الوقت جميعه بعد أدائها في استماع المخطبة؛ والوقوف بعرفة» وأما تأخير المغرب فلا داعي فيه بل ذلك الوقت 
وقت المغرب في هذا اليوم: وأما الأحاديث ف تعدد الأذان والإقامة قي الجمع .مزدلفة فستة متعارضة صحاح ذكرها العيين في العمدة والواقعة 
واقعة واحذة. 


أبواب الحج جع ب:0 ح: ١4م‏ 


وَفِي الاب عَن أسَامةً بْن ريد قال أبُو عيى: حَدِيتٌ جَابر حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحُ. 
0 - بَابَ ما جَاءَ فى ي الججمع بَينَ القغرب وَالِشَاءِ بالمُردلفةٍ 

لاحم - حَدّننا مُحمَدُ بن بَشّار حَدّنَا يحت بن سَِيدِ القَطَانَ حَدُننَا سفْبانٌ اوري عن أبي إسحَاقٌ عَن عبد الله بن 
مَالِك: أن لب مر سَلى وضع مقع بن الشلانين , ِإِقَامَة وَقَال: 0 َسُول بد واو اجا ون 00 
عن بن عر عن اللي 9 يلة. ‏ 

قال مُحَيَّدٌ مُحَمَدُ بن بَشّارِ: قَالَّ يَحيَى: وَالصّوابُ حَديثٌ سْفيَانَ. 

وَفِي الاب عن عَليٌ وأبِي أَبُوبَ وَعَدِ الله بن ممُودٍ وَجَابِرِ وَأَسَامَةُ بن ريد 

قَال ألو عيشي : حَدِبِثُ ابن مُمِرَ وَ رِوَاية سَفيَيَانٌ أصَحْ من رواية إسمَاعِيل ابن أبي خَالدٍ. وَحََدِيِتُ سُفَيَانَ حَدِيثُ 


>0 
وَحَددبتُ سويد بن بين ابن ُو هو حَِيتٌ حَسنٌ صَجِيع. يض ة سلا بن فيل عن سَعِيدٍ بْن جتير. وما 


يو إسحَاق فَإِنْمَا رَوَى عَن غَيدٍ الله وَ خالدٍ ابئى مَالِكِ عَن ابن عَمَرَ 

لمعل َلى ذا ند أل الهم 2 لآ ص7 صَلاة التغرب دُونَ بجمع. فَِذا أتى جما وَهُوَبالمُزلَِِ مع تين 
الصَّلانَين بِإقَامَةٍ وَاحِدَةِ. ف وَلَمْ يتطوع ف فِيمَا بينهِمًا. ؛ وَهُوَ الذِي اختَارَةُ بَعضٌ أهل العلم وَذَهَبُو | إلَيه. وَهْوَ قَولَ سُفْيَانَ ١‏ الُوري 
قال سُفْيَانٌ: ونا صَلَى لغرب كم َع ى وَوَضِمَ قِيَابَهُ ٠‏ م أقَامَ فَصَلّى العِنَاء ظ 0 

وََالٌ تعض أهل العلم: يَجِمَمُ 00 نَ المَغْربٍ وَالَِاء بالمُةَلِمَة فين يو َلاق المغرب ولقيم. وَيُصَلَى 
المَغرب 4 ثم يْقِيمُ 0110 وَعُوَ كول الشَّافِعيٌ. 

5 - باب مَا حَاءَ م أذْركَ الإمام يجمع ققد أدرَدَ الحج. 

9م - حَدَّئْنَا مُحَمَدٌ مُحَمُدٌ بن يَشَارِ قَالَ: حَدَّننَا يَحِيَى بن ب سبد وَعَبدُ الَْحْمَنِ بنّ مهدي قَالا حَدَّئنَا سْفِيَانٌ عَن بُكيّر بن - 
عَطاءِ عَن عبد الرّحمّن م مسار بماد لور بويا و : لح 
3 امن باء ليل جممع قَبلَ طُلُوع الفَجرِ'” قد أدرَكَ الحع. أيَامُ ل فَمَن تَعَجل فِي يَومِين فلا إثم عَليهِ وَمَن 

عر نلا إنم عله قَالَ مُحَمُدٌ: وَزَّادَ يَحَيَى: 50 او 7 

57م - حَدَننَا اب أبي مر حَدئنا فال بن متي عن سُفَاكَ اللُوريّ عن بكر بن عَطَاءِ عن عد الرّحمَنٍ بن يعر 


)١(‏ قوله: «لا يصلى صلاة المغرب» قال ف «الهداية»: ومن صلَى المغرب ف الطريق» لم يجز عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما الله وعليه إعادتهما 
ما لم يطلغ الفجرء وقال أبو يوسف رحمه الله: يجزئه وقد أساءء وعلى هذا الخلاف إذا صلى بعرقفات. 

32( قوله: «الحج عرفة؛ يعيئ إدراك احج على إدراك وقوف عرفة فى وقتهاء فإن أخر الوقوف بها أحد حن عحرج وقتهاء فقد فاته الحج بخلاف 
سائثر الأحكام: فإن بالتأحير فيها لا يفوت الحسج. 

(5) قوله: «قبل طلوع الفجرة أى فحر يوم الدحر فقد أدرك الحج أى سلم من الفوت» قال محمد: وبهذا تأحل وهو قول أى حنيفة والعامّة: 
قال القارى: ولا أعرف خخلافا عن أحد من الأئمة. 


باب ما جاء في الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة 
حديث اليباب عن ابن عمر حديث أبي حئيفة, وتأول فيه النووي بأن المراد .بالإقامة ولكن التأويل غير ظاهر وبمكن لنا أن نتأول في 
حليث جابر بأن تعذدد ال ل ل والعشاء بالأكل ونحوه كما هو مذكور في فقهنا من تعدد الإقامتين عند الفصل» 
كذا في الشداية. 


باب ما جناء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج 
ظاهر الحديث هذا موافق للشافعي ف ركنية الوقوف ممزدلفة لأن نسق الوقوفين في حديث الباب واحد وأما وقوف عرفة فركن اتفاقاً 


أبواب الحج 1 ب:/01 :145 


عَن لني ب نَحوَهُ بِمَعنّاه. قال وَقال ابن الم قال سُفْيَان بن عَيَبئَة: وَهذا أَجِوَدٌ حَدِيثٍ رَوَاهُ سُفيانٌ اللُوري. 

قال أبُو عيسَى: وَالعَمَلَ على حَدِيثٍ عَبِدٍ الرّحمَن بن يَعمْرَ عند أهلٍ العلم من أصحَاب اللَِيَ 8ه وَعَيرِهمْ أله مَن 
لم تقف بعرَقَاتٍ قَبلَ طَلوع المَجَرِ فَمّد فاه الح ولا يُجرِى عَنهُ إن جَاءَ بَعدَ طلوع الفَجر. وَيَِعَلّهَا تُمرَةٌ وَعَلَيِ احج 

0-7 كه فول النُوري وَالشَافِعي وَأَحَمَدَ وَإسحَاق. وَقَد رَوَى شُعِبَةٌ عَن بُكير بن عَطَاءِ نَّحوَ حَدِيتِ التُوريٌ. قَال: 

سَمعت الحادوة يَقُول: تمدك :2 كنا ول وَرَوَى هذا الحَدِيتُ. فُقَال: هذا الحَديث 1 المنابسيك. 

5م - حَدَئنَا ابن أبي عُمَرَ حَدَّثنَا سُفيَانٌ عن دَاودَ بْن أبي هندٍ وَإِسمَاعِيلٌ ؛ بِنُ أبي خَالِدٍ وَرَكَريًا بن أبي زَائِدَةَ عَن 
لشّعبِيّ تن عُروَةٌ بن مُضَرّسٍ بن أوس بْن حَارِقَةَ بن لام الطائي قَال: نيت وَسُولَ اله يل بالمُدلِفةٍ جين خَرَج إلى 
الصَّلاة فقلتٌ: ا رَسُولَ الله. ني جنتٌ من جتَلّي طيّ, أكدَلتُ رَاجِلَتِي وَأْتَعيتٌ تفبيء وَللْهِ مَا تَركتٌ مِن جَبَل إلا وَقَقَتُ 
عَلَيه. هَل لي مِن حَجٌ؟ فَقَالَ رَسُولَ الله ة: مَن شَهِدَ صَلاَنَنَامَذْهِ وَوَقَفَ مَعَنَا > حَنَّى يَف وَقَد وَقَفَ بعرفة قَبلَ ذَلكَ 
بلا أو ار ففّد تم حَجه وقَضَى تَفئه '». 

َالَ أَبُو ِيتى: هذا حَدِيِتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

- بَابٌ مَا جَاءَ في تَقدِيم الضَعفَةٍ من جمع بليلٍ. 

وم - حَدَّئنا قتَيبَة حَدَّئنَا حَمَادُ بن َيدِ عَن أيُوبَ عَن عكرّمة عَن ابن عَبّاس قَال: ابَعنَِي رَسُولَ الله يل فِي ثقل 
من جمع بليل». ' 

َفِي الاب عَن عَانِمَة وم حبَة وَأسماء وَالفَضَلٍ. قَالَ أبُو عيسى: حَدِيِتُ ابن عَبَّاس « بَعَقَيِي رَسُول امه يكذ في 
قل من جمع بليل» حَدِيتُ صَحِيحُ. رَوَي عَنهُ من غير وَجه. وَرَوَى شُعبَةٌ هَذا الحَدِيتٌ عَن مُشَاش عَن عَطَاءٍ عَنِ ابن 
باس عَن الفَضَلٍ بن عبَاسٍ « أن ال 8 قَدَمْ ضَعَفة أهله من ججمع بليل» وهَذا حَدِيتٌ خطاء أخطأ فيه شاش ورد 
- دوعن الفضل بن عباس. وَرََى ابن مجزيج غير هذا اديت عَن عَطَاءِ عن ابن عباس وَلَم يَذكرُوا فه: عَن الفُضَل 


0 


' 56م - حََدَّثنَا أ و كريب حَدَثا وَكيحٌ ء عن المشُودِيّ عَن الحَكُم عن مقسم عَنِ ابن عبّاس «أنَّ ال 3 قد صَعَفَة 
أهله وَقَال: لا تَرمُوا الجَمرَة حَنَى تلع الشّمسُ». 
قال أبُو عيستى: حَدِيتُ ابن عباس حَديِتْ حَسَنٌُ صَحِيحٌ. َالعَمَلُ عَلَى هَذّا الحَدِيثِ عِندَ أهلٍ العلم. ْم يَرَوا بَأسا 
تقد الضَعَفةُ من المُرَِلِمَةِ بل يصِيرُونَ إلى منئ. وَفَالَ أكثو أهل العلم بحَدِيثِ اللي له أهُْ ل يَرمُونَ حَنى تطلع 
0 وَرَخََضٌ بَعض أهل الِلم فِي أن بَمُوا بليل. وَالعَمَلُ عَلَى حَدِيث النَِنَ تل وَهُوَ قول الوريٌّ والشافعىٌ. 
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)١(‏ قوله: ((وقصى تمغهة أأدة ت ما يفعله امحرم إذا حل كقص الشارت والأظفار وحلق العانة. وكيل: إذهاي الشيىء والدرن والوسخ للما. 

(الدرٌ) 
فإنه توراث العمل به وإن كان ثابتأ بخبر الواحد. 

قوله: (إصلاتنا هذه الخ) أي صلاة الصبح .مزدلفة. 

باب ما جاء في تقدجم الضعفة من جمع بليل 

وقوف مزدلفة والحب» ووقته من الليل إى فلو الس ؛ وإن قدموا الضعفة إلى مئ باللي| ل حازء ولا شيء على فوت وقوف مزدلفة 
بعذر؛ وأما العذر ووجه تقد الضعفة إلى مئ فهو أ ل يفرغوا من رمي قبل ازدحام الناس» ووقت الرمي بعد طلوع الصبح عند أبي حنيفة إلى 
طلرع اذ رونا ولت الأخراى ولنا رفك ابه قعد ارح الشمدو» ولا مور عبدنا أن برمي الضعفة قبل | طلوع الصبح؛ وإن فقيل : كان 
غرض التقدم الاحيراس من الازد حاع وإذا رموا بعد الصبح يأ سسائر الناس أيضأء نقول: إنهم يفرغوند من الرمي قبل أن يخ الئاس ويزدحمواء 
وقال الشافعي: يجوز الزمى بالتيل» وماق الطمحاري م2 تعن ابن عبام, ن مرفوعاً؛ وللشافعي ما ق البخاري عمل صحابية ثم رفعها 
وقوفاة وا نفدل شكذاق عوك رشول الله - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمْ - »: ولنا قوني. 


5527 1 ب نمم 
مه - ياتا" 

4م - حَدئنا َي بن حم حَدئنا يبتى بن بون عَنٍ ابن جريج عن أب لوعن جايرٍ قال «كَانَ يطل 
ترمي يوم م النَحر ضح وَأْمّا بَعلَ ذلك, فَبَعدَ زَوَالٍ الشمس». 

قَالُ ُو عيشى : هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَالعَمَل عَلى هذا عِندَ أكثّر أهل العلم؛ أنَهُ لا يَربِي بَعدَ يوم النْحر إلا بَعدَ الزّواي 

9ه - بَاب ما بجاء أن الإقَاضَة ين ججمع قبل طلوع الشمس. 1 

3م - حَدَئنا قتَيبَةَ حَدَّئا أبُو خَالدِ الأحمَرٌ عن الأغمش ء عَنِ الحَكم عَن مقسم ء عَن ابن عَبّاس «أَنّ النبيَ 527 أفاض 
قبل طلوع الشّمس». 

وَفِي البَاب عَن عمرَ. 

َال أو عيتى: حَدِيتُ ابن عباس حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَإنّما كَانَ أهلٌ الجَاهِلِيّة يَنتَظِرُونَ حَنَّى تَطلع الشَّمسُ كُمٌ 
يُفِيضُونَ. 

لل - حَدَننَا مَحمَؤْة بن غيلآنَ حَدَّئنا أَبّو داو د قَالَ أنتأنًا شعي شُعبَةٌ عن أبي إِسحَاقَ قَالَ سَمِعتٌ عَمرِو بْنِ مَيمُونَ يَقولَ: 


0 


كنا وُقوفا ع فال حَمِرٌ بن الخطاب: 3 العشر وين كانوا لا يُفِيضُونَ حَنَّى تطلع الشَّمِسٌ فَكَانُوا يَقُولونَ: أشَرق' 
بير إن وَسُول الله 18 خَالفَهُم. ؛فأقاض ” عُمَرُ قبل طلوع الشّمس». 

قال أبُو عيسى: هَذا حَدِيتُ حَسَنْ صَحِيحٌ. 

3 - بَابٌ ما جَاءَ أنَّ الجمار التي تُرمَى مثل حِصَى الححَذَفٍ. 

41 - حَدَئنَا مُحَمّدُ بن بَشَّار حَدٌ حَدَننَا َحتَى بن سَهِدٍ القَطَانٌ حَدَّئا ابن جُرَيج عن أبي الزُيرِ عن اججنابر قَالَ: «رَأَيتٌ 
رَسُول الله 2ه يرم الجمَارَ بمثل حِصَّى الحََذْفٍ). ١‏ 

وَفِي الاب عَن سُليِمَانَ بن تَمرو بن الأحوّص عَن أُمِّ وَهِيَ 
وَعَبدٍ الرَحَمَنِ بن عُثْمَانَ اتيم وبل الإخكن بن بعاد 

قال أبُو عيسى: هَذَا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحِبحٌ. وَهوَ الَذِي اخمَاره أهلُ الهلم أن تَكُونَ الجمَاوٌ لبي تُرمَى بها مِثلَ حِضَى 
الحَذَفِ'" 


أ 


م جندٌب الأزدية وَابن عيّاس وَالفضَلٍ بن عتاسن. 


١‏ - بَابُ مَا جَاءَ فِي الرّمي بَعَدَ زَوَالِ الشمس. 
ؤم او د ال اا ان اناا لكف 
)١(‏ قوله: ا 
ظهور نور الشمس على الحبال: فخالفهم النبى صلى الله عليه وسلم فأفاض قبل الطلوع وهو جبل عظيم عزدلفة يسار الذاهب إلى ميى 
ومكة خمسة جبال تسمّى بثبير» كذا فى «مجمع البحار». 
(؟) قوله: «الخذف» -بالخاء المعحمة- هو رميك حصاة أو نواة تأحذها بين سبابتّيك وترمى بهاء كذا فى «الطيي». 


باب ما جاء في رمي النحر ضحى 
قوله: (حدثنا علي بن حشرم الخ) وقت رمي الجمار فأما رمي يوع النحر أي عاشر ذي الحجة فبعد طلوع الشمس إلى الزوال ويجزي بعد 
الصبح إلى طلو ع اليوم الثابي؛ وقال الشافعي: بحري بعد نصف الليل. ا ا ا ا د : اي 
زوال الشمس إلى طلوع الفجر من اليوم الثاني عشرء أو الثالث عشرء وأما وقت النواز فمن طلوع الفجرء إلى طلوع الفجرء وأما رمي يوم 
الثالث عشر فمن طلوع الشمس إلى غروبهاء والمسنون بعد زواها إلى غرويها وتفصيل المسائل والفرو ع يطلب من الفقه. 
]١[‏ كذا في النسخة الهندية» وفي نسحة بشار: "باب ما جاء ف رمي يوم النحر ضحى. 
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7 - باب مَا جَاءَ في رمي الجمَار رَاكبا"' 


6 - حبل حَدَنَا أحمد بن مَنيع حَدَننَا يَحتَى | بن رَكريًا بن أبي رَائِدَةَ حَدَّئنَا الحَجََاح ء عن الحكم عن مِمَسَم عَن ابن 
عباس «أَنَّ الي يل رَمى الجفرة""' يوم النحر رَاكِباً». 1 00 

وَفِي الهاب عن جَابرٍ وَُدَامةٌ بن عبد اله وام سلَمانَ بن مرو بن الأحوص. 

قال أَبُو عيتى: حَدِيتُ ابن عبّاس حَدِيتْ حَسَن. 

وَالعَمَلٌ عَلَبهِ عند تعض أهل الهلم. َاختَارَبَعضْهمِ أن يَمئِيَ إلى الجمَارِ "” وَوَجَهُ الحَدِيتِ عِندَنَاء أنه ركب في 
تعض الأيّام ليُقتدَى به فِي فِغْله. وَكلا الحَدِيئَين مُستَعمَل عِندَ أهل العلم. ظ 

9 - حَدَئنَا يُوسفٌ بن عيسمى حَدَّئنَا ابن تُمَيرٍ عن عُبيدٍ الله عن نَافِع عَنِ ابْنِ عُمَرَ أن لبي ل كان إذَا رَمَى 
الجمَارٌ مَشَى إليه ذَاهِباً وَرَاجعا». 

َالَ أو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيح. وَقَد َوَاُبَعضّهُمْ عن عُبيدٍ اله وََمْ َرقعه. 

وَالعَمَلَ عَلَى هَذَا عند أكثر أهلٍ العلم. وَقَالٌ بَعضُهُم: يركب يوء التحر وَيَئٍِ في لأا الي بَعدَ يَوم البّحرٍ. 

قال أيَّو عيسى: وَكَأَنَ مَنْ قَالَ هذا إِنّما أَرَادَ اتباع النْبَىَ 286 فِي فعله. لأنهُ نما رُويَ عَن اللَبِيَ 18 أنه رَكبَ يَومَ 
التحرِ حَيتُ ذَهَبَ يري الجمَارَ ولا َي يَوم النحر إل ججمرة"" العف 

8 - بَابُ كيف تُرمَى الجمَارٌ. 

0 - حَدَئنَا يُوسفُ بن جيسى حَدَئا وكِيٌ دنا المسعُودي عن بجاِع بن شَدَادٍ أبي صَخْرة عن عبد الرّحمَنٍ 

. بن يَزِيدَ قال: لكات د لوعي ا ا الوَادِي وَاستَقبَل الكعبَة وَجَءَ يري الجَمرة عَلَى حَاجبدٍ الأيمن 


فل بف 9 


ْم رَمَى بسبع حِصَيَاتٍ, يُكْبّْر مَعَ كل حصّاةٍ ثّ قال: «وَاله الذي لا إلة غَيرَه مِنْ هَهّنا رَمَى الَذِي أَنزْلَتُ عَلَيهِ سُورَةٌ 


000 


١‏ (م) - حََدَّئْنَا هَنَادٌ حَدَّئنَا وَكِيعٌ عَن المَسعُودِيٌ بِهَذا الإستادٍ نحوة. 

)١(‏ قوله: «رمى الجحمرة يوم النحر راكبًا » قال الطيبي: فيه دلالة على ما قال الشافعي وموافقوه أنه يستحب لمن وصل مئ راكبًا أن برهي 
جمرة العقبة يوم النحر راكبًا ولو رماها ماشيًا حاز: كذا قاله الطبي. 2 

)١(‏ قوله: «(حجمرة العقبة) وهى حد مين من الخانب الغريى من ججهة مكة) ويقال ها: وى ار ا 
(العيئن) وى اندر المختار) : وجاز ارده كله راكياء ولكته فى لول أى الأولى هالو سط فيا سكا أفضل لأنه لا رة يقف إلا في الأيرة أي 
العقبة لأنه ينتصرف والراكب أقدر عليه 

69 قوله: «#استبطن الوادى» أى قصد بطن الوادى ووقف إل وسطه. كال محمد ف «الموطأ»: أفضل ذلك أن يرمى من بطن الوادى» ومن 
حيثما رمى فهو ججائز» وهو قول أبى حنيفة والعامّة -انتهى-. 

(4؟) قوله: «سورة البقرة» خصّها بالذكر لما قيها من أحكام الحج. 

باب ما جاء في رمي الجمار راكباً وماشياً 
الرمى الذي بعده رمي الأفضل فيه المشي أن بعده دعا والذي لا رمي بعده فالأفضل فيه الر كوب» ذكر ف البخر أن أبا يوسف كان 
مريضاً فأتاه بعض أصحابه عيادة ففتح أبو يوسض عينيه ونظر إليه وسأله كيف الرمي أفضل ماشياأ أو راكبأ؟ قال راكب قال: لاء قال: ماشيأء 
قال: لا وقال: كل رمي بعده رمي الأفضل فيه المشيء وكل رمي لا رمي بعده فالأفضل فيه الركوبء؛ ققال: جر حت من عنده فما بلغت 

الباب إلا أدركتين جارية تقول: قد ارتحل الإمام رحمه الله تعالى. 

بانب كيف ترممى الجمار؟ 
يرمي اللجمرة الأولى والوسطى مستقيل القبلة ويقوم جانب الشرق من الحمرتين؛ واما في العقبة فيرمي مستقبل الجمرة ويجعل ! لبيت عن 

يساره؛ سيط اج اسن الب ررس للق بون لمج نض و لسر ب ا و ليت ل 

. كذا ف النسحة المندية, وف نسخة بشار: “راكبًا وماشيًا” بزيادة لفظة ماشيًا‎ ]١[ 


." هناك عبارة ساقطة من النسخة الهندية وذكرها بشار: ونصه: "وقد رُوي عن ابن عمر عن الي مُلكْة؛ أنه كان يمشي إلى اللجمار‎ ]١[ 
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قال: : وفي البتاب عَن الفَضَلٍ بْنِ عَبّاس وَابن عباس وَابِنِ عَمَرَ وَجَابر. 

قال أب عِيسَى: : حَدِيتُ ابن سود حَدِيتُ حَسَنٌ صَجِيحٌ. : 

وَالعَما عَلى هَذَا يَندَ أهلٍ الهلم يَحْتَارُونَ أن يَمِيَ الرّجُلَ من بَطنٍ الوَادِي بسع حَصَبَاتِ وَيَكسّر مَعَ كُلَ حصَاةٍ. 
وقد وحص يتعض أَهلٍ الهلم إن لم يُمكدة أن قرو ين بطن الواوي وى ِن حَبت قُدر عله و َم يكن في بط 
الوَادى. 

.4 - حَدَئنا َصرٌ بن علي الجهضّبِيّ وَعَليّ بن خَشرَم قالا: حَدَئنا عيتى بن يُونْس عَنْ مب لله ابن أبي زياد عن 
القاسم بْنِ مُححمَدٍ عَنْ عَائِعَةَ عَن اللي يل قَال: «إثما جعلٌ” رَمِيٌ الجِمَارٍ وَالسَعيُ بين الصّفَا وَالمَروَة لإقامة ذكر الله». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحبحٌ. 

غ51 - بَابٌ ما جَاءَ في كرَاهِية طردٍ النّاس عِندَ رَمِي الجمَارٍ. 
4 - حَدَّئنَا أحمَدٌ بنّ منيع حَدَئنَا مَروَانُ بن مَعَاوِية عن أُيمَ بن تال تن قُدامةً بن عبد لله َال رأثت اللي له 
5 


رمي الجِمَارَ عَلَى نَاقبهِ ليس ضَربٌ"” وَل طردٌ وَلاَ إِلَيِكَ إِلَيكُ». 
وَفِي التاب عَن عَبِدٍ الله بن حَنْظلة. 


و 


قَالٌ أَبُو ياي سيا 
ا ام يد حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
ِمَنٌ بن تابل هُوَ َه عِندَ أهل الحَدِيث. ظ 
/ 07 > ياب ما جا في لإشترالٍ في الهدئة والرة ‏ , 


عن سَبِعَة سَبِعة وَالبدَةٌ عن سَبعَة». 


اليد 


وَفي الباب عَنٍ ابن حمر وَأَبِي هُريرَة وَعَائِثَة وَابنِ عبَّاسٌ. قَالُ ُو عيسى: حَدِيِثُ جَابِرٍ حَدِيثْ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 

وَالعَمَل عَلَى هذا عِندَ أهلٍ الهلم يبن أصححاب النَبِيّ يل وَغيرهم؛ يَرونَ الجَرُورَ عَن سَبِعَةٍ وَالبَقَرَةَ عَن سَبِعَةِ. وَهُوَ 
قول سُفيانَ النُورِيٌ وَالشَافِعِيٌ وَأْحَمَد. 1 

وَرْوَي عَن ابن عباس عن النبي مَكو: ٠‏ «أَنَ لبه عن سبِعَةٍ وَالجَزُور عن عَشْرة» وَهُوَ قَول إسحَاق. وَاحنَج بهذا 
الحَديث. وَحَدِيتٌ ابن عَنّاسِ اننا تعرفةُ من وَجَْهِ وَاحدٍ. 


)١(‏ قوله: «إغا جعل رمى الخمار» قال محمد: أخخبرنا مالك أنا نافع عن ابن عمر أنه كان عند الحمرتين الأوليّين يقف وقوفا طويلا يكبر الله 

ويسبّحه. ولا يقف عند العقبة» وبهذا نأحذ وهو قول أى حنيفة, ْ 
(؟) قوله: «ليس ضرب ولا طرد....الخ» يعى نبود زدن ونه راندن يعن مردم را از بيش ميرانده باشد جنانجه بيش أمرا مى كنتد «ولا إليك 

إليك» يعن نبود كفتن يكسو شو ودور شوء كذا ف ترجمة الشيخ. 
حديث الباب» و كلا الحديثين عن ابن مسعودء فأعل الحافظ جبحا وجري ولا بد من إعلال حديث الترمذي ولا احتياج 
إلى التأويل. 

ناب هاا ماع لب الاكر الاق اله اق 

البدنة عندنا تعم البقر واللحرورء وقال الشافعية: إنها مختصة بالجرور؛ ومذهب الأئمة الأربعة اشتراك السبعة في الناقة» وعند إسحاق بن 
راهويه يحوز اشتراك عشرة ف ناقة» وله أيضأ حديث في هذا الباب وأجحاب أتباع الأئمة الأربعة بأنها واقعة حال ولا نعلم تفصيلها فليؤحذ 
بالضابطة العامة» والرواية تدل على أن الواقعة واقعة السفر ولا أضحية على المسافر فيكون الذبح ذبح تبرع أو يكون الذبح للأكل أو يقال: 
تراك صر وال سا قاور رماتر ماكر ار لان ورياك 001 ررد لاف ري مايه ار حاتي امات يجان 
وأشار إلى الإعلال لكنه لم يفصح بالإعلال. 

قوله: (نحرنا لغ أطل الدحر على ذيحابغرة ولس هذا أصل استعداك. سحب 3 الزقزة القابح وقزما نهو طول تقو كلوقه 
والبط النحر 


أبواب الحج 1 ب سنت ؟ 


0 حَدَننَا اسن بن حَرَيثِ وَغَير وَاحدِ قَالُوا حَد حَدَئنَا القضل بن مُوسى عَن سين بن وَاقِدٍ عن علْبَاءَ بن أحمر 
تسن عِكرمة عَنِ ابن عَبّاس قال: كنا مع الل 4ه فِي سِفْر فَحَضَرَ الأضحى. فَا: شتّركتا في التقرة سَبِعَةَ سَبعَة وَفِى الجَرُور 


قَالَ أبُو عيسى: هذا حَدِيثِ حَسَن غَرِيبٍ وَهُوَ حَدِيتٌ حسين بن وَاقِدٍ. 
3 ال البذن”" 

الك - حَدَّننَا بو كُرَيبٍ حَدَّئنا وَكيع عن مِشَام الدسْمُو يّ عن قنَادةَ عن أبي حَتَانَ الأعرّج عَنِ ابن عبّاس. 321 
الت يه للد نعلّين» وَأشعرَ القَدي ني الشَىّ الأيمن “بذي الحُلَيفة وَأماط عَنهُ ُ الذّم». 

وَفِي البَابَ عَن المسوّر بن مَخَرَمة. قال بُو عيسى: حَدِيتُ ابن عبّاس حَدِيِتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَأَبُو حَسَانَ الأعرج 
اسْمّة: مُسلِم. ٍ 

َالمَمَلُ عَلَى هذا عِندَ أهل الهلم مِنْ أصححاب وساية َرَونَ الإشعَارَ وَهوَ قول ل القُوريٌ وَالشَافمِيَ 1 
وَإسحاق. قَال: سَمِعتٌ يُوسُف بن عِيسَى يقول: سَمعتٌ وَكيعا يغول. حِينَ رَوَى هذا الحَديتَ, فَقَالَ: لا تنظروا إلى قولٍ 
أهلي” الرأي في هذاء فَإنَ الإشْعَار سُنَّه وَقَولّمُم بد عَة. قال: وَ سَمِعتٌ أبَا الائب تقول: كنا عندَ وكيع فَمَالَ لِرَجْل مِمَن 
نر في الرأي: اشفه َسُول الله يلة. تقول أو حيفة و ل قال الول َه قد وي عن إِرَاهِيم المي أله قال 
آلإشَعَارٌ مُعلة' '. قال: : قْرَأيتٌ وَكيعاً غْضْبَ غَضْبا شَدِيْداء وَقَال؛ أقول لك: قال سول الله لل وتفول: قال إبرَاهِيم؟ ما 


ا 


)١(‏ قوله: «وف الحرور عشرة» قال الظهر: عمل به إسحاق بن راهويه وقال غيره: إنه منسوخ .ما هو من قوله: البقرة عن سبعة وابحزور 
عن سبعة -انتهى- والأظهر أن يقال: معارض بالرواية الصحيحة, وأما ما ورد ف البدنة سبعة أو عشرةء فهو شاك وغيره جازم بالسبعة, 
قاله على ق «المركاة). 

(؟) قوله: وإشعار البدن» الإشعار أن يضرب فى صفحة سنامها اليمئ بحديدة حى يتلطخ بالدم ظاهرًا والتقليد هو تعليق نعل أو جلد ليكون 
علامة المدى. كذا ذكره العيق فى «شرح اليخارى». 

(©) قوله: دإلى قول أهل الرأى» لا شك أن أبا حنيفة كره الإشعار فقيل: كره لأنه مثلةء وإنما فعله النبى صلى الله عليه وسلم لأن المشركين 
كانوا لا عمتنعون من تعلاضه إلا بهذاء وكيل: إنما كره إشعار أهل زمانه لأنهم كانوا يبالغون فيه, فيخاف منه السراية؛ وقيل: إنما كره 
إيثاره على التقليد. (التقرير) 
قال العين: قال الطحاؤى -الذى هو أعلم الناس ذهب أبى حنيفة-: إن أبا حنيفة لم يكره أصل الإشعار ولا كونه سنة»ء وإنما كره ما 
يفعل على وحه يخاف منه هلاكها لسراية الخرح لا سيما فى ححرّ الحجاز مع الطعن بالسنان أو الشفرةء فأراد سد الباب على العامّة لأنهم 
لا يراعون الحد فى ذلك؛ وأما من وقف على الحد. فقطع الحلد دون اللحم فلا يكرهه -انتهى كلام العين- واللّه تعالى أعلم بالصواب. 

(؟) قوله: «مثلة» بالقتيل جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيئًا من أطرافه, والاسم مثلة. (الدرٌ النثير للسيوطى) 

باب ها جاء في إشعار البُدن 
الإشعار هو الكشط برمح ف سنام البعير» وقيل: أن الإشعار سنة الملة الإبراهيمية» والإشعار سنة عند اللجمهور ونسب إلى أبي حنيفة 

كراهته؛ وأنه مثلة. 
قوله: (أهل الرأي الخ) لفظ أهل الرأي ليس للتوهين بل يطلق على الفقيهء وسمى أبو عمر كتابه الاستذكار لمذاهب علماء الأمصار مما 

تضمنه الموطأ من معان الرأي والآثارء وأطلق ابن تيمية في تصائيفه على الفقهاء إلا أن أول إطلاق هذا اللفظ على أبي حنيفة وأصحابه فإنه 

أول من دون الفقه . ومحمد بن الحسن أول من أفرز الفقه من الحديث يخلاف غيره من مالك وأني يوسف وغيرهماء فإنهم كانوا يجمعون بين 
الأحاديث والآثار والففه. ثم يستعمل لفظ أهل الرأي في كل فقيه؛ ثم إن أعلم الناس ممذهب أي حنيفة وهو الإمام الطحاوي نقل: إنما كرهه 

أبو حنيفة فإن أهل عصره كانوا يعدون في الأشعار ويتجاوزون عن حد السنة. 
قوله: (بدعة الخ) نم يصرح وكيع بأن هذا قول أي حنيفة. وإذا ذكر قوله م يقله بدعة إلا أنه م يرض به وأما غضب وكيع فإنما كان 

على هذا الرجحل حيث عارض السنة بقول إبراهيمٍ صورة كما أمر أبو يوسف بقتل رجل عارض قوله عن النبي - صَلَى الله عه سل - بقوله 

حيث قال أبو يوسف: اندج على الل علئه وح - كان يحب الدباء؛ فقال رجل: إن لا أحب كما في تكملة الطوري؛. نقول: إن وكيعاً 
حنفي كان يفي مذهب أي حنيفة كما في عقود الجواهر ومثئله في كتاب الضعفاء لأبي الفتح الأزدي إمام الحرح والتعديل؛ وكان وكيع شيخ 

أحمد بن حنبل تلميذ أبي حنيفة؛ وف الميزان للشعراني قال وكيع: لو ل ألى ثلاثة رجال: ابن المبارك وأبا حنيفة والثوري لكنت من عوام الناس. 
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أحقك بأن تُحبّس ثّ ل: تخرج حَنَّى تَنزْع عَن قولك هَذا. 
/إ" - يَابٌ. 


لكيلنا 


9 :2ن غية وأ سيي الأدق الأعانةا بخ ليما ذى جعان تخي لطر عن الع شو اين قمر «أنَّ الي 
25 اشترى هَديَهُ من قديد). 

قال آبو غبصي : شيط ايت االرلايو عدي اريخ الأب عيدب يَحَبَى بن اليَمَانِ. وَرُوِيٍ عَن نافع؛ 
أنَّ ابن عْمَرَ اشتَرَى من قد 

قال أنق عيسى: وَهَذا م 

- بَابُ ما ججاء في تَقلِيدٍ'” الهدي لِلمُقيم. 

4 - عبد حَدَئنَا قتبة حَدَّئنا الث عَن عبد الرّحَمَنٍ بن القَّاسم ع عَن أبيه عَن عَائِشْةَ ِشَةَ أنّها قَالَت: م«قَتَلتُ”” قَلائدٌ هَدِي 
رَسولٍ الله يك َم لم يُحرِمْ وَل يرك شَينا مِنَ الِياب». ْ 

قال أبُو عيتى: الذاحديت ع سج 

وَالعَمل عَلى هَذَا عِندَ بَعضٌ أهل العلم. ٠‏ قَالوا: إذا قَلدَ الرَجَلَ الهَديّ و هُوَ يُرِيدُ الحَج. لم يَحِرّمْ عَليهِ شَيِءٌ مِنَ الثياب 
وَالطيب. ٠‏ حَتَىَ يُحرمَ. وَقَال ب تعض أهل العلم: إذا قَلَدَ الرَجُل الهَديَ فَقَدْ وَجَبَ عَليِهِ ما وَجبّ عَلى المُحرم. 

14 - بَابُ مَا جَاءَ فِي تَعَلِيدٍ العَنُم. 

48 - حَدَّئنَا مُحَمّدُ بن بَشَارِ حَدَننَا عبد الرَحمَن بن مهدي عن سُفيَانَ عن مَنصُورٍ عن إِبرَاهِيم عَنٍ الأسوَدٍ عَن 
عَائْشَةَ قَالَتُ: كنت أَفْتلُ مآد هدي رَسولٍ له 3 كلها عتما م لا حرم» 

قال أبو :عبات : هَذا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَالعَمَلُ عَلى هذا عِندَ بَعض أَهلٍ الملم من أَصحَاب اللي ب وَغَيرِمْ؛ رَونَ تَقَِيدَ الفتم. 

٠‏ - باب مَا جَاءَ إِذًا عَطْبّ الْهَديٌ مَا يُصِنَمٌ به. 

11 - حَدَنناهَارُودٌ بن إسحاق الَمدائِيُ ددا عبد ب سُليمَانَ عن مِشَامٍ بن رو َن أييه َن تَاة الحُراعِيَ 
قَال: «قُلتٌ يَا رَسولَ الله. كيف أَصْنّع بما عَطبَ” من القدي؟ قال: اتكرها نه افيا" لها فِي دَمِهَا ّم َل بين النّاس 
)١(‏ قوله: «ق تقليد المدى» اغهدى ما يهدى إلى الكعبة من النعم لتنحر به وتقليدها أن يجعل فى رقابها شىء كالقلادة من الحاء الشجرة أو 

الصوف ونحو 5 ليعلم أنها هدىء قال الطيبي: والقلائد جمعه. وهو ما يعلق البدنة ناقة أو بقرة» كذا فى (المجمع). 
(؟) قوله: «فتلت قلائد هدى رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم م يحرم» قال محمد: وبهذا نأحذ وإنما يحرم على الذى يتوبّحه مع هديه يريد 

مكةء وقد ساق بدنة و قلدهاء وهذا يكون محرمًا حين يتوجّه مع البدنة المقلدة مما أراد من حج أو عمرة: فأما إذا كان مقيمًا فى أهله لم 

كيد لوا عر ين رد لاوخ را اي 
(؟) قوله: برعا عطب من الهدى» أى قرب هلاكها حى خيف عليها الموت, أو امتنع عليها السير. 
(5) قوله: ثم اغمس نعلها فى دمها» وفائدة ذلك إعلام الناس أنه هدى فيأكل منه الفقراء دون الأغنياء. (شرح الموطأ لعلى القارى) قال 


فعلم أن وكيعاً ثمن يعتقد ف حق أبي حنيفة. 
باب ما جاء في تقليد الهدي للمقيم 
سوق اهدي لمن يكون مقيماً في بيته لأن يذبح في من مستحب وقربة, ثم هل يحري عليه أحكام حرم أم لا؟ فمختلف فيه ؛ بعض السلف 
إلى أنه في حكم الخرم مما لم يذبح هدي حلاف الفقهاء الأربعة وا بن عباس من ذلك البعض. 
باب ما جاء في تقليد الغدم 
تقليد الغنم ليس .مذ كور ر في كتبنا نفياً وإثباتأء وأما ما في كتينا من نفي تقليد الغنم فمراده نفي: التقليد بالنعل لا من الخيط؛ فأقول :امام 
5ت التقليد بالخيط مذكوراً وصح في الحديث فلا بد من جوازه. وفي بعض ألفاظ حديث الياب الوبر الأحمر. 
باب ما جاء إذا عطب الحدي ما يصنع به 
العطب الهلاك؛ قال أبو حنيفة: إن كان الهدي نفلاً فيذيحه ويلطخ نعلها بدمها ليعلمه الفقراء ويأكلوه ولا يجوز للمهدي أكله. وإن كان 
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وَبَينَهَا في كلوهَاء. 

وَفِي الاب عن ذَويبٍ أبي قُبِيصةَ لجراي 

قال أبو جيعى: دبك تاجيا عديك عن صَجلع 

وَالعَمَلَ على هذا عِندَ أهلٍ العلم؛ الوا في هدي التَطوّع إِذا عَطب: لا يكل هُوَ وَل أحدٌ ين أهل رُففهِ ويخلي تين 
د نَ النّاس َأ كلوتة. وَقد أجرّأ عَنْه. وَعُوَ فول الشافِعي واحيد.:امتشاف: وَتَالوَا : إن أكل مِنهُ شيئا غَرمَ مقدَارَ مَا أكل 
منه. وَقَالُ تعض أهلٍ العلم إذَا أكلّ من هدي المَطْوّع شيئا ققد ضَمِنَ. 

١*؟‏ - بَابُامَا جَاءَ في ركوب البُدئة. 


9١‏ - حَدَئَا قٌَُِ حَدَّئا أبو عَوانةٌ عن قَتادة عن أنْسٍ بن مَالكِ. أن الي ل رأ رجلا يتشو ف بُدنَةُ فقال له 
ارْكبِهَا. فَمَالَ: يَا رَسول الله. إنهًا يدنه فقال لهُ في الثَالئة أو فِي الرَابعة: اركبق"' سك اف ويلكة: 

َف لباب عَن عَليٌ وأبي هُريرَة وجابر. 

قال أبو عيسى: حَدِيِتُ أنس حَدِيتُ صَحِيحٌ حَسَنْ 

وقد رس ُو من أل الم بن أصحاب الي َعم في كوب الجا إذا احتّاج إلى ظهرهَا. وَهوّ قَول 
الشافِعيٌ وَأَحمَدَ وَإِسحَاق. وَقَال بعضهم: لا يَركبٌ ما لم يَضْطرٌ إليه. 

ف - يَابُ عا جَاء بأيّ جانب الّأس يدأ و فى الحلق. 
- حَدَّئنَا بو عَمَارِ حَد دافا بن من عن هنم بن حَسان عن ابن سين عن أنْس ون عالك قال. :لما 


رَمَى رسو الله 1 الجَمرَةً نّحرَ تُمكة 3 5 وَلَ الحَالقَ شِقَهُ الأيمَنَ فَحَلَقَهُ قأعطاهُ أبَا طلحة ثم نول لَهُ عه الأَبْسَرَ فَحَلِعَهُ 
قَقَال: اقسمهُ بين نّ النّاس». 


حمد: بهذا نأخذ كل هدى تطوّع عطب ف الطريق صنع كما صنع أى ابن عمرو ثبت عنه عليه السلام وخلى أى وترك بيته وبين الناس ‏ 
أى لفقراء يأكلونه ولا يعجبنا أى ولا يجوز عندنا أن يأكل أى صاحب افدى منه و لو تطوّعًا إلا من كان ممتاجا إليه أي مضطبً! إليه. 
واعلم أن هدى التطوّع إذا بلغ الحرم؛ يحوز لصاحبه وغيره من الأغنياء؛ لأن القربة فيه بالإراقة» إنما يكون فى الحرم وفى غيرها التصدق 
-والله سبحانه أعلم-. (الموطأ وشرحه للقارىي) 

)١(‏ قوله: «اركبهاه فيه دليل على أن من ساق بدنة هديّاء جاز له ركوبها غير مضرٌ بهاء وله الحمل عليهاء وهو قول.الشافعى ومالك وأحمد 
وذهب قوم إلى أنه لا يركبها إلا أن يضطرٌ إليه لقوله صلى الله عليه وسلم: «اركبها بالمعروف إذا ألحئت إليهاه» هذا هو قول أبى حنيفة: 
كذا قال الطييء ويمكن أن يكون هذا السائق قد أعى واضط إلى الركوب. ولذا راجعه صلى الله عليه وسلم مرارًا حى قال في آخخره: 
اركبها ويحك أو ويلك -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

المدي واجياً فعلى المهدي بدله ويفعل بهذا المعطوب ما يشاء ويجوز'له أكله. وقال الشافعي: المدي الذي لا يجوز د دارفال 

أيضأء وله حديث الباب ونحمله على أنه نهي لسد الذ رائع. 

باب ما جاء في راكوب البدنة 

يجوز الركوب عند أبى حنيفة عند الاضطرارء وعند الشافعي عند الحماجةء والاضطرار دين لاحي الاوعرار واحاج بو كرا إن 

رأي من ابتلي بهماء وظاهر حديث الباب للشافعي ولكن في مسلم ص (477) تصريح: ” إذا ألمفت ” فيؤيدنا. 
باب ما جاء بأي جانب الرأس يبدأ في الحلق 

اللتمهور إل أنه يبدا من اليمين وتسب إلى أي حتيفة أن يبدا من البسار: عع ا ل هي يه ا 
حنيفة وقال: إنه نالف النص؛ ونقل بعض من يتصدى إلى الطعن في حق أبي حنيفة حكاية ؛ وهي أ ن أبا حنيفة لما ذهب حاجاً ففرغ عن 
حجته وأراد الحلق فاستدبر القبلةء قال الحالق: استقبلهاء ؛ ثم بدأ أبو خديقة باليسار» قال الحالق: ابدأ باليمين ثم بعد الحلق أخذ أبو حنيفة أن 
يقوم وما دفن الأشعارء قال الحالق: ادقنها فقال أبو حنيفة: أحذت ثلاثة مسائل من الحالق» أقول: إن هذه الحكاية ثبوتها لا يعلم وبعد فرض 
تسليمها تدل على حلالة قدره وقبوله الشيء ممن دونه إذا وقع ذهول. وأقول: قد ثبت الروايتان عن أبي حنيفة التيامن والتياسر كما في غاية 

السروجيء وأيضاً يمكن للمجتهد أن يبحث أن التيامن المذكور في الحديث عين الحالق أو المحلوق. 
قوله: (ابن حسان الخ) حسان إن اشتق من الحسن فمنصرفء وإن اشتق من الحس فغير منصرف. 
كوله: (اقسمه بين الناس الخ أي للتبركء وهذا يدل على أخذ التبركات» وتبركاته كثيرة منها البردة العباسية هذه البردة أعطى النبي - 


أبواب الحج / ا ب: 4 لام:6 41 


5 (م) - حَدَّئنَا ابن أبي عُمرَ حَدَننَا سْفيَانٌ بن عُيينةَ عَن هِشَام نَحوَه. 
6 - بَابٌّامَا جَاءَ في الحَلقٍ وَالتقصير. 
1 - حَدَّئنا قتيَةُ دنا الت عن تَافع عَنِ ابن عُمَرَ رَ قال: لق وَسولٌ اله ف وََلقَ طَلِقةٌ بين أصحَابه وَقَصَم 
بَعضُهُم. قال ابن عُمرَ: إِنّ رَسول الله يله قال: رَحِمَ لله المُحَلقِينَ: ؛ مرة أو رين ؛ ثم قال: وَالمُقَصَرِينَ ' ش. 
وَفِي البَّاب عن اين عَبَّاس وَأبنٍ ن آم الْخْصَينء وَمَارِبٌء وَأَبِي سَعِيدِء وَأَبِي مَريَم. وَحْبِشِيَ بن جُنَادَة وَأبِي هُرَيرَة. 
َال هذا حَدِيتٌْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
مَل عَلى هذا عندَ أهل الجلم؛ يَخمَارُونَ لِلوَجُل أن يَحلِقَ رَأْسَهُ وَإِنّ قَصَّرَّ ير ونَ أنَّ ذلك يُجِزئ عَنهُ. وَهُو قَولُ 
سفْيَانَ الثُوريٌ والشَافِعيٌ وَأْحمَدَ وإسحاق. 
- بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيةِ الحَلقٍ لِلنْسَاءِ. 
4 - حَدَثنا مُحَمَدَ بنّ مُوسَى الجَوّشيٌ البِصَريٌ حَدَّئنا أَبُو دَاودَ الطّيالِسيٌ حَدَّنَا هَمَامٌ عَن قَنَادةَ عن خلاس بن 
عَمرو عَن عَليّ قال: «نْهَى رَسول الله 1 أن تَحِقَ المزأة رَأْسَهَ. 
41 - حَدَّننَا مُحَمَدُ بن بَشَارِ حَدَّئنا اتق قا د دنا هَمّامُ عن لاس نحوّة. ولو بذ شمه فيه: عن علئ. 
قال أَبُو عِيسى: باعي ادرب وَرَويٍ هذا الحَدِيتُ عَن حَمَّادٍ بن سَلمَة عَن قتادةً عَن عَائْسْة 
ا نَهَى أَنْ تحلِق المرأة رَأسَهَا 
وَالعَملُ عَلى هذا عِندَ أهل الملم لآ يَرَونَّ عَلى المَرأة حَلقاً. وَيَرَونَ أَنَّ عَلَهَا التفصير. 
)١(‏ قوله: «والمقم ين» فى الحديث دلالة على أن كلا من الحلق والتقصير يجزئه؛ وأن التحليق أفضل؛ لأنه أبلغ فى العيادة وأدل على صدق 
النية فى التذلل لتركه الزيئة» وكان هذا فى -حجة الوداع» وقيل: فى عمرة الحديبية. (ججمع البحار) 


صَلَى الله عله ل - كعب بن الزهير حين قرأ قصيدة بانت سعاد في حضرته وائ شتراها العباسيوك. 
باب ما جاء في الحلق والتقصير 

الاحتئلاف ف قدر حلق رأس المحرم مثل الاتلاف في مسحه في الوضوءء وبحث ابن الهمام في الحلق وقال: ليس بين المسح والحلق جامع 
يغائن اماق على امنيح و الداكلين يه نباي عله والمقبول قياس العلة وأطنب الكلام وهو من تفرداته» أقول: زعم الشيخ أن في قدر حلق 
الرأس قياساً والحال أنه لا قياس في هذا بل ههنا ههنا أصل مختلف فيه وهو أنه كم يجب أداء حصة امحل إذا أمر الشارع بالفعل المتعدي المتعلق 
با محل لصدق قول: إنه امتثل الأمر الشرعي فقال الشافعي: يكفي بعض المحل؛ وقال أبو حنيفة: يجب القدر المعتد به أي ربع المحل» وقال مالك 
بالاستيعاب» فكأن الاختمالالات ثلاثة» ذهب ذاهب إلى كل واحد منها وما ذكرت أشار إليه ابن رشد ف القواعد. وأحذ أبو حنيفة بربع 
الشيء في مواضع منها ما في المسألة ومنها مسألة بطلان الصلاة بكشف العضوء ومنها نحاسة الثوب» ومنها قطع أذان الأضحية؛ ومسائل أخر 
فمدار الاحتلاف ف مسألة الباب مسألة أصولية لا ما زعم الشيخ ثم اختار مسألة مالك. 

قوله: (مرة أو مرتين الخ) دعا عليه الصلاة والسلام للمحلقين مرتين وللمقصرين مرة ثابت في واقعتين أحدهما في عام الحديبية وثانيتها 
في حجة الوداع. 

باب ما جاء في كراهية الحلق للدساء 

الحلق للنسوان حرام عند كافة العلماء؛ ولا يجوز لمن عند التحلل إلا القصر قدر ما يلف حول أثملة. 0؛ 

وههنا إشكال قوي لم يتوجه إليه أحدء وهو ما في المسلم ص (48 :)١‏ إن بعض أزواج النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَْلمَ - قصر الأشعار 
وجعلت مثل الوقرة الخ وما حله النووي والنقاضي عياض المازري والقرطي وأبو عبد الله الالكي الأب وسألت مولانا مد ظله العالي عن 
حل الإشكال؟ وقال: لعلها قلت الأشعار حالة الشيب» وعندي أن قصر بعض أزواج البي - صَلى الله عَلَيِْه وَسَلْمَ - إنما كان عند التحلل 
من الإحرام لا في غبره من الأوقات» ولي في هذا الجواكٍ قرائن» وأشكل من حديث مسلم ما أحرجه الزيلعي في التخريج أن ابن عباس ويزيد 
بن الأصم لما دفنا ميمونة في القبر وجدا. . أه. 


ابوانت الحج 3 ب:لالاح :418 
0 - بَابٌ ما جَاءَ فِي من حَلقَ قَبلَ أَنْ يذبح. أو نَحرَ قَبلَ أن يرميَ. 

41 - حَدَئنَا سَعِيدُ بن عبد الرّحمَنٍ المَخرُومِيُ واب أبي عُمرء قَلا: حَدَّئنا شفيانٌ بنّمُبينة عن الزّهِيّ عن عبسى 
بن طلحَة عن عَبدٍ الله بن عَمرو. «أنَّ رَجْلاً سَألَ رَسول الله ته قَالَ: حَلََتٌ قَبلَ أنْ أذبح؟ قَقال: اذيخ”" وَل حَرَج. وَسَأَُ 
آَخَرٌُ فقال: تحترتٌ قبل أنْ أرمئ؟ قال: 2 وَلا حَرَج». 

وَيْي التاب عن عَلِيٌ وَجَابر وَابْنِ عبّاس وَابْنمُمَرَوَأسَامَة بن شَرِيكِ 

َال أب عيسى: حَدِيتُ عَبدٍ لله بَنِ عَمروٍ حَديتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


2 


وَالعَمَلُ عَلى هَذا عِندَ أكثّر أهل 0 ولول أُحمَّد وَإسحاق. وَقَالَ بعضٌ أهل العلم: إذَا قَدَّمَ نشكا قَبلَ نسك. 


١‏ - بَابُ مَا جاءَ فِي الطيب'" عِندَ الإحلآلٍ قَبلَ الزّيارة. 
١‏ - حَدَئًا أحمَدُ بن منيع حَدَُنتَا مسَيمْ حَدَئنا مَنصُورُ ب زَاذَانَعَن عبد الّحمَنٍ بن القَاسِم عن أَببهِ عن عَائفَة 
قالث: «طيّبتٌ رَسول الله 87 قبل أن يحرم وَيَوَمَ التْحر قبل أن 50 ِالْبِيتِء بطيب فيه مشك». 
وَفِي البَاب عن ابْنِ عيّاس. 
قال أَبُو عيسى: حَدِيتٌ عَائِشَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَالمَمَل على هذا ء داك اهل العلم ون اضحات الح كز وعيرهم: رون أن الُحرم ذا رَمَى حَمِرَة العَقَبةَ ة يوم 
ار ذخ وَحَلقٍ الله 00 ل كل شيء 0 عليه إلا النساء. 2 ع قَول م واحيد وإسحاق. وقد روي 


زعا ع 


رييب 1 ٠‏ وَهَوَ أ" اهل 2 
بكبا - يَابٌ مَا جَاءَ مَتى يه 01 التَلبيّة في الحجّ. 


4 - دنا مُحَمَدَ مُحَمَدُ بن بشّارٍ حَدَّئنا يَحى بن سَعيدٍ القَطاٌَ عَنِ ابن بجريج عَن عَطَاءٍ عَنِ ابن عَبَّاسٍ عَنِ الفَضَلٍ بن 


)١(‏ قوله: (( أذ بيعم ح ولا حر ج» اعلم أن أفعال ب يوام النحر أربعة: لوعي و الذبع ح والجلق والطواف» واحتلفوا فى أن هنا اله تبباسنة أو واجباء 
فدهب جماعة منهم الإمام أبو حنيغة ومالك إلى الو جو مب ») وقالوا: المراد بنفى الجر ج رفع الاثم للجهل والنسياك» ولك ن الدم واحجبء وقال 
الطيبي: ريدل ضر هذا أن ابن عباس رضى الله عنه روى مثل هذا الحديث وأوجب الدم فلولا أنه فهم ذلك» وعلم ا المراد لما أمر 
عخلافه كذا ق («اللمعاات)». 

2350 قوله: اك الطيب عند الاحلال ما قبل الزيارة» و عليه الحنفية» كما فى «اضداية» وغد 006 له كل شىء إلا النساف؛ وقال مالزى: إلا المليب 
كنا لأنه من دواعى الجماع: ولنادل الله الجا «حل له كل شيء إلا النساءة وهو مقدم على القياس -انتهى- وأيضا حديث الباب 
حجة واضحة ليا وانقول وضون عن الله تعالى فى «الموطأ». 

() قوله: «دوهو قول أهل الكوفة» ليس المراد منه الإمام أبو حنيفة؛ لأن قوله: حل له كل شىء إلا النساء فقط كما مر -والله تعالى أعلم 
بالصواب-. 

باب ما جاء في من حلق قبل أن يذبح أو نحر قبل أن يرمي 
تفصيل المسألة مر سابقاٌ, كلا السؤالين لو حملناهما على المفرد فلا جزاء عند أبي حنيفة أيضأ ولا جناية. 
باب ما جاء في الطيب عند الإحلال قبل الزيارة 
المحدل عندنا اتنان الحلق وطواف الزيارة هذا هو المشهور ف عامة كتبناء وقال صاحب المحداية إن المحلل هو الحلق فقط لكن أثره في تحليل 
النساء موقوف على طو طواف ال لزيارةع والو ججه يو يد قول الغهداية بأن الخال إا يكوان ها كان محظوراء واللوااف ليس .محظور في الا حرام؛ وي 
قاضي نحان رواية شاذة عن ألى حنيفة أن الطيب أيضأ في حكم , النساء أي لا يل إلا بعد طواف الزيارة. أقول: تحمل الرواية الشاذة على 
الكراهة على وفاق ما في ابن ماحه فإن فيه أيضاً خلال كل ليوا بجا يعد كلق إى١‏ التباء والطبيم واقول: لآ بد من لديم الرواية الشاذة 
أيضا وإلا فلا جواب عن حديث ابن ماجهء وأيضأ نسب الترمذي إلينا هذا القول أي عدم حل الطيب بعد الحلق قبل طواف الزيارة. 
باب ما جاء متى تقطع التلبية في الحج 
يقطع الحاج التلبية عند رمي الحمرة العقبة. ويقطع المعتمر عند استلام الحجرء فإن العمرة الإحرام وطواف البيت والسعي والخلق. 


أبواب الحج هع ب نهل ح: 47١‏ 


عَباس َالَ: «أردَقَنِي رَسولٌ الو 5 من ججمع إلى مِنئ. فلم يَرَلْ يُلبّي حَتىّ رَمَى جَمرَة العقبة». 
وَفي الاب عن علي وَابنٍ مَسعُودٍ وَابن عي س. 
قَالُ أَبُو عيسى: حَدِيتٌ الفُضل حَديتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلى هذا عِندَ أهلى العلم من أصحَاب النِّي ب وَغَيرهِم؛ أنّ الاح لا يفطم '' التَلبَة حنّى يَرميٍ الجَمرة. 
وَهُو قَولَ الشَّافِعيٌ وَأحَمَدَ وَإسحاق. 
4 ياب ما جَاءَ مَتى يَقَط التَلبيّة فى العُمرَة. 
- حَدَّئَا هناد حَدَّننَا مسيم عَنِ ابن أبي لَيلَى عَن عَطَاءِ عَنِ ابن عباس قَالَ -يَرفعٌ الحَدِيتٌ: وإنّهُ كان يُمِسِكُ 
عَن التلبّة فى العٌمرَة إذَا اسنَلمَ الْحَجَرً». 
ا وَفِى لتاب عَن عَبدِ الله بن عَمِرِو. 
َال أبُى عِيسَى: حَِيتُ ابن عباس حَدِيثْ صحيح. 
وَالعمَلُ عَليهِ عند أكثر أهل العلم قَالُو: لا يَفِطعٌ المُعِتَمِرٌ التَلبِيَةَ حَنَّى يَسئَلِمَ الحَجَر. وَقَال بَعضْهم: إِذَا انتَهَى إلى 
اين 
وَالَعَمَل ع بث اللي تلل. وَبه يقل شفتاة وَالَافمِيُ وَحمَة وَإسكَاق؛ 
8- يَابٌ مَا جاءَ نِى طَوَافٍ'' الزّيارة إلى الليل. 
ل - حَدَّئنَا مُحَمَدُ بن بشَّار حَدَّْنَا عَبدٌ الّحمَن بن مهدي حَدَّئنَا سُفيَانٌ عن أبي الزّبيرِ عَنَ ابن عبّاس وَعَايْشةث 
«أنَّ ال بخ َخرَ طوَافَ الزّيارة إلى اليل 0 ْ 
قَالُ بُو عِيِسَى : هد! حَدِيثْ حَسَنٌ. 
َقَد رَخَص بَعضٌ أهل الهلم في أنْ يُوَخرَ طَوَافَ الريارة إِلَى الْليلٍ وَاستَحَبٌ بَِضّهُم أنْ يَرُورَ يَومَ النّح وَوسّ 


)١١‏ قوله: ولا يقطع التلبية) قال ف رراشداية» : ويقطع التلبية مع أول حصاةة لما روينا عن ابن مسعود. بولق جا أن البى غك الله عليه وسل 
قطع التلبية عند أول حصاة رمى بها حمرة العقبة -انتهى-. 

)١(‏ قوله: وى طواف الزيارة إلى | الليل» اعلم أن وقت طواف الزيارة أيام النحر؛ لأن الله تعالى قد عطف الطواف على الذبح؛ قال: فكلوا منها 
ثم قال: والظرف او تكات و تتهبنا بادا أول وقته بعد طلوع الفجر من يوم النحر؛ لأن ما قبله من الليل وقت الوقوف بعرفة والطواف 
مرئّب عليه وأفضل هذه الأيام أولها كما فى التضحية؛ ويكره تأخيره عن هذه الأيام لما ينا أنه موقت بهاء فإن أخخره عنها لزمه دم عند 
ألى حنيفة رحمه ألله تعالم» كذا ف «الهداية». 


قيل في نحل النككات: إن التليية شعار الحج فإذا انقطعت ختم الحج فإذا تم الحج لا يكون الترتيب بعده واجباً أي في الأشياء الأربعة؛ خيلاف 
ما قال أبو حنيفة فإنه يقول بوجوب لزتيبء وقال صاحباه واجلدمهور بالسنية فتفيد النكتة الجمهور؛ قلت: إن هذا الاستنباط إنما هو مي ولا 
يكون حجة على الأئمة. 
باب ما جاء في طواف الزيارة بالليل 

قال أبو حنيفة: يطوف للويارة عاشر ذي الحجة, ولو أعره إلى غروب شمس الثاني عشر من ذي الحجة فلا جناية ولو أخره إلى ما بعده 
فجناية . 

وأما طوافه عليه الصلاة والسلام ففي الصحيحين أنه طاف بعد الزوال وصلى الظهر بمئ أو مكة على اختلاف الروايتين. وق حديث 
الباب أنه أغخره إلى الليل فإما يسقط حديث الباب لخلافه حديث الصحيحين» وإما أن يوجه ف حديث الترمذي بأن المراد أخر إلى الليل أنه 
طاف ف النصف الثاق من النهار» ويدل على هذا التوجيه ما أخرجه أبو داود وأحمد في مسنده. وأقول: عكن أن يقال في حديث الباب بأن 
هذا الطواف ليس طواف الزيارة بل طواف نفل» وصح أطوفته عليه الصلاة والسلام في الأيام الى أقام .من كما أحرحه البخاري إلا أنه مضه 
وقد صح بسند صحيح قوي. 

وتحسك الشافعية برواية أنه عليه الصلاة والسلام صلى الظهر جمكة ومئ على صحة اقتداء المفوض خلف المتنفل» وقالوا بالجمع بين حديث 
ابن عمر أنه عليه الصلاة والسلام صلى بمئ الخ وحديث جابر أنه صلى يمكة الم فتكون صلاته ,مين نفلا. أقول: إن امحدثين أكثرهم إلى الترجحيح 


ابوات الحج ”5ع ب : :971 


- بَابٌ ما ججاء فِي نَرُولٍ الأبطح 

١‏ - حَدَئْنًا اياف ين تتشور نال عدنا فيد الززاق حدقا يد ال ور قر عن الى" عَن ابن عُمِرٌَ قَال: «كَانَّ 
الي 6 وَأَبُو بَكر وَهْمَرُ وَعُتْمَانَ يَنزلُونَ الأبطح ». 

َي التاب عن عَائعَة وَِي راع وَابنٍ عي س. 

قال أبُو عيصى: حَدِيتٌ ابن عُمَرَّ حديثٌ حَسَنٌّ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. إنمًا تَعرفهُ مِن حَدِيثِ عَبِدٍ الرَّرَاقِ عن عُبِيد الله بن 

َقَدِ استَحَبٌ بَعضٌ أهلٍ العلم ترُولَ الأبطح من غير أن يَرَوا ذلك وَاحبا لاعن اعت ذلك قَالَ الشَّافِعىٌ: وَنَرُوْلَ 
الأبطّح بس مِنَ الشكِ فِي شيء. إنمّا هُو مَنِزل نَرَلَهُ رَسول الله يه 

5 - حَدَثنَا ابن أبي عَم حٌَ نا سَفْيَانٌ عن عَمرو بن ديار عَن عَطَاءٍ عَن ابن عبّاس قَالَ: «لِيس التََحصِيبُ ” بشَيِء 
إنمّا هُوَ ِل ره" رشول الله تقد». ْ 00 
َال أَبُو عيسى: لَحصِيبُ نُرُولُ الأبطح. 
قال أبو عيسَى: هذا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


١م‏ - يات ل" 


م ام 


*؟9ة ‏ حِرّئنًا مُحَمَّدُ مُحَمدُ بن عبد الأعلّى حَدَنَا يَزِيدُ بن رع حَدَّئنَا حَِيبٌ | م عن هِشَام بنٍ عُروَةً عن أبيه عن 


عَائْشْة قَالتٌ: «إنمًا َدَلُ ول الله عه الأبطخ. ؛ لأنه كان سمح لحر وجه). 


)١(‏ قوله: «ينزلون الأبطح» قال بعض العلماء: كان نزوله صلى الله عليه وسلم بالمْحصّب هو الأبطح؛ شكر الله تعالى على الظهور بعد الإخفاءء 
وعلى إظهار دين الله تعالى بعد ما أراد المشركون من إحفاءه؛ وإذا تقوّر أن نزول المحصب لا تعلق له بالمناسك» قيل: يستحب لكل أحد 
أن ينزل فيه إذا مرٌ به يحتمل أن يقال باستحبابه للجمع الكثير» ويحتمل أن يقال: باستحبابه مطلقاء وإظهارًا للعبادة فيه إظهارًا لشكر الله 
تعالى على ردّ كيد الكفار وإبطال ما أرادوه -والله أعلم-. 
وقال الحافظ زكى الدين عبد العظيم المنذرى: التحصيب مستحب عند جميع العلماع وقال شيخنا زين الدين: وفيه نظر لأن الترمذى 
حكى استحبابه عن بعض أهل العلى وحكى النووى استحبابه عن مذهب الشافعى ومالك واللحمهور وهذا هو الصواب» وقد كان من 
أهل العلم من لا يستحيّه فكانت أسماء وعروة بن الزبير لا يخحصبان» حكاه ابن عبد البرء كذا في رالعين». 

(؟) قوله: «ليس التحصيب بشى»» قال انيوخ قل اللمعاجة كال بعصي وهر قول ابن عمر: إن التحصيب من سنن الحج ونام نام 
لأنه صلى الله عليه وسلم قال: إن عاذ لوك غذا إتشاء اله تال يف ب كنانة حيث تقاسموا يعين قريضًا على الكفرء وتعاهدوا على أن 
لا يخالطوا بن هاشم وبئ عبد المطلبء ولا ينا كحوهم ولا يواصلوهم ولايبايعرهم حي يسلموا محمدًا إليهم. ٠‏ فقعد الى صلئ الله عليه 
وسلم أن يظهر شعائر الإسلام فى مكان أظهروا شعائر الكفر» ويؤدى شكر نعمة الله وفضله عليه. 

(؟) قوله: «هو منزل نوله رول الله الى الله غلية واشلية وفى «اشداية»: الأصمّم أن نزوله صلى الله عليه وسلم بالمحصّب كان قصدا إراءة 
لمشركين لطف صنع الله تعالى به. فصار سنة كالرمل فى الطواف -انتهى ملتخضًا-. 


فرجححوا حديث جابر على حديث ابن عمرء وأيضأ يمكن أن يقال: إنه عليه الصلاة والسلام صلى من مقتدياً حلف رجل مع أصحابه. 
باب ما جاء في نزول الأبطح 
الأبطح في اللغة (دامن كوه)» وكذلك البطحاءء ثم صار علماً بالغلبة للمحصّبء ويقال لها: حيف بن كنانة أيضاً» والتحصيب أي النزول 
بالخحصب مستحب» وقال ابن عباس: لا استحباب ب ل كله ازول العاطلى وعدايي ارطع الذي قا اق جر اقائسي بكاها ارق تزوان الاسم 
من مكةء وقال قريش لأبي طالب: ادفع إلينا ابن أيك محمد ونحذ عنا بدله ومالاً كثير برأء فلم يقبل أبو طالب. 
قوله: (قال الشافعي الخ) في كتب الشافعية استحباب التحصيب؛ وأما ما ذكر ١‏ لرزمذي فلعله رواية عن الشافعي رحمه الله ولا بد منه 
فإن !! لرمذي من أوثق ناقلي مذهب الشافعي . 


[1] وفي نسخحة بشار؛ ”باب من نزل الأبطح 
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قَالَ أبُو عِيسَى: هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
475 (م) - حَدَّئنَا ابن أبي عُمَرَ حَدَّئنَا سَفيَانٌ عن هِشّام بن عُروَةً نَحوَه. 
م - بَابُ ما جَاءَ في حَج الصّبيّ. 

18 حَدَثْنًا مُحَيَدُ محمد بن طَريفٍ الُوفيٌ حَدئنا أو معاوية عن محمد بن سُوقة عن مُحَمدِ بنِ مكدر عن جاب بن 
عبد الله قال: درَفَعَتٍ امرَأةٌ صَبيا لَهَا إلى سُول الله طليه. قَقَالتٌ: يَا رَسول الله. أَلِهَذَا حَيٌ؟ ققال: نَعها ". وَلك أَجِرٌ). 

وَفِي الاب عَن ابن عيّاس. حَدِيتُ جَابر حَدِيتُ غَرِيبٌ. 

9 - حَدَّئنا ُِبَةُ حَدّئنا قرْعَةُ بن سُوَيدٍِ الباهليٌ عَن مُحَمدٍ بن المنْكدرٍ عن جَابرٍ بن عبد الله عَن الي كه نَحوَ 

وَقَد رُوِيَّ عَن مُححمدٍ بن المنْكَدرٍ عَنِ الِيّ 15 مُرسَلا 
ْ فد - حَدَّثنا قَتَيبَةَ بن سَمِيدٍ حَدَّئنا حَاتِمٌْ , بن إِسمَاعِيل عَن مُحَمَّدِ بن يُوسُف عَن السَّائِْبٍ بن يَزِيدَ قال: «حَج بي 
أبي مَع رَسولٍ لله عند فى حجة عجة الوداع وانالابن عع ودين 

00 بارت عبن صيع 

جِمَع أهل العلم أنْ الصَّبي إذَا > حَج قبل أنْ يدرك فَمليهِ احج إِذَا أدرَكَ ل مُجزِئ عَنهُ َلكَ الحَجةُ عن حَجةٍ 
الإشله كلك مسوك ناح في رق ُمْ أعتقَ. فَعَلَيهِ الج إِذَا وَجِدَ إلى ذَلكَ سَبيلاء وَلا يُحَرِىٌ عَنْهُ مَا حَبّ في 
حال رقه. وَهو قَول التُوريٌ وَالسَافِعيٌ وَأحمَدَ وَإسحاق. 

07 - حَدثنا مُحَمَدُ دُ بن إسماعِيل الَاسطِيٌ قال: سَمِعتٌ ابن تير عَن أَشعثٍ بن سَوَارٍ عَن أبي الزِّرٍ عن جَابرِ قال 
كنا إذَا سحجججنا مع النّبِيّ يه فنا لبي عن النْسَاءِ وَنَمِي عَن الصبيانِ». 

قال أَبُو عيسَى: هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌء لآ نَعرقهُ إلا من هذا الوَّجه. 

وقد أ- جمع أَهل الجلم أن المرأة لآ يبي عَنهَا عيرق بل هي ثُلبِيُ؛ ويكرة لهَا َع الضُوتٍ بالتلبي. 

+ - بَابٌ مَا جَاءَ في الحجّ عن الشيخ الْكَبيرٍ وَالميّتِ. 

4 دن حَدَئنَا أحمَدُ بن ينيع قَال: خذكا روخ ب قبادة عدن ابن جريع ان أخبرني ابن شَّهابٍ قال: حَدَنْنِي 
سلَيمَانٌ بن يَسَارٍ عَن عَبد الله بن عباس عن الفَضَلٍ بنِ عبّاسٍ أن امرَأةٌ مِن حَمعَم قالت: ذا سول اش إن أبي أدر كته 
َريضَةٌ الله فِي الحج. ٠‏ وَهوَ شح كبر لا يستَطيع أنْ يَستَوي عَلَى ظَهِرٍ التعير. ٠‏ قال: خضي عَنْهُ). 

وَفيٍ اتاب عَن عَليٌ وَبُرِيدَةَ وَحصَين بن عَوفٍ وَأبِي رَرْينِ العُمَيلي وَسَودَة وَابنِ عبّاس. 


تقر 


قال أبو عصى: حَدِيتٌ الفضل , بن عباس حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحِي. 


)١(‏ قوله: «قال: نعم» وف «(العين» قال شيخنا زين الدين: والصحيح عند أصحاب الشافعى سيد الحجها انه يحرم عنه الولى الذى يلى ماله 
وهو أبوه أو ججحده أو الوصيّ أو القَيّم من جهة القاضى أو القاضى قالوا: وأما الأم فلا يصيح إحرامها عنه إلا أن يكون وصية أو قيمة من 
جهة القاضىء وأجابوا عن قوله: ولك أججرانء المراد أن ذلك بسبب حملها له وتحليفها إياه ما يفعله المحرم -انتهى-. 
وف «الدرٌ المحتار»: فلو أحرم صبئّ عاقل أو أحرم عنه أبوه؛ صار محرماء وينيغى أن يجرده قبله ويلبسه إزار ورداء (المبسوط) وظاهره أن 
إحرامه عنه مع عمّله صحيح فمع عدمه أولى. 


باب ما جاء في حج الصبي 
حج الصبي والرقيق صحيح عندنا بلا ريب إلا أنه لا يكفي عن حجة الإسلام إذا وجب عليتهما الحج» وسها النووي حين نسب عدم 
صحة حجهما الى أبي -حنيفة» والحال أنه يقول بأنه لا ينوب عن حجة الإسلام كما قال غيره أيضاًء قال الفقهاء: إن الولي يأمر الصبي أن 
يتجرد عن ثيابه المحيطة, ويحرم ويلبي عنه الولي ويكفه من الجنايات. 
قوله: (يلبي من النساء الخ) ل يقل أحد بأن ينوبوا عن تلبيتهن فيتأول في الحديث بأنا نجهر وهن يسررن؛» ولكن حديث الباب معلول. 
باب ما جاء في الحج عن الشيخ الكبير والميت 


إن عجر الاسيديعن الل أن ادير يد نان روات يو صي بالحج عنه. والشر ائط مذ كورة في الفقه. وأما استطاعة البدن شرط أم 
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َرُوِي عَنِ ابن عباس أيْضاً عن سِنَانٍ بن عَبدٍ اله الجهَنيَ عن عمّته عَن النّبِيّ تلة. وَرُوِي عَنٍ ابن عباس ءَ عَن الْنَبِيّ 
ار ُحَمّدا عن هَذْه الرَوَايَاتِ فقال: أْصَح شَيِءٍ فِي هَذا ما رَوَى ابن عباس عَنِ الفَضْلٍ بن عباس عَن اللي 
ة. قال مُحَمّدٌ : مَحَمّدٌ: وَيَحتَمِل أن تكونٌ ابن عبّاس سَمِعَهُ مِنَ الفَضَل وَغيرهِ عَن ن النَّبيّ تلك. نّم رَوَى هذا فَأْسَلهُ وَلَم يَذكُر 
الذي سَمِعَهٌ منه. 

قال أبو عيسى: وَقَد صَح عَنِ الي يه فِي هذا التاب غير حَدِيثِ. 

والتفل على هذا عند أعل العلم من اضبعاب الي 26 و مرجم وَبه ول التورئ. وَابِنْ مارك وَالشَافِعي. 


م م 


وَأْحمَدُ وإسحاق!؛ يرون أنْ يْحجٌ عن المَهتٍ. وَقَالَ مَالك: ذا أوضصَى أن يُحجّ عن حُجٌ عَنهُ وقد رَخْص بَعضْهُم 
َحَجّ عَن الحيّ إذا كَانَ كيبراء وَبححال”' الا يَْدرُ أن بَحَج. وَهُو قَولُ ابن المُبَارك وَالشَّافِعيّ. 

ع6 - يَابَ منة 
474 - حَدَئن محمد عبد الأعلَى حَدَّئنا عبد الرَاقٍ عن سُفَانَ قوري عن عَبدٍ اله بن عطَاءِ [ح وَحَدنَنَا علي 
بْنُ ُجر. قال: حَدَننَا علِيٌ بن مُسهِر عَنْ عبد الله بن عَطَاء]" ف عداء بريه شن إبيد قال بعارب انرا إلى اي 


و سم 


5 


- 
- 


20 


مي 


له فَقَالت. إن أي مَانَتْ وَلَم ؛ حب أأحج عَنهَا قَالَ: نَعمْ حي عَنهَار!" 

َال أبو عِيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنْ صَحِيحٌ. 

- لجل حَدّئنا يُوسُفٌ بن عمى حَدّئنا وكيم عَن شُعبَة عن النُمانِ بن سَالِم عن عمرو بنِ أوس عن أبي رَذِينِ 
العُقَيليٌ أنه «أتى الَِّيَ 28 فَقَالَ: يَا رَسول اله! إن نَ أبي شَيحْ كبيرٌ لا يَسنَطِيعٌ الحجٌّ وَل العُمِرَةَ وَلا الظعن'" . قال: حجح 
عَن أبيك وَاعثَمِرً). 

قال أبو عيستى: هذا حَديثٌ حَمَنُ صَحِيح. 

وَإِنمّا ذكرت العُمرَه عن النَبِيَ يله في هَذَا الحَدِيثِ 

َأبو رَِينِ العقيليُ اسم لقيط بن عَامرٍ 

6 بَابٌ ما جَاءَ فى في العٌمرَة أَوَاجِبَةٌ هي أم لآب 
أ“ حَدّئنا مُحَمَدُ بن عد الأعلّى الصَّنعائيُ حَدَّئنا عمرُ بن علي عَنِ الحَجَاجٍ عن مُحَمّدٍ بن المُنكَدَرٍ عن جَابر: 


٠ 03 


م 
3 


بعتم لجل عن غير 


)١(‏ قوله: (إيروابت د أن يحج عن الميِتَه قال الفقيه علاء الدين ف «الدر المجتارة: لحب الفرض ن يقيل النيابة عند العجم ز فقطء لك ن بشرط دوام 


العجز 8 الموانتء بدن فرص العمر حي يلزم الأعادة بزوال العذر ع ويشترط نية الحج عنه أى عن الآمر فيقول: د والثببت 
عن فلالن؛» ه ولو تسى انعم فنوق ع لامر صح؛ وتكفى نية القلب هنا ائ أشتراط دوأم , العجر ! 1 لى الموايت ادا ا العجز كالحبس والمرض 
يرحى زواله وإن لم يكن 15 0و : تعمى والزمانة: سقط الفرضص | تج الغير عنه فلا إعادة مطلقاء سواء استمبَ ذلك العذر به أم لا» ولو 


أحجّ وهم و صحيت» ثم عجز واستمرٌ م يحره لفقد الشرط . 

(5) قوله: «وبحال» قال محمد رحمه الله تعالى: وبهذا نأحذ لا بأس بالحج عن الميت؛ وعن المرأة والرحل إذا بلغا من الكبر ما لا يستطيعان أن 
يحبا وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (الموطأ) 

(*) قوله: دولا الظعن» -بفتح ظاء وسككون عين وحركتها- الراحلة أئ لا يقوى على السبر ولا على الر كوب من كبر 
البحار) 


لا؟ ثم الشرط هل لنفس الوجحوب كما قال أبو حنيفة أو لوجوب الأداء كما قال صاحباد؛ فمذكورة في الكتب. وأما الحديث فلا بد فيه من 


جانب أي حنيفة تسليم أنه كان قادراً على الحج مثل ثباته على الدابة ثم فقد القدرة. 
باب ما جاء في العمرة أواجبة هي أم سنة؟ 


ف عانة كسا اننا سدة مؤاكدة؛ وثي البدائع وف الدر المخحتا؛ ر(*1١)‏ قول +الؤيكويه افيا واحتار الشيخ مر الهيمام السنية قٍ الفح ص 


[1أ] ما بين المعكو فتين ساقط من النسححة المنديةع و أثبتناه من تسححة بشار. 
|؟ا جاء ذكر هذا الحديث ف النسخة الهندية مؤعحرًا من حديث يوسف بن عيسىء؛ قدمناه انباعا لنسخة بشار حفاظا على أرقام الحديث. 


أبو اب الحج م ب :917 
أن الي يه سُئل عَنٍ العُمرَة أوَاحِبة هي ؟ قَال: لا. وَأَنْ يوا مو أفضَل» 

قَالَ أبو عِيسى: هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِبحٌ. وَهُو فول : بَعض أهل ب قَالُوا: الممرةٌ ' ليث بِوَاجيَ وَكَالَ يُقَال: 
هما حَحَانَ. احص الأكيد يَومَ م النْحر وَالحَجٌ الأصِعَدُ العُمرّةٌ. وَقَالٌ الشَافِعيٌ العُمرَةٌ سن سُنَة لأَنَعلَمُ أحداً رخص فِي تركها. 
ولس فِبها شي: كَابِتٌ بأنها تو قال: وَقَد وُوِيَ عَن الي 8 وهو ضَعِيفٌ لذ كَقُومُ بوثله الحبّة. وقد بَلْمَنا عَن ابن 
عباس أنه كَانَ يُوجِبْهَا. 

ْ 7 بَابٌ بين 

لاه َيل ثنَا أعهد بعد الَضْبيٌّ حَِدَّننَا َيَادٌ بنٌ عبد الله عَنْ يريد بن أبى زياد عن مُجَامِدٍ عَن ابن عبّاس: اَن 
التي 8 قال: دَخَلت العُمرَةٌ فى فِي الحججح إلى بوم البجاية. ا 0 

َي الباب عن سراق بن مالك بن جَعشّم وباب بن عبد اله 

قال أبو عِيسَى: حَدِيتٌ ابن عبّاس حَدِيتُ حَسَنٌ. 

وَمَعنّى هَذا الحَديث؛ أن ابس بالممزة في شع شهُرِ الحجٌ. وَهَكذا قَالَ الشَّافِعيُ وَأْحَمَدُ وَإِسحَاقٌ. 


4 
ص_ 


وَمَعنّى هَذَا الْحَدِيث: أن أهلّ الجِجَاهِايةِ كَانُوا لا يَعتَرُونَ في أَشهُرٍ الحي. الللا 0 
ذلك قال: دَخَلَْتَ العُمرَةٌ ذ في لحي إلى يوم القيّامه. يعني : : لا بَأْسَ بالعمرَة فِي شهر الحج. ء وَأ شهّرٍ الحج شَدَال: 0 
الع وعَشرٌ من ؤي الخاية؛ ل ا ا د ين مُرْ الكخرم: رَحَبٌ وَذُو الفَعدَةِ وَدُو 


ل 


)١(‏ قوله: «العمرة ليست بواحبة») قال الحتفية: و2 كذا 
ف «العيئ». 

(؟) قوله: «قال الشافعى: العمرة سنة...1ل) قال العيئ: قال شيخنا زين الدين: حكاه الزمذى عن الشافعى رحمه الله تعالى لا يريد به أنها 
ليمست بواجبة بدليل قوله: لا نعلم أحذا رخص ف تركها؛ لأن السنة الى يراد بها حلاف الواجب يرخص ف تركها قطعّاء والسنة تطلق 
ويراد بها الطريقة وغير سنة !١‏ لرسول صلى الله عليه وسلم -انتهى-. 


(لالاهع» والوجوب احتاره البخاري والأدلة قوية ولكنها منحطة من أن أي بها البخاري؛: وقال أصحابنا الذين قالوا بالسنية: إن الآية لا ندل 
على الوجوب فإن معين « وَأ مُوا المج وَالْعُمْرَةَ لله الم) [ البقرة: ]ليس ما زعم بل تعرض الآية إلى مسألة أن القضاء واجبء لأن العمرة 
والحج يلزمان بالشروع؛ أقول: إن مراد الآية الصحيح أتموا الحج والعمرة تامين. واحتج ابن الهمام على السنية بحديث الباب وي سنده حجاج 
بن أرطأة وهو متكلم فيه وقال ابن دقيق العيد: لم أجحد تصحيح الترمذدي حديث الياب إلا في نسخة الكرو خي لا غيره. 
باب منه 

قوله: (دخلت العمرة في الحج الخ) قال الشافعية: إن أفعال عمرة القارن تدخل في أفعال حجه ولا فرق إلا في النية» وفي أن القارن والمتم 
يجب عليه الدم بخلافب المفرد. وقال كافة الأحناف: مراد حديث الباب رد زعم الجاهلية أي عدم ججواز العمرة ف اشهر الج . وأقول: إن مراده 
ليس ما قال عامة الناس بل مراد الحديث بياث انضمام العمرة بالحج وربطها به من حيث القران والتمتع. 

قوله: (أشهر الحج الخ) قالوا: إن للحج ميقاتين زماني ومكاني وتقدم الإحرام على الميقات الزماني مكروه حلاف الميقات المكاني فإن 
التقدم عليها مستحب عند أبي حنيفة خلاف الجمهور. 

ثم تعرض المفسرون إلى أن المذكور ف الآية الأشهر بلفظ الجمعء والحال أن الميقات الزمانى لا يزيد على شهرين وبعض الثالث. وإن 
قيل بإطلاق الجمع على ما فوق الواحد نقول: إنه حلاف ما عليه جمهور أهل العربية» وإن قيل بالتخصيص نقول: إن في الآية يلزم أن يكون 
استثناءاً لا تخصيصاء نعم تصدق الآية على ما قال مالك صدق شيء فإنه قال يجواز الأضحية إلى آخر ذي الحجة, ثم ا ا أيام 
المج عشر ليالي ذي الحجة مع الشهرين السابف»: ين» وإن قيل: إن أكثر أفعال الحج يكون ف اليوم العاشر من ذي الحجة. قلت: إن مدار المج 
على وقوف عرفة وذلك دون صبح الليلة العاشرة. 

قوله: (أشهر حرم ال) كان الحرب في ما قبل الإسلام حراماً في أربعة أشهر وكذلك في بدء الإسلام ثم نسخ الحرمة» وقال ابن تيمية 
وتلميذه ابن القيم: إن بدء النهاد من المسلمين الآن أيضاً غير جائز مثل ما كان في ملة إبراهيم عليه الصلاة والسلام غير جائز. 


أبواب الحج 1101 بب: 40س :لال1ة 


/41- بَابٌ ما جَاءَ فِي ذكر فضل العُمرَةٍ 
قلف حَدَننا أو كُرَيبٍ حَدَّئنا وَكيعُ عَن سُفَانَ عن سْميّ عَن بي صَالح عَن أبي هُريرَ ة قَال: قال رَسول الله #6: 
«العٌمرَةٌ إلى العَمرَة كف" ما بَينّهُما وَالحجٌ المَبرُورٌ لبس له جَراء إلا الجلة». ‏ 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيِتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
م - بَابٌ مَا جَاءَ فِي العُمرَة مِنّ التَنعيم 
0 - حَدّئنا يَحَيّى بن مُوسَى وَابنٌ أبي عُمر قَالا: حدَئنَا سفيَانُ بنّمُيَة من مرو بن دِينَارٍ عن عرو بنِ أو 
َن عَيدٍ الرحمَن بن أَبِي بكر دن الي 8 أمر عَبدَ الرّحمَن بِنّ أي بكر أَنْ يعور" عَائْشَةَ مِنّ التّتعيم». 
َال أَبو عيتى: هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِيحٌ. 
9 - بَابٌ مَا جَاءَ في العٌمِرَة من الجغْرّاتة . 
نايك - حَدَّئنا مُحَمَدُ بن بَشّار حَدَّئنا يَحبَى بن سَعيدٍ عَنِ ابن جُرَجٍ عن مُرَاجِم بن أبي مُرَاجِم عَن عَبدِ المَزِيزِ بن 
عَبِدِ الله عَن مُحرّش الكعبيٌ: أن وَسولَ الله حرج من الجهرّانةٍ لبلا عر َدحَلَ مَكَةَ يلا فضي غُمرَته كُمْ خَرج 
من ليل َأصيع بالجعرّانة تَبانت. َل نا زَّالتَ الشُمسُ م ِنَ الغد. خَرج من بَطن سَرِف حَنَّى جَاءَ مع الطريق. طريقٍ جمع 
بتطن سَرف. ة فمنٌ َمِنْ أجل ذلك خَفِيَتْ عُمْرَنهُ عَلى النّاس». 
قال أبو عِيسَى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَلاَ نعرِفُ لِمُحرّش الكعبيٌ عَن النَِيَ ته غَيرَ هذا الحَدِيثِ. 


م حت 


46 - بَابُ ما جَاءَ في حُمرَةٍ َ 

38 - حَدَّننا أبو كُرَيبٍ حَدَّئنا يَحيَى بن آدمّ ء عن أبي بكر بن عياض عَنِ الأعمش عَن حَبيبٍ بن أبي نَابتِ عن 

ُروَةَ قال اشئل ابن حمر في أي شَهِرٍ اثََرَ وَسول لله 486 ؟ فقال: في رَحِبَء قَال؛ فَقَالتٌ عَائْسَة: : مَا اعتّمرٌ رَسولٌ امه #4 
اوهو "قط اليه ني ابنَ حمر وما اعثَمَرَ في شَّهِرٍ رَحبَ قط». 


آل او سين قذا عوية غريام كمي قدا َقُوُ: بيب بن أبي لَابتٍ َم يسمَع بن عُروة ؛ بن الزبير. 
40 - حَبدّثنا أحمَد بِنٌ مَنيع حَدَّثنا الحَسَنٌ بنٌ مُوسَى حَدَّئنا شَيبَانٌ عَن مَلضصُور عَن مُبَا هِدٍ عن ابن عُمرَ «أنَّ اللي 


)١(‏ قوله: «تكفر ما بينهماه من الذنوب دون الكيائر كما فى قوله: الجمعة إلى الجمعة كفارة لما بينهما. (العي) 

(١؟)‏ قوله: «أن يُعمره -بضم الياء- من الإعمار أى أن يعمرهاء كذا فى «العيق». 

() قوله: «من الجعرانة» فيها لغتان: إحداهما كسر اليم وسكون العين المهملة وفتح الراء المخففة:؛ والثانية كسر العين وتشديد الراء» وإلى 
التخفيف ذهب الأصمعيء وصوّبه الخطابى وهى ما بين الطائف ومكة» وهى إلى مكة أقرب. (العيق) 

(:) قوله: «إلا وهو مع أى حاضر معه وقالت ذلك مبالغة ف نسبته إلى النسيان ولم تنكر عائشة على قوله: إحداهن فى رجب. (العيئ) 


باب ما جاء فى في العمرة من التنعيم 
من أراد العمرة من مكة فيخر ج لإحرام العمرة إلى الحل ليتحقق نوع سفرء والأفضل عندنا من التنعيم لأمره عليه الصلاة والسلام عائشة 
ان تتتمر بن التتعيم وما قال الشافعية بالأفضلية من التنعيم. 
٠‏ باب العمرة من الجعرانة. 
ل ب ع ري ا ل ل 
فيئبتها بعض الصحابة وينفيها بعضهم لوقوعها بالليل. 
قوله: (حى جاء مع الطريق الخ) في بعض الكتب لفظ: « حين جامع الطريق »2 وف بعضها: ١‏ جاء مع الطريق ») ولعل « ججامع » 


4 . 
لب “مشي - 
م 


باب ها جاء في عمرة رجب 
كال التفتازاني: إن رجب معدول من الرحجب وقال: رأيت ف أصول البردوي لفخخر الإسلام بقلمه لفظ رجحب بنصب رجحب بلا تنوين 
حال الجرء قدل على عدم اتصرافه. 
قوله: (قي رحب قط الخ) هذا رجحب منصرف لأنه نكر ههنا لأنه في حيز العموه. 


ابوات ص ظ 0 بذلا س: 945١‏ 


اعتَمَد”' أربَعاً إِحدَامُنَ فِي رَجبَ». 
قال أبو عيسى: هَذا حَدِيتْ غريبٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
١ج‏ - يات ا مناه ل دزا آي الفقدم 
08 - حَدَّئنا العبّاسٌ بِنٌ مُحَمَدٍ المَروَزيئٌ' حَدّئنا إسحَاقٌ بنّ مَنضور السَلوليٌ الْحُوفيُ عَن إِسرَائِيلَ تحن أبي إسحَاقَ 
عن الْبَرَاءِ «أنْ النبى .37 اعتّمرٌ في ذي القَعدَة)». 
َال أَبُو عِيسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَفِي الْبَاب عن ابن عبّاس. 
0 5 - بَابُ مَا جَاء فِي عُمرَةٍ رَمَضَاق_ 
96 - حَدَّئنا نَصرٌ بن عَليّ حَدَّئنا أبو أحمَدَ الزبيرىٌ حَدَّثنا إِسرَائِيلٌ عن أبي إسحاق عَن الأَسوَدٍ بن يَزِيدَ عن ابن 
أمّمَعقَل عَن أمٌّ مَعفّل عن الِّيَ 14 قَالَ: «عُمرَةٌ في رَمضَانٌَ تَعدِلُ حَجّة"2. 
وَفِي الْبَابٍ عن ابن عبّاس. وَجَابِر وَأَبِي هُرَيرَة وَأمَس. وَوَهبٍ بن خنبش. 
قال أبو عيسّى: وَيقَالَ: هرم بن خنبشٍ. . قال بَيان وَجَابه: عَن الشعبيٌ ٠‏ عَن وهب بن خلبّش» ٠‏ وَقَال ذَاودٌ: يه 
وحمو ب يرث اع 


وَحَدِيتُ أ مَعقلٍ حَدٍ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذا الوَجه. وال حك اكات : نُ: قد تبت عَنٍ اللي 1 « أن صُمِرَة فِي 
رَمضَانَ تعدل حَجَةٌ َال سحا مَعنَى هَذا الحَدِيثٍ مِثلّ ما رُوِي عَنِ اللي ا أنَّهُ قال: 1 قرا كز وان أخق نهد 


2 


0 - بَابُ مَا جاء في الَّذِي يهل بالحج كر أو يعرْجَ 
8 - حَدئنا إسحاقٌ بن مَنصّورٍ حَدّئنا َو بن عبادة حَذَّئنا جاح الصَوّاف حدَّئنا : بحتى بن أبي كَثيرٍ عن عِكرَمة 
قال: حَدَئ ثني الحجماج ابن عَمرِو قال: قال رَسول الله :١ن‏ كبر" أو عَرج ققد خل. وقلة حك اعرى»: 
فذكرتٌ ذلك لأبي هُرَيرَة وَابنَ عبّاس فَقَالا: صَدق. 


)١١(‏ قوله: (اعدمر أربعَاه وق «المشكاة» عن أ نس قال: «اعتمر رسول الله صلى الله عليه وسلم أربع عمر كلهنّ فى ذى القعدة إلا الى كانت 
مع حجته عمرة من الحديبية فى ذى القعدة» وعمرة من العام المقبل فى ذى القعدة؛ وعمرة من الجعرانة حيث قسّم غنائم نين فى ذى 
القعدة, وعمرة مع حجته» متفق عليه -انتهى -. 
وق «العين» قال ابن حبان فى. و(صحيحهة: إن عمرة الجعرانة كانت فى شوالء قال المحب الطبرى: وم ينقل ذلك أحد غيره قيما علمت» 
والمشهور أنها فى ذى القعدة: وأما العمرة الى مع حجته كانت أفعالها فى ذى الحجة, وأما إحرامها فالصحيح أنه كان فى ذى القعدة 
-انتهى مختصر |- . 

(؟) قوله: «تعدل ححة» وق رواية: معى. (شرح الموطأ) 

) قوله: #وهب بن تبش -معجمة ونون وموحدة ومعجمة- وزن جعفر» الطائى صحاب نزيل الكوفة. (التقريب) 

(4) قوله: دف الذى يهل بالحج» قال محمد: بلغنا عن عبد الله بين مسعود: أنه جعل المحصر بالوجع كانحصر بالعدو. (الموطأ) 

(©) قوله: ومن كسرا كسيكه شكسته شود بلفظ مجهول يعئ بائى ىو «أو عرج) -بكسر راء- بلفظ معلوعم يا لنك شود «فقد حل» بيس 
بتحقيق حلال شد يعيئ بايدش كه از احرام برآيد «وعليه الج من قابل) ومراد است حج از سال أئنده اين حديث هم دلالت دارد بر 
آنكه احصار بغير عدو هم مى باشد جنائجه مذهب أبى حنيفه است وتقليد باشتراط تكلف است. (الرجمة) 


باب ها جاء في الذي يهل بالعمرة ثم يعرج أو يكسر 
ترج إن كان من باب عَلِمْ فمعناه (لنكق شدن)» وإن ن كان من ضَرَبٌ فمعناه (بتكلف لنكٌ شدن). 


اختلفوا قِ الإحصار: قال العراقيون: إنه عام من كونه بالعدو أو المرض وانقطاع التفقة؛ وعند الحجازيين مختص بالعدو. ثم حكم الإحصار 


اأ]اءق قشة نيتارك الدورى. 


أبواب الحج فد ب: 44 11١:‏ 


5(م)- حَدّئنا إسحاق بِنٌ مَنصّور حَدَّئنا مُحَمّدُ بن عبد الله الأنصَارِيٌ عَن الحجّاج مثلهُ: قال: وَسَمِعتُ رَسُولَ 
الي عله 

قال أبو عيتى: هَذا حَدِيِتُ حَسن. 

وَهَكَذا رَوَاهُ غير وَاحَدٍ عَنِ الحجماج الضّواف نحو هذا الحَديث. وَرَوَى مَعمرٌ وَمُعَاوِيةٌ بن سلأم هنل! الحَديِتٌ عَنْ 
َحتى بن أبي كَثيرٍ عن رم عن عبد الله بن راف عَنِ الحَجَاجٍ بن عَمرِو حَنِ الي 46 وحَجاجٌ الصّوافٌ لَم يدك 
في خرياه عد افر بن را وَحجَاحٌ ثِقَة حَافِظ عِندَ أهل الحَدِيثِ. وَسَمِعتُ كرا ول ِوَايةٌ مَعمَرِ وَمُعَاويةَ بن 
سَلامٍ أصَحُ. 

(م0)- حَدَّئنا عَبدَ بن حمَيدٍ حَدَّئنا عَبدُ الرّزاقٍ حَدَّثنا مَعمَرْ عن بَحَتَى بن أَبِي كثير عن عِكرَمة عن عبد الله بن 
رَافِع عَنِ الحجّاج بن عَمرو عَنِ النْبيّ ية نحوّة. 

5 - بَابٌ مَا جَاءَ في الاشترّاط فِي الحَجٌ 
5 الوا وا رضح رسايو ارا لعا ابد وي 0 


1 ان الأرض غك 5 اي 


4 
نا 


وَفِي البَابٍ عَن جاب وَأسمَاء وَعَائْشْةَ 

َال أبو عِيسَى: ديت ابن حئاس عَديك حدق بيخ 

َالمَمَلُ عَلى هذا ندَ بعض أهلٍ العلم يَرَونَ الإشتراط في الحج و قُولوَ: إن اشتَرَط فَعَرضٌ له مر ضرا" أو عُذرٌ فَلهُ 
أن حل وَيَخرجَ من إحرامه. وَهوّ قَولُ الشَّافِعيَ وَأْحَمَدَ َإسحاق. وَلَمِ ير بعض أهلٍ البلم الاشتراط فِي الحجٌ وَقَانُوا: 
إن اصْتَرطَ فيس له أن يحرج من إحرّامه. وَيَرَونَهُ كَمن لم يشترط 


عندنا أن يرسل هديا ليذبح في الحرم وليس وقت ذبحه موقتاً إلا أنه يوقت .من أرسل معه ليحل في ذلك الوقت المقدر ينهماء ويقضي عاماً 
مقبلا: وإن لم يهد فلا يمكن له الخروج وإن كثرت الجنايات؛ وحكم الإحصار عند الحجازيين أن يذبح الدم؛ وأما الحصر بالمرض أو انقطاع 
النفقة عتدهم فحكمه أنه لا يجوز له التحلل إلا إن كان اشترط عند الإحرام. 

ثم اختلف المفسرون الحنقية والشافعية أيضاً حى أن قال بعض الحنفية: إن الحصر في العدوء والإحصار ف المرض وغيره. لكنه يرد عليهم 
لفظ إحصار القران مع أن الواقعة واقعة الحبس بالعدوء ووافقنا البخاري في أن الإحصار عام» وحديث الباب لنا. 

باب ما جاء في الاشبراط في الحج 
يشترط عند الإ حرام: اللهم إن عوقتئ عارضة فأحلل» وهذا سبيل الاحلال عند السجازيون؛ وقالل العراقيوك: إنه عليه الصلاة والسلام 

ل ا شتراط إلا هذاء وضباعة هذه بنت عم رسول الله - صَلَى الله عَلَيْ ول - أي ضباعة بنت زبير بن 
عبد المطلب لا أبن العوام. 

ووافقنا البخاري فإنه لم يخرج حديث ضباعة في الاشتزاط في الحج مع كونه أصرح فيهء وأخرجه في التكاح وهذه عادته أي عدم إنخراجه 
الحديث ف باب إذا كان صريحاً فيه وإخراجه في موضع آخر وما نبه أحد على هذه العادة ونظيره أنه أخر ج حديث الر كعتين بعد الوتر 
حالساً ولم يبوب الرجمة عليهماء ولم بخرجه ف أبواب الوتر بل في السنتين قبل الفجر. 

ولنااها قال اين خين تعن اد شتراط في الحج. وقال العراقيون: إن المحصر المعتمر عليه قضاءء وقال الحجازيون: لا قضاء. 


[١]أ‏ وق نسحة بشار: "لبيك 0 
]١[‏ وف النسخة الهندية: "عرض" وهو خحطأ. والتصحيح من نسحة بشار. 


وان اع < محفلة» عض 
0 - يَابٌ مئة 

41 - دا أحمد بن منيع حدّئنا عبد اله بن الارك أخبرني مععر عَنٍ الي عن سَالم عن أ أن كا بتك 
الاشتِرَاط فِي الحج وَيَقول: ليِسَ سبكم ” سَنَّهٌ نيئكخ». 

َال أبو حيتي : هذا جَديتُ حَسَن صَحِيحٌ. 

41 - بَابٌ مَا جاءَ في المرأة تجيض بَمدَ الإقاضةٍ 

9 - اَذ الث عن عد الرَحمَنٍ بن القاسم عَن أب عن عَابِشة َال «ذُكرٌَ إرسول الله 45 أنَّ صفئّة 
بنتَ حي حَاضث فِي أَيّام منى فقال: أحَابِستُنَا ِي. قَالوا: إنَهًا قد أقاضتٌ '". فَقَال رَسول الله 6ل قلا إذا». 

وَفِي الاب عَن ابن مُمرَ وَابنِ عبّاس. 

قال أبو عِيسَى: حَدِيتٌ عَاْشةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَالعَمَل عَلى هَذا عِندَ أهلٍ العلم؛ أن المَرأةَ إذا طَافَتْ طَوَافٌ الإاضَة 3 حَاضتٌ. فإنهًا تَنفرٌ وَلِيِس عَليها شي. وَهوّ 
قول التُوريٌ وَالسَافِعيٌ وَأْحَمَدَ وَإِسحَاقَ. 

غ4 - حَدَّئنا أبُو عمّارٍ حَدَّئنا عيسى بن يُونْسَ عَن عبد الله عَن نافع عَنِ ابن مُمرَ قال: «مّن حب البِيتٌ فَليَكنْ آخر 
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عَهدهٍ بالبيتٍ إلا الحَيّض, و لَهِنَّ رَ سول الله غلذ». 
قال أبى عِيسى: حَدِيِتُ ابن عُمِرَ حَدِيتْ حَسَن صَحيحٌ. 


وَالْعَمَل عَلَى هذا الحديث عند أهل العلم. 
با - بَابٌ مَا جَاءَ مَا تقضي الحَائْض مِنَ الْمَنَاسِكِ 


5410 - حَدّئنا علي بن حجر حَدّئنا شَرِيِكٌ عن جار وَهوَ ابن يَيدَ الجَْفي عن عَبدٍ الرّحمَنٍ بن الأسوَدٍ عن أببه 
عن عا عَائْشَةَ قالت: «حضتٌ فَأمَرَ ني لني كل أَنْ أقضِي المَنَاسكٌ كُلّها إلا الطّوافٌ بالبِيتِ». 

قال أبو عيسَى: َالمَملُ على هَذا الحَدِيثِ عِندَ أَهل الهلم؛ أن الحائضٌ تَقضي المَنَاسكٌ كُلّها مَا خلا الطوافٌ بالبيت. 
وَقد رُويَ هذا الْحَدِيتٌ عَن عَائِسْةَ ة بين غير هَذَا ايوجه أيْضا. 

0 (م)- حَدَّئنا رياب أيُوبَ حَدّئنا مروانٌ بن + جاع الجَرِيٌ عن خخصيفٍ : يفٍ عَن عِكرّمة ومُجَاهِدٍ وعَطاءِ عَنِ ابن 

رَفْمَ الحَدِيتْ إلى النبي #7 : «أنَّ التقَسَاءَ وَالحَائض تَعْتّسِلُ وَنَحرمٌ وَنَضِي المَنَاسكَ كُلَها غَيرَ أنْ لا طوف بالبيتٍ 


)١(‏ قوله: «أليس حسبكم سنة نبيكم) أى ليس يكفيكم سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه لم يشرط لأن معيئن الحسب الكفاية؛ 
أو حسبكم مرفوع؛ لأنه اسم «ليس» وسنة نبيكم كلام إضاق خبر «ليس»؛ وذهب بعض التابعين ومالك وأبو حنيفة إلى أنه لا يصح 
الاشتراط». وحملوا الحديث على أنه قضية عين؛ وأن ذلك مخصوص بضباعة» كذا فى «العيين». 

)١(‏ قوله: قد أفاضت» اللا د ارفلا إِذَام الال اب على تباي ريام اربوا حي خا حي كذا ق 
( العيئ) . 

(5) قوله: «ورخص هن» أى للنساء اللاتى حضن بعد أن طفن طواف الزيارة أن يتركن طواف الوداع. (العيق) 

باب ها جاء ف المرأة تحيض بعد الإفاضة. 
اده علواف اللزرار وى وابحب: ووشففل بهذا الدذي و آنا لو طحلت قل :وق لزيا :اتيس تنظ إلى أن سورت وظافعة 3 
فتاوى ابن تيمية أنه سأله رجحل عن امرأة طمثت قبل الطواف؟ قال في الحواب: يقال لتلك المرأة: قال أبو حنيفة: إنها تهرق الدم وتحلل. 
باب ما جاء ها تقضي الخائض من المناسك 
لا تمنع من الحج إلا الطواف,؛ وأما السعي فمترتب على الطواف ويستحب ها الاغتسال عند الإحرام للنظافة؛ قال شارح الوقاية: إن النهي 

عن طواف الحائض بسبب المسجد الحرام؛ والحق أن الدخيل هو الطواف بأنه يشترط له الطهارة ولا دخل للمسجد الحرام. 
والخائضة إن كانت قارنة فعند الشافعي دخلت أفعال العمرة في الحج فتأني بالمناسك وتنتظر الطواف, وأما عتدنا فنرفض العمرة إلى الحج 

وتقضيها بعده. ٠‏ 
واختلف العلماء في ححة عائشة الصديقة رضي الله عنها قلنا: إنها كانت مفردة وقضت العمرة بعد الحج لإنهار فضتها إلى الج بسبب 


+ 
الس 


أيواب: الاح 30 ب:99 :1.51 

هذا حَدِيتٌ حَسَيٌ ريب ين هذا الوَّجه. 

مم4 - بَابُ ما جاء من حجٌ أو اعتَمر فَليكُن" آخر عَهدهٍ بالبيتٍ 

كك دن رد وال مَنِ الكوفيُ حَدَّئنا المُحَاربِيٌ عَنِ الحجّاج , بن أرطاة عَن عَمدٍ المَلِكِ بن مُغِيرة عن 

عبد الرّحِمَنِ بن السَلمَانيٌ ' عن عَمرِو بن أوس عَن الحَارثِ بن عَبدِ الله بن أوس قَال: سَمِعتٌ النَبِيَ 4 يَقَول: «مَن 
حجٌ هَذا البِيتَ أو اعَمر فليكُن آخَرَ هده بالييت» تقال قت شروت" عن بديت» شيعت هذا وذ سول 21 كلد 
وَلمْ تخبرتا به؟. 

وَفِي الاب عَنِ ابن عباس 

قال أبو عِيسَى: حَدِيتٌ الحَارثِ بن عَبدٍ الله بن أوس حَدِيِتُ غريبٌ. وَهَكْذا رَوَى غَيرٌ وَاحدٍ عَنِ الحجاج بن أرطَاة 
مثل هَذَا. وَقد خولف الحجَّاجٌ فِي بَعض هَذا الإسنَاد. 

وه - بَابٌ مَا جاء أنَّ القَارنَ يَظُوفَ طَوَافاً وَاحدا 

9 - حَدَئنا ابن أبِي عُمرَ حَذّئنا أبو مُعَاوِيةَ عَنِ الحجاج عن أبي الزبيرِ عن جابر: «أنَّ رَسول الله 14 قَرنَ الحجّ 

وَالقيدة قطاف:" ليما لواف واحداة: 


)1١‏ قوله: (فليكن جر عهده بالبيت» قال مالك: أعمبرنا نافع عن عبد الله بن عمر أن عمر بن الخنطاب قال: لا يصدرن أحد من الحاج أى 
من الافاقى حي يطوف يالت أ طوافا الصدر المسقى بورطواف الودا ع)؛ فإن ار النسك أى الواحبة الطواف بالبيت» والأفضل 
تأخيره إلى حين جروج ولو قدمه جاز عتدنا ملافا للشافعىء قال محمد: وبهذا تأحذ طواف الصدر واجحب على الاج أى من أهل 
الآفاق؛ ومن تركه فعليه دم إلا الحائض والتفساءء فإنها أى كل واحدة منهما تنفر ولا تطوف» وهو قول أبى حنيفة رحمه الله تعالى والعامّة 
من فقهاءنا. (الموطأ وشرحه للقارى) 

(؟) قوله: «حررت من يديك» أى سقطت إلى الأرض من سبب يديك أى جنايتهاء كذا فى «المجمع» فإن قلت: كان عمر رضى الله تعالى 
عنه يرى ذلك برأيه واجتهاده؛ فلم غضب عليه؛ قلت: غضبه على أنه كان ينبغى له أن يبلغ هذا الحديث عند أداء المناسك لكى يرى 
انال ولك متكم اوه يرنه إن اعتياة كمس ورايه: (التقرير) 

(") قوله: «فطاف هما طوافا واحذان أى يوم النحر وعليه الشافعىء» وعندنا يلزم للقارن طوافان: طواف قبل الوقوف بعرفة؛ وطواف بعذه 
للحد ج؛ كذا ذكره ابن الملك: أقول: لا شك أنه صلى الله عليه وسلم كان قارنًا كما صحتحه النووى وغيره: وقد صحٌ حديث جابر أنه 
طاف حين قدم مكة وطاف لازيارة بعد الوقوف» فكيف يكون طرافهم واحداء ولا يخالفونه صلى الله عليه وسلم إلا أن يقال: إن هذا 
أيضًا من الخصوصيات المتعلقة يبعض الصحابة» أو المعيى أنهم طافوا طوافًا واحدًا للحج بعد الر لرجوع من مين لما تقدم من طواف آخر قبل 
ذلك, فقوله: «واحذا' تأكيد لدفع توهّم تعدد الطواف للقارن بعد الوقوف. والحاصل أن القارن يطوف طوافين؛ ويسعى سعيَّينء رواه 
الدارقطين» و كذا روى عن على وابن مسعودء ذكره الطحاوى. «المرقاة) 

الحيض.: وقالت الشافعية: إنها كانت قارئة والعمرة الى أدتها بعد الحج كانت لتطييب الخاطر أي لتقع العمرة مستقلة. 

باب ما جاء من حج أو اعتمر فليكن آخر عهده بالبيت 
اتفقوا على أن طواف الوداع ليس للمعتمر» فما تمشى الرمذي في ترحمته هذا الباب؛ إلا على ظاهر حديث الياب, والحال أن الحديث 
9< بذاك القوي من حجاج بن أرطأة» وكان الأولى له باب ٠‏ من حج فليكن , آخر عهده بالبيت » بلا ذكر العمرة؛ وحديث الباب أخرحجه 

أبو داود ص (١181؟)‏ بسند غير حجاج بن أرطأة وليس فيه ذكر العمر ة أصلا. 
قو له: (حررت من يديك الخ) كان عمر يأمر بطواف الوداع للحاج ولم يكن عنده نص على هذاء فلما سمعه عن هذا الرجل قال له هذا 

القول سبب ألهها كان أنجبره بهذا. : 

باب ها جاء أن القارن يطوف طوافقاً واحداً 
مذهبنا أن القارن يطوف طوافين وسعيين حلاف الشافعية فإنهم قالوا بالتداخل» ل العمرة» وطواف 

القدوم وهو سئة؛ وطواف الزيارة وهو فرضء وطواف الوداع وهو واحبء واتفقوا على أن أطوفته عليه الصلاة والسلام في حجة الوداع 
كانت ثلائة وتتابع الروايات على هذاء والخلاف في التخريج: وأول أطوفته عليه الصلاة والسلام يوم دحل مكة لرابع من ذي الحجة: والثاني 


يكف 


]١[‏ وف نسخة بشار: ”البيلماق'“ وقال: في م: ”“السلماق” محرف. 


أبواب الحج ع ١‏ ب: 98 ح: 01417 
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وَفِي التاب عن ابن عمرٌ وَابن عبّاس. 


لعاشر ذي الحجة, والثالث للرابع عشر من ذي الحجة؛ وم يثبت طواف نفل بين الرابع والعاشرء ثم ثبنت بعد العاشر إلى الرابع عشر برواية 
قوية عنداي. 

ثم شرح الشافعية في أطوفته مما يوافقهم في مسألة تداخل أفعال العمرة في الحج, فقالوا: إن الأول طواف القدوم, والثاني طواف واحد عن 
الحج والعمرة , والثالث طواف الوداع» فمراد حديث الباب أنه طاف طوافأ الذي يجزئ عن النسكين الحج والعمرة. 

وأما على مذهبنا فنقول: إن الأول للعمرة ودعل فيه طواف القدوم؛ والثاني للزيارة: والثالث للوداع. ولكيني ما وجدت أحداً قال بإدراج 
طواف القدوم ف طواف العمرة؛ إلا أنهم قالوا: إنه لو ترك طواف القدوم لا شيء عليه لأنه ترك سنة؛ وفي عبارة في معان الآثار أنه عليه 
الصلاة والسلام لم يطف طواف القدوم. أقول: إن أحسن ما يجاب عن الحديث الوارد علينا ما ذكره مولانا مد ظله العالي أن المراد أنه عليه 
الصلاة والسلام طاف لهما طوافاً واحداً أنه طاف للإحلال عن الحج والعمرة واحداً وهكذا المسألة عندنا أي الإحرام والإحلال للقارن واحد 
عن النسكين» ويشير إلى ما قال مولانا دام ظله العاللي حديث ابن عمر الائي: ٠‏ حىن يحل عنهما الخ4) وفي ستنده عبد العزيز بن محمد الدراوردي 
وهر من رواة سبتلم بوكاق الأكثرون: إنه من رواة معلقات البخاري. أقول: وفي ص (777)» ج (؟) من كتاب التفسير مرفوعاً أحرج له 
موصولا فق أبواب الجمعة في موضع واحد فأكتفي على جواب مولاناء ولا أذكر حجواب غيره لقلة الجدوى فيه. 

وههنا دقيقة: وهو أن رواية جابر موقوفة فإنه وإن رضي فعله عليه الصلاة والسلام لكنه يروي ما خرّج بنفسه من فعله عليه الصلاة 
والسلام» وأما ابن عمر فحديثه قولي مرفوع فإذأ صار حديث جابر موقوفآء فلنا أيضاً موقوفات؛ منها ما أخرحه في معان الآثار ص (405) 
ج .)١(‏ بأسانيد قوية عن ابن مسعود ومجحاهد وعلي رضي الله عنهم وفيه: القارن يطوف طوافين ويسعى سعيين» وق بعض الأسانيد حجاج 
وهو الأعور لا ابن أرطأة؛ ومر الحافظ على ما قي الطحاوي وقال: إن الآثار صالحة للاحتجاج إذا ضم بعضها إلى بعضء وقال: أمثلها ما 
فيه عبد الرحمن بن أذينة؛ وأقول: أمثلها ما فيه أبو نصر السلميء وقال البيهقي: إن أبا نصر مجهول وأحذه الحافظ في اللسان ونقل توثيقه من 
العجلي: وأما أنا فوجدته في طيقات ابن سعد وأنه من أصحاب علي فالحاصل أن ما فيه أبا نصر أعلى ثما فيه ابن أذينة. 

واختلفوا في تعدد سعيه, وقال الشاه ولي الله رحمه الله في شرح الموطأ بما حاصله: إن اختلاف الصحابة في طوافه عليه الصلاة والسلام 

في التخريج وما اختلفوا فيما شاهدوه بأعينهم من أفعاله وتقامن هده ااال ابي ايضاء وقان م يغبت تعدد سعيه عليه الصلاة والسلام 
لد لزوزاية ناض أقول: لا بد من سعي البي هلاه عَلَيْهِ وَسَلمَ - فإنه كان قارناً على مختارناء فأرج الزيلعي روايتين لتعدد السعي إلا 
أنهما ضعيفتان وفي سند أحدهها رجل ما حسنه أحد إلا ابن حبان» ثم تصدى ابن الحمام فحسن الرواية ومر القسطلاني على ما في فتح المديرء 
وقال: إن الاستدلال في مقايلة الصحيحين بما ليس على رسمهما خارج من الإنصافء وأما إثيات تعدد السعي فأول من أتى به هو القاضي ثناء 
الله رحمه الله في منار الأحكام وذكر بعض كلامه في التفسير المظهري: وتمسك على التعدد بوجه صحيح: ٠‏ وقال: وإن م يصرح أحد بتعدد 
السعي ولكنه لازم؛ وطريق لزومه أن في بعض الروايات ذكر سعيه راكبأ ول ينها ماخيا كماق مسلي » فيكون السعي اثنان: الأول راعلا 
وهو بعد طوافه للقدوم عند الشافعية؛ وض حي ا يا اران واحداً لعل كنا ف مسلم ضن رتق4 وأخرجه أبو ٠‏ 
داود أيضاً في الحديث الطويل عن حابر, وفيه: حى انصبت قدماه ف بطن الوادي حن إذا صعدتا مشى حي أتى المروة الخ فهذا المذكور 
نأ النى راسد ضراتحة وأما الطواف الدان راكب جاخرحة ‏ ممطلق من :4163 عن رجاب :اك 3 .نسي الوداع على راحلته يستلم الحجر 
مجعن نواه لقاب اج » باب جواز الطواف على بعير وغيره واستلام الحجر محجن ونحوه للراكب. ولكني لا أعلم تاريخ هذا السعي الثاني أنه 
كان قبل يوم النحر أو بعده؟ والأليق ممسائل الأحناف أن يكون يوم النحر فإن السعي يكون بعد الطواف؛ وما طاف النبي - صَلَى الله عَلَيه 
وك - بعد طوافه للعمرة أو القدوم على حلاف المذهبين إلا هذا الطواف أي يوم النحرء ولما مر ابن حزم على ما في مسلم تأول بتأويلين؛ 
وقال بأن المراد حى انصبت قدماه أنه انصبت قدماه وهو على راحلته والنزول والصعود إثما هو نزول الناقة وصعودهاء أقوال؛ إن هذا التأويل 
غير مقبول فإن ألفاظ الحديث وتبادرها يخالفه» وأيضاً: من كان راكبا لا يسعى بين الميلين الأخحضرين بل بمشيء وعندي قرائن كثيرة تدل على 
ععللافء قول ان حزم منها ما في الدارقطئ عن حبيبة بنت أبي بتحرات أنه عليه الصلاة والسلام رأيته أنه يسعى ويدور إزاره من شدة السغي 
بحن رابخا كنيد ال وإسناده قوي لكنه ليس فيه تصريح أنه واقعة حجة الوداخ أو عمرة من العمرات وليست بعمرة الجعرانة لأنها وقعت 
بالليل فلا يكون إلا عمرة القضاء أو حجة الوداع؛ وظين الموثق بالقرائن أنه واقعة ححة الوداع ولكني لم أحد تصريحه في متن الحديث. وأما 
التأويل الثاني من ابن حزم في رواية مسلم فقال: إن بعض الأشواط كانت راجلا وبعضها كانت سعيها راكياء أقول: يرده حديث أخمرجه أبو 
داود ص (55؟): طاف سبعاً على راحلته. . الخ باب الطواف الواجب؛ مصرح فيه أنه طاف سبع أشواط راكب وحديث أبي داود عن 
أبي الطفيل أخر جه مسلم أيضاً إلا أنه ليس فيه ما تمسككت بهى ثم فيما في أبي داود كلام في أنها واقعة عمرة القضاء أو اللعرانة أو حجة الوداع 
وليمست واقعة عمرة الجعرانة فإنه عليه الصلاة والسلام سعى فيها بالليل مضطجعاً وليست واقعة عمرة القضاء فإن الرجال كانوا معه عليه 


أيواب الحج 1 ب:44ح:414 
وَالمَمَل عَلَى هَذَا عِندَ تعض أهل العلم مِن أصحاب النََِّ به وَغَيرَهِمْ قَالوا: القَارِنٌ طوف علدّافا وَاحدا. وَهُوَ قول 
الشافِعيّ جمد وَإِسِحَاقَ. 


وَقَالَ تعض أهل العلم مِنْ أصحَحاب ب لني 4 وَغَيرِهِمْ: يَطوفٌ طَوَافَينِ وَيَسعَى سَعبين. وَمُوَ فول الّوريٌ وَأْهلٍ 


8 - حَدَّئنا خَلادُ بن أسلم البَعدَادِيٌ حَدَّئنا عَبِدُ العزيز بن مُحَمّدٍ عن عُبِيد الله بن عمرّ عَن تَاقَع عَن ابن مُمرَ قال: 
َال رَسُولٌ الله كلة: «مَن أَحرَمَ بالحجٌ وَالعُمرَة أَجِرَأهُ طَوَافٌ وَاجِدٌ وَسَعَ وَاحِدٌ مِنْهُمَا حَتىّ يُحلَّ مِنهُمَا جَمِيعاً». 

قال أبو عِيسى: هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌّ غَرِيبٌ صَحِييه!" 

تفرد به الدَّرَاوَردِيٌ عَلى ذَلكَ اللّفظِ. وََد رَوَاهُ خيرُ وَاحدٍ عَن حُيدِ الله بن عُمرَ وَلمْ يَرفَعُوهُ وَهُوَ أصحٌ. 


الصلاة والسلام قليلاً قريب أربعة عشر مائة؛ وفي البخاري كنا نحفظه عليه الصلاة والسلام كيما يصيبه كافر بحجارة» فإذن كيف كثرة الناس 
وتسال الصحابة الذي في رواية مسلم وأني داود. وأما في حجة الوداع فكاتوا أربعين ألفأ إلى سبعين ألفأ فعلم أن الواقعة واقعة حجة الوداع. 
ومما يدل على هذا أن أبا الطفيل من آخحر الصحابة موتأء وفي مسند أحمد أنه قال: ولدت عام أحذء فإذن يكون عمره في عمرة القضاء خمسة 
بل وو حيعة الردا قريب كانه سنين» وما يدل على قصر عمره ف عهده عليه الصلاة والسلام ما أخرحه أبو داود ص (215؟) ج (5): 
قال أبو الطفيل: وأنا يومئل غلام أحمل أعظم اللحزور. . ال باب بر الوالدينء ومما يدل على أن ما في أي داود واقعة حجة الوداع ما أخرحه 
مسلم ص :)5١١(‏ اراف قترايت رسول اله - صَلى الله عَلَيه وك - قال: ( صفه لي » قال: قلت رأيته عند المروة على ناقة و كثر عليه 
الناس. . الخ وهذه الواقعة واقعة حجة الوداع» لأن كثرة الناس فيهاء ومصداق ماق أن داود وما ف مسلم واحد هذا ما وفق لي» والكلام 

راطا لاله ستيه وطر ايها عزو تاها لانو ة لا أتعرض إلى كل لفظ لفظء بل أذكر أحوبة يجري كل واحد منها في نوعها من الذي 
يقربه قي ألفاظ الحديث؛ فمنها ما أخر جه مسلم في صحيحه ص )1١5(‏ عن جابر» لم يطف النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمْ - ولا أصحابه 
إلا طوافاً واحدأً بين الصفا والمروة. . الخء قال النووي: إنه دليلنا على وحدة السعي» أقول: العجب من النووي أنه تصدى للاستدلال على 
وحدة السعي للقارن قبل أن يستقيم الحديث على مذهبه ؛ فإن المتمة يجب عليه السعيان اتفاقا إلا في رواية عن أحمد. وقد ثبت أن الصحابة 
كانوا أكثرهم متمتعين» وف مسلم منهم مفرد ومتهم متمتع ومنهم قارن» وقالوا: إن القارن هو الببي دخ الله عله وك - والخلفاء الأربعة 
وطلحة والزبير فإذن لا يصدق حديث مسلم إلا على أقل من الحجاج على شرح النووي» وأقول في شرح حديث مسلم: فقد سنح لي قبل ثم 
وجدت إليه إشارة نحفية من الطحاويء والمراد أن السعي الواحد لنسك واحد كاف وهذا من المتفق عليه؛ فمراد حديث جابر وما يضاهيه أن 
السعي الواحد لنسك واحد كاف. ومنها ما فْ البخاري فعل ابن عمر: أنه حج في فتنة الحجاج المبير ودخل ابن عمر مكة وطاف طوافا واحداً 
ورأى أن قد قضى طواف الحج والعمرة بطوافه الأول الخ. ومر عليه الحاقفظ ولم يأت بشاف فإنه غير مستقيم على مذهبهم أيضاً وشرحه على 
مذهب أبي حنيفة أنه طاف طواف العمرة وأدرج فيه طواف القدوم للحج لا طواف الزيارة. 

وما يرد علينا ما في أبي داود ص (57؟) عن جابر ما يدل على وحدة سعي المتمتعين في حجة الوداع فإن فيه: وطافوا بالبيت ولم يطوفوا 
بين الصفا والمروة. . الخ باب إفراد الحج» وأخرجه الطحاوي أيضاً ولا يستقيم هذا الحديث إلا على رواية عن أحمد, فتمسلك ابن قيم على 
وحدة السعي للمتمتع بذاك الحديث أقول: كيف يتمسك .هما قي أبي داود والحال أنه يخالف صريحاً حديث البخاري ص )١1١7(‏ عن ابن عباس 
رضي الله غنهما ورواية البخاري تفيدنا في أن إشارة ذلك لمن لم يكن أهله حاضري المسجد الحرام إلى القران والتمتع فإذن إما أن يسقط ما في 
أبي داود لخلافه حديث البخاري أو يتأول فيه بأن مراد ما في أبي داود أن بعض الصحابة سعوا سعياً واحدا كلهم. 

ومما يرد علينا ما أخرحه مسلم ص (85؟) عن عائشة: وأما الذين كانوا جمعوا , بين الحج والعمرة فإئما طافوا طوافاً واحداً الخ» و تمساك 
الشافعية بذلك على الطواف الواحد للقارن. وأما شرحنا في حديث عائشة شة فمثل شرحنا في حديث الباب على ما شرح مولانا مد ظله العالي 
فيحري هذه الأجوبة الأربعة في ما يضاهيها في الألفاظ. وأما أدلتنا فكثيرة ذكرت بعضها أولاً من معاني الآثار ص (405) ج .)١(‏ 


]١[‏ وفي نسحة بشار: ”هذا حديث حسن غريب'“ وقال: في م وبعض النسخ: '*“حسن صحيح غريب” 2» وما أثبتناه من التحفةق وهو 
الصواب الذى نقله الزيلعي عن الزمذدي في نصب الراية .5١٠١4.‏ 


أبواب احج 26 ب: 3 01:7١‏ 
٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ أنّ مكتٌ المُهاجر بِمَكَةَ بَعدَ الصَّدرِ فلانا | 

34 - حَذَئنا أحمد بن منيع حَدئنا سان ب عبينة عن عبد الْحمّن بن حميدٍ سَمِعتُ الاب بن يويد عَنٍ الغلا 

بن الحهريق يعي مرنوعا كال «يَمكث المُهَاجِرٌ بَعدَ قضًا قَضَاءِ نُشكه بمكة ثّلاثا». ظ 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَقد رَويَ من غير هذا الوَّحِهِ بِهَذا الإسناد مَرفوعا. 

٠١ 1‏ - يَابٌ ما جَاء ما يَقُولُ عند القُُولٍ من الحجٌ وَالعَمرَة 

سيل حَدَئنا عَليٌ بن حجر حَدّئنا إسمَاعِيل بن إِبرَاهِيمَ عَن أَيُوبَ عَن نَافع عَنٍ ابن ُمرَ قَال: «كَانَ الي ل إذا 
قل مِنْ عَرْوَةٍ أو حج أو عُمرةٍ فعَلا فَدفَداً مِنَ الأرض أو شرفاء كبر تاثا ثم قأل: لآ إلة إلا الله وَحدَه لآ شَرِيكَ له ل 
املك وله الحَمد وَهُوَ عَلى كل شَيءٍ ديك التون: تاتون عَابدَونَ. سَائحو ن: ركنا خامدون. صَدق له وَعدة وَنْصَرَ 


0 
عَنِدهُ وَهَرْمَ الأحرّابَ وَحدةٌ 4, 


وَفِي البَاب عن الْبَرَاء وَأنَْسِ وجا بر. 
َال أبو عِيسى: حَديثٌ ابن عُمِرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِيحُ. 
اداه نارتقا ما ١‏ في المخرم يَمُوثُ في إحرّامه 
40١‏ - حَدَّئنا ابي أبي عُمرَ حَدَّئنا سُفَانُ بن مُبينةَ عن عمرِو بن دنار عَن سَعيدٍ بن جُبيرٍ عَنِ ابن عباس قال: «كن 
مع الي يلل ير في سَفْرء َرَأى رَجْلا سَقط عَن بره َوُقِصٌء فَمَاتَ وَهوَّ مُحَرِمُ. فَقَالَ رَسول الله كلة: اغسِلُوة بمَاء وَسِدر. 
وَكَنُوه في وبَيه و تَخمُّرُوا رَأسَهُ إن يبعت يَوَم القّامة يهل أو يبي 1. 
تان ابو عدى بذ خريك عدن محبة, وه تول اشقياة التورى والكانمع وا حكة وإسكاف. وقان نمض أهل 


و ا 


العدم إِذَا مَاتَ المُحرم انقَطم إِحرَامُة وَيَضَنْعْ به مَا يُضُنْعَ بغير المُحرم. 


)١(‏ قوله: إزوهزم الأحزاب و حدة)) أ كف انه تال المؤ منين يوم الختدق قتال تلك الأحزراب المجتمعة من قبائل شين. بأن ارا يدرف 
وجنوذا لم تروها فهرمهم. (الطبي) [ 

() قوله: وهات اممرم» محمد الخبرنا نافع: أن ابن عمر كفن ابنه واقد بن عبد الله وقد مات محرمًا بالجحفة, و حمر رأسه -بتشديد الميم- أىْ 
عاو رواية ييى ؛ 100000 : لولا أنا حرم لطيتبناه. وقال مالك: او إنما يعمل بالر جل ها دام حيّا وإذا مات فقد انقضى العمل )»؛؛ 
رواه يحىء قال محمد: وبهذا تأحذ وهو قول أبى حنيفة: إذا عات كه دهي ا حرام عه (الموطأ وشرحه للقارى) تأوّل الحديث أن هذا 
الأمر مص ,يه كما يدل علشتورله صل الدعلية سل : لإقأنة يبعت) كذا كيل حواك تعالى أعلم -. 


باب ما جاء أن ؟ بمكث المهاجر بمكة بعد الصدر ثلاثاً 
الصدر بفتح الوسط وسكونه الرحوع, والحكم المذكور في حديث الباب كان ثم نسخ, والمراد قي حديث الباب من طواف الصدر طواف 
الوداع. 
باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة 4 
قد اعتئ أرباب متون الشافعية إلى الأذكار الواردة في الصلاة والحج بخلاف الأحناف فإنهم ما اعتنوا بهاء ويزعم الناظر عدم الاعتذاد 
عندهم) وصنتف صاحب الدديه قِ أذ كار اجيم ج و#ماه عدة الناسكٌ 8 عدة من التاصيلك. 3 : النووي ات الوقف على وللاية مواضح 5 دعاع 
الباب مس حب أي عبى وعلرف ووحدنئ وعيدة. 
باب ما جاء في حرم تمهوت في إحرامه 
حال المحرم الميت عند الشافعي حال أنحرم الحي حن لا يستر رأسه ووافقه أحمد وقال أبو حنيفة ومالك: إن حال الموتى كلهم سواءٌ ويسر 
توجه والرأس. واحتج الأولون بحديث الباب وهذا الرحل مات ف عرفات» وحمله الآخرون على حصوصية هذا الرجل بشارة؛ ثم اعترض 
الأخرون بأن 0 ولا تخمروا رأسه ولا وحجهه» والحال أنكم قلتم وار سيد الوه غدد اللساة» فتشمك الأولون مما قي الهداية أن إحرام 
الر بحل ف الرأس و إحرام المرأة ف الوجى ثم اعترض الأولون بوجه آخر وهو أن في حديث الياب الغسل بالسدر فالحال إن امحرم الحي لا يجوز 
له الغسل بانسدر فا" كرون حكم الحي والميت سواء» بل المذكور في حديث الباب البشارة هذا الرحل وخاص به. 


أبواب الحج ا ب:0 ٠١‏ :904 
اميا نا اه أن المحرم تشتكي عَينه قَيَضَمْدُهَا' بالصّبرٍ'” 

80 - حَدّئنا ابن أبي عُمرَ حَدَّئنا سَفَْانُ بن مُبينة عن أَيُوبَ بنِ مُوسى عَن ثيه بن وَهَبِ؛ «أنَّ مر بن عُبِيدٍ ان 
بن مَعمَرٍ اشتكى عَيئيْهِ وهو مُحرِمٌ. فسَأل أبانَ بِنَ عُشْمَانَ فقال: اضمدهُمًا بالصَّبر. فَإِنِيَ سَمِعتٌ عُثِمَانَ بنَ عَفَانَ يَذْ كر 
عن وسو اف اط تفول: ع ع 

لمعل عَلى هذا عِندَ َه 0 ده َأسا أن َندَاوِىَ الْمُحَرمُ بدَوَاءٍ ما لم يكن فيه طِيِبٌ ل 

١4‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى ي المّحرم يَحلِقٌ رَأْسهُ في إحرّامه مَا عَليه 

م4 - حَدّئنا ابنّ أبي عُمرَ حَدّثنا فيَاقٌ بن مُتبنة عن أيُوبَ وَابنٍ أبي تجح وميد الأعرج وَعَبدِ الْكَريمٍ عَن 
وو اباي ع ام ا د ويا و ا و بي قبل أن يدل مكة وهو 
نا ين ين شاكيق. َالفَرِقٌ تَلائة آضع. أو ضُم ؟ لان أي رانف تيكف اناد ل «أو اذخ شاة». 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَالعمل عَلى هَذا عِندَ أهلٍ الهلم من أصححاب اللي 28 وَغَير هم أنَّ المُحرمَ إذا حَلقَ أو لَبِسَ مِنَ الثّابٍ وَمَا لا بغي 
له أن يَليِسَ فِي إحرَامهِ أُوتَطيبَ فَعَليهِ الْكََارة يمثل ما رُوِيَ عَن قن الي 18 

00 مب ياب ميا 
بن مو أو وسار سي اا ار 


)١(‏ قوله: «فيضمّدهاه -بالتشديد والتخفيف- ضمد المرح شده بالضمادة وهى العصابة: والمراد ههنا وضع الدواء على الخرح وغيره وإن 
لم يشدء كذا قيل. (اللمعات) 

(؟) قوله: «بالصّبر؛ ككتف ولا يسكن إلا فى ضرورة الشعر عصارة شجرة. (القاموس) 

(7) قوله: ال -بفتح القاف وسكون الميم- قوله: «ايتهافت» أى يتساقطء قوله: «وأطعم فرقًام -بفتحتين- قوله: «آاصم) -عد الحهمزة 
وضم الصاد- جمع صاع. وأصله أصو ع: ذقلب وأبدل الواو عمزة وأضمزة لقا وججاء في رواية: أصوع على الأصل» وذلك مثل آور 
فى جمع وارء قوله: «النسلك» -بضم السدك التمبيحة الذبيحة؛ كذا ف «اللمعات»: قال محمد رحمه الله تعالى: و بهذا شل وهو قول أبى 
حنيفة رحمه الله تعالى -انتهى- قال على القارى: ولا أعلم خلافا فى ذلك -والله سبحاته أعلم-. 


باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا يوماً ويدعوا يوما 
الرعاة مرعصون في رمي الجمار جمعاً ف يوم واحد رمي يومين ولا جناية عند مالك وأحمد والشافعي ومحمد وأبي يوسف رحمهم الله 
وقال أبو حنيفة: إن التأخير عن الوقت الذي ذكرنا أولاً يوجب الحزاء والجناية» وأما المدمهور فيجوزون جمع رمي يومين ف يوم واحد. 
ثم الجمع جمع تقدم وتأخير ول يذهب أحد من الأئمة إلى جمع التقدمم إلا ما توهم إليه رواية مالك وسيأي شرحهاء وأما كتب الموالك 
وأما جواب حديث الباب من حانب أبىي حنيفة فأقول: إن في كتب الحنفية التشاراً في البدائع لا يلزم الجزاء بنرك واجب ماء وكذلك 
نسب صاحب البحر إلى البدائع وهذا مفهوم من البدائع ولم أجد التصريح فيهء وف بعض الكتب أنه لا جزاء إلا في البعض وهي ست واجبات 
جمعتها:. 
سعي وحلق ومشي عند طوفهما صدر وجمع وزور قبل إمساع 
من واحبات ولكن حيثما تراكت من العوارض قد قالوا بإجراءٍ 
ثم قالوا: إن ترك هذه الستة منصوص فلا يكون فيها اللجزاء. أقول: فعلى هذا تأحير الرمي أيضا منصوص فيستئين؛ وف الهداية تصريح أنه 
لو أحر الرمي إلى الغد بعذر أو بدونه فجناية عند أبي حنيفة وإلى هذا تشير عبارة محمد في موطئه ص (1717) فإنه ذكر الحديث المرفوع عن 


]١[‏ ما بين المعكوفتين ساقط من النسححة الطندية. وأثبتناه من نساحة بشار. 


أبواب الحج 3 ب:/ا١٠‏ س:/481 


قال أبو عيش : مَكذا رَوَى ابن عُيينة. وَرَوَى مالك بن أَنّس عَن عَبدٍ الله بن أبي بكر عَن أبيه عن أبي البدّاح بن 
عَاصِم بن عدي عَن أبيه. وَرِوَاية مَالك افع 

وَقد رخص قَومٌ من أهل للم ا أن يَرمُوا يَوما وَيَدمُوا يَوما. وَهو فول الشَافِعيّ. 

1060 - حَدَّئنا الحسَنُ بن عَليَّ الخَلالُ حدّئنا عبد اراق حَدّئنا مالك بن أنس قَال: حَدَكَِي عَبدٌ لله ابن أبي بكر 
عن أَبيهِ عن أبي البذّاح ابن عَاصِمِ بن عَديٍّ عَن أبيه قَال: رخص ' رَسولٌ الله يعو برعاءِ الإبل في البيُوَةٍ أن يَرمُوا 
يَومَ النّحرٍ ثم يَجِمَعُوا رَمي يَومَينٍ بعد يوم البّحر قَيَرمُونهُ في أحدهياء قال مَالك: ظَنَدتٌ أَنَهُ قال فِي الأوَّلِ مِنْهُمَاء ثم 
يَرمُونَ يوم التَفره. 

وَهَذْا حَدِيْ حَسَن صَحِيحٌ. وَهِوَ ص مِن حَدِيثِ ابن عُبِينةً عن عَبدِ الله بن أبي بكر. 

5 - باب 

1 حبل حَدَّئنا عبد الوَارثِ بن عَبدٍ الصَّمدٍ بن عَبِدِ الوَارثِ قال: حَدث: ذني أبي حَدَّئنا سَليمُ بن حبّانَ قال: سَمِعتٌ 
مَروَانَ الأصفر عن أنس ابن مَالكِ «أنَّ َي قَدمَ على رَسول الله م ِنَ اليمن ققال: بِمَا أهللتَ؟ قال: أهللتٌ بمَا أهل به 
157 لله ما قال: لول أنَّ مَعِي هديا لأحللتٌ». 

تال أو هنش : هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غريبٌ مِن هذا الوّجه. 

ا 


0ه - حََدَّئنا عَبِدُ الوؤارث بن عَبدٍ الصّمدٍ بن عَبِدٍ الوَارث حَدَّئنا أبى عَن أبيه عَن مُحَمَّدِ بن إسحاق عَن أبى إسحَاق 


)١(‏ قوله: «رخخص رسول الله صلى الله عليه وسلم لرعاء الإبل فى البيتوتة أى فى تركها بميئ» قال الطيبي: رخص هم أن يتركوا المبيت من 
فى ليالى أيام التشريق لاشتغاطم بالرعى يعين رخص لمم أن يرموا يوم النحر جمرة العقبة» ثم لم يرموا اليوم الأول من أيام التشريقء ثم يرموا 
فق الثاى منها رمى يومّى القضاء والأداءء وإن قدمواء رمى اليوم الثانى إلى الأول» هل يجوز أم لاء فلا يجوزه الشافعى ومالك؛ لأن ما لم 
يحبء لم يمر لأنه لا يجوز أداء الفرض قبل وجوربه. وأجازه بعضهم. 


عاصم بين عدي ثم ذكر مذهبهما ومذهب أني حنيفة ونسب لروم الجزاء إليه وما قصل العذر أو بدونه فظاهر الموطأ تؤيد قول المداية؛: فلا 
يجري اللحواب وال عاي ينا ناي التدائع والبتضن الآعرون فلم أجد أحداً أجاب عن حديث الباب» وأما ىق حاشية الموطأ نقلاً عن البنابة 
للعيئ فلا يخر ج ما نقله من كلام العيي » وكلام العين ليس تحت هذا الحديثء» فأقول في الحواب: إن الرعاة مرخحصون في جمع رمي يومين 
ولكمدعتة المد ره وأنانها تقل عمدق تومته عن أى. حترفة :قمر زو ان الرخدضة للوعاة ليست بناء على .رع الأبل بهذا العذر خط بل عدار 
الرخصة هو ضياع المال» فالعذر هو ضياع المال لا رعي الإبل فقطء فإنه إذا كانوا كثيراً فالعذر يسير فإنه يمكن لمم أن يرعى بعضهم؛ ويرمي 
بعضهم. فيقال: إن الحديث يرخص لعذر ضياع المال لا لعذر رعي الإبل» أو يقال: إن العأخير عنده أن يؤر رمي الحادي عشر مثلا إلى 
طلوع فججر الغانى عشر ويرمي له بعد طلوع الفجر لأنه وقت جواز على ما روى حسن بن زياد رواية عن أبي حنيفة» والشريعة تعتير الأيام 
اللاحقة مع الليالي الماضية إلا في أيام الرمي. 

قوله: ل أقول كيف الفرق بين رواية مالك وابن عينية» وإن قيل: إن في سند مالك بيان أن عدياً حد 
أبي البداح لا في سند ابن عينية» لكن هذا لا يصلح مدار للأصحيةء وإن كان التصحيح باعتبار المئن فمتن رواية مالك ههنا موهم إلى خلااف 
الجمهور ولا ل ابن عينية» فإذن يكون الترجيح لرواية ابن عينية» اللهم إلا أن يقال: إن الأصح متن مالك الذي في موطئه الذي في 
الزمذي ولكنه أيضاً بعيد, فالحاصل أن لم أجد وجهأ شافياً لزحيح رواية مالك على رواية ابن عينية. 

قوله: (في الأول منهما الخ) ظاهر هذا حلاف الكل فإنه يشير إلى جمع تقدم ولا يقول به أحد فبتأول فيه؛ ويقال بأن المراد أن يكون 
العرك في الأول والأداء في الثاني» لا الرمي في الأول منهماء وفي مسند أحمد عن مالك: وظننت أنه قال قي الآخر منهما قصح الحديث .معناه) 
وإنٍ أقطع بصحة ما في المسند. 

قوله: (البيتوتة اخ) أي كان السنة البيتوتة في من فرخص لم أن يبيتوا في إبلهم. 

باب ها جاء في يوم الحج الأكبر 
قوله: (حدثنا عبد الوارث بن عبد الصمد الخ) أحرم على رضي الله عنه إحراماً أمبهماًء ونسب النووي إلى أبي حنيفة بطلان الإحرام 


[1] وف نسحة بشار: “باب ما جاء ف يوم الحج الأكبر. 


ل ير يناك ل ا ا ا ل ل 
عن الخارة من على قال ااال سول اق 25د عن نوم اتح الأخثر ٠‏ فعال: يوم النحر». 1 
م0ة - حل حَدَئنا ابن أبي تمر حَدّئنا سُفيَانَ بن حُبِينةَ عن أبي إسحاق عَن الحارثِ عَن عَليّ قال: «ِيَومُ الِحَج الأكبر 


وم التحر. وَلم يَرفْعة). 
٠‏ وَذا أصعٌ ء مِن الحدّيث الأوَّل. ورِوَاية ابن عي مَوقُوفٌ, أصحٌ ين رواية مُحَمدِ بن إسحَاق مَرفُوعًا. 
قال أبو عِيسى: هَكذا رَوَى غَيرٌ وَاحَدٍ مِنَ الحَفَاظِ عَن أبي إسحَاقٌ عَن الحَارث عَن عَلَيّ موقوفا. 


#واحيات” 


3104 - دنا قي خذَئنا بجريز عن عَطاء بن الاب عن ابن عر ا 0 0 


عليه فَقالَ: إن أنعز اي الله لك بقولٌ: إن مَسحهما كار الحطايا. و شيعت يَقولٌ: م 0 و 
سبوعا” فَأَحصَاه كان كنت رَقَب. وَسَمِعتهُ تقول: ل تع قذماً ولا يرع أخزى الأ خط انا غ2 بها حَطين رتك ال 
بهَا حَسَنة». 


قال أبو عيسّى: : وَرَوى حََّادٌ بن زيدٍ عَن عَطاءِ بنِ السَانِبٍ عَنِ ابن عُبيد بن مير عَنِ ابن عُمرَ نَحوَه وَلَم يَذكز 
فيه: عَن أبيه. وَهَذْا حَديثْ حَسن. 
ان" 


4 - حَدّئنا قيب حَدَّئنا جَريرٌ عن عَطَاءِ بن السَائْبٍ عَن طاؤس عَنٍ ابن عبّاس: أن الى لي قال: والطواف حول 
التيتِ مث الصَّلاةٍ إلا أنكم تَتكلَمُونَ فيه. فَمَنْ تَكلّم فيه قلا يتكلم إلا بخَيره. 
قال أبو عيسى: وَقَد رُوِيَّ عَنِ ابن طاؤس وَغيرهء عن طاوس عَنِ ابن عبّاس مُوقوفا. ولا تَعرفةٌ مُرفوعا ١‏ إلا بن حَدٍ 


3-3 


عَطاءٍ بن السَائِب. وَالمَمَلُ عَلى هَذا عِندَ أكثر أهلٍ الهلم؛ يَستَحِيُونَ أنْ لا يتكلم الَجُلٌ ة في الوا إلا تاج أو يدك 


)١(‏ قوله: «يوم الج الأكبر يوم النحر» لما فيه من أكثر أحكام الحج أى من رمى جمرة العقبة والحلق والذبح وطواف الزيارة وغيرها. 
2 قوله: «سبوعاة رإل" القند كنا ف أكثر النسخ امو جحو دةع وت 11 لمججمع) : طافب أسبوعًا أى سبع مرات؛ والأسبوع الأيام السبعة و سبو حْ 
بلا ألفى لغة, 


المبهم: والحال أنه حلاف ما في كتبنا نعم يجب عليه التعيين قبل الشرو ع في أفعال الحج. 

قوله: (الحج الأكبر الخ) الحج الأكبر في عرف الحديث هو الحج. وأما المج الأصغر فالعمرة: لا ما هو متعارف في عامة الناس من أن 
الحج الأكبر الذي يكون يوم عرفة فيه يوم الجمعة. 

باب ما جاء في استلام الر كنين 

قوله: (حدثنا قنيبة نا جرير الخ) استلام الركن اليماني مستحب عندنا لما صرح محمد رحمه الله. 

قوله: (مثل الصلاة الخ) هكذا عند الفقهاء في بعض الأحكام مثل سر العورة والطهارة. وفي مشكل الآثار ]نامزو نين ينض مه 
يصلي حول الكعبة جائز للطائف لأن الطواف مثل الصلاة. 

قوله: (بطيب غير المقعت الخ) أي الذي لم تلق فيه الرياحين. وحديث الباب يخالف أبا حنيفة فإنه يقول بعدم جواز الزيت الخالص أيضاً 
وأما الوجه فقيل: إن فيه طيبأء وقيل: إنه مادة العطريات وأصلها في العرب فله طيب ف نفسه أيضأء وأصلها في العرب دهن الزيت» وفي قدم 
عهد المند كان دهن المسمسم والصندل. 

وأجلدواب هن الحديث بأنه عليه الصلاة والسلام لعله الآهن قبل الإحرام وبقي إلى داحل الإحرام» ويجوز للمحرم أن يطيب قبل الإحرام 
بطيب يبقى جرمه بعد الإحرام أيضأ عند أبي حنيفة والشافعي وأحمد ولا يجوز عند محمد ومالك رحمهم الله. 

ويبحث من حيث الحديث فنقول: إن المصنف غرب الحديث والغريب يجتمع مع الحسن والصحيح؛ ولكن الظاهر من كتاب المصنف أنه 
إذا غرب حديثا ولم يحسنه لا يكون الحديث صا التحسين عندهء ومر الحافظ على حديث الباب قأعله وقال: ليس .كرفوع. 


." وي نسخة بشار: باب ما ججحاء ثي استلام الركنين‎ 1١1 


." وفي نسحة بشار: "باب ما جاء في الكلام فى الطواف‎ ]١[ 


الله عا أو مِنَ العلم. 


1 د يارت الا 


45١‏ - حَدّئنا َيه حَدَّئنا جَريرٌ عَنِ ابن خثيم عَن سَعِيِدِ بن جُتِيرِ عن ابن عبّاس قال: قال وَسول الله كله: في الحجر 
«والله لَيعَدّهُ لله يَومَ القيامة لهُ عَنَانِ 0000-7 وتان طن يف يَشْهَدٌ على مَنَ استَلَمَهُ بحقّ». 
قال أفو عيسّى: هذا حَد يت سس . 
اللاديات 


قد عدا خا عنها رع من حتاو بي عله عن رد ليخن دن سَعِيدِ بن جُبِير عَن ابن عُمرَ «أنَّ النّبِيّ 
يل كان يدهن" بالرَّيتِ وَهِوَ مُحرمٌ غير المقنّتِه. 
قال أبو عِيسى: مُقتثُ مطيّبٌ. 


هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تَعرفة إلا من حَدِيثِ فَرقَدِ التبخيّ عَن سَعِيدٍ ابن مجتير. وَقَد تَكلّمَ يَحتَى بن سَعِيدٍ فِي فَرقَدٍ 
السَبِخيّ؛ وَرَوَى عَنَهُ النّاسٌ. 
5ل باب 
١‏ - حَدّئنا أبو كُرَبٍ حَدَّئنا خَلآدٌ بن يَزيدَ الججعفيُ حَدّئنا زُهيرُ بن مُعَاوبةَ عن مِشَامٍ بنِ عُروةٌ عن أبيه عن عَائِصة _ 
ل ا ا تحملة». 


١١‏ - ياب 


7 0 م 


0011111 الوَاسطِيٌ المعنى وَاحِدٌ قَالاً: حَذَّئنا إسحَاقٌ بن يُوسّفَ الأرْرَقُ عَن 
سَفيَانَ عَن عبد العَزيزٍ ابن رُفيع قال: الت لأس. حدّئني بنَيءٍ عََلُ عن يسول الو أن صَلَى الظهر يوم القروية؟ 
َالَ بمتى. قَالَ: قُلتّ: وَأبنَ صَلَى القصر يوم التَفر؟ قال بالأبطح. ؛ َم قَالَ: قعل " كما يَفعل أمرَاؤكَ». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتْ حَسَنّ صَحِيحٌ. سرب بن حَديثٍ إسحاق الأَدقٍ عن الُوريٍ رَحِمهُ اله 


آخر أبوَاب الحَجٌ 


)١(‏ قوله: «يبصر بهما» معرتا ين ابكلعهه كرا ويشهد على غن استلمهه كلمة وعلى؛ باعتبار تضمون معن الرقيب والحفيظ. » وقوله : «(بحق» يتعلق 
بدرمن استلمه» أى استلمه إبمانًا واحتساياء ويجوز أن يتعلق ب«يتشهّدع: والحديث محمول على ظاهره؛ فإن الله تعالى قادر على إيحاد البصر 
والنطق فق الحمادات» فإن الأحسام متشابهة فى الحقيقة يقبل كل منها ما يقبل الآخر من الأعراض» ويؤوّله الذين فى قلوبهم زيغ التفلسف» 
ويقولون: إن ذلك كناية عن تحقيق ثواب المستلم وأن'سعيه لا يضيعء ؛ والعجب من البيضاوى أن يقول: إن الأغلب على الظن أن المراد هذا 
وإن مم يتمتنع حمله على الظاهرء ولا عجب فإنه يحبول على التفلسف ف تفسير القرآن وشرح الأحاديث -تحاوز الله عنه-. (اللمعات) 

(؟) قوله: ب ار 0 : | حرم لا يمس طيبًا لقوله عليه السلام: يدت المي ل وكذا لا يذهن لما روينا النهى: قال 
ابن الهمام: والشعث اتتشار الشعر وتغيّره بعدم تعاهده؛ فأفاد منع الادّهان -انتهى - أما حديث الباب فلا حاجة إلى تأويله لأنه ضعيف» 
كما أشار إليه المؤلف. ظ 

() قوله: «افعل كما يفعل أمراءك» يريد أن ما ذكرته عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ليس بنسبك من المناسك» وجب عليك فعله فافعل 
ما يفعله أمراءك» قاله الطببي. 


نانب 
ا 0 ل 


. وف لسضعةه الك كون بشار: "ياني ها سناء اق الجر الأشوة‎ ]١[ 


أبواب الجنائز 2 بن سم :/4.71 


أبوَابٌ الجَعتائرٍ'' عَنْ رَسُول الله له 
-١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في واب المرض 
06- حَدّئنا هَنَّادُ حَدٌَ ثنا أب مُعَاوِيةً عنِ الأعمش عَن إِبرَاهِيم عنِ الأسودٍ عن عَائِنَة قالتٌ: قال و سول اش غلل: دلا يْصِيبٌ 
المُؤمن شوكةٌ فَمَا فَوقَهَا إلا رَقَهُ الله بها دَرَجةُ. وَحَط عَنهُ بها خَطِيئ». 


8ف 


مَامة و 


ب وَأنس وَعَمِدٍ الله بن عَمرو 


1 
5 


وفِي لباب عَن سَعدٍ بن أبي وَقّاصٍ وَأَبِي مُبّيدة بن الجرّاح وَأبِي هُرَيرَة وَأبي 
َأَسَدٍ بن كو وَجَابر وعَبدٍ الرَحمَنِ بن أَزهرَ وَأبِي مُوسَى. 

قال أبو عيسى: حَدِيتٌ عَاِشةً حَديثٌ حَسَنٌ صَحِيح 

5ك6ه- مانا اي الى انا لي حي الاين زبخ انار بي رد بن القاء ان تابون بعلم تن أي 
سَعِيدِ لحري قَالَ: َال رَسول اله لة: دما مِن شَيءِ يْصِيبٌ المُوْمِنَ مِن نَصب' " وَلآَ حَرْنٍ وَأ وَصَب حَتن الهم" يُهمهُ إل 
كر الله به عَنهُ سَيآنو». 


قال أبو عِيسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ فِي هذا الَاب. 
قَالَ:ِ وَسَمعتٌ البجَادُوة يقول: سمِعتُ وكيماًَقول: َم يُشمغ في الهم أكون مار لي هذا الحَدِيثِ. وقد رَوى 
بَعضهُمْ هذا الحَدِيتٌ عَن عَطاءِ بن يَسَارِ عن أبي كُريرَة عَن الى فللة. 
- باب مَا جَاءَ في عِيَادةٍ المريض 
/1ه- حَدّئنا + ميد بن تسعدة حَدَشا َك بن ريع دنا خَالٌ اداه عن أبي قلابة غن أبي أ مَاءَ الرّحبيٌ عَن تثُوبَانَ 
عَن الَِّيَ يي قَال: «إِنَّ المُسلِمَ إذا عَادَ أَخَاهُ المُسلم لم يَرَلَ في خرقَة الجنه'' 2 


)١(‏ قوله: «أبواب الحنائز» الجنازة -بالكسر والفتح- الميت وسريره؛ وقيل: بالكسر السرير وبالفتح الميت. (الدرٌ النثير للسيوطى رحمه الله 
تعالى 0 

)١(‏ قوله: «من نصَّب» وقوله: «ولا وصب» -بفتحتين فيهما فيهما- الأول التعب والألم الذى يصيب البدن عن جراحة وغيرهاء والثانى الألم اللازم 
من السقّم الدائم على ما يفهم من «النهاية». (المرقاة) 

(') قوله: «المهه والحزن ما يصيب القلب من الألم يفوت محبوب» وقيل: الهم يختصٌ .ما هو آتء والحزن ,ما فات» كذا قاله القارى فى «المرقاة». 

اد ا قال الطيي: الخرفة -بالضم- اسم ما يخترف من النخيل حن يدرك» وى حديث آخر عائد المريض على 

ف الحنة حن يرجع؛ والمحارف جمع مخفرف - بالفتح- وهو الحائط من النخل يعين أن العائد فق ما يحوزه من الثواب كأنه على نخيل 

ا ب كو ري والله أعلم بالصواب وإليه المرجع والمآب. 


أبواب الجنائز 
قيل: الخنازة بالفتح تابوت الميت» وبالكسر الميت؛ وقيل بالعكس 
باب ما جاء في ثواب المريضص 

نقل عن و ا ا ا لم يصبر مثل التعزيرات» نعم لو صبر على الشدائد يكون له أجران. 

قوله: (فما فوقها الخ) قالوا: الفوقية في التقليل أو التكثير مثل ما قال الحساب: إن الكسر إذا يضرب يقلء والحال أنه خاصة الضرب 
التكثير؛ أقول: إن المتبادر الفوقية في التكثير. 

قوله: (من نصب ال2) النُضَبٍ مطلق الألم: والوَصَب الحمى» ثم استعمل في كل ألم توسعاأ. والحزن على ما فات, واه على ما يستقبل. 

باب ما جاء في النهى عن تمن الموت ١‏ 

قال العلماء: إن تمين الموت إن كان لأمر دنيوي فغير جائزء وإن كان لأمر أخحروي ‏ أي للمصيبة دينية ‏ فجائز» ثم له دعاء ؛ أي يقول: 
ا ع لس ي. وبحث قاضى ثناء الله رحمه الله في التفسير المظهري تحت آية: « فُتَمنُوَا 
اموت إِنْ كنكم صَادِقِينَ 7 11 لبهرة: 4 | وحاصله ما ذكرت. 

قوله: (اكتوى في بطنه الم) قيل: إنه منهي عنه وخلاف التوكل» ولكنه أجازه الفقهاء إذا كان لا بد له منه» وسَّئِيوب المصنف على 


الم 


أبواب الجنائز اماع ب نلاح: 4/١‏ 


وَفِيٍ لباب عن علي وبي موسَى َالبرَاء وَأَبِي هُرِيرَة وَأنس وَجَابر. 

قال أبو عِيسَى: حَدِيثُ نوبَانَ حَدِيثْ حَسَنٌ. ْ 

وَوَوَى أفو فار وَعَاصَمْ الأحوّل مَذاالحَدِيثْ عَنَ أي قلابة عن أبي الأشعث عَن أسماءً عَن نوبَانَ ء عَِ الب 8 
[نَحوَة]"! قَالَ: و سَمِعتٌ مُحَمّداً يَقولٌ: من رَوَى هذا الْحَدِيتَ عَن أَبِي الأشعَثِ عَن أَبي أَسْمَاء ف نوو امرك قال تعن 
وَأَحَادِيثُ أبى قلابة إنمًا هِيَ عَن أبي أسمَاءً إلا هذا الحَدِيتَ وَمُوَ عِندِي عَن أبِي الأشعَثٍ عَن أبي أَسمَاء. 
974 َدَّئنا مَُمدُ بن الوزِيرٍ الواسيليُ حدّئنا يَِيدُ بن هَارُونَ عَن عَاصِم الأحوَلٍ عن أبي قِلابة عَن أبي الاشعَث عَنْ 
أبي أسمَاءَ من نَوبَانَ عَن النَِىَ #6 نَحَوَة وَرَادَ فيه: ‏ قِيلَ مَا خَرفةٌ الجَنّةِ؟ قَالَ: جِنَاهَا». 

4 (م)- حل َدّئنا أحمَدُ بن عبدةً الضَّبِيُ حَدّئنا حَمَادُ بن زَيدِ عن أيُوبَ عن أبي قلابة عَن أبي أسمَاءَ عَن تَوبَانَ عَنِ 
لي و نَحوَ حَدِيثِ خَالدِء وَلَّم يَذَكرْ فيه: عَن أبي الأشعَث. وَرَوَى بَعضّهُم هَذَا الحَدِيتَ عَن حَمَادٍ بن زَيدِ وَلَم يترفعة. 

18 ل ا ل ال © مُحَمَّد محمد دنا إسزائيل عن وير عن أبه قال «أخذ علي بدي فقال: انطلقٌ 
بنا 1 الحَسَين تعَودُة. فَوجَدنَا عند أبَا مُوسَى فَقال عَليّ: أغائدا جئتٌ يا أبا مُوسَى أَمْ رَائْرا؟ ققال: لآ بَل عَائِداء فَمَالُ عَلىٌ: 

عَمدك زول أله قل يقول: قاين يسم بعُودٌ مُسلماً غدوَةٌ إل صَلَى عَلَيِ سَبِعُونَ أَلفَ ملك حَنَّى يمس وَإِنْ عَادهٌ عَسْيَة 

إلأَصَلَّى عَلَيه سَبعُونَ ألفّ ملك حَنّى يُصَبح. وكانَ له ريف مِنَ الجن 

قال أبو عيسَى: هذا حَدِيتُ غريبٌ حَسَنٌ. 

وَقَد رُويَ عَن عَليٌّ هذا الحَدِيتٌ من غَير وَجِد وَمِنهُم من وَقَفَهُ وَلمْ يَرفَعه. وَاسمٌ أبي فَاخْتَةَ سَعيدٌ بنّ علاقة. 

*- بابُ مَا جَاءَ فِي لهي عن انمي لعو 

الك ويه بن بَشّارٍ حَدٌ ال ل م شُعبةٌ عن أبي إِسحَاقَ عن حارثة بن مُضرّبٍ قَالَ. «دَخَلْتٌ 
عَلى خبّاب” وَقِدٍ اكتوى فِي بَطيه'" ٠‏ قَقَالَ: مَا أعلمُ أحَداً ' بن أصحاب اللي 8 لقن الجلاء ما لَقِيتُ. :لقن دك وما 
أحدوركما على كيل رسول ال كلل ٠‏ وف نَاحِيةٍ بَيتِى أَربَعُونَ ألفا. وَلّولاً أنَّ رَسولَ الله 25 نهانا أو لَه نَهَى أنْ يُتمنيّ المَوتٌ. 
لتَمِنَّيٌ). 


جاع 


1 


وَفِيٍِ الاب عَن أبي هُرَيرَة ونس وجَابر. 

قال أبو عيش : حَدِيتُ خَبَابٍ حَديتٌ حَسَنٌ صَجِبعٌ. 

وَقَد روي عن أنس بن مَالكِ عَن اللي 4 أنه قال: دلا يتمَنَّيْنَّ أَحَدكُمْ الموتٌ لِضٌُ نَرَلَ يها "ل وَلتَقل: اللّهمَ أحيني ما 
كَانتٍ الحَياةٌ خيراً لي. وَتَوفَنِي إذا كانت الوَقَاةٌ خَيرا بي'. 

م8 عَدَّئنا بذَلكَ عَليٌّ بن حجر حَدَّثنا إسمَاعِيلٌ بن إتراهي حَدّئنا عبد العِيزٍ بنُ هيب عن أنس بن مَالكِ عن 


01 قوله: «(على حياب) -بفتح المعجمة وشدة الموحدة- اين الأرت -بشدة الفوفية- قوله: (وقد اكتوى ف بطنه» قال الطبي: لحن غلاج 
معروف فى كثير من الأمراض» وقد ورد النهى فين الك فقيل: إل المهى لأنهم كانوا يروف أن الشفاء منهع وأما إدأ اتعتقد آنه ينا 
وأن الشاق هو الله فلا بأس؛ ويجوز أن يكون النهى من قبيل التوكل؛ وهو درجة أخرى غير الجواد -انتهى- يؤيده بر لا يسترقون ولا 
يكتورون وعلى ربهم يت و كلون؛ كذا ف «المرقاة». 

)١(‏ قوله: «وقد اكتوى فى بطنه» كال الطيبي: كأنه اضط أى تمئ الموتء أما من ضِبٌ أصابه فاكتوى بسببه أو غين حاف منهء والظاهر الثانى 
-انتهى -. 

(5) قوله: «لضرّ نزل به» قال الطبي: فعلى هذا يكره تمبئ الموت من صب أصابه فى نفسه أو ماله لأنه فى المعين التيرّم عن قضاء الله فى أمر يضرّه 
ق دنياه وينفعه فى آحرته؛ ولا يكره التمنّى لخوف ف دينه من فساد -انتهى-. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسعحة بشارء وساقط من الهندية. 


أبواب الجنائز ظ 1 ب:0 ح: 41/1 


- باب مَا جا في التَعوّذٍ للمريض 
حل ثنا , شر بن لآ الصُواف البصري حَدئنا عبد الوارث بن سيد عن عبد المزِيز بن هيب عن أبي َضرة عن 
أبي سَعيدٍ «أنَّ جبرائِيل أَ: ى النبي 5 فقال: يا م مُحَمَدُ اشتكيت؟ قال نَعمْ. قال: بسم الله أرقيك من كل شَيءٍِ يُوْذِيكَ. من شَرٌ 


فر م 0 


5 نفس وَعَينٍ حاسدة, يسم الله أرقبيك”' وَالنه يَشْفيك». 


اه حَدَّئنا قََُةٌ حَدََنا عَبدُ الوَارثِ بن سَعِيدٍ عَن عبد القزيز بن صُهِيب قَالَ: «دَخَلتُ أنَاوَنَابتٌ الاي على أنس 
بن مَالكِ فَقال نَابِتٌ: يا أبَا حَمرَّةَ اشتَكيتٌ. فَقَالَ أنْس: أفلا أَرقِيك برقبة رَسولٍ الله 6 ؟ قَالَ: بَلّى. قَالَ: اللهمّ رَبّ النّاس. 
مَذَهِبَ البأس: اشفٍ أنتّ الشَّافِىء لآ ضَافيَ إلا أنتَ, شِفَاءٌ لآ يُغَادِرُ سَقَمأه. 
وَفِي لتاب عن أنس وَعَائْشْة. 
قال أبو عيسى: حَدِيتُ أبي سعد حديثٌ حَسَيٌ سَجِيح. قال: :وَسَانكَ أنا رع عن هذا الحديك فنك 4 لهُ: روَايَةٌ عَبدِ 
لعزي تمن أبي سَعيو' أصحٌ أو حَدِيتٌ عَبِدٍ القزيز عن أنس؟ قال: كلاهمًا صَحِيحٌ. 
حَدّئنا عَبدٌ الصَّمِدٍ بن عَبِدٍ الوَارثِ عَن أبيه عَن عَبِدٍ الَزيز بن صُهيبٍ عَن أبي نَضْرَة عَن أبي سَعِيدٍ وَعَن عَبِدٍ العزيز 
بن صَهيِبٍ عن أنس, 
0- - بَاب ما جَاءَ في الحث على الوّصية 
0 د ل ل م 1 ابن عُمَر؛ٍ أن وَسولٌ الله ك8 
قال: اما حَقّ امرئ”' مسلم يبت ليلِينِ وَلهُ شَيِءٌ يوْصِي فيه إِلأ وَصّيهُ مكقوبة عِندة» 


17 


وَفِي البَاب عَنٍ ابن أبي أوفى. 


)١(‏ قوله: «أرقيك) -بفتح الهمزة و كسر القاف- مأنخحوذ من الرقية» قال فى «المجمع»: الرقية المعوذة الى يرقى بها صاحب آفة كالحمى 
والصرع وغبر ذلك -انتهى-. 

(؟) قوله: زما من حق امرئ مسلم» ها معيئ ليسء. وقوله: «يبيت ليلتين» صفة ثانية ل«امرئ» (يوصى فيه» صفة شىء.؛ والمستثئن خبر» قوله: 
«يبيت ليلتين» قيد ليلتين تأكيد» وئيس بتحديد يعيئ لا ينبغى أن يمعضى عليه زمان, وإن كان قليلا إلا ووصيته مكتوبة؛ أقول: وقى مخصيص 
ليلتين تسامح فق إرادة المبالغة أى لا ينبغى أن يبيت ليلة» وقد سامحناه ف هذا المقدار» فلا ينبغى أن يتجاوز عنه؛ فيه حت ما على الوصية: 
ومذهب الجمهور أنها مندوبة؛ وقال الشافعى: معناه ما الحزم والاحتياط لمسلم إلا أن يكون وصيته مكتوبة عندهى وقال داود وغيره من 
أها / الظاهر: هى واجحبة لهذا الحديثء ولا دلالة لهم فيه على الوجوب. لكن إن ٠‏ كان على الإنسان دين أو وديعة, لزمه الإيصاء بذللك. 


باب ما جاء في التعوذ من المريض 
الرقية في أصل اللغة (افسول) وني العرف الكلمات غير المشروعة:؛ وأما في حديث الباب فليس المراد هذا. 
وأما المسألة فكل رقية لا تكون معائيه معلومة لا تحوز الرقية بها لاحتمال الشر والإستمداد بغير الله وال من كلمات مهملة لا تحوز 
بها الرقية إلا ما ورد في أن صحابياً كان يقرأ على اللديغ وأجاز له بها الببي حَْل الل علنه وَسَك - حين عرضها عليه: بسم الله شجة 
قرينة ملحة نحر قفطا. 
قوله: (من شر كل نفس الخ) يشير الحديث إلى أن أثر بعض النفوس يسري إلى البعض الآخر: وسيأيٍ الكلام فيه. 
باب ما جاء ف في الحثُ على الوصية 
قال داود الظاهري بوجوب كتابة الوصية» وقال سائر الأئمة بالاستحباب» وثبت عن بعض السلف أنهم كانوا يضعون وصاياهم تحت 
رؤوسهم عتد المنام. 
قوله: (ما حق امرئ مسلم الخ) قبل: إن حبر« ما » « يبيت ليلتين الخ. ومعين الحديث أنه بجاز ف أن يكون غير مكتوبة الوصية عنده 
إلى يومين لا بعدهما. وقيل إن حبر (ما) (إلا وصيته مكتوبة الخ). . ؛ وأما ما قبله فصفات لرجلء فعلى هذا معنن الكلام: أن المرء مأمور 


]١[‏ كذا ق النسخة اهنديق وق نسخحة بشار: "“رواية عبد العزيز عن أبي نضرة عن أى سعيد”” 


أبواب الجنائز لخو ب :لا :911 


َال أبو عِيسى: حَدِيتٌ ابن عُمِرَ حَدِيتٌ يث حَسَنْ صَحيحٌ. 
1- بابٌ ما جاء في الوَصِيّة بالثاثِ وَالرْبع 

8 حَدَئنا قُتَبَةُ حَدّئنا جَريرٌ عن عَطَاءِ بن الحَائِبٍ عَن أبي عَبدِ الرّحَمَنٍ من السُلميّ عَن سَعَدٍ بن مَالِكِ قال: «عَادَني 
سول اله تل وأنا مريضٌ فَقَالَ: أوصَّيتَ؟ قلتٌ: : نعم. . قال: 0 بعالي كل في سيل لله. قال: فمَا تركتٌ لِوَلدك؟ قال: 
هُم أخبياغ”' ' تير فَمَالَ: أوص بالعُشْرٍ قَالَ: فَمَا زلتٌ أنَاقِضُه”” حت قَال: أوص بالتُلْث وَاللتُ كَبيُ. قَالَ أبو عبد الوَحمَن 
فَنَحنٌ نَستَحِبٌّ أن يَنقصّ مِنَ الثّلث لِقَولٍ رَسولٍ الله 6ه: وَالثْلتٌ كبيرٌه. 

وَفِي الاب عن ابن عبّاس. 

قال أبو عيسَى: : حَدِيتُ سَعدٍ حديث حَسَنّ صَحِيحٌ. 

وَقد رُوِيَ مِن غير وَجِه. وقد رُوِيَ عَنه «كبيرً) وَيُروَى (كثيرًا. 

وَالعمَل عَلَى هَذَا عند أهل الملم؛ لا يَرَونَ أن يُوصِيٍ الوَجْلٌ بأكثر من الدلْثِ ويَستَحِيُونَ أن تقض مِنَ الثلث. وَقَال 
سان الثُوريٌ: كَانُوا يَسِتَحِيُونَ فِي الوَصِيّة الخمس دَونَ الربعء وَالرْبحَ دُونَ الثلث. وَمَنَ أوصّى اثلث قلم يَترُّك شَيئاً وَلا 


3 
- 


يَجُورٌ له إلا التلتُ. 
بداب جادفىي للب التريلى رت لقا 
كبا دكدكا وجل سي د حل مي د له بِنُ المُفضْلٍ عِن عُمارةً بن غريّة عَن يَحَبَى بِنِ عَمَارةَ عَن 


- 


أبى سَعِيدٍ الحُدريٌ: عَن التي يل قال: «لَمَنُوا مَونّاكم ا إلا الله». 


)١(‏ قوله: وهم أغنياء عخير؛ قال صاحب «المجمع) قوله: «عخير) غمبر بعد خخير أو صفة أغنياء -انتهى-. 

)١(‏ قوله: «فما زلت أناقصه» أى أراجعه ف النقصان أى أعد ما ذكره ناقضًا ولو روى بضاد معجمة لكان من المناقضة» كذا فى «المجمع) 
اقل عل لمهي رجي «والثلث كبير»روى بموحدة ومثلثة أى هذا ليس بناقص -واللّه تعالى أعلم بالصواب-. 
وقال شيخنا المكوّم مولانا مملوك على -متعنا الله تعالى بلول بقاءه-: يحتمل أن يكون معيئ قوله: وفما زلت أناقصه» أى 1 0 كنت 
أنتقص من كل المال شيا فشيئًا إلى أن قال صلى الله عليه وسلم: «أوص بالثلث والثلث كبير» ويؤيد هذا المعين ما فى رواية «الصحيحين» 
قلت: ديا رسول الله! إن لى مالا كثيرًا وليس يرئين إلا ابن أفأوصى .عالى كله؟ قال: لا قلت: فثلتى مالى؟ قال: لاء قلت: فالشطر؟ قال: 
لاء قلت: فالثلث؟ قال: الثلث والثلث كثير» -والله تعالى أعلم وعلمه أحكم-. 

(؟) قوله: «لقنوا موتاكم) أى ذكروا من حضره الموت «لا إله إلا 5-5 أى الشهادتينء فإن من كان آحر كلامه ذلكء» دخحل الجنة؛ وكرهوا 
الإكثار لئلا يضحر لضيق حاله؛ فيكره بقلبه» ولا يحضره إلا أفضل أهله. ولا يحضره حائض ولا جنب ولا بأس بقراءة يس أو غيره عند 
رأسه؛ ولا يبعد حمله على التلقين بعد الدفن» واستحيّه أكثر الشافعية» وحاء فيه حديث ليس بقوى. (مجمع البحار) 


بكون الوصية عنده ولا عداو على ليلتين؛ وبين التركيبين فرق ظاهرء وللحافظين ههنا كلام في شرحي البخاري» وللطيبي شارح المشكاة كلام 
آخر لطيف مما قال الحافظات. 


3 


باب ما جاء في الوصية بالغلث والربع 

اتفقوا على عدم جواز الدضية اريك هن تليثه المال, 

قوله: (سعد بن مالك الخ) أي سعد بن أي وقاصء والروايات مختلفة في بعضها أنه مرض في فتح مكة, وفي بعضها أنه مرض في حجة 
الودا ع. , 

قوله: (أناقصه ال) ف شرحه احتمالان ؛ إما أن يقال: إنه يقول كنت أعد ما يقول النني - صَلَى الله عَلَيْه وَسَلَمَ - ناقصاًء وإما أن يقال: 
إن أوصيت بكل المال فنهاني النبي - صَلى الله عَلَيْه وَسَلَ - عنه فأخذت أنقصه شيئا فشيكاً. 

باب ما جاء في تلقين المريض عند الموت والدعاء له عنده 

التلقين مستحب للمحتضر يقرأ عنده ولا يؤمرء فإنه في حال السكرات فيحتمل أن يتكلم بكلام حلاف الشريعة» وقال الفقهاء: إن 
المستحضر لو تكلم بكلمة الكفر حالة السكرات لا يعمل بها ولا يحكم عليه بالكفرء وتلقين آخحر يعد الدفن ذكر صاحب الدر المختار بكلماتف 
وقال صاحب الدر: لا يؤمر به ولا ينهى عنه. وله حديث أحرحه الطبراتي في معجمه وابن قيم في كتاب الروح لكن سنده ضعيف ولكنه 
يصلح للعمل. 

قوله: (موتاكم الخ) اتفقوا على أن المراد من الموتى النحتضرون, فلا يكون حديث الباب حجة للتلقين بعد الدفن. 


بوانت الجنائز اوع لبان 9/4 


وَفِي الاب عَن أبي هُريرَةَوَأمّ سَلمَةَ وَعائشة جار وسُعدَى المرّيّ وَهِي امرّأةٌ طَلحَةَ بن عُبَيد الله. 

قال أبو عش : حَدِيتُ أبي سَعيدٍ حَدِيتْ غرِيبٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

1 - حَدَّئنا هنَادُ حَدّئنا أبو مُعَاوِيةً عَنِ الأعممش عَن شَفَيقٍ عَن أمّ سَلمَةَ قَالت: َالَ نا رَسول الله «إذا حَضّرتم 
المريضٌ أو الميّتَ فَقُولُوا حيرا قن الملآيكة تزكنون على :نا تقولون. قالت: فلمًا مَاتَ أبو سَلمَة أتِيتٌ النَِيَ ا قَقَلتٌ: يا 
رَسول الله إنَّ أبا سَلمَةَ مَاتَّء قَالَ: فَقُولِي: اللّهمّ اغفر لي وَل وَأعقِبنِن مِنهُ عُقبِئَ حَسَنةٌ قَالَتُ: فَقُلتُء فَأَعمَبنِي الله بن مَنْ 
هُو خَيرٌ مِنهُ رَسول الله يف 

قال أبو عيسى: شَقيقٌ هُو ابن سَلمَة أبو وَائل الأَسَدِيٌ. قال أبو عِيسى: حَدِيتُ أمْ سَلَةً حَدِتٌ حَسَنٌ صَحِيح. 

َف كَانَ يُستَحَبٌ أَنْ يُلَنَ امَريضٌ عند الموتٍ قول: لا إلة إلا الله. قال عض أهل العلم: إذا قَالَ ذلك مَرةٌ فا لم 
يتَلّم بعدَ ذلك قلا َي أنْ , 7 اول يكنر علبد لي هذا. َرُوي عن ابن المُتَارك أنه لما حَضَرَته الوَقَاةٌ جَعلَ رَجلُ يلقن 
ل إلة إلا اله. وَأكثر عَلِيه. فقال لهُ عبد الله: إذا قلتَ 7 مرْةٌ قأنا عَلى ذَلكَ ما لم أتكلّم بكلام. وَإِنمًَا مَعى قول عبد عبد الله إنمّا أرادَ 

مَا رُوِيَّ عَن اللي ة: من كَانَّ آخرٌ قله لآ إله إلا لله دَخَلَ الله 

8- بَابٌ ما جاءَ فِي التَشْدِيدٍ عند المَوتِ 

َل حَدَّئنا قُتيةٌ حَدَّئنا اللَيتُ عَن ابن ن القاد دن خوص بن مر قن القاسم بن مساو هن كانت ئشة أنهًا قالت: رَأيتٌ 
00 فيه وهو بالموتٍ وعندة قد فيه مان؛ وَهويد حل يَدَهُ في القدح. م كمقخ وه بالعاف مم يفو : اللّهمّ أَعِنيٌ 
عَلى غُمَراتِ المَوتِ"',. وَسَكَراتٍ المَوت». 

قال 5 عيسّى: هذا حَدِيثٌ غريبٌ. 

0 حَدَئنا الحسيٌ بن الصّباح البرَاُ حدئنا شر بن إستاعيل حلب عن عبد لرَحمَنٍ بن الملا عن أَبه ع ابن 
تُمرَ عن عَائْشة قَالَتُ: دما أغبط أخدا” ' بهونٍ مَوتٍ بَعدَ الذي رَأْيتٌ من شِدَةٍ موت رَسولٍ اله ». 

قال: وَسَأَلتُ أبا رع عن هذا الحَدِيثء قُلك ل4. مَن عَبدُ الرَّحِمَنٍ بن العَلاء؟ قال هُوَ أبن القلاء بن اللّجلآج؛ وَإنم 


أعرفةٌ مِن هَذا العو 


)١(‏ قوله: «أعتى على غمرات المو ت» هو بفتحتين جمع غمرة يسكون الميم المقط ريه الشوييه كذا فى «المجمع)» وف «القاموس»: غمرة الشىع 
شدته ومزدحمه جمعه غمرات وغمار -انتهى -, 

(5) قوله: «ما أغبط أحذ» غبطت الرحل أغبطه إذا اشتهيت أن يكون لك مثل ما له؛ والهون الرفق واللين والإضافة فيه إضافة الصفة إلى 
امو سوك أ نلا ء رانف شيدة:وناته عاضيت أن اذللة اليس هم دراك الداله فلن سوه :عاقية المتوق :زوزق عوة اورت ومهرلعة لسن مد 
المكرمات وإلا لكان صلى الله عليه وسلم أولى الئاس به فلا أكره شدة الموت لأحدء ولا أغبط أحدًا يموت من غير شدة. (الطيه 

باب ما جاء في العشديد عند الموت 

الغمرة ف اللغة: عمق الماء والمراد الشدة والسكرات»؛ والمراد بها المصائب والتشديد عند الموت» قال العلماء: إن الوذ عو 1ع لو 
علامة سوء حالة اميت ولا التحفيف علامة صلاحية حاله؛ بل يمكن الشدة للصالح لرفعة درجاته؛ ويمكن السهولة لغيره ليجزى خيره ف الدنيا 
ولا سسقى له حظ ف الاحرة. 

]١[‏ قال بشار: جاء بعد هذا في م الحديث الآق:480 - حدثنا أحمد بن الحسنء» قال: حدثنا مسلم بن إبراهيم» قال: حدثنا حسام بن 
المصكء قال: حدسا معشر عن إبراهيم عن علقمة. قال: معت عبد الله يقول: سمعت رسول الله غنلة يقول: إن نفس المؤمن مخرج رشححاء ولا 
أحي يوت كوت اللشان قرز «وعاافوت لمر * قال :موت التحاة. 

وقال: هذا الحديث ليس من سنن الزمذي قطعٌاء إذا لم نحد له أصلا في النسخ المخطوطة ولا الشرو ح, وإنما ججاء في طبعة بولاق» وعنها 

من عارضة الأحوذي. 
وأيضًا: فإن المري لم يذكر هذا الحديث في التحفة, ولا استدركه عليه المستدركون كالحافظين العراقي وابن حجر. 
وأيضًا: فإن ابن ححر الهيثمي ذكر الحديث فى ججمع الزوائد +727 ونسبه إلى الطبران» وهو عنده كذلك فى الكبير (49 2٠03٠٠١‏ وق 

الأوسط (58488)؛ والله الموفق بالصوابء انتهى. 


أبواب الجنائز 4 بب: 17 :184 


مَا جاء أَنَّ المُوْمنَ يَمُوتٌ بعرقي الَيين]" 

7 حَدَثنا ام بن بَشَّار حَدَّئنا يَحيى بن سَعيدٍ عن المُثنى بن سَعيدٍ عن قَنَادَةَ من عَبدٍ الله بن بُرَيدةَ عن أبيه عَنٍ النَّيِ 
يل قال: «الْمَوّْمنٌ يَمُوتٌ بعرقٍ الجبين». 

وَفِى البَاب عن ابن مَسعْودٍ. 

وَقَال بَعضٌ أهل الحَدِيتء لا نَعرفٌ لَِنَادةَ سِمَاعاً من عَبد الله بن بُرِيدَة. 
ْ ا ديات 


٠‏ يات نا 


- حَدّئنا عبد الله بن أبي ياد وَهَارُونٌ بن عَبِدِالله البَّارُ البَعَادِيٌ قَالا: حَد ننا سَيَارٌ بن حَاتِمٍ حَدَّثنا عفر بن سُلمَانَ 
عن ثابتٍ عَن أنس: «أنَ الي دَخَلَ على شَابٌ وَمُو بالمَوتٍ فَفَال: كَيفٌ تَجدٌك؟ قال: وَالَهِ يَا رَسول الله إنيّ أرَجُو الله 
إن أَحَافَ ذُنُوبي. فَقَال رَسول الله #له: ل يَجتَمِعَانٍ نِي قَلب عَبدٍ فِي مثل هَذَا الموطن إِلأَ أَعطَاهُ الله مَا يَرجُوء وَآمنهُ مما 
تقاف 

قال أبو عِيستى: هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ 

وَقَد رَوى بَعضَهُمْ هذا الحَدِيتَ عَن تَابتِ عَنٍ الي ل مُرسَلا. 

7 بَابٌ مَا جَاءَ في كرَاهية الثعي 

4- حَدّثنا مُحَمَدَ مُحَدٌ بن ميد الاي حدّئنا حكامْ بن سلم وَعَارُونٌ ب المغيرة عن عَتبَسةً عن أبي حَمرَة عن إبرَاهِيم 

عَن عَلقَمةَ عَن عَبدٍ الله عَن النِيّ يي قال: «إيّاكُم وَالنَعِي فَإِنَ النعيَ مِن عَمَلٍ الجاهليّة». 


باب ها جاء أن المؤمن بموت يعرق الحبين 

حدثنا ابن بشار الّ. 

قوله: (المؤمن بموت بعرق الحبين الح) في شرح حديث الباب أقوال ؛ قيل: إن عرق الحبين حساً عند الموت من علامات الخير» وقيل: 

ليس العرق حساً بل المراد أنه يكون في الشذة قبل النزع وتكون الشدة كفارة للسيئات» وإن قيل: إن هذا يخالف ما في المشكاة يدل على , 
روج روح المؤمن بالسهولة فقال العلماء القائلون بالشرح الثابي: إن المؤمن تحمل الغمرات قبل النزع وأما حالة النرع فيخترج روحه سهلا 
والطالح لا يخرج رواحه إلا بالتشديد. حكن بد ادر نايب للطانب يناه رول اند - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - أنه كان يقول: إن الظالم لا بد 
له من أن يصاب» وكان القريش يسافرون إلى الشام وكان ثمة ظالحء فقالوا: سمعنا سمعنا أنه مات بلا شدةء قال عبد المطلب: أظن أن وراء هذا 
العالم عالماً يكون فيه انتقام الشدائد فإن الظالم لا يتحاوز عن جزاء ظلمى أقول: ولينظر إلى قول عبد المطلب الذي ف زمان الفتزة وقول من 
5000 وقيل في شرح حديث الباب: إن المراد تحمل الشدة في حالة الحياة حين كسب رزقه الخلال؛ والله أعلمء ؛ وهو كذلك في 

لتوراة» ذكر الغزالي في الإحياء: قال عمر رضي الله عنه: لو نودي في المحشر أن لا يدل النار إلا رجحل أزعم أنه عمر ولو نودي في النحشر ٠‏ 
م اه أقول: هذا مراد حديث ١‏ إن المؤمن بين الخوف والرججاء »» وقال الغزالي: إن الرجل إذا كان حياً 
فليكن النوف عليه غالبأء وإذا أيس عن الحياة فليكن الرحجاء غالباً. 

باب ما جاء في كراهية النعي 
أي الغلو الذي كان ف الجاهلية من إيقاد النار وإقامة ناقة على قبره وقيام النائحات وغيره. 


]1١[‏ وف نسخة بشار قبل هذا الباب "باب" وتحته حديث رقم (181) وليس مموحود ف الطندية» نصه: 
4- باب 
-١‏ حدئنا زياد بن أيوب» قال: حدثنا مبشر بن إسماعيل الحلبي عن تمام بن بحيح عن الحسن عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله 
: امادين دافن ره إل الما جنا من ابل ار اتخارء فيجد الله في أول الصحيفة وف آخحر الصحيفة خيراء إلا قال الله تعاللى: أشهدكم 
أني قد غفرت لعبدي ما بين طرفي الصحيحفة . 
[؟] ما بين المعقوفتين ساقط من النسخخة الحندية» ةيمال 


قال عَبِدٌ الله: وَالتّعىُ أذانٌ بالهيت. وَفِي , التاب عَن حُدَيقة 
8 - حَدّئنا سَهِيُ بن عَبدِ لمن المَخرُوميٌ حَدَّئنا عبدٌ لله بن اليد الَدنيٌ عن سُفيانَ لوي عن بي حَمرّة عن 
إبرَاهِيمَ عَن عَلِمَمةَ عَن عَبدٍ الله نَحَوَةُ وَلْم يَرَقَعَة ة وَلم يَذْ كه فيه: «وَالَنّعىُ أَذْانٌ بالميت». وَهَذا أصَحْ من حَدِيثِ عَنبّسَة عَن 


- 
ع 


أبي حَمِرّة. وَأبو حَمِرَّةَ هُو مَيمُونْ الأَعوَرُ وَليسَ هُو بالقويٌ عِندَ أهل الحَديث. 

قال أبو عيسى: حَدِيتُ عَبدٍ الله حَدِيتٌ غَريبٌ. 

وَقَد كرة تعض أهل العلم النّعيَ. وَالنعي عِندَهُم أن يُنَادءِ في النّاسٍ بِأنَ فلآنا مَات لَِشهَدُوا جَنارَه. وَفَال بَعض أهل 
العلم: لأ بأس بأ يام لبجل فوته وإخوانة, دوي عن ! 0 07 0 


لو 


العَتَسِك عن عُذْيفةً قال: إذا مك قل : ُوونُوا بي أحداً اي نيا وي سَمِعَتٌ رَسول لله 88 يَنهَى عَن 


0 


١‏ بَابُ مَا جاءَ أن الصّيِرَ فى الصَّدمَةٍ الأولى 

ا" عدا بي د الك عن تزه بي أي عيب عن معد بن تن أن: سو ال 6 قل: لشن في 
الصّدمةٍ الأولَى ”", 

قال أبو عيسى: َذَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِن هَذا الوّجه. 

4- حَدَّئنا مُحَمَدُ بن بَنَا حَدَّئنا مُحَمَدٌ بي جَعفَر عَن شُعْبةَ عن نَابتٍ البنانيٌ عن أنّس بن مَالك: أنَّ رَسولَ اله 4 
قال: ال 0 الأولى». 0 

١5‏ بَابٌ ما جاءً فِي تقبيل المَيتِ 

وه حَدَّثنا مُحَمَّدٌ بن بشار خدنا عيذ الوعحن بن تهلاي خذننا كفيان عن عاسم بن خيد افر عن الملسم بن مهدر 
عَن عَائِشَةً أنْ النَِىَ ا قبل عُثْمَانَ بنَ مَظعُونٍ”" ١‏ وَمُو ميت وهو يبكي, أو قَال: ياه دقان 

وَفِي الاب عَنِ ابن عبّاس وَجَابرٍ وَعَائْشَةَ قَالوا: إن ا بكر قبَلَ الي ل وَهُو ميت 

َال أبو عِيسى: حَدِيتٌ عَائِشة حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


- ٠. 
هَذْا حديث حَسَن..‎ 


)١(‏ قوله: (١‏ تخئئيس) -بضم المعجمة وفتح النون- مصغرًاء كذا ف «التقريب». 

(؟) قوله: «الصبر فى الصدمة الأولى» قال الطيي: إذ هناك سوأة المصيبة؛ فيئاب على الصبر: وبعدها ينكسه السوأة: ويبتلى المصائب بعد 
النسىء» فيصير الصبر طبعًاء فلا يئاب عليها -انتهى- وأما إذا لم يصبر الصبر طبعاء ثم يذكر المصيبة وصير وطال العهد فيئاب» ولكن 
الدرجة الأعلى عند الصدمة الأولى. (المرقاة) 

(؟) قوله: «قتل عثمان بن مظعون» قبل من التقبيل» عثمان بن مظعون -بالظاء المعجمة- أخ رضاعى له صلى الله عليه وسلم هاجر ال مجرتين» 
وشهد بدرًا هو أول من مات من المهاجرين بالمدينة فى شعيان على رأس ثلاثين شهرًا من الحجرة؛ ولما دفن؛ قال: نعم السلف هو لنا ودفن 
بالبقيع» وكان عابدًا بحتهدًا من فضلاء الصحابة: كذا فى «المرقاة». 


قوله: (أذان بالميت الخ) قال العلماء: إن الاطلاع لمن يحضر المنازة عرفاً أو شرعاً جائزء وفي الهداية ص )١77(‏ وف بعض النسخ: لا بأس 
بالأذان الخ حمل الشار حون عبارة المداية على أن الولي يؤذن ويخبر الناس ليذهبوا إلى حوائجهم بعد أداء صلاة الجنازةع » وأقو أقول: لعل مراد بار 
الهداية أنه يؤذن الناس لشهود الخحنازة» وقال الفقهاء: يجوز أن يخبر أهل الميت .كوت الرحل لا ما كان يفعل أهل الجاهلية 

]١[‏ جاء ذكر هذا الحديث أي "'حديث أحمد بن منيع" في النسخة المندية متصلا برجمة الباب» مقدمًا من حديث "محمد بن حميد 
الرازي** أخرتاه اتباعًا لنسخعة بشاره حفاظًا على أرقام اديت 
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المي وي وه د 


مَنصٌوةٌ: عن مد عن أم عدي قك: كوت إحدى بئات الي 1 قال اغْسِلتَهَا أوسا مرت 
إن 0 وَاغْسِاتَها يمَاء سر وَاجِعَلنَ فِى الآخرَة كافورا أو شَيئاً مِن كافور. فَإِذًا فرغدّنٌ فآذنني. فلمًا فَرَعْنَا آؤناة" 
َأْلقَى إلينا حِمَوَ مو 5 ُ. فقال: أ: شعدتها"' ا 

قال هُشيم: وَفْي حَدِيثِ غير هَوْلاءِ وَل أدري وَلْعَلّ هِشَاماً منهُم. ٠‏ قالت: وَضَفرنًا * شَعرَها ثَلاثةَ قُونِ. قال مُشَيم: أظتهُ قال: 
فَأَلقَينَاةَ خَلفها. قال هُشيم: فحدّئنا خَالدٌ ين بين القَوم عن حَفصَة ومُحَمَدِ عن أمْ عطية قَالت: وَقَال لَنا رَسول الله تل: «ابْدَأنَ 
يحاتها وبرافع الؤْضوءِ»ه. 

رَفِي الاب عَن أمْ سُليِمِ 

نان أنو عيضي حَدِيتُ أمْ عطيةً حَديتُ حَمَنْ صَجِيٌ. 

وَالعَملُ على هَذا عند أهل العلم. َف وي عن إبراهِيم التخمي أنهُ قال: عُسلٌ الميّتِ كَالفُسل مِنَ الجتابة. وَقَال مَالك بن 
أنس: ليس لِمُسلٍ الميّتِ عِندّنا حَدٌ مَوقَتٌء وَلَيِسَ لِذلكَ صِفه مَعلومة مَهَ وَلكن بُطَُد. قال الشَّافِعِتٌ: إنمًا قَال مَالكُ قولاً مُجمَلا 
لا وذ أنقى الميتٌ بِماءِالََاح أو ماءِ غَيره أحداً ذلك من شقئله: ولكن أحبٌ إلى أن يُغسلَّ ثلاث قصَاعِداًء له 
يُنقصٌ عَن ثلاث لِمَا قال رَسولٌ الله #6: اغسلتها ثَلاثاً أو خمساًء وَإِنْ أنقوا ذ في أقلّ ين فَلاثِ مَرّاتٍ أخزأ وَلا يَرى أن قول 
اين ب ِنَم هُو عَلى مَعنى الإنقاء ئلاثا أو حمسا وَلْم يُؤقت. وَكَذْلِكَ قال لققَهاء وَهُم أعلمُ ِمَعانِي الحَدِيثْ. وَقَال أَحمَدٌ 
وَإِسحَاقُ: وَتَكونٌ الْفشلاتٌ بماءٍ وسدر وَيَكونٌ في الآخرةٍ شَيِءٌ مِنَ الكافور. 


)١(‏ قوله: وان رأيكن أئ إن احتن إلى اق من ثلا أو يس للإانقاء قوله:“فغاء وسدرة متعلق بواغسلتهاة: قال القاضى: هذا لا 
يقتضى استعمال السدر فى جميع الغسلات»؛ والمستحبٌ استعماله فى الكرة الأولى لتنزيل الأقذار» ويمنع منه تسارع الفساد. ويدقع هوام 
قوله: «فآذتى» -بالمد وكسر الذال وتشديد النون الأولى- أمر للجماعة النساء؛ من الإيذان وهو الإعلام. 

52 قوله: «آذتاه) -بالمد- أى أعلمناة, 

292 قوله: (أشعرنها) أى الميتة» قوله: ( إياه» أى الحقو والخطاب التاشلات أ اجمعلنه شعارهاء والشعار الثوب الذى على مك4 لاه يلى 
شعرهع كذا ف «المرقاة». 


باب ما جاء فى غسل الميت 

غسل الميت فرض كفاية» وقالوا: لو وجد الميت في البحر يحرك ثلاثاً. 

اسم أم عطية نسيبة. 

قوله: (إحدى بنات الخ) فيل: زينب» وقيل: رقية» وقيل أم كلثوم. والمختار الأول. 

قوله: (ابدأن عيامنها الخ) في بعض النسخ: ابدأ بصيغة الواحد وهو غلطء قال الموالك: العدد في غسل الميت ليس يمسنون بل الفرض 
التتسيفب: 

قوله: إماء السدر الخ) هذا يخالف الشافعية فإن الماء المخلوط فيه السدر ماء مضاف عندهم أي مقيد ولا يجوز الغسل بالمضاف. وعتدنا 
لا يصير الماء بهذا مقيدأء وتأول الشافعية فيه بأن هذه الغسلة لا تعد من العدد في الغسل لكن هذا حلاف تبادر الألفاظ. 

(جقّره) أي إزاره. 

قوله: (ثلاثة قرون الخ) قال الشافعية: تمعل أشعار المرأة ثلاث حخصص نخلف الظهرء وعندنا تجعل نصفين على الصدور. وللحافظين ف 
الشرح كلام؛ قال العيئ: إنه فعلهن وما من لفظ يدل على الرفع» وأقول كما أخرحت عبارات الفقه: إن الخلاف في الأفضلية؛ نعم الامتشاط 
عندنا غير جائز» ولنا في النهي عن الامتشاط ما في الهداية ص )١59(‏ عن عائشة: « على ما تنصون موتاكم الخ وأخرجه الزيلعي من غريب 
الحديث للحري. 

قوله: (قال الشافعي: إنما قال مالك الخ) غرض الشافعي شرح قول مالك. ولكن شرح قوله ما في كتب المالكية. 
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لك - بَابَ مَا جاءً في المِشك لِلمَيتٍ 

4- - حَدّئنا فيان بن وك حَدّئنا أبي عن شُقبة عن خُليدٍ بن جعفر عن أبي تَضرة عن أي سيد الحُدرِي: دأَنَّ التبىَ 
سْئل ء عن المسك؟ فَقَال: هُو أطيِبُ طيبكم)». 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنٌ صَجِيحٌ. 

وَالعَمل عَلى هَذا عِندَ بَعضٍ أهل الهلم. وَهِوَ قَول أحمّد وَإسحاق. وَقد كرة بَعضٌ أَهلٍ الهلم المِسكَ لِميتِ. وقد 7 
المُستمرٌ ب ايان أيضاً عن أبي تضرة عَن أبن سَعيدٍ عَن الي 28. قال عَلٌّ: قال يَحَيَى بن سَعيدِ: المُستَمرٌ بن الرّيّانِ تع 
وَخلِيدٌ بن جَعفر ثقة. 

7- حَدَّئنا مَحمُودٌ بن غَيلانَ حَدَّئنا أبو دَاودَ وَشَابةٌ قَالا حَدَّئنا شُعْبةُ عن خُلِيدٍ بن جَعفر لَحَوَهُ. 

17- بَابُ مَا جاءَ فِي المُسل مِن غسل الميّتِ 

حَدَ ئنا مُحَمَّدُ بن عبد المَلك ؛ بن أبي الشّواربٍ حَدَّئنا عَبدُالعَزِيزٍ بن المُمَارٍ عَن سُهيلٍ بن أبي صَالِح عن أب 
عن أبي هُرِيرَة: عَنٍ التبي يك قال: في غسلة الفسل؛ وَمِنْ حَملهِ الوّضوء. يَعَنِى الميّتّه. 

وَفِي الباب عَن عَليٌ وَعَائْشَة 

قال أبو عِيسى: حَدِيثُْ أبي هريرة حَدِيثْ حَسَنٌ. وَكَد روي عَن أبي هُرِيرَة موقوفا. 

قد اختلف أل اللم في الذي يُعسل المت ققال يعض أهل الملم ين أصحاب الي 9 وغْعرم' إذا غَسَلُ مينا 

فعَليه الغُمَلٌُ' وَقَال يَعضُهُم: كله الو شيو وَقَال مالك بن أنس: أستحبٌ القُسلٌ مِن غسل الميّتِ, وَلا أرى ذَلكَ وَاجباً. 
وَهكذا قال الشَافِعي. 

وَقَال أحمَدٌ: مَن عَسَلَ ينا أرجو أنْ لأ يَجبَ عَلهِ الفُسلُ. وَأما الوَضُوء فَأقل ما ِل فيه. وَقال إسحاق: لآبدّ مِنَ الوضُوءِ. 
وَقَذْ رُوِيّ عَن عَبِدٍ الله بن المُبارَكِ أَنهُ قَال: يعتسلُ ول يتوطأ من َيل اله 

8 باب مَا حاءًَ ما يسحت مِنَ الأكفان 

4 حَدَّننا قَيبَهُ حَدَّئنا , شر بن امفضّلٍ عن عبد لله بن مان بن حي عن سَعيدٍ بن جُبَيرِ عَن ابن عبّاس قال: قال 
رَسول الله ية: «الببشوا م من بكم البتياض ١‏ فإنها ين خَبرِ ثتايكم. وَكُنوا فيهاً موناكُم). 

وَفي الاب عَن سَمُرَة وَابن عَمرَ وَعَائْشْة 
)١(‏ قوله: «فعليه الغسل» قال الخطابى: لا أعلم من الفقهاء من يوحب الغسل لمن غسل الميت ولا الوضوء من حمله. ولعله أمر ندب» قلت: 

بل هو مسنون» ذهب بعضهم إلى وجوبه. وأكثرهم حملوا على إصابة رشاشة من نحاسة ررىا كانت على بدن الميت؛ ولا يدرى مكانه 

ومن حمله أى مسشّه فليتوضأء وقيل: معناه ليكن على وضوء حال حمله ليتهيّئ للصلاة عليه. (مجمع البحار) 
(؟) قوله: «عليه الوضوء؛ وف «الموطأة محمد قال محمد: لا وضوء على من حمل جنازة ولا من حنط مين أو كفنه أو غسله. وهو قول أبى 

حنيغة -انتهى-. 

قال شارحه على القارى: فما أحرجه أبو داود وأبن ماجه وابن حبان عن أبى هريرة مرفوعًا «من غسل الميت فليغتسل ومن حمله فليتوضأ» 

محمول على الاحتياط؛ أو على من لا يكون له طهارة ليكون مستعدًا للصلاة» فلا يفوته شىء منها -انتهى- لكن يرد التوحيه الثان ما 
| في الباب قال: من غسله الغسل. 
(") قوله: «البسوا من ثيابكم البياض» قال ابن الهمام وأحيّها البياض ولا بأس ببرود الكتان للرجال؛ ويجوز للنساء الحرير والمزعفر والمعصفر 
اعتبارًا للكفن باللباس فى الحياة. (المرقاة) 


باب ما جاء في الغسل من غسل الميت 
عسل الغاسل مستحب للخحواص وثابت بالحديث؛ وترك الغسل ثابت من بعض السلفء وقيل: إنه صار منسوخباًء وفي بعض كتبنا أنه 
يستحب الغسل خخ روجا عن الخلاقت. 
باب ما جاء في ما يستحب من الأكفان 
55000000 ولا يجوز تكفينه بئوب لا يجوز له في الحياةء وأحب الألوان إلى الني - صَلَى الله عَلَيهِ وَسَلّمْ - البياض» وأحب 


أبيواب الجنائو ' 120 ب: 3١‏ ح:/141 


َال أبو عِيسَى: عدي ابن حاى عزح دل مي ومو الّذِي يسح آمل الهم, وَقال اينٌ المُتَارك: أحك إلى 
أن يكمّنَ فِي بِيابه الذى كان يُصلَّى فِيهًا. وَقال أحمَد وَإسححاق: أحَتٌ لتاب إلينا أن يُكمْنَ فِبهَاء البتياضٌ. وَيُستَحبٌ سن 


تس عي 


الكفن. 


و 


8 يَابٌ آمئه أ" 


0- حدئنا محمد مُحَمَدُ ب بشَارٍ حَذَّئنا عُمرُ بن يُوسل حَدَّئنا عِكرّمة بن عمّارٍ عَن هِشَامٍ بن حسّان عَن مُحَمَّدِ بن سيرِينَ 
عَن أبي قتادةً قال: قال رَسول الله كنلة: إذا وَلِيَ أحَد كم أكاة فشحية عله 

وَفيه عن جابر. َال أبو عِيسى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

وَقال اب القباري: قَالَ سَلامُ بنّ مطِيع في قَولهِ وليحين أحَدٌكم كَفنَ أخيه. 5 هُو الصّفاء وَلِيس بالمرتفع. 

-٠‏ بَابٌ ما جاء في كم كَفنَ الب 4لا" 

5 كلح ري كر ل مووي 
بيض يُمانيّة. ليس فيهًا قَمِيصٌ وَلا عمَامَة) 

قالل: فَذكرُوا لِعَائْسْة قوهة: في وين وَبْدْدِ جبرة ', قَقالت: قد أَتَى بالبْردِ. وَلكنّهم ردُوهُ هُ وَلمْ يُكفنوةٌ فبه 

ال أب ويح كا خنية عل شرق 

1 حَدّثنا أبن أبي عمرَ حَدَّئنا يِشِرٌ شرٌ بنٌ السَرىٌ عَن رَائِدةَ عَن عبد الله بن مُحَمّدٍ بن عقيل عَن جَابرٍ بن عبد الله: «أن 
رَسولَ الله 8 كفن حَمِرّةٌ بنَ عَبدٍ المطلب فِي لَمِرةٍ في كوب وَاحَدِه. 


)١(‏ قوله: افليحكن كفنم أى ليحر أنظف الثياب وأتمهاء ولم يرد به ما يفعله المبذّرون أثرة ورياءٌ لحديث «لا تغالوا فى فى الكفن». 
(5) قوله: برد حبرة) كعلبة» الجبرة من البرد ما كان موشيًا مخططاء يقال: برد حبرة على الوصفى والاضافة كذا فى «المجمع». 


القطعات القميصء وأحب الأقسام الحبرة اليمانية. 
باب ما جاء في كم م النبي 500 

في الصحيحين وغيرهما: أن كفنه ثلاث أردية؛ وهو مختار الشافعيةء والخلاف في الأولوية لا الجوازء وقال المالكية في حديث الصحيحين:. 
ليس فيها عمامة وقميص أي لم يكن القميص والعمامة في ثلاثة ثياب بل زائدأً عنهاء أقول: يجوز العمامة لأن ابن عمر كفن ابنه واقداً في 
عمامة. ظ 

وأما ثياب كفنه عليه الصلاة والسلام فالروايات فيها مختلفة. وأصح ما في الباب: ثلاث لفائف أي من قرن الرأس إلى الرحلين؛: وكتار 
المالكية أنها كانت خمسة ثياب» وف رواية في طبقات ابن سعد: أنه كفن ف سبعة ثياب» وفي سندها عبد الله بن محمد بن عقيل وحسنه 
السيوطي» » ويتأول فيها بأن سبعة ثياب أوتيت للكفن ولكنه دفن في ثلاثة منتختبة منهاء ولي بعض الروايات كما سين ق الزمذي وي كنيه. 
السير: للم ور سين ومسارريبار شقران مولى البى داضَلى الله عليه وَسَل اجه:وق يعض كدب الس أنه ريدت 
كما في سيرة العراقي 


وفرشت في قبره قطيفة قيل: أخترجت وهذا أثبت 

فأقول بعد تسليم أن كفنه عليه الصلاة والسلام م يكن فيه عمامة ولا قميص: إن إثبات القميص في الكفن أدلته حصاة عندنا ومرفوعات؛ 
منها ما ف الطحاوي ص (791)» ج )١(‏ باب الشهيد: إن أعرابياً كفن حين شهد وفيها جبة النبي - صَلَى الله عَلَيْه وَسْلَهَ -: والرواية 
أخعرجها النسائي سنداً وفتناً في الصغرى. سي م أعطى قميصه عبد الله بن عبد الله بن أبي بن سلول 
لكفن عبد الله بن أبي رأس المنافقين. ولنا أدلة أخرى. 

ثم هنا نظر وهو أن ظاهر كتبنا أن يخاط القميص فإنهم لا يقيدون القميص إلا أن يكون فيه خريص وكمانء ولكن عملنا لبس الثوب 
الذي على هيئة القميص بلا خميط: ويكون من الرأس إلى القدمين؛ فلو كان مراد ما في كتبنا ما هو عملنا فيمكن لأحد أن يقول إنه عليه الصلاة 
والسلام كفن في الثوب على هيئة القميصء وأما النفي الذي في الصحيحين فالمراد به نفي القميص المخيط فلا يخالفنا حديث الصحيحين» فإذن 
أثر عبد الله بن عمرو بن العاص يشير إلى أن لا يخاط القميص ؛ أخحرجه الإمامان في موطأيهماء وأما في موطأ مالك ففي ص (78): الميت 


[1]ها ين المعقوفتين من نسيحة بشار. 


[؟] وف نسخة بشار: باب ما ججاء في كفن البى ملي : 


ابواب الجتائز 5غ بب: 77 ح: 999 

وَفِي الاب عن عَليٌ وَابن عبّاس وَعبدٍ الله بن مغفل وَابِن عَمرَ 

َال أبو عبتى: حَدِيتٌ عَاِشةً حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِيعٌ: ‏ | 

وقد رَوِيَ في كفن اللي يلا رِوَاياتٌ مُختّلفة. وَحَدِيتُ عَائشة ة أصحٌ الأحَادِيثِ التي رُوِيَتْ فِي كفن الي كلة. 

وَالعَملُ على هذا عِندَ أكثر أهل الملم من أصحَاب الي 1 وَغَرهِم. وَقَال سَفِيانٌ التُورىٌ: يُكفَنٌ الوَّجُل '' فى 
أثواب. إِنْ شت في قميص وَلفَافتَينِ وَإِنْ شعت ني ثلاث لقائف. وَيُجَرَئ توب وَاحدٌ إِنْ لم يَجدوا نُوبَينء وَالتُوبانٍ نا 
وَالنَلانَهُ لمن وَجَدُوا أحبٌ إلبهم. وهل درل الشَافِعيّ وَأَحَمَدَ َإسحاق. وَقالوا: تكمّنٌ المرأةٌ في حَمسَةٍ أَنُواب. 

١‏ يَابٌ ما جاءَ فى ي العام" بُصئ لأهل الميّتِ 
98- مار ل قا اننا شقيانٌ ب غبينة عن ججعفر بن خَالدٍ عن أ عن عبد لله بن 


لق ادق 


جَعفر قَال: «لمّا جاءً نَعيّ عفر ٠‏ قَال لني لة: «اصئّعوا لأهل جَعفر طعَاما. فَإِنَهُ قد جَاءهُمْ ما يُشَفِلهُم ». 
قال أبو عيسّى: هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. 
وَقَد كَانَ بَعضٌ أهل العلم يُستَحبٌ أن يُوجّة إلى أهل الميّتِ بِشَيِءٍ لِشُغْلهِم بِالمْصِيبَة. وَهو قَولٌ الشَّافِعيَ. وَجَعفرٌ بن 
خَالدٍ هو ابن سَارَة: وَهُو َه رَوى عَنه ابن مجرئج. 
باب مَا جاءً في النّهَى عَن ضَرب الحُْدُودٍ وَشِقَ ق الجيُوب عِنْدٌ المُصِيَبةٍ 
4 حَدَّئنا مُحَمّدُ بن بِشَارِ حَدَّئنا يَحتى بن سَعِيدٍ عن سُفيانَ قال: حدئْني زُبيدٌ الأياميّ عن إِبرَاسِيم عن مسرُوقٍ عن 
عبد الله عَنِ لني 4 قال: «ليس 3 مَن شق الجُيُوبَ. وَضَربَ الحدُود وَدَعا بِدَعوَةٍ الجَاهليّة». 


)١(‏ قوله: «يكفن الرحل» قال محمد: الإزار تجعل ثفافة مثل الثوب الآخر أحبٌ إلينا من أن يؤزر» ولا يعجبنا أن ينقص الميت فق كفن من 
نوين لاعن طترورة ».وهو قول أى حنيقة رعته النداتعال .زمري 

)١‏ قوله: دى الطعام» قال ابن المهمام: ويستحبٌ جخيران أهل الميت والأقرباء الأباعد تهيئة طعام لهم يشبعهم يومهم وليلتهم لقوله صلى الله 
عليه وسلو: «اصتعوا لآل جحعفر طعامًا فقد جاءهم ما يشغلهم) وقال: يكره اتخاذ الضيافة من أهل الميت؛ لأنه شرع في السرور لا ى 
الشرور وهى بدعة مستقيحة. 

(5) قوله: «لما حاء نعى جحعفر» -بفتح نون وسكون العين- الإخبار عموت أحد, والنعى على وزن فعيل جمعين خبر الموت؛ وقد جاء بمعق 
الناعى أى المخبرء ويصعّ الحمل عليه وعلى الأوّلء لكنّ الثانى أظهر. (اللمعات) 

(؟) قوله: «نعى حعفر» أى خبر موته بالقتل فى غزوة مؤتة؛ وهى بضم الميم وسكون الهمزة والتائين موضع قريب الشام وموقعتها مشهورة 
كانت سنة ثمان -والله تعالى أعلم-. 

)2١‏ قوله: وماتسات: ١‏ شغله كمنعه شغلا وأشغلهم لغةٌ رديئة كذا قيل» وف (القاموس؛» : أشغله لغة حبدة أو قليلة أو رديئة؛ والشغل -بضمتين 
وبالضم والفتح وبفتحتين- ضد الفراغ» كذا فى «القاموس» وف الحديث, وقيل: على أنه يستحبٌ للجيران والأقارب تهيئة طعام لأهل 
الميت» كذا فى «اللمعات». 

(5) قوله: «ليس منان أى من أهل سُنتئا. (القسطلانق) 


يقمص ويلف بالثوب الثالث الخ؛ فما قال بلبس القميص بل قال: بقميص, وفي سند موطأ مالك سهو من يحى فإنه ذكر عن عبد الرحمن بن 
عمرو بن العاص؛ والصحيح عن عبد الله بن عمرو بن العاص فإنه أخرجه محمد ف موطثه ص »)١57(‏ وليس فيه عبد الرحمن بن عمرو» بل 

عبد الله بن عمرو وعندي أعلى نسخ موطأ مالك نسخة موطأ محمد وأخرج محمد في موطئه ص )١١7(‏ أثر ابن عمرو بن العاص» وفيه أيضاً 
«يقمص الخ» لا يلبس القميصء وبين التعبيرين فرق ظاهر على حاذق اللغة. وف مسند موطأ محمد أيضاً سهو الكاتب فإنه كتب عن عبيد بن 
عيد الرحمن بن عبد الله بن عمرو بن العاص» والصحيح عن عبيد بن عبد الرحمن عن عبد الله بن الخ لما في موطأ مالك؛ والله أعلم. 

| باب ما جاء في الطعام يصنع لأهل الميت 

يستحب للجيران والأقرباء صنع الطعام لأهل الميتء وفي عامة كتبنا أن ما في زماننا أكل الطعام من بيت أهل الميت فبدعة, وف فتح 
القدير رواية أحرجها من مسند أحمد تدل على المنع من أكل الطعام من بيت أهل الميت وسندها قوي. 

واقعة الباب واقعة غزوة مؤتة في السنة التاسعة بعد الهجرة أمر النبي الله - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلِمَ - زيد بن حارئة وقال: إن قتلة 
وإن قتل فعبد الله بن رواحةء وكان الصحابة في غزوة مؤتة ثلاثة آلاف, والكفار أزيد ولما شهد الأمراء الثلاثة أُمّر الناس عحالد بن الوليد ففتح 
الله على يده. 


أبواب الجنائز ا :"77 ٠١١1:‏ 


قال أبو عِيسى: هَذَا حديتٌ حَسَنٌ صَحِبح. 
*- - بَابُ ما جاءً في كراهية التوح 
حير حَدَّئنا أحمدُ بن منيع حَدَّئنا قَانُ بن تعاب ومروَانٌ بن مُعاوية؛ وَبَيد بنّ هَارُونَ عَن سَعِدٍ بن عُبيدٍ الطائي عن 
عَليٍّ بن رَيبعَةَ الأسَديٌ قال: «مَاتَ رَجْلُ مِنَ الأنصَارٍ يَقَالُ له: اقرظة بن كعب. ٠‏ فَنِيحَ عليه ٠‏ فحاءَ المُغيرة بن شعبة فصَعِدَ 
المنبن تَحَمدَ الله وَأَنتَى عَلِيهِ وَقَال: مَا يَالُ النّوح فِي الإسلام. أما إ: 
نيح عليه). 


ني سَمِعتٌ رَسولَ الله 8 يَقول: «مَنْ نيح عليه عُذَّبَ مَا 
/ وفى ف ود وَأبِي مُوسَى. وَقَيسٍ يِنِ عَاصم. وَأبِي هُريرَة وَجُنادة بن مالكء وَأَمَس. وال قد وسيرة 
ا ا بن شعبة حَِيِتُ غُريبٌ حَسَن صَحيح . 
أءه!- حَذئنا محموة بن غيلانَ حَدَّئنا أبو اود حَدَئنا شب سودي حن عَلقمة بن ترئد عن أبي الربيعَ عن أبي 


3 


هريرّة قال :قال وفنل الل 7ة: «أربعٌ في متي ص أمر الجاهليّة ةلْن يد عهّنَّ النّاسٌُ :التَّياحَةُ والطعنٌ ؤ فِي الأحسَاب. وَالعَدرَى : 


ان 


)23 قوله: نه العدوئ) اسم من الإعداء وشو 9 بتسيبة مثل ما لصاحب الداي ومن أعدى الأول أى من أين صار فيه أجأدر ب . (الدر النثير) 


باب ما جاء في كراهية النوح 

أقول: لا بد من استثتاء من النهي ويكون جائزاً ولكنه غير منضبطء وأشار إليه البخاري حيث أتى في الترجمة ( ما » و«من» تدل على 
البعضية؛ وقد ثبت البكاء بالصوت عن بعض السلف» وقد ثبت إغماضه عليه الصلاة والسلام عن البكاء بالصوت فلا مناص من التقسيم ف 
المسألة» وينسحب التهي على ما هو مشتمل على الغلو وخارج عن الحد كما كان في الجاهلية حيث أوصى رجل ابنته بالبكاء عليه 

إذا مت فانعيني بما أنا أهله وشقي علي الجيب يأ أبنة معبد 
وقال الآخر موصيا : 
إلى الحول ثم اسم السلام عليكما ومن يبك حولاً كاملا فقد اعتذر 

قوله: 000 أن بعذييف اناف يخالف نص القرآن: ( زلامرة وَازَةٌ ووو أشرف ة [ الاسراء: ١5‏ ] الآية؛ 
تزوى عن عائعة آذ قرله :عل السلاة والتسلام ق هذه القديث إقابهو جيارة يوديلا عن ليها والنامن وكرع ففال: إنهم يبكون عليها وهي 
معذبة ؛ أي على كفرها لا بسبب بكائهم» فغلطت عائشة قول ابن عمرء لكن امحدثين لا يقبلون تغليط عائشة فإن بعض الصححابة الآخرين 
أيضاً أ يروون مثل رواية ابن عمرء ففي شرح الحديث أقوال كثيرة ؛ في فتح الباري وقال البخاري: إنه يعذب على فعله لا بسبب فعلهم. وقال: 
إنه إذا أوصى بالنوحة عليه أو كان يرضى بها أو كان يعلم أنهم سييكون عليه فلم ينههم فعليه وزر فعله وإلا فلا وزر عليه ولا عداب» وكال 
ابن حزم الأندلسي وهو أعلى الشروح ف حديث الباب: إنهم ييكون على أفعال يزعمونها حسناته والحال أنها تكون سيئات فيعذب على 
تلك السيئات» ويقال له: أهكذا أنت؟ كما يُبكى على أنه كان شجاعاً لا يدع النفسن إلا ويقتلهاء ويؤيد شرح ابن حزم الحديث اللاحق 
عن أبي موسبى. 

قوله: (العدوى الخ) في حديث الباب نفي العدوى؛ وفي مسلم « فْرَ من المجذوم ال فال جماعة: إن الحديث ينفي الأسباب الطيعية لا 
العادية كما ذكره ه في شروح النخبة حت بحث التعارض» أقول: ما مراد الأسباب الطبعية فإن كان المراد ما قال الفلاسفة الطبيعيين وهو أنهم 
ينكرون الباري» ويقولون: لا شيء إلا المادة والصورة كما صرح به محمد بن عبد الكريم الشهرستان في الملل والنحل» 0 
الإلهيون الباري؛ ويزعم الناظر أن الطبيعين لا ينكرون الباري فإن الفلاسفة المتأخرين جمعوا الطبيعات والإالهيات في كتاب واحد» ويزعم أن 
قائل الطبيعات والالهيات فرقة واحدة. والحال أن الطبعيين فرقة غير فرقة الإلهيين» فإن كان المراد من الأسباب الطبعية هذا فلا يتعرض الشريعة 
35 دفعها فإن أحداً من كفار العرب لا ينكر الباري لنص القرآن» وإن كان النفي نفي الطبعية إن الأشياء ليست يمؤثرة كما قال الأشعري 

لت المسألة إلى علم الكلام ؟ قأقول: مذهب أبي الحسن الأشعري أن السببية ليست ذاتية» وقال: إن العالم مثل أشياء احتمعت في مكان 
ل ولا تسبيب بينها فإحراق النار ليس بالتسبيب بل بالعادة وخحلق الباري» وإن الإحراق مستند إلى الباري بلا واسطة 
وهكذا في كل شيءع. وقال المعتزلة: إن إحراق النار بالتوليد: وقال الفلاسفة: إنه بالإعداد والإيجاب» فجعلوا الباري علة وجبوراً محضاء وهل 
هذا إلا كفر صريح؟ وقال الماتريدية وهذا أرحح: إن التسبيب بين الأشياء ثابت إلا انها مان الباري لا بالتوليك ار الاعداد: وإن في الأشياء 
خواص بإِذن الله. 


0 ب 5 2 عووكى كك 0 : ع ١‏ 
]١[‏ وف نسخة بشار: "حديث حسن صحيح ‏ . وقال: في م وص وي: غريب حسن صحيح ء و ما ابتناه من ث وب. 


أبواب الجنائز 0 ب:8 7 :6 ٠١١‏ 


أرب بعر جرب يا مائة بَعيرِء مَن أجرب البعية الأدل؟: وَالأنو ا" تل نا وركذا كذاة: 
5" بَابُ ما جََاءَ في كراهية البْكَاءِ عَلى الميّتِ 


حدها بذ ال بن أي زب حت موب بن اهم بن سعد ده أي عن ضايع بي بس عن ارق ع 
سَالم بن عبد الله عَن أبيه قال: قال عُمرٌ بن الخَطاب: قال رَسول الله تل «الميّتٌ يُعذْبٌ ببكاء أهله عَليه '" 


5 


وي الباب عن ابن عُمرَ وجمران ين حُصَينٍ 

قال أبو عِيسَى: حَدِيتُ عمِرَ حَدٍ اا ا 1 ٍ 

وَقَد كر قوم بن هل الهلم البكا على لميّتٍ وَقَالوا: الميّتُ يُعَذَبٌ ببكاء أهله عَلِيد وَذَهِبُوا إلى هذا الحَدِيث, وَقَال 
ابن المُبَار ك: أ ا يجا في حا أ ل يكوة علد بن ذلك شية. ٍ 

0 جتنا ان ب خم هديا يعد بِنُ عمَّار قال: دلي أَسَيدُ بن أبي أسيدٍ عن مُوسَى بن أب مُوسى الأشمر 
أخبرةٌ عَن أبيه: ١‏ أن رَسول الله ل قال: «مَا مِنْ ميّتِ يَمَوتٌ. فيَقومُ م تاكيهم فيقول: واحبلاة. وَاسَيْداة وات ذلك لاو 
به مَلكَان يُلهِرَانه. أمَكدًا كنت ؟). 


7 


8 بَابٌ ما جاء فِي الوّخْصّةٍ في البكاء عَلى الميّتِ 

104 - حدّئنا فيه دنا عبد بن عب لمهي عن محمد بن عرو عَن تتحجى بن عبد الرَحمَن عَنٍ ابن مر عن الي 
تي قال: «الميّثُ يُعذبٌ يبكاء أَهْله عَلبِه. قال: فقالت عائشة : يَرَحَمه الله لم يتكذب وَلكنّهُ وَهمّ. إنمًا قال رَسول اله كل لِرَجِلٍ 
مَاتَ يَهُودبا: إنَّ المحت تتعذث وَإنَّ أهلة لَببكُونَ عَليه». 

دفي الاب عَن ابن عبّاسء وَقَرظة بن كعب. وَأبِي هريرَة ابن مَسعْود وَأسَامة بن زَيدِ. 

قال أبو عيسى: حَدِيتٌ عَائِشَةٌ حَديتٌ حَسَنٌ صَجِيعٌ. وَقد رُوِيَ مِن غير وَجهِ عَن غَائسْة. 

ود ذَهبَ يَعض أهل العدم إلى هذا. وَتَأْوّلوا هَذَهِ الا ولا تزْرٌ وَازِرة وزرَ أخرىي» وَهوَ قَولَ الشّافِعٌ. 

١ط‏ - حَدّئنا علي بق خَشْرم حَدّئنا عيستى بن يُوند عَنٍ ابن أبي لَِلَى عَن عَطَاءِ عن جاب بن عبد الله قال: : «أخدّ التي 


)١١‏ قوله: «والأنواء» هى كان وعشرون منزلة وينزل القمر كل ليلة فى منزلة؛ منها كانت العرب تزعم أن مع سقوط المنزلة وطلوع رقيبها 
يكون مطرء فتقول: مطرنا هو بنوءء كذا من ناء ينوء نوءٌ نهض وطلع لأنه إذا سقط الساقط منها بالمغرب ناء الطالع المشرق» كذا فى 
«جمع البحار». 

(؟) قوله: ولعت ببكاء أهله عليه» اختلف العلماء فيه: فذهب الحجمهور إلى أن الوعيد ف حمق من أوصى بأن يبكى عليه ويناح بعد موته. 
فنفذت وصيته فهذا يعذب يبكاء أهله عليه ونوحتهم؛ لأنه سببه؛ وأما من أنكر عليه أو ناحوا من غير وصيته فلا؛ لقوله تعالى: أو لا 
زر وازرة وزر أرى#. (المرقاة) 


وقال ؛ الحافظ في شر م النخبة؛ إن الحديث ينفي السببية والعادية والطبعية؛ وأما ما ف مسلم: ( فرَ من المجذوم » فمحمول على سد الذرائع» 
أقول: كيف ينكر الحافظ السببية العادية والحال أنها لا ينكرها الأشعري أيضاء فقول الحافظ لا مصداق لهء فأقول: إن أحسن ما قيل ف شرح 
حديث الباب ما ذ كره ابن قيم في كتاب الروح ص )١157(‏ إن المنفي في حديث الباب العدوى وهو ما يكون بناؤه على الأوهام الباطلة مثل 
أن يقولوا: : إن مرض فلان تطبر وانتشر إلى فلان: وأما الحديث الذي أخرجه مسلم ففيه إثبات التسبيب وهو أن يكون فيه دحل الأسباب 
الظاهرة مغل إن جلس وخالط المجذوم أو المجروب؛ وذكر الأطباء بعض الأمراض متعدية لا ينافي الشريعة, وأما المرض الموروث فغير المتعدي؛ 
فالحاصل أن الشريعة تنفي الأوهام الباطلة لا المجربات؛ وما فيه دخل الأسباب الظاهرة لتمادي الزمان والخلط مع المريض. 

قوله: (الأنواء ال) يقال له في الهندية: (نجهتّر) وهي منازل القمر وغيره من الكواكب. وكان أهل الجاهلية يزعمون أن مدار الأحكام 
الدنيوية على دوران الكواكب في تلك المنازل. 

باب ما جاء في الرخصة في البكاء على المييت 
بعض البكاء جائز ولكنه غير منضبطء قال أرباب اللغة: إن اليكاء ممدوداً ما فيه الصوت, واليكا مقصورأ ما لا صوت فيه. وقد لبت 


م م 


لز مدعو الإحمن بن قرت فانطلن ب إلى أبنه إبِرَاهِيمَ. فَوَجَدهُ يَجُودُ يفيه ' فَأحَدَّهُ التي . فَوَضْعهُ في حُجره فبكى. 
فقال له بد الرّحمَن: 

أتبكي؟ أو لم تكن هيت عن البكاء؟ قال: لا ولكن نيت عن صوَينِ أحمَقَينٍ فاجرين. : صَوتِ عند مُصيبةِ. خمش 
وجوه وَشْقٌّ يو ب. وَرنةٍ 5 الشيطان” 2 

وَفِي الحَدِبث كلام أكثر من هَذا. 

قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحِيع" 

7- حَدَّنا قتيبَةٌ حَدَّئنا مَالكُ وحَدَّثنا إسحَاقٌ بن مُوسَى الأنصَاريٌ حَدَّئنا معن حَدَّئنا مالك عَن عبد الله بن أبي بكر 
وَهو ابن مُحَمّدِ اين عَمرِو بنِ حَرّمِ عَن أبيه عَن عَمرة «أنهًا أخبرتة أنهًا سَمِعتْ عا ار ا نَّ عُمِرَ يتقول إنَّ الميّتَ 


5-7 6 


ليعذبٌُ بِبْكاء الحىٌ: فقالت عَائِشَة ئشة: غَفْرَ الله لأبي عبد الرّحمَن. أما نه لم يتكذبُ. وَلَكَنَّهُ نَِيَ'' أو أخطأً. كاف سول اله 
2 ["! 
تي على > يَهُودَيةَ يُبكى عَليها. فقال: إِنَهُمْ ليكونَ عَليها. ٠‏ وَإنَهًا لتُعذْبٌ في قَبرهَاه . 


قال أبو عِيسَى: هذا حَدِيتٌ صَحِيحٌ). 
7 ياب ما جاء فى المشى أمام التجازة 


“بأهوهؤ - حَدَئنا تيه بي سَعيدء وأحمَد بن ينيعء َإسححاق بن منضور وَمَحمُود بن غَيلانَ ُو حَدَثنا سُفِيانٌ بن عُبِينة 
َنِ الزَهريّ عن سَالِم عن أبيه قال: ريت الي ل وَأبا بكر وَعُمر 000 أماء اناد 3 
م١١1‏ لجل حَدَّئنا الْحَسَنٌ بن عَلِىَ الخَلآلٌ حَذَّئنا عَمرُو بن عَاصِم حَدَّئنا هَمّامٌ تن مَنصُور وَبْكر الكُوفَيٌ وزيادٍ وَسُفيانَ. 


)١(‏ قوله: «وإبراهيم فو بجده يجود بنفسه) أى يخرحها ويدفعها كما يحود الإنسان بإحراج مالهء قاله العييق. 
(5) قوله: «ورنة شيطان» -بفتح راء وتشديد- صوت مع بكاء فيه ترجيع كالقلقلة واللقلقة. (يجمع اليحار) 
قود رولك قي و1 علي أن ارا عالت يرد إذا لم يسمع الحديث إلا فى هذا المورد؛ وقد ثبت بألفاظ مختلغة وبروايات متعددة 
عنه وعن غيره غير مقيدة بل مطلقة. فدحل هذا الخصوص تمت ذلك العموم فلا منافاة ولا معارضة» فيكون أعتراضها بحسب اجتهادهاء 
كذا قى «المرقاة». 
(؟) قوله: «يمشون أمام الحنازة» اختلفوا ف المشى أمام الجنازة: فقال أبو حنيفة والأوزاعى: المشى خلفها أحبٌّء وقال الثورى وطائفة: وه 
سواءء وقال مالك والشافعى وأحمد بن حيئل: قدامها أفضل» كذا قال الشمينء» وقال: نا ما فى «الصحيحين)» من حديث أى هريرة: 
«وأن الي فى علال اللاضلة وملم قال من صلنى على جنازة فله قيراط ومن اتبعها حين توضع إل القبر فله قبراطان» وروى عبد الرز ادق 
:مصنفه) عن عمر عن ابن طاوس عن انف قال : ها مش رسول الله صلى الله عليه وسلم حى مات إلا لف الجنازة» وروى هو وابن أبى 
شيبة عن عبد الرحمن بن أبزى قال: كنت فى جنازة وأبو بكر وعمر يمشيان أمامها وعلى نخلفهاء فقلت لعلى: أراك تمشى خلف الجنازة» 
وهذان يمشيان أمامها؟ قال على: لقد علِمًا أن فضل المشى حلفها على المشى أمامها كفضل صلاة الجماعة على الغذّء ولكنهما أحبًا أن 
م فقا على الناسى -انتهى -. 
لأن المشى خلف الجنازة أظهر وأدخحل ف الاتّعاظ والتفكر وأقرب إلى | المعاونة إذا احتيج إليهاء وروى الترمذى وأبو داود عن ابن عمر: 
ا متبوعة ومن تقدمها فكأنه ليس معهاء ودليل الثلانة هذا لحديت للد كرو يق الكاية وفالوا أيضًا: إن القرم شفعاء والشفيع 
يتقدم ف العادة» ومن سوى الأمرين قال: الدلائل متعارضة فيجوز الأمرانء وروى ب كتب الفقه عن أبى حنيفة أنه قال: لا بأس بالمشى 
أمام الجتازة وعن عينه ويسارهى هذا ما د كر انشيخ فى «اللمعات شرح المشكاة) حو الله تعالى أعلم-. 


المرائي عن السلف كما روي قصيدةً حسان بن ثابت وقصيدة أي بكر على موته عليه الصلاة والسلام ذكرها في السيرة الشامية. 
قوله: (إبراهيم الخ) كان هذا الولد من مارية القبطية وكان ابن ثمانية عشر شهراً. 
باب ما جاء في المشي أمام الجنازة 
الأفضل عندنا المشي خلف الحنازة لأنهم مودعوا الجنازة» والأفضل عند الشافعية المشبي أمام الجنازة لأنهم شافعوه. والخلاف في الأولوية 
7 9 33 .ء 313 
[1] وفي نسخة بشار: هذا حديث حسن . 
|[*| جحاء ذكر هذا الحديث ف اطندية متصلا بترجمة الباب» مقدمًا من حديث ""قتيبة عن عباد بن عباد المهليي" أخرناه اتباعًا لنسخحة 


بشار حفائلا على أرقام الحديت. 


ابواب الجنائز دقع ا 
يعون امام الجنازة». 


كُلهم تذكر أنَّهَ سَمع عَنٍ الزّهريّ عن سَالم بن عبد الله عن أبيه قال: «رَأيتٌ النِّيّ يلل وَأبا بكر وَعمَر : 
حَدَّئنا عبدُ بن حُمَيدٍ حَدَّثنا عَبدُ الرَزاقٍ حَدَّئنا مَعَمَرٌ عَن الزُهريّ قال: دكَانَ الت يله وَأبو بكر وَعْمرْ تحلون 


١ط‏ عل 
أمامَ الحنازة». 
قال الزّهرئ: وَأَخبرني سَالم ! أن أباهُ كات يتمشى أمامَ الحخئازة. 


وَفِي البَاب عن أنس. 
تال أبن عش : حَدِيتُ ابن عر هَكَذا رَوَى ابن مجريج وَزِباة ب سعد وَغِيرٌ وَاحَدٍ عَنِ الزهري عن سَالِم عن أبيه 


حَدِيثِ ابن عُتيئة. وَرَوَى معمر. وكوش يت تند وتالات: وَغَيِرَهُم مِنَ الحَفَاظٍ عَنِ الزُهريّ ا ا سي ليا 


الججنازة» وَأهل الحديثٍ كلهم كروت أن الْحَديتْ المُرسَل فِي ذلك أصحٌ. 
قال اق نتن : وَسَمعتٌ يَحبّى بن مُوسَى ل سَمِعتٌ عَبِدَ الاق وك : قال ابن المُتارك: حَدِيِتٌ الرّهريٌ في هذا 


مُرسَلٌ أصحٌُ مِن حَدِيث ابن عَتيّ قال ابنٌ المُبارك: تأرى ابن ريج أخذة عن ابن ميةة. 
هو أبن سَعِدِ ومَنصور وَبَكر. وَسُفيانَ عَن الَزُهريٌّ عَن 


قال أبو عِيسَى: وَرَوى هَمَامٌ بن يَحتَى هذا الحَدِيتُ عَن زياد هو 
الم عَن أييد وَإنمًا هُو سُفيانٌ بن عه وى عَنه هَمَام 

وَاختَلفَ هل الهلم في المشي مام الجنازة؛ ؛ َرأ بَعضٌ أهل الهلم من أَصحَاب النَبِيّ 8 وَغَيرْهم أن المشيّ أمام 
الجنازة أفضل. وَهوّ كول الشَّافِعيَ وَأْحَمَد. 

1١‏ حَدَّئنا مُحَمَدُ بن المتنّى حَدَّئنا مُحَمدُ بي بكر حَدَّثنا يُونس بن يَزِيدَ عَنِ الزّهريٌ عَن أنس بن مَالكِ قال: «كَانَ 


سول لله يه يَمشِي أَمَامَ الجنازة. وأبو بكر. ٠‏ وَعْمِل وَعْعْمَانَ». 
وَسَأَلت مُحَمّد أ عن هَذا الحَدِيثْ. فقَال: هذا حَدِيتٌ أخطأ فيه مُحَمَدُ بن بكر. وَإِنّما يُروَى هَذا الحَدِيتٌ عَنِ يُونسّ عَنِ 


الزُهرىٌ أن لبي بل وأا بكر وَعَمِرَ كَانوا يسنان أماَ الحنازة» قال الزهرئ: وَأَخْبَرني سَالم أن أباهُ كان يمسي أمامَ الكنازة. 


ام مَحَمّد: وَهذا أصح. 
7”'- بَابٌ ما جَاءَ في المَشى خلف الجّمتازة 


-٠11‏ دنا تحفوة بن هلان دا هب بن جر حَن شب من يحتى إمام يني م لعن أبي ماد عن عبد 
عَنِ المشي خََلف الججتازة ققال: مَا دُونَ الحََبَب؛ فَإِنْ كَانَ يرا عَجَلتمُوه وَإِن كان شر 


و قال: «سَأَلنَا وول الله 42 ء 
بعد إلا أهلٌ انار الجنازة مجوعة 5 ولا تتبع ليس منها مَنْ تُقذّمهاء. 
قال ا هذا حَدِيتٌ لا نَعرفُ مِن حَدِيتِ ابن مَسعُودٍ إلا من هذا الوّجِه. 
مُحَمّدٌ: قال الحُمَيديٌ: قال ابن عيبن قيل لِيَحيى: مَن 


ا وَقال مُحَمِّد 
أبو مَاجد هَذَا؟ فمَال: طائر طارَ فْحَدٌ 

وَكَد ذهب بَعض أهلٍ قبن من أسيياب لنب ث8 وَغيرهم إلى هذا وَرَأوا أن المي خحلفها أفضَلٌ. ونه ول اوري 
وَاعكان. 00 ماحل د رَجُل ديول وَل خديكان عن ابن مسعود. و تحيّى إمام بني دل ئقَة يُكنَى أبا الخارتثُ. الل 


بَحَيَى الحَايرٌ. وَيَقَالُ له: يَحَيَى العُجبرٌ أيضاء وَهو كُوفيٌ رَوَى له شُعبة. وَسُفيانُ القُورىٌ وَأبو الأحوّص. تكفان 1 قي 
8 بَابٌ مَا جاءَ في كرّاهية اكوب خََلفٌ الجَنَازة 


5- حَدّ ثنا عَلَىٌ بن حجر حَدئنا عيشى بِنّ يُونسٌ عَن بكر بن ابي مَريم عَن رَاشْدِ بن سعد عن ثوبّان قال: خرجنا مع 


لا البواز ؟ والتعامل إلى الطرفين؛ وأطنب الطحاوي في الروايات لنا. 
باب ما جاء في كراهية الر كوب خلف الجنازة 
كوب عند الدذهاب ويجوز عند الإياب لما في الحديث» وقال المحدثون في حديث البناب: أي راشدا لم يسمع عن توبان 


ابواب الجنائز --- ب: 51 ٠١11:‏ 


النبِيَ يل فِي جَنَازَةٍ فَرَأى ناساً ركباتاً. فَقَالَ: ألا َستَحِيَو ة الله عَلى قدّايهم, وَأَنتُم عَلى ظهُورٍ الذّواب!. 
وَفِي الاب عَنٍ المُغِيرة ة بن شعبة وَجَابِرِ ين سَمُرَ 
قال أبو عِيسَى: حَدِيِتٌ نَوبانٌ قد رُوِيَ عَنْهُ موقوفا. 
9" بَابٌ ما جَاءَ في الرّخْصَّةَ فى ذَلك 
11 -حَدّئنا محوةٌ بن غَيلانَ حَدّثنا أبو داو حَدّئنا شُعبةٌ تحن ماك بن خرب قال: سَمِعتُ جاب بن سَمرة بَُولَ: 
«كنا مع النَِيّ يط فى جتازةٍ ابن الدّحدّاح. ٠‏ وهو عَلى قرس" له قش رن خولة وي تر ”7 به4. 
4 - حَدّئنا عبد الله بن الصَّبًا ح الهَاشِميٌ حَدّئنا أبو قُتِبَةَ عَنِ الجرّاح عن سماكٍ عن جار بنِ سَمْرَة ٠‏ أنَ التي 8 
أنبع بجنازة ابن الدّحدَاحِ مَاشِياًوَرَجِعْ عَلى فَرسٍِ». 
قال أبُو عيسَى: هذا حَدِيِتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
يَابٌ ما جَاءَ في الإسرّاع بالجئازة 
٠١١‏ - حدّنا أحهد بن منيع حَدَّئنا بن عي عن الزّهريٌ سَمع سَعيدَ بن الفسيب عَن أبي ُريرة يبل ب لني ا قال: 
«أَسرَعُوا بالجنازة. فَإنْ تك حيرا نقد نوها وَإن عاك" ' شرا تَضَعُوهُ عن رقابكم». 
َي الاب عَن أبي تكرة. 
َال أبو عيسى: حَدِيتٌ أبي مُريرَةَ حَديتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. : 
ياب ب ما جاءً فِي قتلى أَحدٍ وذكر حَمزة 
111 - حَدَّئا يه حدّئنا أبو صفْوَان عن أسامة بن ريد عن ابن هاب عَن أنس بن مالك قال:- دأنَى رَسُولٌ الله 8 
قى خمزة بوم أعبه قوق عليد. قو قد قد مُعْلَ به" . فَقَالَ: ولا أن تَجدَ صِفيّهُ فى تفيها. لتَركتة حَنَى تكله العَافيةٌ حَنَّى 
يُحشْرَ يَومَ القيامةٍ من بُطونها. قَال: ثم دعا بتمرة فَكَّهُ فِيهَاء فَكَانَت إِذَا مُدّتْ عَلى رَأْسِهِ بَدَتْ رجلاة وَإِذا مُدَّثْ عَلى رجِلَبه 


2 
أقدَ 


0 


)١(‏ قوله: وفقال: ألا تستححيو ن) يغهم منة كراهة الر كوب» وق بعض الحواشى ف قوله: فرأى ناكا ركبانا أى قريبًا من الجنازة» والحق أنه 
يحوز الركوب للضرورة بلا كراهة؛ كذا فى «اللمعات» قال القارى ف «المرقاة»: حديث ثوبان يدل على أن الملائكة تحضر الجنازة» والظاهر 
أن ذلك عام مع المسلمين بالرحمة ومع الكفار باللعنة» قال أنس: «مَرّت جنازة برسول الله صلى الله عليه وسلم فقامء فقيل: إنها جنازة 
يهودىء فقال: إنا قمنا للملائكق» رواة النسائى. 

)١(‏ قوله: وهو على فرين) أى حين انصرف أما وقت الذهاب والمشايعة» فلم ير كب بل أبى عنه. (اللمعاثت) 

(7) قوله: «يتوقص» أى ينب ويقارب الخطو. (مجمع البحار) 

(4) قوله: رفإن تك يران أى فإن كان حال ذلك الميت حسنًا طيئًا فأسرعوا فيه حن يصل إلى تلك الحالة الطيبة عن قريب. (القارى رحمه 
الله تعالى ) 

(ه) قوله: «قد مثّل بهه مثل بالقتيل حدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره شيئًا من أطرافهء والاسم مثلة. (الدرٌ التشير) 

(1) قوله: «حى تأكله العافية» العا والعافية كل طالب رزق من إنسان أو بهيمة أو طائر وجمعها العواق. (الدرٌ) 


قوله: (ابن دحا ح الخ ومن مناقيبه أن يتيمأ مات والده. وكان عندة حائط فحاء رحل وادعى الخائط فجاء الصبي إلى النبي 000 
لله عَلَيِه وَسَلّمَ - باكياً وقال: ما عندي سوى هذا البستان فقال البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلهَ - لذلك الرجل: إن وهبت البستان هذا الصبي 
قأعدك مثله في اللحنة فأبى الرجل الششقي» فقام ابن دحداح واشترى البستان فجاء إلى النبي - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلِمَ - قال: أعطيه البستان على 
ذلك الشرطء. فقال البي مان ا ننه عل -: نعم فأعطاه إياها. 

باب ما جاء في قتلى أحد وذكر حمزة 

جبل أحد على مسافة ثلاثة أميال من المدينة ججانب الشرق والشمال» وكان موتى أحد قريب سبعين نفساًء وفي عبارة الشافعي ذكر ثلاثة 
وسبعين» وفي بعض الكتب ذكر خمسة وسبعين. 

قوله: (قد مثل به الخ) كان شق يطته وأخرج كبده. وصفية أخمت حمزة رضي الله عته. 

قوله: (لركته حي الخ) يدل الحديث على اليزك لأنه عليه الصلاة والسلام تمناه ولم يذهب أحد إلى هذا وهذا إنما هو من خصوصية 
حمزة. 


واي الصنات ؟6, ب: ٠١11171‏ 


بَدَا رَأْسُهُ. قال: فَكَثْرٌَ القتلى وَقلْتُ التَِابُ. قال: فكفنَ الرّجُل والرَجُلانِ وَالتَلنََ في الوب الوَاحِدٍ 5 ثم يُدفنُونَ فِي قبر وَاحَدٍ. 
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قال: فَجَعلَ رَسول الله ع يَسأل عَنْهُمْ أيهم أكتر قُرآنا. فَقدّمهُ إلى القبلة. قال: فَدَفَنَهُم رَسول الله يه وَلّم يُصَل عَلَيهِم '». 


)١(‏ قوله: «ولم يصل عليهمه قال الشيخ ف «اللمعات»: ترك الغسل على الشهيد متفق؛ وأما ترك الصلاة فمخختلف فيه؛ وعندنا يصلىء والكلام 
فيه طويل. وقد استوفيناه فى شرح سفر السعادة» -انتهى -. 


قوله: (فكفن الرجل والرجلان الح) لا يحوز جمع رحلين فصاعداً في ثوب واحد بلا حائل؛ وقال الأكثر: لعلهم ألقوا بين رجلين رجلين 
الاإذحر ومر ابن تيمية على حديث الباب وقال: المراد إن رجلين يدفنان في ثوب واحد بجعله شقين» وشرحه هذا أنصف ولا بعد فيه. 

قوله: ل ا ل ا ل ا 

قوله: (ولم يصل عليهم الخ) قال الشافعي: لا يصلى على الشهيد. وجاء بعض المتأخرين منهم وقال بعدم حواز الصلاة عليه» وأما غسل 
الشهيد فلهم فيه و جهان: الغسل. وحرمة الغسلء والمستحب عدم الغسل . وأما الموالك ففي عامة كتبهم عدم الصلاة: و في حاشية المدونة رواية 
ابن القاسم أن ابتداء الحرب إن كان من الكفار وجاء الكفار حاربين علينا فلا يصلىء وإن كان البداية مناء وذهبنا ماهدين عليهم فيصلى. 
وقال أحمد: الصلاة مستحبة ويجوز تركها. ومذهب الحنفية إن الصلاة واجبة فيرد حديث الباب حديث الصحيحين علينا. فجوابنا: أخمر ج 
الطحاوي سبيلين أحذ الزيلعي أحدهما والعيئ ثانيهماء والترجيح لما قال الزيلعي» قال المحدتون: إن الأوفق بالحديث مذهب أحمد وججواب 
الزيلعي أن شهداء أحد صلي عليهم في الحال؛ وقال العين آحذاً بظاهر حديث الصحيحين: إنه لم يصل عليهم الآن بل صلى عليهم قبل وفاته 
بسنة» وتمسك نما في الصحيحين أنه عليه الصلاة والسلام حرج فصلى عليهم صلاته على الجنازة؛ قال النووي: إن المراد الدعاء» وقال العيي: 
إن هذا لا يقبل فإن الراوي يقول صلاته على الجنازة» ثم قال: لعل تأخير صبلاتهم من خصرصيتهم. أقو ل إن الظاهر ما قال النووي» وعندي 
نظائر على إرادة الدعاء من الصلاة؛ وأيضاً نقول: أين حرج النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ - ؟ خرج إلى أحد أو إلى المسجد النبوي» وما تعرض 
حافظ من الحفاظ إلى بيان مخفرجه عليه الصلاة والسلامء وعندي رواية تدل على خروجه إلى المسجد النبوي أخرجها الطحاوي ص (550) 
أنه صلى عليهم ثم أتى المنبر» وخروجه هذا وصلاته كان ف مرض موته؛ ومثل ما في الطحاوي روى مرسلاً ابن جرير الطبري؛ وأما ما في 
الطحاوي ففي سنده ابن فيعة, ومر الحافظ على تأويل النووي وما جد عليه؛ وسها النووي حيث أحال الرواية المفيدة له في تفسير الصلاة 
بالدعاء إلى مسلمء والخال , أنه لا لفظ في مسلم. 

وأذكر بعض أدلتنا على الصلاة على الشهيد؛ ويبلغ عددها إلى سبعة؛ موصولاً ومرسلاء صحاحا أوحساناء بعضها أخحرجها الطحاوي. 
وبعضها اخرحها لرياعي: ؛ بعضها أحرزتء منها ما أخرجه الطحاوي ص ( عن عبد الله بن الزيير مرسلاً: صلى عليه وكبر سبع تكبيرات. 

...الخ ثم أتى بالقتلى ويصفون الخ؛ وإثما قلت: مرسلاً لأن ولادة ابن الزبير عام الممحرة ومرسل الصحابي مقبول. ومنها ما ف الطحاوي 
ص (590) مرسل أبي مالك الغفاري التابعي بسند قوي» وف رواية أخرى يزيد بن أبي زياد. ومنها ما أخرجه الزيلعي من مسند أحمد ع 
ا سد جا رن حر أ اطول حا اد جم سكس لمعلل اجتس و للق ديد 
النسخحة القلمية أيضاً. ولعله جرى على ضابط أن عفان لا يروي إلا عن حماد بن سلمة لا عن حماد بن زيد؛ وتكلموا في حديث مسند أحمد 
بأن في سنده عطاء بن السائب وكان احتلط في آحر عمرهء أقول: اتفق الدمهور على أن ابن سلمة أذ عنه قبل الاحتلاط و حالف ابن مواق 
الجمهورء والجمع بين قول الجمهور وابن مواق مر سابقأء وأيضأ نقول: إن حديث مسند أحمد أحرجه ابن أبىي شيبة قي مصنفه وفيه سفيان عن 
عطاء بن السائب وسفيان جمع قبل الاختلاط» وإن قيل: لم يسمع الشعبي عن ابن مسعود يقال: إن الشعبي لا يرسل إلا صبحيحاً كما قالوا. 
ومنها ما في سيرة علاء الدين المغلطائي الخنفي أن ابن ماحشون تلميذ مالك سأله , رجل: كيف صلي على النبي - صَلَى الله عَلَيْه تك -؟ 
قال: كانت تدحل جماعة وتخرج جماعة كما صلي على حمزة سبعين مرة» فقيل له: من أين أحذت هذا؟ قال عن مالك عن نافع عن ابن عمرو 
مكتوب بقلم مالك في صندوقء هذا فالسند أظهر من الشمس. وأما تكرار الصلاة على النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - ففي ابن ماجه أيضأء 
والتكرار عندنا غير جائز» فتكرار الصلاة على النبي -صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَكَ عن قر اسونا و ته وو راان مالحكوة لم يذكرها أحد. ومنها 
ما قي الطحاوي ص »)59١(‏ والنسائي: أن أعرابياً حديث العهد بالإسلام استشهد فصلي عليه و كفن بحبته عليه الصلاة والسلام » وتأول فيه 
الييهقي بأنه لعله ارتث؛ اقول ألفاظ الحديث تأبى عن هذه. ومنها ما فٍ أبي داود ص (414؟) عن ألي سلام عن يعض أصحاب النبي ل 
الله عَلئِهِ وَسْلمَ - وفيه: فلفه رسول الله د على ااذه غائه وها - بثيابه ودمائه وصلى عليه ودفنه الى باب ف الرجل بموت بسلاحه. وظئي 
الموثئق أن هذا الرجل غير ما الطحاوي ص )7951١(‏ من أعرابي» ولكن هذا احتجاجنا إلزامي على قول الشافعية؛ وإلا فذلك الرجحل ليس بشهيد 
فقهاً على مذهب الأحناءف فإنه قتله نفسهء و شهيد عند الشافعية. ولنا واقعة أخرى في كتاب الجنائز ص )5517١‏ لبي داود ولكين متزدد في 
أنها واقعة الأعرابي في الطحاوي أو غير تلك الواقعة. وأ, ا ل ومنها أن الصلاة على عثمات ن غنات افد تيا 
والراجح أنه صلي عليه. ومنها ما في أبي داود ص (/57 4) عن أنس: أل المي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ دغر مرة وقد مل بهاوم يصل على 
ا وتعرض البخاري إلى الكلام فيه» وبحث الشافعي فيما احتججنا به في معان الآثار ص :)١5940(‏ أن 

عشرة يصلى عليهم, والعاشر ا بتسعة أخحرى وحمزة بمكانه الأول بأن حمرة صلي عليه سبعين صلاة؛ أخرجه في السنن الكبرى 


أنواني التاتز ام بذ" ح:9 ١١1‏ 


قال أ الى : حَدِيتٌ أنس حَدِيتٌ حَمَنٌ غَرِيبٌ' ' لا نعرفة من حديث أنس ال ةع" 
ل باب آخر 
لاا١٠‏ حل حَدَئنا حلي بن جر حَدّنا لي بي سر عن مُسلِم الأعورٍ عن أنس بن مالك قال: كان سول الله ا يمو 
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المريض؛ وي وَبَشْهَدٌ الجنازة. وَيَركبٌ الجِمَار وَيُجِيبٌ دَعوَةً العَبدِء وَكانَّ يوم بتي قريظة على مار مخطوم ‏ خيل ين ليت 


عليه إكَاكُ ليف». 
المَلانيٌ. 


م - باب [مَا جاء فِى دَفَن الى حَيتٌ بض ]" 


000 - عدا بو ريب حَدئاأبو متاو عن عبد الرحمن بن أب بكر عن ابن أب مليكة عن عائشة قالت: الما بض 
رَسولٌ الله كه احتَلُوا في ند ققَالَ أبو بكر: سَمِعتٌ من رُسولٍ لله يل شَيئا ما سيت قال: «منا فض الله نيا إلاَ ني الموضّع 
الذي بحب أن يدن به فذكوة فى توفع إراية. 

قال أبو بسى: هَذَا حَدِيتُ غَريبٌ. 

عبد الرّحمَن بن أبي بكر المُلَيكيُ يُضعفُ من قبل حفظه. وَقذ ل رُوِيَ هذا الحَدِيتُ من غير وَجْهِ. رَوَاهُ ابنٌ عبّاس عَن 
أي بكر ادي عن اللي 8ه 
ع"- باب أخيو 


لير 


111 - حَدّئنا أبو كُريبٍ حَدّلنا ُعاويةٌ بن مِشَامٍ عن عمرانَ بن أنس المَكيّ من عَطاءِ عَنٍ ابن عُمرَ: أ 7 
قَالُ: «اذْكُرُوا مَحَاسِنَ مَونّاكم وك عَن مَسَاويهم». 


1 
2 
5 ١ 
ف‎ 


)١(‏ قوله: «مخطوم» الخطم الأنف» والخطام الخبل الذى يقاد به البعير. (الدرّ) 

(؟) قوله: «اذ كروا محاسنّ موتا كم» محاسن جمع حسن على غير قياسء قوله: موتاكم جمع ميتء فعند ذكر الصالحين ينزل الرحمة. 

(5) قوله: و كوا أمر للو حوب أى امتنعوا عن مساويهم جمع سوء على نخلاف القياس 2" قال حجة الإسلام: غيبة الميت أشد من الحيّ» 
وذلك لأن عفو الح والاستحلال له ممكن ومتوقع فى الدنيا بخلاف الميت» ذكره على القارى. 


للبيهقي أيضاًء وكيف تكون سبعين صلاة وكنت زعمت لجحواب الشافعي أن المراد من سبعين صلاة سبعين مرة لأن حمزة كان مع كل رجل 
من سبعين أو أزيد رجلأء ثم رأيت في تلخيص السنن الكبرى لشمس الدين الذهبي على رواية سبعين صلاة قال الذهي: اذ كر الرواة يد كرون 
سبع صلوات وذكر هذا الراوي سبعين صلاة؛ وقال: لعل المراد بسبعين صلاة سبعين تكبيرة» وسبعين تكبيرة أيضأ غير مستقيمء ثم أقول ف 
محمل حديث الصحيحين: لم يصل عليهم أنه يفسره ما قي أبي داود ص (441) لم يصل على أحد من الشهداء غيره: أي غير حمزة فالمراد أنه 
لم يصل على غير حمزة مستقلا بل كان حمزة موجوداً ف كل صلاة وتحوز الصلاة على موتى بجتمعة كما في الفقه. ولينظر إلى ما في الطحاوي 
ص (1467) عن عبد خير» من عمل على كرم الله وجهه أنه كان يكبر على أهل بدر ستاأ وعلى أصحاب النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمْ - حمسا 
الخ فدل على أنه لعله رأى صلاته عليه الصلاة والسلام بهذه التكبيرات على شهداء بدرء ورواية الطحاوي هذه أخخرجها البخاري أيضاً إلا 
أن في الطحاوي زيادة هذاء والله أعلم وعلمه أتم. 


]١[‏ وق نسخة بشار: ””حديث أنس حديث غريب'' وقال: وقع في م وص ون وس: *'حسن غريب” وما أثبتناه من التحفة. وهو الذى 
تقله الشوكان من الترمذي في تثل الأوطار 47145 . 

]١[‏ وق نسخة بشار بعد هذا عبارة سقطت عن الأصلء ونصه: النمرة: الكساء الخلق. وقد حولف أسامة بن زيد في رواية هذا الحديث. 
فروى الليث بن سعد عن ابن شهاب عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن جاير بن عبد الله بن زيد. وروى معمر عن الزهري عن عبد الله 
بن تعلبة» عن حابر ولا نعلم أحذا ذكره عن الزهري عن أنس إلا أ سامة بن زيد. 

وسألت محمدًا عن هذا الحديث'“ فقال: حديث الليث عن ابن شهاب عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن جابر» أصح. انتهى. 


[] ما بين المعقوفتين من نسخة بشار. 


قال أبو عيسى: هذا حدِيثٌ غَرِيبٌ. 
قال: : سمعتٌ مُحَمّداً تقول: عمرانٌ بن أنس المكيٌ مُنكرٌ الحَديث. وَرَوَى بَعضُهُم عَن عَطَاءِ عن عَائْشَةً. وَعِمرانٌ بن أبى 
أنس مصريٌ أثبِتٌ بت وَأقدمٌ من عِمرانَ بن أنس المَكيّ. 
1 م باب ما جاءَ في الجخلوس قبل أنْ تُوضَعَ 
3 حَدَّئنا مُحَمَدُ بن بشَار حَدٌ حَدَئنا صَفْوَانَ بن عيسَى عَن بشر بن رَافع عن عبد الله بن سُلَِمَانَ بن جُنَادة بن أبي 
أميّةَ عَن أبيهِ عَن جذه عَن عُبادة بن الصَّامِتِ قَال: : «كات رَسولُ لله يق إذا أتبع الجَماةَ لم يَقََدْ حت تُوضع فِي اللُحد. 
عرض" له لَهُ حبه فَقَالَ: هذا تَصنّع با محمد ٠‏ فجلس رَسول اله يف وَقَالَ: حَالِفُوهَم'». 
قال أبو جيتى: ذا حَدِيتٌ َريبٌ. يشر بن افع لس بلقو في الحديث. 
6- بَابُ فَضلل المُصِيبَةٍ إذا احتّيِبَ 
1- لحتل حَدَّئنا ويد بن نَصرٍ حَدَّئنا عد الله بن المُباركِ عن حَمَادٍ بن سَلمَةَ عن أبي سِنَانٍ قال: دَفْيْتٌ ابتّى سِتَانا 
وَأبو طَلحَةٌ الخَولَنيٌ جَالسٌ على شَفِير القَبر. ؛ فلمًا أردتٌ الخروج أخدّ بيدي فقال: ألا أبشّركُ يَا أبا نان؟ قُلتُ: بلى قال: 
دي الضّحَاكٌ بن عبد الرحمَنٍ بن عَرربٍ عن أَبِي موسى الأشعري. أن سول الله تل قال: «إذا مَاتَ ولد العَبد. قال الله 
لملانكته: فبَضنُمْ ولد عَبدِي؟ قَيقولونَ: نَعمْ فيقول: : قَبَضنُمْ لمر فَوَادِه قيقولون: نَعمْ. قيفول: مَاذَا قال عَبِدِي؟ فيفولونَ: حَمِدَكَ 
وَاستر جع مول الله: ايثوا بدي بين في الج وَسَمُوهُ تبت الحمذ». 
قال أبو عِيسّى: هَذا حَدِيِثْ حَسَنّ ءْ 
07- بَابُ مَا جَناءَ فِي التُكبير عَلى الجَنَازةٍ 
لل دنا أحمَدُ بن مَنيع حَدَئنا إسماعِيل بن إبرَاهيم حَدَّئنا مر َنِ الزهريّ عَن سَعيدٍ بن المُسيْبٍ عَن أبي ُريرة 


ع1 


«أنّ الى يل صَلَى'" على النّجِاشْيَ فكيرٌ أربعا””'». 


)١(‏ قوله: «فغرض لهن أى طهر سير فح الحاء وبكسر- أى عالم من اليهود. 
١؟)‏ فوله: «فجلس رسوا ل الله صلى الله عليه وسلم وقال؛ جالموهم» فبقى الْقوا ل بأن التابع لم يمقعد حي توضع عن أعناق ق الرحال هو الصحيح, 
0 الى أن كل عه دك لكر أهل 0 البدعةع 1 ول ا 


رم ا 

(؟) قوله: «فكبر أربعًاه قال تحسد: و بهدا نأحذ التكبير على الحنازة أر بع تكبيرات. ولا ينبغى أن يصلى على جنازة قد صلى عليهاء وليم 
النى صلم الل عليه ونين فل هذا كقيرءه اللاعرى أله صيد و 0 
و سلم براكة وطهورء فليست. كغيرها من الصلوات؛ وهو قول ألى حلبلية. (الموطأ وشرحه للقارى) و االمرقاة» : وعن ابن عباس رضى 
الله تعالى عنهما قال: كشف للبى صلى الله عليه وسلم عن سرير النجاشى حي رآه و صلى عليه. 


باب ما جاء في التكبع على الجنازة 
إن منتهى فعله عليه الصلاة والسلام أربع تكبيرات. وق بعض كتبنا أنه لا يتبع من كبر خمس تكبيرات. أقول: إن الاتباع في ما هو مجتهد فيه 


حائز سيما إذا كان حمس تكبيرات مروية عن أبىي يوسف في مبسوط السرخخسي. 

قوله: (صلى على التواث شي الخ) في السنة التاسعة بعد الحجرة واسم النجاشىي أصحمة:ء أي عطية الله وقال بعض من قا! اويل هد أربع 
تكببرانت” ال المد كور في حديث الباب فعله مرة ولا ينفي سائر الصفات, وقال 01 وكاني: ما من ناسخ لغير أربع تكبيرات أقول: لا ندعى 
الفييية لبسخ ؛ ونقول: أنه صا مرو 5 

وأها أدلة أربع تكرزاك هنا انه عليه الصلاة والسلام صلى العيدين بأربع تكبيرات وقال: «زاحفظوها أربع تكبيرات مثل تكبيرات الحنازة.» 
أحر جه الطحاوي» وقد تمسكت بهذا على مذهبنا في تكبيرات العيدين» وق سنده وضصين بن عطاء حسن له الحافظ ف رواية مفيدة له في الوتر 
ولنا أيضاً ف أربع تكبيرات الجنازة حديث قوني ني أخر جه الزيلعي عن سليماك بن أي خيئمة من تمهيد أبي عمر ا ل" 
الفتح المجلد السادس معلا و ات ين وروآه سليمات بن أبي ححيئمة وسليمان هدا إمام عن الأئمة وأما سليمادن بن أبي 


أنوانب المحتائة 6 بنش ح: ١١11‏ 


وَفِي الاب عن ابن عبّاس.ء وَابن أبي أوفى. وجابر. وَأنس وَيَزِيد بن نابت قال أبو عيسى: وَيَزِيدٌ بن َابتِ هوّ أخو ربد 
بن ثابتِ وَهو أكبر منه. شَهدَ درا وريد لم يَشهَذ بدراً 
ْ قال أبن عتريش .+ حَدِيتُ أبي هُريرَةَ هذا حَديثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَالعمل عَلى هذا عِندَ أكثر أهلٍ العلم من أصحَاب اللي تل وَغْيرهم؛ يَرَونْ التكبيرَ عَلى الجنازة أرب تكبيرات. وهو 
قول سُفيانَ النُورِيٌ وَمَالكِ بن أنس وَابنِ المُباركِ والشافِعيَ وأحمَدٌ وإسحاق. 

لاه تس حَدّئنا مُحَمّدُ بن المثنيّ حَدَّئنا مُحَمَدُ بن جَعفر حَدَّئنا سُعبةُ عن عمرِو بن مُرَةَ عَن عَبدٍ الرّحِمَن , بن أبي لَبَى 
قال: «كانَ زيدٌ بن أرقم يُكبّرٌ على جَتائزنا أربعاء وإِنّهُ كبر عَلى جنازة حمسا » فَسَأَلنَاهُ عَن ذَلك» ققال: كان رَسولُ الله ف 
تكبزهاا. . 

َال أبو عِيسى: حَدِيتٌ زَيدٍ بن أرقمَ حَديتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَفد ذهب بَعض أهل العلم إلى هذا بن أصححاب النبي لذ وَغيرهِم؛ رَأُوا التكثيرٌ عَلى الجئّازة حمساً. وَفَالَ أُحمَدٌ 
وَإِسحَاقٌ: إذا كبر الإمام م على الججنازة حمسا فَإِنَّهُ يع الإمام. 

4*- بَابُ مَا يَُولٌ فِي الصَلاةٍ عَلى | لمك 

4 خد حَدَّئنا عَليِ بن حجر حَدَّئنا مَقَل بنُ زياد حَدَّئنا الأورّاعٌ عن يَحتَى بن أبي كَثيرٍ قال: حَدئّني أبو إِبِرَاهِيمَ 
الأشْهَلنُ عَن أبيه قال: «كان رَسولٌ لله ته إذا صَلَى عَلى الججنازة. قال: اللْهمّ امه لحَكنا وَمَيُنناء وَشَاهدنًا وَغْائبنَا. وصَغيرنًا 
وكين وَذّكرنًا وَأنتحانا». 

قال يَحيَى: وحَدنّي أبو سَلعَةً ب عد الرّحمَنٍ عَن أبي حُريرة عن الي يثل ذلك وراد فه: «اللّهمٌ مَن أحيِبئهُ من 
قأحبه على الإسلام'' 5 توقيتة مِنا فَتَوفَهُ على الإيمَان». 

قال: وَفِي الباب عَن عَبِدِ الرَّحْمَنِ بن عَوفٍ وعائشة وَأبِي قتَادةَ وَجَابر وَعَوفٍ بن مَالك. 

تال أو عبتي : حَديتُ وَالد أبي إبرَاهِيمْ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. ا ْ 

وَرَوَى هِشَّامٌ الد وَائيٌ و2 : ب بار هذا الحَدِيتٌ عَن يَحَتَى بن أبي كَثيرٍ عن أبي سَلمةً بن عبد الرّحمَنٍ عَنٍ 
ال 286 مُرسّلا. َو كمه بنّ عار عن تحتى بن أبي عر عن أبي سلمة غن غايد ِشة عَن لتب 4. وحديتُ عِكرّمة 
بن عمّار غيرٌ مَحفوظٍ. وَعِكرَمةٌ ربّما يَهِمُ في حَدٍ ديث يَحيّى. وَرَوي عن يَحَيَى بن أبى كثير عَن عبد الله بن أبي قتَادةَ عَن 


)١(‏ قوله: «فأحيه على الإسلام) لا يخفى مناسبة الإسلام بالحياة ومناسبة الإتبان بالموت؛ فإن الإسلام يكون بالأعمال المكلف بهاء وذلك لا 
يكون إلا ف الحيأةٌ و صحة الحلق: والاعمان مدارث الاعتمقاد ودللك شو المعتبر عند المو ت, 


حثيمة فصحابي وراوي الحديث هو صحابي هذا. ولنا ما هو تعامل الصحابة حين أجمعوا ف عهد عمر كما ف معانى الآثار ص (85؟) عن 
إبراهيم مرسلاء وثي أوائل تمهيد أبي عمر أن كل ما أرسل إبراهيم عن عمر أو عن ابن مسعود مقبول إلا آثنين منها. ٠‏ 

ثم ههنا مسألة الصلاة على الغائب: فعند أبى حنيفة ومالك رحمهما الله لا يصلى على الغائب» وعتد الشافعي وأحمد رحمهما الله يصلى» 
نم للشافعية وجوه قيل: يصلى على من لم يصل عليه؛ وقيل: من كان في جهة القبلة وأقوال أحرى أيضاء وقال أبو الحسن عبد الملك بن قطان 
المغربي ‏ صاحب كتاب الوهم والإيهام .: إن الصلاة على الغائب إما تجوز على من لم يصل عليه؛ وأشار إليه أبو داود ص457؛ ولكن 
هاس السبلتك م ير على الصلاة على الغائب وما صح في الحديث حو ال د ااا 
واقعة معاوية بن معاوية الليثي لون ومر البعض على هذه الواقعة وقال: إنها قوية السند» وقال البعض: إنها سائطة ومثله عند ابن كثير 
ف تفسير سورة الإخلاص. 

وأجحاب الحنفية والمالكية عن واقعة الباب بأن واقعة الباب لا يصح أن يقاس عليها لأن التجاشي مات في الحبشة وما كان ثمة أحد ليصلى 
عليه؛ وأيضاً كان حنازة النجاشي يراها البي + صَلَى الله عليه سا الهاي ارو اجو ا بوعا ب 00 
وهم لا يظنون إلا أن جنازته بين يديه الخ وأخرجها الزيلعي أيضأ ويشير إلى خحصوصية البي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - ل محمد بن الحسن 
ف موطئه إنه صلانه كانت نوراً لهم وق مسلم ص :)5١095(‏ إن هذه القبور لؤة ظلمة على أهلها وإن الل يتورها هم بصلا عليهم ا. 
وأيضاً نقول: إن كثيرأ من المسلمين مات غائباً و لم يصل عليهم الببي - صَلى الله عَلَيْه ل 


١١717: 9: 160١ أبواس الجنائز‎ 


أبيه عَن اللي يللة. 

قال أبو عيسى: وسَمعتٌ مُحمّداً يَقُول: أصحٌ الرَواياتِ فِي هذا حَديتٌ يَحَتَى , بن أبى كتير عن أبن إبرَاهِيمَ الأشهَليَ عَن 
أبيه. قال: وَسأَلهُ عن اسم أبي إبرَاهيم الأشهليٌ فَلمْ يعرف 

3-0 حَدّئنا مُحَمَدَ مُحَمَدُ بن بشار حَدَئنا عبدٌ الرَّحمَنٍ بن مهدي حَدَّئنا مُعَاوية بِنُ صَالحِ عَن عبد الرّحمَنٍ بنِ جُترٍ بن تُفير 
تمن أبيه عن عَوفٍ بن مَالكِ قَال: «سَمعتٌ رَسولَ الله #5 يُصلَى عَلى ميّتِ فَمَهِمتٌ من ضّلاته عَلَيه: اللْهمّ اغفِز لَهُ وارْحَمهُ 
وَاغسِله بالبرد كما يُعسَلٌ اللُوبُ». 

قال أبو عِيتى: هذا حديتٌ حَسَنٌ صَحِيحُ. وَقَال مُحَمَدُ بن إسماعيل: أصحٌ شيء في هذا الاب هذا الحَدِيتٌ. 

9“ بَابُ ما جاءً في القراءة عَلى الججنازة بقّائحةٍ الكتاب"” ٠‏ 

٠55‏ لحيل حَدّئنا أحمَدُ بن منيع حَدَّنا زَيدُ بن خباب حَدَّئنا إبرَاهيمٌ بن عممَانَ عن الحكم عن مقسم عَنِ ابن عبّاسٍ: 
الي 4 قرأ على الججنازة بفَاتحة الكتاب». 

وَفِي الاب عن أَمّ شَريكِ. 

0ك حَدِيتُ ابن عباس حديتٌ ليس إسنادهٌ بذَاكَ المَويٌ إبرَاهِيم بن عُثمَانَ هو أبو شَيبةً الوَاسْطِيٌ مُنكَرٌ 
الحَديث. وَالْصَحِيحٌ عَنٍ ابن عباس قَوله: مِنّ السَّنّةَ القراءة عَلى الججنازة بفاتحة الكتاب. 

/الا ١‏ حَدَئنا مُحَمَِّدَ , بن بشا حَدَّئنا عبد الرّحمَنٍ ين مَهديٌٍّ حَدّئنا سُفيانٌ عن سعد بن إبرَاهيم عن طَلحة بن عبد اله بن 
عَوفٍ ,أن ابنَ عبّاس صَلَّى عَلى جنازةٍ فقرأ بقَانحةٍ الكتاب. قَقلتٌ له ققالَ. إِنَهُ مِنّ السّنَّ أو من تمام السنَةه. 


لخديك4 0 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 
ٍ وَالعَملُ على هَذا عِندَ بَعض أهلٍ الهلم من أصحاب اللي 2 وَغَيرهِم؛ يَخْتَاد ون أَنْ قر يقاتحة الكتاب بَعدَّ التُكبيرة 
الأولى. وقول الشّافِعيَ وَأْحَمَد وإسحاق. وَقال بَعض أهل العلم لا , بقرأ ني الصّلاةٍ على الجنازة. إنمًا هُوَ التْناءٌ عَلى الله. 
وَالضَلاة ة على نيه صَلَى الله عَليهِ وسَلْبُ: وَالدَّعَاءٌ للميّت. وهو لول الُوريٌ وَغيره م ين أهل الكوفةٍ. 


)١(‏ قوله: «ف القراءة على الجنازة بفانحة الكتاب» قال الشيخ فى «اللمعات شرح المشكاة»: قال علماءنا: لا يقرأ الفاتحة إلا أنه يقرأ بنية الشناء؛ 
ولح يبت يثبت القراءة عن رسول الله صلى الله عليه وسلمء وفى «موطأ مالك» عن نافع عن ٠‏ أب ن عمر كان لا يقرأ فى صلاة الجنازة» ويصلى بعد 
لتكبيرة الثانية كما يصلّى ف التشهّد وهو الأولى» كذا قال الشيخ ابن الحمام» هذا مذهب أنى حنيفة ومالك والثورى» وكان عمل الصحاية 

ف ذلك عزتلفاء وقال الطحاوى: لعل قراءة بعض الصحابة الفاتحة فى صلاة الجنازة: كان بطريق التناء والدعاء لا على وجه القراءة: وعند 
أحمد والشاقعى: يُقرأ الفاتحة» ويظهر من كلام «فتح البارى) أن مرادهم مشروعية القراءة لا وحوبهاء وقال الكرمان: والمراد بالسنة الواقعة 
ف كلام ابن عباس الطريقة المسلوكة ف الدين» وبه قال الطيبي -اتتهى -. 


باب ما جاء في القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب 

لا يحب الفاتحة في صلاة الخنازة عند مالك وأبي حنيفة ولو قرأها فلا بأسء وقال الشافعي: إن قراءة الفاتحة فريضة:» وفي رسالة الأتباع في 
مسألة الاستماع للشرنبلالي في استحباب سورة الفاتحة في الجنازة بنية الثناء» وفي فتاوى ابن تيمية أن السلف كان يقرأ بها بعضهم لا بعضهم. 

وتمسك بعض الأحناف بحديث أب داود: ٠‏ أخلصوا له الدعاء الخ أقول: إن مراده أن يدعوا له مخلصين لا أن لا يأتون إلا بالدعاى 
وأقول: الحق في الاستدلال ما قال: ابن تيمية في فتاواه: إن بعض السلف كانوا لا يقرؤون بها. 

نم تمسك الشافعية بعمل ابن عباس المذكور ف الباب أخرجه النسائي أيضاً أنه جهر ابن عباس بالفاتحة وقال: ما ججهرت إلا ليتعلموا الخ. 
أقول* عندي رواية يعارض تمسلك الشافعية بعمل ابن عباس أخرجها الحافظ ف فتح الباري وعمر بن شبّه في أحبار المديئة ومكة بسند قوي 

عن أبي حمزة» قال: قلت لابن عباس : كيف أصلي في الكعبة؟ قال: كما تصلي في الجنازة تسبح وتكبّر اله وما ثبت قراءةٌ الفاتحة عن النبي 
- صَلَّى الله عَلَئِهِ وَسَلَمْ - مرفوعاً. 

وأما الدعاء في الجنازة فمختارنا ما في الباب ومختار الشافعية ما ف الصحيحين» ودعاؤنا أيضاً ثابت بأسانيد قوية. 

قوله: (من السنة القراءة على الجنازة الخ) يذكر في الأصول أنه إذا قال الصحاي: إن الشيء الفلانى سنة يكون ذلك الشيء مرفوعاً 
وروي عن الشافعي أنه قال: ركا نحد لفظ السنة من الصحاي ولكنه لا يكون المذكور نحته مرفوعاً بل استنباطه واجتهاده. 


أبواب الجنائز 6 ب: 1غ سوزء ا ١‏ 


“4- بَابُ كَيفٌ الصَّلاةٌ على الميّت والشَّفاعةٌ لهُ 


ادنك - حَدَّئنا أبو كريب حَدّئنا عبد الله ؛ بن المباركِ وبُونش بن كير عَن محمد بن إسححاق عَن يزيد . بن أبي حَمبيبٍ عَن 

مُرئدٍ بن عبد او لزني قال: كان الك بن مُِيرةَ إذا صَلّى عَلى ججنازةٍ قال اتام" ' عَلَيهاء جَرَّْهُم قلا أجرَاء, م قَال: 

قال رَسول الله #لل: دمن صَلَّى عَليهِ تنه 7 شفوق نقذ أرت: 
وَفِي الاب عَن عَائْشَة ةٌ وَأمّ حَبِيبةَ وَأُبِي هُرِيرَة وَمَيِمُونة زوج تبي طلةٌ. قال أبو عِيسَى: حَدِيتٌ مَالك بن هُبِيرةَ حَدِيتْ 

حَسَنٌ. هكذا رَوَاهُ غيرٌ وَاحَدٍ عَن مُحَمّدٍ بن إسحاق. وَرَوى إِبِرَاهِيمٌ ب سَعَدٍ عَن مُحَمّدِ بن إسحَاقَ هَذا الحَدِيتَ, وَأَدخل 

بينَ مُرئدٍ وَمَالكِ بن هُِيرةَ رجٌلا. 
وَرِوَاية هو أاء أصحٌ عِندّنا 
4 حَدٌ حَدَّئنا ابن أبي عُمرَ حَدّثنا عَبِدُ الوَهّابٍ التْقَفىٌ عَن أيُوبَ وحَدّئنا أحمَدٌ بن منيع وَعَلي بن حجر قَالا حَدَئنا 

إسماعِيل ؛ بن إبَاهيم عن أيُوبَ عن أبي قِلابةً َن عبد الله بن يزيق- رَضيع كان لِعَائِشة - عَن عَائشة عن ع الْنَبَِ 447 قال: رلا 

يَمُوتٌ أحدٌ مِنَ المُسَلِمِينَ فَيُصلَى عَليه مه نّةٌ من المُسَلِمَينَ يَبلقُوا أن يَكوتُوا مائدٌ فَيَسْمَمُوا لَهُ إلا سُفْعَوا فيه». 
وَقَال عَلىٌ فِى حَديئه: مائة قَمَا فَوقّها. 
قال أبو عيتى: حَديتٌ عَائْشَةَ حديتٌ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. وَقَد أَوقَفَهُ بَعضُهُم وَلَم يَرقعه. 

-١‏ يَابٌ مَا جاءً فِي كراهية الصَّلاةِ عَلى الجنازة عند طلوع الشُمس وعِندٌ غَرٌوبها 

- حَدَّئنا هَنَادٌ حَدَّئنا وَكيٌ عن مُوسَى بن عَليٌ بن رَبَاح عَن أبيه عَن عَفَبةَ بن عَامرٍ الجْهني قَال: «نَلاثُ سَاعَاتٍ 
كان رَسولٌ الله كذ ينهَانا أن تُصلَّي فِيهنٌء أو تقر" فِبهنّ مَوتّانا: حينّ تَطلع الشَّمس بَاذْْةُ حَنّى ترتفع. وَحينَ يَقُومْ قَائم 
الظهيرة حت تميل؛ وَحِينَ تضيّف لِلفُروبٍ حتئ تَغربَ» ‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَالعَملٌ على هَذا عِندَ بَعض أهل الجلم من أصحَاب اللي ك1 وَغَيرهِم؛ يَكرّهون الصّلاةَ على الخناره فى عدو الكاهعات. 
رَقَال ابن المُبارك: مَعنّى هَذا الْحَديث أو أن زة نقبُرَ فِيهنٌ مَوئَانا. يَمُني الصَّلاة عَلى الججتَارّة, وكَرة الصَّلاةٌ عندَ طلوع الشّمسٍ 
وعِند غَرُوبها وإذا انتَصَفٌ الْنَّهارُ حَنَّى ترُول امس 

وعو قول أَحَمَدٌ وَإِسحَاقٌ. وَقال الشَافِعٌ: ل بأسّن أن يُصَلّى عَلى الججنازة فِي السَاعَاتٍ الى بكر فيه فيهنَ الصّلاة. 

)١(‏ قوله: (فتقال الناس» أى عدّهم قليلا؛ جرّأهم -بتشديد الراء- فرقهم وجعل القوم الذين يمكن أن يكونوا صفا واحذا ثلاثة صفوف هذا 
الحديث» كذا ف «المرقاة», وقال: جزأهم ثلاثة أجزاء أى قسمهم ثلاثة أقسام أى شيونحا وكهولا وشبابًا وفضلاء وطلبة العلم والعامّة, 
ثم قال: أى استدلالا لفعله قال رسول الله صلى الله عليه وسلم...الحديثء قوله: «فقد أوجحب» أى الله تعالى على ذاته كقتضى وعده 
مغفرة ذنب عبد هذا كله ف «المرقاة). 

(؟) قوله: «أو نقبره على زنه ننصّدُ أى ندفن؛ واختلفوا فى صلاة الجنازة فى هذه الأوقات فأجازه الشاقعى» قال ابن الملك: المراد به صلاة 
الجنازة؛ لأن الدفن غير مكروهء وذهب الأكثرون إلى كراهة صلاة الجنازة ق هذه الساعات» وذكر ابن ححر أنه يكره الدفن فى أوقات 
كراهة الصلاة ما لم يتحره فيها؛ وإلا حرعء والمذهب عندنا أن هذه الأوقات الثلاثة يحرم فيها الفرائض والنوافل وصلاة الجنازة وسجدة 
التلاوة إلا إذا حضرت الحنازة» أو تليت آية السجدة حينئذ فإنهما لا يكرهان» لكن الأولى تأخحيرهما إلى روج الأوقات. (المرقاة) 


باب ما جاء في كراهية الصلاة على الجنازة عند طلوع الشمس وعند غروبها 
المسألة مرت يقدر الضرورة؛ وإذا حضرت الجنازة في عين الأوقات الثلاثة يجوز أداؤها فيها لا إن حضرت قبلها والتفقه ظامرء ثم في 
الصورة الأولى هل يستحب أداؤها في ذلك الوقت أو بعده؟ فيه قولان. 
قوله: (تقبر فيهن الخ) أشار أبو داود إلى أن وججه الكراهة في هذه الأوقات الصلاة في هذه الأوقات وإلا فالدفن جائز بلا ريب كما 
قال ابن المبارك. 


أبواب الجنائز 3 بغ ١١137:‏ 


47- بابٌ في الصّلاةِ عَلى الأطفال 
٠1‏ دنا بشر ب آم بن بنتٍ هر الشماكٌ حذئا إستايلٌ ب سعيد بن عتيدٍاله دا بي عن زياد بن تي بن 
حَيّةَ عن أبيه عَن المُغِيرةٍ بن شْغْبَة: أن النَِيَ يي قالّ: «الراكبٌ خَلفَ الجَنارَة. والماشي'' اعيك تان يهاه والطكز '" تلى 


فال أبو عِيسى: هذا حَديتٌ حَسَن صَحِيحٌ. وَروَى ! ايل وغَيرُ وَاحِدٍ عَن سَعيدٍ بن عُبيدِ الله. 
وَالممل عليه عِندَ بَعض أهل العلم مِنْ أصحاب الي كا وَغيرهم؛ قَالُوا: يُصَلَى عَلى الطفل وَإِن لَمْ يستَهِل بَعدَ أن يُعلم 
أنه خلل زهو قول أخقل و إمكاق. 
45- بَابٌ ما جاءً في نَركِ الصَّلاةٍ عَلى الطفل حَتى يهل 
حر حَدّئنا أبو عمّارٍ الحسينٌ بن حريث حَدَّئنا مُحَمد مُحَمدٌ بن يريد عن إسمَاعيلٌ بن مُسلم عن أبي الريرٍ عن جَابرٍ عن 
التي 8 قال: «الطفل لآ يُصلَى عَليهِ ولا يرت ولا يُورتَ حمتن يَستَهلٌ». 
قال أبو عيسَى: : ذا حَديتٌ قَدِ اضطرب النَّاسٌ فيه. قَرَواهُ بَعضهُم عَنِ أبي الزبرٍ عن جار ءَ تن النَبِيّ 2 مرفوعا. ورَوى 
أشعتٌ بن سوّار وَغِيرْ وَاحَدٍ عَن أبي الزْبير عن جاب مَوقوفا. وَكأن هذا أصحٌ من الحَديث المرفُوع. وقد ذهب بَعض أهل 
العلم إلى هذا وَقالوا: لا يُصلَّى عَلى الطفل حتى يَستَهلٌ. وَهو قَولَ التُوريٌ والسّافِعيٌ. 
44- بَابٌ ما جاءً في الصَّلاةِ على الميّتِ في المَسجد'” 
-٠١*‏ حَدَئنا علي بن حجر حَدَّئنا عبدُ العزيز بنّ مُحَمّدِ عَن عبدٍ الواحدٍ بن حَمزةً عن عبّادٍ بن عبد الله بن اير عن 


)١(‏ قوله: «والماشى حيث يشاءة قال محمد: المشى أمامها حسن وهو أفضل عند مالك والشانعى وأحمدء والمشى خلفها أفضل وهو قول أبى 
حنيفة. (الموطأ وشرحه) 

(؟) قوله: «والطفل يصلى عليه قال الش*ة خ فى «اللمعات»: فعندنا وعند الشافعى هذا غختصرص أن يستهل وعو أن فكورث تداعا دل على 
الحياة من حركة عضو أو رفع صوت, والمعتبر فى ذلك حرج أكثره حيّا حي لو حرج أكثره وهو يتحرّك؛ صلَى عليه وق الأقل لا 
-انتهى --. 

(5) قوله: وق المسجده قال ابن اهمام: وماق مسلم؛ لما توق سعد بن أبى وقاص قَالت عائشة رضى الله تعالى عنها: ادخحلوا به المسجد حي 
أصلى عليه فأنكر ذلك عليهاء فقالت: والله لد صلى البى صلى الله عليه ؛ وسلم على ابئ بيضاء فى المسجذء قلنا: أولا واقعة حال 5 
عموم شاء فيجوز كون ذلك كان لضرورة كونه معتكفاء ولو سلم عدمها فإنكارهم وهم الصحابة والتابعون دليل على أن الأمر استق” 
عد ذلك على تركه لما روى أبو داود عن أى هريرة من صلى على جنازة ق المسجد, فلا شىء له» وق رواية: فلا شىء عليه» ول رواية 
فلا أجر له -انتهى كلامه مختصرًا- وقال ٠‏ محمد فى «الموطأ»: لاسا سد فار ةف المسحك سا ار 
بالمدينة خارج من المسجد وهو الموضع الذى كان النبى صلى الله عليه وسلم يصلى على الحنازة فيه -انتهى- قال الشيخ: ثم هى كراهة 


باب ما جاء ني الصلاة على الأطفال 

قال أبو حنيفة: إن علم علامة حياة الولد فيغسل ويكفن ويصلى عليه. وإن ل يعلم حياته فَسِقّط فيغسل ويدفن بلا صلاة, وأما الطفل 
الا امه سن وار تدر تسب للد مد كورة ل الققة 

وههنا شيء آخخر 5070 وأما عند أبي حنيفة فإسلامه معتير وارتداده 
غير معتبرء ومثل ما نسب إلى الشافعي نسب إلى زفر رحمه الله كما في شروح اغهداية في باب الحنازة ولا يرد هذا على الأئمة الثلائة والبخاري. 
ثم رأيت البيهقي ذكر أن إناطة الأحكام بالبلوغ بعد الخندق. 

باب ما جاء في الصلاة على الميت في المسجد 

تكره الصلاة على الجنازة في المسجد عندنا وإن كان الميت حارج المسجدء واحتار العلامة قاسم بن قطلوبغا الكراهة تحريماً وشيخه ابن 
الحمام تنزيهاًء ولعل هذه الكراهة بين التحريية والتنزيهية وتسمى بالإساءة كما قال صدر الإسلام أبو اليسر. والأفضل عند الحجازيين أيضاً 
ارج المسجد ويجوز في داحل المسجد بلا كراهة. 

وتمسك الحجازيون بحديث الباب حديث الصحيحين., وأتى مالك بأئر عمر أنه صلى في المسجد كما في موطئه ص .)36٠ ١١‏ وضم أثر أبي 
بكر الصديق أيضاً. 


عَائشةً قَالّت: «صلى رسولٌ ف ا على هيل بن البيضاء في المسجد» 

ولق قل كنا عند + يعض أَهلٍ الهلم قال الشّافِعيٌ: فال مَالك: لا يَصِلَّى عَلى الميّتِ فِي المسجد. وَقَالَ الشَّافِعَيُ: 
يُصلّى عَلى الميّتِ في المسجدٍ وَاحتَجٌ بهذا الحَدِيثٍٍ 

بَابُ مَا جاءَ أن َقُومُ الإمامُ مِنَ الرّجُلٍ والمرأة _ 

“1 حل حَذَئنا عبد الله بن مير عن سَعيدٍ بن عَامرٍ عَن هََامٍ عَن أبي غالب قال: «صلَّيتٌ مع أنس بن مَالكِ على ججنازة 
رَجلٍ. قا جبال رأسهء ثُمّ ججاءوا بججنازة امأ من قريش, فَمَالوا: يَا أبا حمزةً! صَلْ عَلَيها ٠‏ فَقَامَ جيال وَسطٍ السّرير فَقَال 
لهُ العلاة بن زياد: هَكذا رَأَبِتَ رَسول الله 4 قامَ عَلى الجنازةٍ مَقامك منهاء ومن الرّجل مقامك منة؟ قال: نَعمْ. فلمًا فرغ 
قَالَّ: احفظوا». 

وَفِي الباب عن سَمْرَ َه قال أبو عيسى: حَديتٌ أنس.ء حَدِيِتُ حَسَن. وقد رَوى غيرٌ وَاحدٍ عن هَمّامٍ وثل هَذا. وَرَوى وكيع 
هَذا الحَديتٌ عَن هَمّامٍ فوم فيه فقال: مَن غَالبٍ عَن أنس وَالصَّحَيحُ عَن أبي غَالب. وقد رَوى هَذَا الحَدِيتٌ عبدٌ الوَارثِ 
بن سعيدٍ وَغِرٌ َاحَدٍ عن أبي غَالبٍ مثل روَاية هقَام. َاختَلفوا في اسم أبي غَالبٍ هذا ققال بَعضهُغ: اسمة افع ويقال: رَافْعْ. 
وَقد ذهب بَعض أهل العلم إلى هَذا. وَهو قل أحمَدَ وإسحاق. 

10 تيل دنا َي بنّ حجر حدَّئنا ابن البارد والفضلْ بن موسى عن اتسين المعلم عن عبد ال بن بُريدة عن سر 
بن بجندب « أن الي ل صلَّى على إمرَأة قَقامَ وسَطَهَا''». 


تحريم أو تنزيه روايتان -انتهى- فالحرز هو الأحوط -والله تعالى أعلم-. 

)١(‏ قوله: «ققام وسطهاه الرواية المشهورة بالتحريك وقد يسكن, والفرق بينهما أن المتحرّك ما بون الطرفين والساكن أعلم» قالوا: المتحوّك 
ساكن؛ والساكن متحكع واستدل به الشافعى على أن المستحب أن يقف الإمام عند عجيزة المرأة» والمذهب عندنا أن يقوم الإمام حذاء 
تدر المينهرعدلة تان اراق ويناسبه رواية وسطء وقال الشيخ ابن الحمام: هذا لا يناق كونه الصدر بل الصدر وسط باعتبار توسّط 
الأعضاء إذ فوقه يدأه ورأسه. ونحته بطئه وفخخحذاه. (اللمعات) 


وأما أدلتنا فمنها ما ف أبي داود ص (455): « من صلى على الجنازة في المسجد فلا شيء له الخو وقال الحجازيون: إن قي سنده صالح 
مولى التوأمة واختلط في آخر عمره. نقول: ابن أبي ذئب أحذ عنه قبل الاحتلاط اتفاقاً إلا ما نقل عن رحلء وظين أن هذا النقل أيضاً لعله 
من سهو الناسخ: وصالح من رواة السنن ومسلم. 

ثم تكلموا في متن الحديث؛» وقال النووي في شرح مسلم :)7١1(‏ الصحيح من نسخ أبي داود: « ولا شيء عليه » وكذلك صحح ابن 
فيم لفظ: « فلا شيء عليه 4 ونقول: نقل الزيلعي عن الخطيب صاحب نسخة أبي داود أن الصحيح « فلا شيء له »؛ أقول: إن الصحيح « لا 
شيء له ؛) لأن في ابن ماجه ص :)١١١(‏ « فليس له شيء الخ) بسند قوي؛ وأيضاً ابن أبي ذئب راوي حديث أي داود مذهيه مواقق لمذمب 
أبي حنيفة كما ذكر النووي ص (7١1؟)‏ مذهبه. 

ثم أجحاب السر نمسي عن -حديث الباب بأنه لعله كان معتكفاً أو كان اليوع يوماً مطيراً فواقعة حال لا تعارض الحديث القولي. 

وأشار محمد في موطئه ص )١55(‏ إلى استدلال آخر وهو أنه عليه الصلاة والسلام اتخذ المصلى لصلاة الجنازة في خارج المسجد متصله 
فدل على كون الجنازة خارج المسجد. ونقل الحافظ اتخاذه عليه الصلاة والسلام المصلى حارج المسجد عن القاضي عياض» ثم قال: إن صح 
هذا الخ فكلامه دل على أن الحافظ م يعلم هذاء ويمكن لأحد أن يقول: إن البخاري ص )١175(‏ وافق العراقيين فإنه بوب الصلاة على الميت 
با مصلى والمسجدء وأحرج حديث الصلاة في المصلى فقطء ولم يخرج حديث الصلاة في المسحد. 

قوله: (سهيل بن بيضاء الخ) بيضاء اسم المرأة» وفي مسلم: على ابي بيضاء سَهْل وشهيل» وهو وهمء وعاش سهل إلى مدة بعد وفاته. 

باب ها جاء أين يقوم الإمام من الرجل والمرأة 

المشهور عندنا أن يقوم حذاء الصدرء وقال الشافعي: يقوم حذاء رأسه وحذاء عجيزتهاء وللشافعي ما أحرحه النزمذي وأبو داود» وأقول: 
روي عن أبي حنيفة مثل ما قال الشافعي كما في الهداية ص ))١71(‏ ونقل الطحاوي هذه الرواية عن أبي يوسف وتعرض صاحب اافداية إلى 
حديث أي داود أقول: لا احتياج إلى التأويل بعد ثبوت الروايتين عن الإمامين. 

قوله: (فقام وسطها الخ) الوسشط بسكون الوسط ما بين الطرفين» وبفتح الوسط المنتتصف عن المتوسطء ولذا قيل: إن الساكن متحرك 


ابواب الجتائز د ب:/ا س / ١١‏ 


َال أبو عِيسَى: : هَذا حَدِيِثْ حَسَنٌّ صَحِبحٌ. وقد رَوى شُعبةٌ عنِ الحُسينٍ المعلّم نحو 
- - يَابُ ما جاءَ في ثَرك" الضصّلاة ا 
ا - حَدّئنا قَُةٌ بن سَعيدٍ حَدَّئنا الَليتُ عَنِ ابن شهابٍ عَن عبدٍ الرّحمَنٍ بن كعب بِنٍ مالكِ أنَّ جابر بنَ عبد الله 
أخبرة «أنَ ييه كان جمع بي الوجلينٍ ين قَتلَى أحدٍ في اللّوبٍ الواحد كم تقول: أَيُهما أكثر حفظا للقُرآن؟ فإذا ذا أشي 
له إلى أخدهيا. قدّمهُ نِى اللحد. فقال: أنا شهيدٌ عَلى هَوْلاءِ يَوَمَ القيامة. وَأمرَ بِدَفنِهِمْ في دِمَائِهمْ م وَلهْ يُصل عَلَيهِم وَل 
يُغسلوا». 
وَفي الاب عَن أنس بن مالك قال أبو عيسى: حَديتٌ جاب حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِي. وَقد رُويَ هَذا الحَدِيتُ عَنْ الزُهريٌ 
عن أنس عَن اللي له. ورُويَّ عَن الزهريٌ عَن عبد الله بن تعلبة بن أبي ضعير عَنِ اللي يلل ؛ ومنهُمْ من ذكرةٌ عَن جابرٍ 
وَقَدٍ اختّلفٌ أهل الملم في الصّلاةٍ عَلى التَّهِيد؛ فال بَعضهم: لا يُصِلّى على التَّهِيد وهو قَولٌ أهل المَدِينِ وبهِ تقول 
الشَّاِمِيّ وأحمَُ. وَقَال بَعضَهُْ: يُصلَى عَلى الشِّدِء وَاحتَيُوا بحديث اللي 1 أ صلّى عَلى حَمرَة.وَهوَ قَولُ الي وَأهلٍ 
الكوفة. وَبهِ تقول إسجحاق. 
53 - بَابُ مَا جاءً في الصَّلاة " عَلى.القَبر 
1 - دنا أحمدٌ بن منيع حدّئنا ُْممْ أخبرنا لاني حذهها اشع قال «أخبرني مَن رَأى اللَِىَ كله وَرَأَى قبراً 
قَصضَف أصحابهُ فُصلى عَليه فَمَيلٌ لهُ: م مَنْ أخبرك؟ فقال: ابنٌ عبّاس». 


)١(‏ قوله: «ترك الصلاة على الشهيد» ذهب مالك والشافعى وأحمد وإسحاق ف روية ! لى أن الشهيد لا يصلى عليه» واحتجُوا بحديث جابر 
المذكور فى الباب» وذهب الأوزاعى والثورى وأبو حنيفة وصاحباه وأحمد ف رواية وإسحاق فى رواية وغيرهم إلى أنه يصلى عليه وهو 
قول أهل الحجاز أيضاء واحتجوا بحديث عقبة: «أن النبى صلى الله عليه وسلم خخرج يومًا فصلى على أهل أحد صلاته على الميت» الحديث 
رواه البخارى» كذا ذكره العين» وأخرج ار ار بى رباح أن النى صلى الله عليه وسلم صلى على قتلى 
أحدى ذكره ابن الحمامء وقال: فيعارض حديث جابر عنده ثم يرجح بأنه مثبت» وحديث حابر ناف -انتهى-. 

)١(‏ قوله: «ق الصلاة على القبر» مختلف فيه بين العلماء» فذهب الجمهور إلى 5555 سواء صلى أُوَّلا أو لاء والنخبعى وأبو حنيفة ومالك 
على أنه يضلى إن م يصل أُوَّلا وإلا فلاء فقال أبو حنيفة وأبو يوسف: ما ججاء م. ن ذلك لم يكن على وجه الصلاةء وإثما كان دعاءً 
واستغفارًاء أو كان ذلك من خصائصه صلى الله عليه وسلم ح ذهب بعض العلماء أن الصلاة على القبر مطلقا من خخصائص النبوة كما 
يفهم من قوله: وإن الله ينورها لهم بصلانى عليهم: كذا ذكره الشيخ فى «اللمعات» وإليه أشار محمد ف «الموطأ» حيث قال: وليس النبى 


والمتحرك ساكن» وتأول بعض الأحناف في حديث الباب. 
باب ما جاء في الصلاة على القبر 

قال مالك وأبو حنيفة: لا يصلى على على القبر إن صلى عليه قبل. ؛ وإن دفن بلا صلاة يصلى عليه ما لم ينفسخء وقال الشافعي وأحمد: يجوز 
الصلاة على القبر لمن كان يريد الصلاة من أهل الجنازة وإن صلي عليه مرة ثم قال أحمد: يخوز الصلاة إلى شهر لا بعده لأن صلاته عليه الصلاة 
والسلام على القبر ثبتت إلى شهر لا بعده؛ وقال أحمد: صح ست وقائع للصلاة على القبر أو أ, زيد كما في ,شرح الموطأ للزرقاتي. 

وأما الحواب من الأحناف والموالك فعديدةء منها أن الصلاة على القبر من خمصوصية الببي - صَلَى الله عَليِهِ وَسَلُمَ -. ودليل النتصوصية 
حديث مسلم ص (705) قال الببي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - « إن هذه القبور مملووة من الظلمة على أهلها وإن الله ينورها بصلا عليهم 
الخ)ء وعر الخافظ على حديع مدي فى امويع وعل كن اعد هده التطاعة متوحة عن الزاويي ولاراق الردراج ج أنها قطعة حديث ثابت 
عن أنس لا في حديث أبي هريرة» فأحذ الراوي قطعة حديث أنس وأدرجها في حديث أبي هريرة. أقول: رأيت في حديث أبي هريرة بغير 
هذا الطريق أيضاً زيادة ما في مسلم في مشكل الآثار فتكون القطعة في حديث أبي هريرة أيضاً. ومنها ما ذكر السيوطي في خمصائصه عليه 
الصلاة والسلام في أنموذج اللبيب أن الأحناف يقولون إن.حدارة ما لا تتادى لا تسقط في المدينة ما م يكن , النبي سق ال علي و هك - قّ 
أدائهاء أقول: لو كان نسمبته إلينا صحيحة فالوجه تساعده.ء فإذن نقول: إن صلاته كانت صلاة الولي لأنه ولي المؤمنين كما يشير إليه القران 
والأحاديث. ويجوز للولي إعادة صلاة الخنازة ولكنه لا يستقيم أيضاً فإن أكثر شراح الهداية إلى أن الولي تحوز له الإعادة منفردأء وأما في واقعته 
عليه الصلاة والبلام فكان معه بعض الصحابة أيضأء فأقول: إن في مبسوط السرخسبي حلاف شروح الحداية فإنه ذ كر صلوات الصحابة على 
النبي - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلْمَ - مكرراً فقال: إن أبا بكر كان ولي النبي ع على الك لله وفلة - فصلى أبو بكر ومعه بعض الصحابة وَلم 


ابواب الجتائز ١‏ ب: هه ح: ٠١41‏ 


م 


وَفِيٍ الاب عَن أنس وَبُريدَة وَيَِيدَ بن نَابتٍ وَأبِي هُريرة وَعامر بن رَبيعة بيع وَأ بي قتَادةَ وَسَهل بن حنيفف. 

قال أبو عِيى: حَدِيتُ ابن عبّاس حَديتٌ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. 

وَالقمل عَلى هذا ء عند أكثر أهلي الهلم ين أصححاب اللي ل وَغَيرهِمء وهو قَولٌ الشَّافِِيَ َأْحمد وَإِسجاق. َال بع 
أهل القلم: ا يُصِلَّى عَلى القَّب وهو قَولٌَ مَالكِ ؛ بن أنس. وقال ابن المَبَاركِ: إذا دُفنَ الميّتُ وَلّم يُصلَّ علي صُلَي على القّبر. 
وَرَأَى ابن المُبَاركِ الصَّلاة عَلى القبر. وَقال أَحمَدُ وإسحَاق: يُصلَّى على القر إلى شهر, قال أكثرُ مَا سَمِعنا عَن ابن الْمُسيّبٍ 
أن الي صَلَى على قبر م سعد بن عبادة بعد شر 

م٠‏ حَدَّئنا مُحَمَدُ بن بشّار حَدَّئنا يَحيَى بن سَعِيدٍ عَن سَعِيدٍ م ايان اميم 
سَعدٍ انث واي 2 غَائبٌء فَلمًا قم صلَّى عَليها. وقد مضَى لذلك مَهر 

سيوس 97 

حَتدّئنا أبو سَلمةٌ بن يَحبَى بن خَلفٍ وَححَمَيدٌ بن سعد مسعّدة قالا: حَحدَّئنا بسر بن المفضّل حَدَّثنا يُونسٌ بن عُبَيدِ عَن 
محمد بنِ سبرينَ عَن أبي المُهلْبٍ عَن عمرانَ بن حصَينٍ قَال: قال لَنا رَسولٌ الله ة: «إنَّ أَحَاكُم التّجاشيّ قد مَاث. فَقُومُو. 
قَصْلُوا عَليه. قال: َقُمنا فَصَئَفنا كما يُصفٌ عَلى الميّتِء وَصلَّينا عَلِيهِ ما يُصِلّى عَلى الميّْتِ”'» 

وَفِي الاب عَن أبي هُريرَةَ وجَابرٍ بن عَبدِ الله وأبي سَعيدٍ وَحَذِيفةَ بن أسيدٍ وَجَريرٍ بن عبد اله. 

قال أبو عيسى: هذا حديتُ حَسَنٌّ صَحيحٌ غريبٌ من هذا الوّجه. 

وَقّد رَواهُ أبو قلابة عَن عمّه أب المُهنّبِ عَن عِمرانٌ بن خصين. وَأ بو المُهلب. اسْم: عَبِدٌ الرَحَمَن بن عَمرو وَيْقَالٌ له: 
مُعَاويةَ بن عَمرو. 

ْ 4- - بَابٌ مَا جاءَ في فضل الصّلاةٍ ة على الجنازة 

وغ١٠‏ - حَدَّئنا أبو كريب حَدَّئنا عيدةٌ بنُ سُلَيِمانَ عن مُححمَدٍ بن عَمرِو حَدّئنا أبى سَلمة عَن أبي هُريرةً قَال: قال وسول 
اله دمن صلَّى عَلى بجتازة فلة اط وَمَْ عه حتئ يُقضَى دَفئها فله قطان أحَدهما أو أصَفَرهما مث أحد». فذكرتٌ 
ذلك لإبن تُمر. َأسَل إلى عَائِة. فَسَألها عَن ذلك فَفَالت: صَدَّقَ أبو هُرِيرَة قال ابنٌ عُمرَ: لَقَّد فدَطنًا " في قراريط 

اد رفي الَاب عَن التراء عبد الله بن مغفل وَعِبد الله بن مسعودٍ وأبي سَعيدٍ وَأبَِ بن تعب وَابنِ تمر وّوبانَ. قال أبو 
عِيتى: حَدِيتُ أبي عُرِيرَة حَديتٌ حَسَنٌ صَحِيح. وَرُوِي عنةٌ من غَيرٍ وَجد. 


0- باب آخر 
41- حَدّثنا محمد د بن بشَّار حَدَّئنا رو بن عُبادة حَدَّئنا عبَادُ بن مَنضُور قال: سَمِعتٌ أبا المُهرّم يَقول: صَحِبِتٌ اا 


صلى الله عليه وسلم ف هذا كغيره؛ ألا ترى أنه صلى على النجاشى بالمدينة وقد مات بالحبشة» فصلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بركة وطهورء فايست كغيرها من الصلوات؛ وهو قول أى حنيفة -انتهى- ويؤيده قوله تعالى: «إإن صلاتك سَكن هم». 

)١(‏ قوله: «وصليئا عليه كما يصلى على الميت» والحديث متمسشك الشافعى فى الصلاة على الغائب؛ ونحن نقول: رفع له سريره حين رآه 
بحضرته أو كشف له؛ فيكون صلاة من حلفه كالصلاة على ميت رآه الإمام بحضرته دون المأمومين» وهذا غير مانع من الاقتداء؛ وقيل» 
ذاك خصوص بالنجحاشىء فلا يلحق به غيره كذا فق (راللمعات؛ وفى (المرقاة) : وعن ابن عباس قال: كشف للنبى صلى الله عليه وسلم 
سرير النجاشى حي رآه وصلى عليه. ظ 

(؟) قوله: «فوَّطنا» من التفريط أى قصرنا ف قرا ريط جمع قيراط على قياس | أى قصرنا لعدم مواظبة حضور الدفن» قن غين كان يلي 
وينصرف. 


يصل بعده؛ فلازم قوله أن يكون من الحائز أن يصلي مع الولي من لم يصل قبل» فلو اعتمدنا على ما يلزم من كلام السر حسي يكن جواب 
واقعته عليه الصلاة والسلام ؛ فالحاصل أن جميع الوقائع حملناها على تصوصيته عليه الصلاة والسلام. 


أبواتن الجدائر 1 ب:67 :غ1١٠‏ 


ُرِيرَة عَشْرَ صِنينَ فَسَمِعتهُ يتقول: ب" تلفغ وبول الى قله بق ل: امن تبع جَنازَةٌ وحَمّلها” ثَلات مرّاتِء فقد قَضَى" “قا قله 
مِنْ حَمهاء. 
قال أو فيكو هذا حَدِيتُ غريبٌ. وَرَوهُ بَعضهّم بهذا الإسنادٍ دوَلمْ ير فعة. وَأبو مهرم اشمة: يَزِيدٌ بن سُفيانَ وَضعفَة 


-0١‏ بَابَ ما حاءًَ فى العام الجتاد 

17 - دنا تي دنا اللي عَنٍ ابن شهاب عن سَالم بن عبد الله عن أيه عن عَامرٍ بن رييعة عن الل 8# وَخَرَكنَا 
َي حدَّئنا ليت [عَن نافع] ' أعَن ابن عُمِرَ عَن عَامرٍ بن رَبِيعةَ عَن رَسولٍ اله 8 قَال: «إذا رَأْيتمُ الجتازة. فَمَومُوا” لها 
حتيّ تَحْلفكُمْ أو تُوضع». 

وفِي الاب عَن أبي سَعيدٍ وجَاير وسَهلٍ بن حُنيفٍ وَفَيس بن سَعَدٍ وَأبِي شُريرَة. 

قال أبو عيسى: حَدِيتُ عَامر بن رَبيعة حَديِتْ حَسَنٌّ صَحِبحٌ. 

١1‏ حَدَّئنا نَصرٌ بن عَليّ الجهضميٌ والحَسنٌ بن عَليٌ الحلوائيٌ قالا: حَدَئنا وهب بن جَريرٍ حَدّئنامِشَامٌ الدُستَوائيُ 
عن يحب بن أبي كَِيرٍ عن أبي سَلمةً عن أبي سَعيدٍ الحدرِيّ قَال: قال رَسول الله ف: «إذا رَأَيتم الجَنَازة فَمَومُواء فَمَنْ تبعها 
قلا يَمَعْدَنَ حتىّ تُوضع». 

قال أبو عِيسَى: حَدِيتٌ أبي سَعيدٍ فِي هذا الاب حَديتُ حَسَنٌ صَحيبحٌ. 

وَهوَ قَول أحمَدّ وإسحَاق؛ قالا: من تبع جَتَازَ فلا يَقد حتى تُوضع عَن أعنَاتي الرَجَال. وَفَد روي عَن بَعض أهلٍ العلم 
من أصحَاب اللي لذ وَغَيرهِم؛ أنهُم كَانُوا يتَقذّمونَ الجنازة وَيَََدونَ قبلَ أن تَتَهِي ي إليهم الجَنَازة. وَهوّ قول الشَافِعيٌّ. 

6 باب ف فِي الرّخصةٍ فِي ترك القِيام لها 

غ١٠‏ حل َدّئنا فيه حَدّئنا الليتُ بن سَعَدٍ عن يَحتى بن سَعيدٍ عَن وَاقدٍ وَهو أبن عَمرِو ين سعد بن مُعاذِ عَن نافع بن 

بير عن مُسمُودٍ بن الحكم عَن علي بن أبِي طالب أنه دُكرَ القيامَ في الججنائزٍ حت تُوضع فَقال عَلي: «قامَ رَسول لله 8 


6 (4) 
قعل 
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مَسُ > 
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)١(‏ قوله: «وحملها ثلاث مرات» قال ابن الملك: يعن يعاون الحاملين ثى الطريقء ثم يتركها يستريح؛ ثم يحملها فى بعض الطريق يفعل كذلك 
ثلاث مراثت. (المرقاة) 

1١‏ قوله: وفكلا قط عا عليم أى من حهة المعاونة لا من دين وغيبة وبهتان ونحوها. (المرفاة) 

(“) قوله: «فقوموا ها حي تُخلفكم أو ؛ توضع الباعث على الأمر بالقيام أحد الأمرين: إما ترحيب الميت وتعظيمه وإما تهويل الميت وتفظيعه 
والتنبيه على أنه محال ينبغي أن يضطرب من ا ب ع ا وار لا و ويشهد 

له قوله صلى الله عليه وسلم: «إن الموت فرعء وإذا رأيعم الجنازة فقوموأ» وقوله: « أو وضع قي ل: أراد به وضعها عن الأعناق ويعضده 

رواية النثورى حين توضع بالأرض» وقيل: حين توضع فى اللحد, كذا فى «الطيي». 

(1) قوله: «لم قعد» قال الطيبي: الحديث يكتمل معنيين: أحدهما أله كان يقوم للجنازة, ثم يقعد بعد قيامه إذا تحاوزت وتعدت عنه, وثانيهما 
أنه كان يقوم أيامّاء ثم لم يكن يقوم بعد ذلك» وعلى هذا يكون فعله الأخير قرينة وأمارة على أن الأمر الوارد فيه للندب» ويحتمل أن 


باب ما جاء في القيام للجنازة 
قال , جماعة من العلماء: إل ؛ القيام للجنازة كان ثم نسخ. وقيل: إن وحه قيامه عليه الصلاة والسلام أن لا تكون جنازة اليهودية مرتفعة من 
رأسه عليه الصلاة والسلام» وقيل: إن قيامه كان لتعظيم الملائكة» والأقوال هذه مروية عن السلف. وقيل: إن القيام كان عملا بالتوراة كما في 
الطحاوي ص (787) ج )١(‏ عن علي» وكثير من المسائل كانت على حسب التوراة ثم نسخحت بعد نزول الشريعة الغراء. 
قوله: (ثم قعد الخ) قيل: إن المراد القعود في تللك الواقعة لا التشريع العام» وذلك القعود أيضاً بعد مرور تلك الجنازة» والجمهور إلى أن 
المراد بكم قعد. . اله التشريع العام كما يدل حديث علي في الطحاوي ص (587). 


]١[‏ عن ناقع ا ساقط من النسخخحة اطندية وأثبتناه من نسخة بشار. 


أبواب الجنائز ء_ ب:00 ح:/ا2 ٠١‏ 


وَفِي البتاب عن الحَسَن بن عَليٌ وابن 

قال أبو عيسى: 0 5 ربعة مِنّ التَابِعِينَ بَعضْهُم عَن بَعض. 

وَالعَملُ عَلى هذا عِندَ بَعضٍ أهل العلم. قال الشَّافِعيٌ: وَهَذا أصحٌ شَىءِ فِي هَذا التاب. وَهَذا الْحَدِيتُ ؛ ناسح | للحديث 
الأول «إذا رَأَيمْ الججنازة مَقومواء وَقَال أحمَدُ: إِنْ شَاءَ قامَ وَإِنْ شَاءَ لم : قم وَاحمجٌ بأ ال كذ قد روي عنة أنَّهُ قا كم 
قعدّ. وَهَكذا قال إسحاق بن إيرَاهيم. وَمَعنى قولٍ عليٌّ: قام اللْبِيُ يل في الجنازة ّم قعدّ. يَقُول: كان النَبنّ له يَقَوم | م إذا رَأى 
الحئازة ع ترك ذلك بَعدٌ. فكانَ لا يَقومُ إذا رَأَى الجنازة. 

ع« بَابُ مَا جاء في قَولٍ اللي كذ (الْلحدٌ لَنا والشَُّ لغيرنا”) 

5 - حَدّئنا بو كُرَيبٍ ولّصرٌ بن عَبدٍ الرّحمَن الكُوفيٌ ويُوسفٌ بِنٌّ مُوسَى القطانٌ البَغدّادي قَالوا: حَدَّئنا حكامٌ بن 
سلم عن عَلِيّ بنِعَدِ الأعلّى عن أبيه عَن سَعيدٍ بن بر عَن ابن عباس قال: : فال النَىَ تل «اللحدٌ لنا وَالشّقُ لِمَيرنا. 

وَفي الاب عَن جُرير بن عبدٍ الله وعَائشة وابن عَمرّ وجابر. 

قال أبو عيسى: حَديتٌ ابن عيّاس حَدِيتُ غريبٌ من هَذا الوّجه. 

04 باب ما جاء ما يقول إذا أدخل الميّتُ قبرة 

5 حَدثنا ال و ا و ا 
المدّث القن قال: وقال أبو خالد: إذا وّضِعَ الميّتُ فى لحده قال مَرَة: : يسم الله وبال وَعَلى وملة رَسول الله» وَقال مَرة: 
اله وبالله وَعَلى سن رَسولٍ الله كذ». 

عا أو غوس. : هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غرِيبٌ من هَذا الوّجه. وَقَد رُويَّ هَذا الحَدِيتٌ مِن غَير هذا الوَجِهٍ أيضاً عَن ابن عُمِرَ 

عَنِ النْبِيَ ي. ورَواهٌ أبو الصَّديقٍ النّاجي عَن ابن 0 عَن النْبِيّ علل. 

وَقد رُوِيَ عَن أبي الصَّديقِء عن ابن عُمر موقُوقاً أيضاً. 

0ه- باب ما جاء فِي النَوبٍ الواحد يُلقَى حت الميّتٍ في القبر 

ا ١١‏ - حَدَّثنا وَيدُ بن أخزم الطائيُ. ل ارك سَمعت جَعفْرَ بن مح مُحَمّدٍ عَن أبيه قَال: الذي ألحدّ قر 
رَسول ف ل أبو طلحة. وَالذي ألقَى القطيفة " تَحنّهُ شَمَرَانُ؛ مَولى سول الله 302. 

قال جَعفد: وَأَخْبَرنِي ابن أبي رَافع قَال: سَمعتٌ شَقَرانَ يَقولٌ: أنا. وَانهِا طْرَحتٌ القَطيفةَ تحت رَسول الله كله في القبر. 


.م 
03 


يكون نسكّعا للوحوب المستفاد من ظاهر الأمر -انتهى-. 

)١(‏ قوله: «اللحد لنا والشى لغيرناه أى اللحد هو الذى نؤثره ونختاره والشقّ اختيار من قبلنا؛ وى ذللك بيان فضيلة اللحد» وليس فيه التهى 
عن الشقّء والدليل عليه حديث عروة إذ لو كان منهيّا عنه لم يكن أبو عبيدة ليصنعه مع جلالة قدره إل الدين والأمانة. ولمى يكن الصحابة 
رضى الله عنهم ليقولوا دون دفن البى صلى الله عليه وسلم أيهما جاء أول» عمل عمله؛ ومكن أنه صلى الله عليه وسلم عن بضمير اللجمع 
نفسه أى أوثر لى اللحدء وهو إخبار عن الكائن» فيكون معجزةٍ قاله الطيبي. 

)١(‏ قوله: «ألقى القطيفة» هى كساء له حمل؛ وقال النووى: ألقاها شقران» وقال: كرهت أن يلبسه أحد بعده صلى الله عليه وسلمء وكان 
صلى الله عليه وسلم يفترشهاء وقد نصّ الشافعى وغيره من الفقهاء على كراهة وضع القطرفة والمحدة ونحوهما تحت الميت فى القبر» فقيل: 
إن ذلك من خواصّه صلى الله عليه وسلم -انتهى-. 


باب قول النبى - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - «اللحد لنا والشق لغيرنا». 
قيل: إن المراد اللحد لنا أي للمسلمين؛ والشق لغير المسلمين فدل على فضل اللحد؛ وقيل: اللحد لنا أي أهل المدينة» والشق لأهل مكة 
فإن أرض مكة ذات رمل فلا يدل على فضل اللحد . وأما المسألة فقال الفقهاء باستحباب اللحد» وف بعض كتبنا وجه أفضليةٍ اللحدد أن 
اللحد كالحجرة ففيه الشرف والتعظيم. 
مسألة: : إذا انخرق القرآن العزيز وبليت الأوراق يدفن في اللحدء أو يحرق ويلقى رماده في البحر كما ثبت أن ذا النورين أحرق 
الصحائف. 


أبواب الاجتائز 154 ب:لا0 ح: ٠١01‏ 


وَفِى الاب عن ابن عبّاس. 
قال أبو عيسى: حَدِيتٌ شقان حَدِ يت حَسَنٌ غريبٌ. وَرَوى عَلىٌ بن المَدِينيٌ عَن عُثْمَانَ بن فرقدٍ هذا الحَدِيتٌ. 
1 - حَدَّئنا مُحَمَدٌ بن بِشَارِ حَدَّئنا يَحَيَى بن سَعيدٍ سَعيدٍ عَن شُعبة عن أَبي جَمرَة عَنَ ابن عئّاس قَال: يمل في قَبر وَسُولٍ 
لله ل َطيفةٌ حمراء. 00 0 
قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَن صَحيحٌ. وقد رَوى شُعبةٌ عن أبي حَمزةً القصّابء وَاسِمُُ عمرانٌ بن أبي عَطاءٍ. وَرُويَ 
عن أبي جمرة الشبعيٌ؛ واشمة نَصر بن عِمرَانَ وَكِلاهُمَا مِن أصحَاب ابن عبّاس. وَقَد رُوِيّ عَن أبن عبّاس: أَنَّهُ كرة أن يلق 
نحت الميّتٍ في القبرٍ شيءٌ.وَإِلى هَذَا ذهب يَعض أهل العلم. وَقالَ مُحَمَدُ بن بنَّارِ في مَوضع آخر: حَدَئنا محمد ده بِنْ جعفر 
وَيَحَيَى عَن شعبة عَن أبي جَمرةً عَن ابن عبّاس وَهَذَا أصحٌ. 
5- - بابٌ مَا جَاءَ فى تسو بة القبر 
4- حَدَّئنا محمد بن بشَّار حَدّننا عبدٌ الرَحمَنٍ بن مهدي حَدّئنا سُفيانٌ عن حَبيبٍ بن أبي نابت عَن أبي وائلٍ. 4 
عَلياً قال لأبي الهيّاج الأسدي أبعدّكٌ عَلى ما بَعَثني ي'" لين 1 أن لآ ندم قبراً م مُشرفاً إل سويت وَلا نمالا إلا طَمِسنَةُ». 
وَفِي الاب عن جاير. َال أبو عِيسى: حَديتٌ عَليّ حَدٍ بث حَحْسَن. 
وَالعَمل عَلى هَذا عِندَ بَعضِ أهلل العلم. يكرهونَ أن يُوفع القيرٌ قُوقَ الأرض 
قال الشافِعيٌ: أكر؛ أن رفع امير لدم يعرف أنه قن كيلا ُواً ولا يجدى عله 
63- - بَابُ ما جاءَ في كراجية الوَّطءٍ عَلى العَبور وَالججلوس عَلَِها 
ده - حَدّئنا هناد حَدّئنا اب المباركٍ تن عبد الرّحمَنٍ بن يزيد بن جاب من بسر بن بيد ال. عن أبي دريس 
الخولازق» عن واللة بن الأمنع :هن ن أبي مُرمد القَتَويّ قَال: قال لني لة: دلا تَجلِشوا " على القبور وَل مُصلُوا إليهاه. 
وَفِي اباب عَن أبي هَريرّة وَعَمِرو بن حَرْم وَبَشِير بن الخصّاصيّة. 
م حَدَّئنا مُحَمَدٌ بن بشّارٍ حَدَّئنا عبدٌ الرّحِمَن بن مهدي عَن عبد الله بن المُبارك بِهَذا الإستَادٍ. تَحوهُ. 


01 حَدَّثنا عَليّ بن تحجر وأَبو عمّار قَالا: حَدّئنا الوليدٌ بن نّْ مُشلم عَن عبدٍ الرّحَمَن بن يَرَبِدَ بن جابر. عن بسر بن 


وقال الشيخ العراقى: وفرشت فى قيره قطيفة: وقيل: أحرحت وهذا أثبت. وكأنه أشار إلى ما قال ابن عبد الير في «الاستيعاب»: إنها 
أرجت قبل إهالة الزاب -والله أعلم بالصواب- كذا قاله على ف«المرقاة شرح المشكاة) 

)١1(‏ قوله: «على ما بعثين» التعدية ب«على» لتضمين معين الإمارة والتسليط. وفيه دلالة على أن هذه الأمور الشلاثة من الأمور العظيمة المهمة 
ف الدين»؛ وقوله: «دتمثالا» أي صورة. قوله: «إلا طمسته) أي حوتف وقوله: «قبرا مشرقا» أى عاليًا أى بئ عليه حي صار غالعا "ي* ما أعلم 
بالتزاب والحجارة والرمل والحصا حى يتميّز من الأرضء وقوله: «إلا سوّيته» قيل: المراد تسطيحه لا تسويته بالأرض جحمعًا بين الأخبار» 
كذا فى «شرح الشيخ». 
قال ابن الهمام: الحديك خوول على ا كابر بعاري» عن كني الخيور لساك ليس خر1ؤق1: للك تين نخس لق ؛ بل قدر ما يبدو من 
الأرض وتميز عتها -والله أعلم- انتهى. ش 
قيل: السنة أن يرفع القبر شبراء وقد روى ابن حبان أن قبره صلى الله عليه وسلم كذلك» قاله الشيخ فى «اللمعات». 

(؟) قوله: لا تحلسوا على القبور» لأن فيه استخحفافا ولا تصلوا إليها لأن فيه تعظيمًا بليغاء كذا فى «اللمعات»» قال ابن الهمام فى «فتح القدير) 


باب ما جاء في تسوية القبر 
قال الشاقعية: : الأفضل التربيع والتسطيحء وقلت: الأفضل التسنيم؛ وذكر ابن الهمام أن يرفع القبر قدر شبر واحدء وظاهر حذديث الباب 
أن لا يرفع القير أصلا» ولكين قد وحدت حديثاً لما قال ابن الهمام أي رفعه قدر شبر واحد. 
باب كراهية الوطء على القبور والجلوس عليه 
يكره الوطي أي المشي على القبرء واخحتار الطحاوي الكراهة؛ واحتار الشيخ الكمال الكراهة تنزيهاً. 
' والجلوس على القبرء قيل: معناه قضاء الحاجة من البول والغائط على القبر» وقيل: الخلوس المعروف» وهذا أيضاً مكروه؛ وثبت بسند 
صحيح عن علي الاتكاء على القبر لا الجلوس؛ وبين اللوس والاتكاء فرق ظاهر. 


عُبيدٍ الله. عَن وَاثلة ابن الأسّم عن أبي م6 عن النبيّ يلة. ٠‏ تحوة. 4 وَلِيسَ فيه : عَن أبي إدزيس» وهدا لصحي 

قال أبى عيضى: تال مضثد: حَديتٌ ابن المبارك خَطاً. أخطأ فيه ابن المُبارك وَرَاَ فيه «عَن أبي إدريس الخولانيٌ وَنما 
بسر بن عبد اله عن وائل بن الأسقعء مكذا وى غير واحدد عن عبد لمن بن مزيد بن جار ليس فِيه «تن أبي 
إدر؛ بسن الخولانيّ) ود بُسرٌ بن عِيدٍ الله قد سَممَْ من وائلة ب بن الأسقّع. 

04 - بَابٌ ما جاءً في كراهية تجصِيص القِورٍ وَالْكتابةِ عَلِها 

1110 - حدّئنا عيدٌ لحن بنّ الأسودٍ وأو مرو ضري حَدَّئنا محمد بن يبع عن ابن بجزيج: ء عن أبي الزّبيره عن 
بابر فآل: «لَهَى رَسولٌ الله 1 أن تحصّصٌ" ' القبورٌ وَأَنْ يُكتت”” غليهاء وَأَنْ يُبتى'” عليهاء وَأنْ تُوطأ». 

َال أبى عيسى: م 6 قد روي بن غير وجو عن جَابر. وقد رخص يَعضٌ أهل العلم. منهم الْحَسَنُّ 
البصريّ فِي تطيين القبور. وَقال الشَافِعيٌ: لا بَأمن أنْ يُطَيّنَ القير 

4- بَاب ما يقول التَجُل إذا دَخل المَقَابرَ 


قَال: ال سيا انيل علي * بِوَجِههِ ققال: |الشلام عليكُم با أل لبور : بغر اله لا وَلكُم أ 
سَلَفْنَا وَنَحْنٌ بالأئر» 


ق آخخر فصل الدفن: ويكره النوم عند القبر وقضاء الحاحة بل أولى» ويكره كلما ل يعهد من السنة والمعهود منها ليس إلا زيارتها والدعاء 
عندها قائمًا كما كان يفعل صلى الله عليه وسلم فى الخروج إلى البقيع؛ ويقول: السلام عليكم دار قوم مؤمنين...الخ: كذا نقله القارى 
كلام ابن الهمام هذا ف «المرقاة» ف باب دفن الميت فى حديث أى مرئد الغنوى. 

)١(‏ قوله: «أن بتحصص القبور» النهى :عن ذا فيه من الزينة والتكلى وجوز الحسن البصرى التطيينء وق «الخانية»: تطيين القبور لا بأس به 
خلافًا لما قاله الكرحى. 

(؟) قوله: «وأن يكتب عليه أى اسم الله والقرآن واسم الرسول لكلا يمتهن أو يبول عليه حيوان. (اللمعات) 

(*) قوله: دوأن يبئ عليهكه يحتمل وجهين: أحدهما البناء. على القبر بالحجارة ما يجرى مجراهاء والآخر أن يضرب عليه نخباء أو نحوه وكلاهما 
منهى عنه لانعدام الفائدة فيه ولأنه من صنع أهل الحاهلية» قاله الطيبي. 

(؟) قوله: «أبى كديئة؛ -بضم كاف وفتح دال فمئناة تحت فنون- كذا فى «المغن». 

0 «فأقبل عليهم؛ أى أهل القبور بوجهه» فيه دلالة على أن المستحبٌ فى حال السلام على الميت أن يكون وجهه لوحه الميت» وأن 

يستمب كذلك ق الدعاء أيضاء وعليه عمل عامّة المسلمين. (المرقاة) 

0( قوله: «أنتم سلفنا» سلف الإنسان من يتقدمه بالموت من آباءه وذوى قرابته» ونحن بالأثر -بفتحتين- و فى نسخة بكسر الهمزة وسكون 

المثلثة يعين تابعون لكم من وراءكم لاحقون بكم. (المرقاة) 


باب ما جاء في كراهية تبصيص القبور والكتابة عليها 

لاغرن الخصيص عند العو ولة عانم آنا ماد كر االشيخ التعاري ن الدارت اراز عن بست مكتانا أل عمد بن سالنية تيت أن 
تراجع عبارة ابن سلمة مشافهة. 

وأما الكتابة فنجد كتائب على قبور السلف فلا أعلم أنها مندرحة تحت نهي الحديث أم لا؟ وقال الحاكم صاحب المستدرك: إنا تمد 
الكتائب على القبور شرقاً وغرباً والحديث ينهى عن الكتابة» والله أعلم» وفي طبقات المالكية: أن الشيخ ناصر الدين بن المنير كتب على قبر 
ابن حاجب شعرينء؛ فالحاصل أنى لا أداحل ف هذاء والحديث عام. 

قوله: (تطيين القبور الخ) أي رش الماء على تراب القبرء وهذا جائزر كما في كتبنا أيضاً. 

باب ما جاء ما يقول الرجل إذا دخل المقابر 

ثبت الأدعية في الأحاديث الصحاح؛ وفي فتح القدير عن أبي حنيفة أن الزائر يستقبل القبر وليستدبر 0 َنامن شيب لنزاة المت مديلة. 

35 (السلام عليكم الخ) ظاهر حديث الباب وغيره من كثير من الأحاديث يدل على ماع الموتى» وا شتهر على ألسنة الناس أن ا موتى 
يس م سماع عد أي حنفة, وصنف ملا على لقاري رسال وكر فيه أذ اشهور لي له أصل من الأشة أل بل أذ هذا من مسألة 
ف باب الأبمان أ ل ل ا ل ا و ل ا ا اقول إن وجه عدم الحنث أن مين الأعان 


أبواب الجنائز ع ب: 1 ح:06 ٠١‏ 


وَفى الاب عَن بُريدةً وَعَائشَة. حَدِيتٌ ابن عبّاس حَدِيتُ حَسَنٌ غريبٌ. ا بو كُدينةَ اشمه يَحَيَى بن المُهلب. وَأبع كاذ 
ا تكدكات تاحاة في الوّخصّة في زيارة القبور 

64 ات شرن مد محمد بن بشَارٍ ونحمُوة بن غيلانَ والحَسنٌ بن لي لحلل قالوا حَدَّئنا أبو عَاصِم اليل حَدّئا فيال 
عن علدب بن مولي عن ايعاد بن إريذةة عابيو قالم: قال رَسول الله 6ل؛: دقد كنت نهيتكم عَن زيارة القبور. فَقد أَذْنّ 
لمَحَمَدٍ فى زيارة قبر - فزوزوها” ٠‏ فإنهًا لك الآخرة». 

وَفي اتاب عَن أبي سَعِيدٍ وَابِن مَسمُودٍ وَأنس وأبي واه قلق قال:انو سعء عدن ويد شري شيدة 
صجِيح 

وَالعَملُ على هذا عِندَ أهل العلم؛ لا يَرونَ بزيارة القبور بَأْسا. وَهو قَولُ ابن المَبَاركِ والشَّافِعيَ وَأَحمَدَ وإسحاق. 

وكات تخا 5 فى الأيارة للشو للتطايا"' 


- عرل ذا سين بن خري عدا عستي بن مونل شين ابن جزيج» طن عبد ال بن أي مليكة ٠‏ قال- توفي عبد 
الرَحَمَن بن أبي بكر بالحبشئ. قال: فَحَملَ إِلَى مَكَة قَد فنٌّ فيها. فلمًا قدمثٌ عَائشةٌ نت قَبِرَ عبد الوّحمَن بن أبي بكر 


نين 
د مه 8 
هتما ل 
آي 
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وَكَنّا كندمانئ” 'عذيمة خقة 2 هق الدهر حتت قير لي يَصَدعًا 


)١(‏ قوله: هر وروهان قال العنيبي: زيارة القبر مأذون فيها للرجال و عليه عامة أهل العلمء وآما النساء فقد روى عن أبى هريرة أن رسول الله 


صلى الله عليه و سلم لعن زوّارات القبور؛ فرأى بعض أهل العلم أن هذا كان قبل أن يرخص زيارة القبور. قلما ر خصء عمت الر خصة 


هن فيه -انتهى -. 
قال التووى: وأجمعوا على أن زيارتها سنة هُوء وهل يكره للنساء وحجهان قطع الأكثرون بالكراهة؛ ومنهم من قال: لا يكره» كذا قى 
«المرقاةه. 


-_ 


ِ : : 500 1 00 | 2 1 506 1 ا عت 6 ف دا ١٠ص‏ 
ام فوله: « كندمانى جذعة» هما مالك وعفيل كانا ندعه وجليسه مدة اربعين: وجنيعة اسم ملك من العراق» وقوله: حقية أى مدة ضويلة. 


على الملعرقفء وأهل العرف أ يعلموك أنْ ا مونى لسسميع ) واجمفق أن أبا م جنيمة لا ينكر م الأسوابت وإك هالت اين اشمام) وقال: إل ا موتى ا 


تسمعء وإن ذخيرة الحديث تدن على "مع 70 م قاأ ل الشيخ: َك الموتى 0 يليك جع قرع النعال وا! لممالا م , عليكى اقول: لو قئنا 
بسمع الم لوتى لا إشكال فإنه ثبت بقدر مشلزك تواترا ا ف الحديث ولا نتعرض إلى التخصيصات المتكلفة؛ وسيما إذا رد الإنكار عن المتنا 


لىء أقول: إن نقا ل إجماع التفتازاق في حيز الخفاء وأما نفي الحركة ففي فتاوى ان- ن حجر العسقلاني» وم تطبع أن حر كة الرو - 
بانك ل اشر بعةع فد كر بعس التفصيا ل السيو طلي 5 رسالته. 


اه 
العلكات وأما الآيات أَمُْشْيرة 5 عام السمع لها امل حسنة؛ قال التفتازاي 5 شرح المقاصد أن علم الميث 52 بجمع غليه ولكنه ا سى كة 
يابه 


3 


ل: وجه الحواز أن البي - صَلى الله عَلَيِهِ وَسَلمِ - أججاز زيارة القبور للرحال» 


ها 
ف زيارة النسوان روايتان ع او وعدهه. 
الجا زه ١‏ لك كي رة في احديث للر جال»؛ وتردد أبن عابدين | ف تعدد الر واية عن لي حنيفة» أقو ل: 


والدساء تبع الرجال» ووجه الثانية 
على اختلاف الأحوال. 

كوله: (بالحبشي ا) بضصم الحاء وتشديد الياء المثناة التحتانية» والحديث يدل على جنواز نقل 
عده حواز النقلء وف البحر أن الجواز في المساقة القريبة لا البعيدة. والنقل ثابت عن السلفى أيضاً. ورفع اليدين عند الدعاء على المير +جائز 
كما في جزء رفع اليدين للبخاري وصحيح مسلم؛ ( أنه عليه الصلاة والسالام دحل حنة البقيع ودعا رافعاً يديه )1. وأما قراعه القران على المقابر 
فروي كراهتها مع اخواز عن محمد بن الحسن. 

قوله: (ولن يتصدعا. . اخ) هذا ألف التثنية» وأما الإشباع والألف إذا كانت للإشباع فالضمير إلى المصدر المفهوم كما ف 


يك 
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ليت من موضيع إلى مو ضعء في عامة كتبنا‎ 


| 
0 بان العير و انه ان 


|١|‏ هذا الباب أي باب هما جاء فى الزيارة للقبور للنساء مع حديث كان مؤحيرًا قي النسخة الممندية من الباب التالي ؛ قدمتاه اتباعًا 
لنسخة بشار حفاظا على أرقام اللحديث. 


ابواب الجنائر باك ب 15 سوم ١ ١‏ 


َلمًا تَفرّقنا كأنيّ وَمَالكاً ' * ول اجتماع. ٠‏ لم نَببُ ليله مَعا 
َم قالت: وَاهها لو حَضَرئّكَ عا دُفتتَ إلأحيتٌ مِّ. وَلو شهدئك”"' قاذ رثلت. 
3 بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيةِ زيارة المبورٍ للنِسَاء 

105 - حَدَّئنا قتَيبةُ حَدّئنا أبُو عَوَانَةَ عن عُمرَ بن أبي سَلمةٌ عَن أبيه. عَن أبي هُرِيرَة: أنَّ رَسول الله يه لعن زوّارات 
القبور. 

وَفِي الاب عن ابن عَبَاسٍ وَحسَانْ بنِ ثايت. قال أبو عيسى: وقد جورت سن بت 

وَقد رَأَى ‏ عض أهل العلم؛ أنّ هَذا كان قبل أنّْ يُرحْصٌ النَّبِئُ يله فى زيارة القبور. لما رخص َخَلَ فِى رُخصّته الرّجال 
وَالنْساءٌ. 

وَقال بتعضهم: إنمّا كر زيارّة القبور لِلنِسَاءِ لعل صَبِرِهنَ وَكثرة جَرَعِهِنٌ. 9 

5 بَابٌ ما جاءً في الدَفنٍ بالليل 

1م ٠١‏ يد حَدّئنا أب كُرَيبٍ ومُحَمَدُ بن مرو السَوَاقُ فَالا جنا حي ين البكاد قن الوهال بن ليله . ٠‏ عَنِ الحججاج بن 
أرطأةَ عن عَطَاءِعَنِ ابن عيّاس؛ 31 لبي يلل دَخَلٍ قبراً ليلا سرج لهُ سراج. َأحَذَهُ من قبل" القبلةِ وَقال: رَحَمِكٌ اللها 
إن كنت لأرَاهاً تلام للقرآن. وكير عَليه أربَعأ». 

وَفِي الباب عَن جَابر وَيَريدَ بن ثابتٍ. وَهوَ أَخو ريد بن لَابِتِ» أكبز منه. 

قال أبق عضي : حَدِيتٌ ابن عباس حَدِيتُ حَسَنٌ. وَقَد قَهِبَ بَعضٌ أهل الهلم إلى هّذا. وَقال: تدخز الكت القبد عنم 
ا وَقال يَعضهُم: يُسل سلا 

وَرخصٌ أكثْر أهل اليم في الذفن بالببل. 

0 ا سيل ب 

4 حخَيد حَدَّئنا أحمَدٌ بن منبع. حَدّئنا يَريدُ بن هَارُونَ حَدّئنا + حَمَيدٌ عَن أنس بن مَالكء قال: «مَرَ عَلَى رَسول الله عل 
بججنازةٍ نوا عَليها حيرا فال وَسّولُ اله 90: وَجَبِتْ؛ ثم قال: أنتم شهداءٌ الله في الأرض». 

قال: وَفِي الاب عَن عُمِرَ وكعب بن عُجرة وأبي هُرِيرَةً. قال أبو عيسى: حَدِيتُ أنس حَديتُ حَسَنْ صَحِيعٌ. 

4- حَحدَثنا يَحيَى بن مُوسَي وهَارُونٌ بِنّ عبد الله اليِزَّارُ قالا: حَدَئنا أبو دَاودَ الطبالِسيٌ حََدَثنا دَاودُ بن أبى الفرات 

حَدَّئنا عبدٌ الله بن بُريدةً عَن أبى الأسوّدٍ الدّيليٌ: قال: قدمتٌ المديئة فَجَلسَتٌ نَجَلسْتٌ إلى عُمرَ بن الخَطّابء فَمرُوا بججنازةٍ فَأئتوا 


قوله: لن يتصدّعا أى لن يتفرّقاء قوله: فلما تفرقنا أى بالموت؛ قوله: لطول اجتماع اللام بمعيئ بعد» وقيل: بمعين مع, قوله: لم نبت من 
البيعوتة اين لم نجتمع فى ليلة معًاء كذا فى «اللمعات) وغيره. 

)١(‏ قوله: «ولو شهدتك عا رُرَتَكُه قال الطيبي: لأن النبى صلى الله عليه وسلم لعن زوّارات القبور -انتهى- ويرد عليه أن غائلكة كيل زات 
مع النبى وإن كانت تشهد وقت موته ودفنه, ويمكن أن يجاب عنه أن النهى محمول على تكثر الزيارة؛ لأنه صيغة مبالغة» ولذا قالت: 
الو شهدتك ما زرتكه لأن التكرار ينبئ عن الإكثار -والله تعالي أعلم-. 

)١(‏ قوله: «من قبل القيلة) لأن جانب القبلة معظم. فيستحب الإدخال منه؛ وعليه الحنفية» وما ورد لإسل رسول الله من قبل رأسه» لعله لأنه 
لم يكن فى حجرته صلى الله عليه وسلم سعة فق ذلك الحانب لأن قبره يلصق بابخدارء كذا يفهم من «اللمعات». 


وقال السيراق في حاشية الكتاب (سيبويه): إن معًا في اللغة معنيين جاء في القوم معأ أي مجتمعين أو أجمعين. 
ويستحب زيارة القبور الملحقة ببلدة الزائر» وقال به ابن تيمية أيضاً. 
باب ما جاء ني الدفن بالليل 
يجوز الدفن بالليل وأطنب الطحاوي ف الروايات» وأما حديث النهي فائلا يشكل الدفن على الناس وهذا بعد صحة رواية النهي . 
قوله: (قبل القبلة الخ) يدفن عندنا من قبل القبلة» وقال الشافعية: يسل الميت من جانب رجل القبر إلى رأسه. والخلاف في الأفضلية. 
وتمسك الشافعية بأنه سلء واعتذر الأحناف أن في جانب الحدار القبلية كان ضيق المكان» فكان لا يمكن فيه الأحذ من حانب القبلة. 


أبواب الجنائز + ب: 24 ١١371:‏ 


اباب نا جاء في واب مث فق ع 


وَفِي ا ”م ذرٌ وَابنَ صَسعُودٍ وَأبِي تُعلبة 
الشجَعيٌ وَابنِ عبّاس وَعَقبةِ بن عَامرِ وَأبِي سَعِيدٍ وقرّةَ بن إياس الْمُزْنيٌ. وَأبو تعلبة عَنِ النبِيَ 18 - حَديتُ وَاحَدٌء هَذا 
الحَدِيتٌ. وَليس هُو بِالحُسَنئٌ. 

قال 38 عيتى: 6 بي مير و ون 

0 0 

لايد عن أي تيد بن دل بن تسقوي. عن عبد ل ين سكوو قال قال سول ل 44د شن ف له لم 
تبلْعُوا الجتت. كَانُوا لهُ حصنا خصينا». 

قال أبو ذرٌ: قدمتٌ اثتين. قال: واثنين. فقال أن بن تعب سيد القرّاء: قدّمِتٌ وَاحدا؟ قال وواخدا. وَلَكنْ إنمّا ذاك عند 
الصّدمة الأولى». 

قال أبو عيسى: هَذا حَديِثْ غريتٌ. وَأبو ميد َم يَسمغْ من أيه 

1 - حَذَئنا نَصرْ بن علي الجهضميٌ وأبو الطاب باد بن يحتَى التَصَريٌ قالا: حَدّئنا عَبِدُ ربّه بنّ بارق الحَتفيٌ قال: 
سَمِعتٌ جدّي أباأمي بماك بن الوَلدٍ الحنفيّ يُحدّتٌ أنه سَمع ابن عبَاسٍ يُحدّت أنه تمع رَسول الول يفول: «من كان له 
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قرطان”” مِنْ أمتي أَدخَلهُ الله بهما الجَنّة». فَقَالتُ له عَائْشَْة: فَمَن كَانَ لهُ فْوَط مِن ٠‏ أمَتك؟ قال: دوّمَن كان له قَوَطْء يَا موققةاه 
قَالت: ول بلع هاي ب الال قن 01 قيال أن 3 ينانا ميل "* 


)١(‏ قوله: وما من مسلم يشهد له ثلاثة إلا وجبت له الحنة) حاصل المعين أن ثناءهم عليه باحو ٍ يدل على أن أفغاله كانت بير فوجيت له 
الجنة» وذلك لأن المؤمنين شهداء بعضهم على يعض» كذا قال العيى وغيره. 

)١(‏ قوله: «إلا تحلة القسمه قيل: أراد به وإن منكم إلا واردها يقال: ضربه تحليلا وضربه تعزيرًا إذا لم يبالغ فى ضربه هذا مثل فى القليل المفرط 
القلة أى لا تمْسّه النار إلا مسّة يسيرة مثل تحلة قسم الحالف» كذا فى «المجمع». 

(") قوله: دمن قَدْم ثلانة) الظاهر أن معناه من قدم ثلاثة من الولدع وصبر عند فقدهم؛ واحتسب ثوابهم عند ربهم. أو المرادبالتقدتم أنه 
التأر أى من تأخخر موته عن موت ثلاثة من أولاده المقدمين عليه؛ قوله: لم يبلغوا الحدث أى الذنب أو البلوغ والظاهر أن هذا قيد 
الكمال؛ لأن الغالب أن يكون القلب عليهم أرق» والصبر عنهم أشقٌ. (المرقاة) 

(:) قوله: «من كان له فرطان» الفرط -بالتحريك- من يتقدم القافلة فيهيّئ لهم ما يحتاحون إليه» والفرط هنا الولد الذى مات قبله, فإنه يتقدم 
ويهنيء لوالدّيه منزلا فى الحنة» قوله: أدخله الله أى مع الناجين ين أولا بالصبر عليهما أو بالشفاعة منهما. (المرقاة) 

(5) قوله: «لن يصابوا .عثلى» أى .مثل مصيبى طم فإن مصيبئ أشد غليهم من سائر المصائب» وأكون أنا فرطهم. (المرقاة) 


باب ما جاء في ثواب من قدّم ولداً 
نبت الوعد على موت ولد وولدين وثلاثة. 
قو له: (إلا تحلة القسم الح) والقسم ما في الآية « وَإِنْ مِنْكُمْ إلا وَاردُهَا كان عَلَى رَبك حثماً مقضياً ف | فرغ: 7١‏ ]. 
قوله: (| يبلغوا الحنث الخ) إن قبل: إن زيادة الحرن والوجع على موت الكبار, قلنا: إن الغرض التشفيع والشفاعة تكون من المعصومين 
الذين لم يحتلموا. 


أبواب الجنائز 24 ظ ب:7 ٠١70:‏ 


3 9 وا 


قال أبو عيى: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌّ غريبٌ!". لآ تعر ف إلاه مِنْ حَدِيتِ عبدٍ ربّه بن بَارِق. وَقد رَوى عَنه غيرٌ وَاحِدٍ مِن 
الآئمّة. 

دنا أَحمد بن سهد المرابطيٌ. حَدَئنا حب بن جلال. حَدّئنا بد ويه بن بارقي. فذكر بتحو. وماك بن اليد الحنفي. 

06 اب ما ججاء في الشّهداءِ من هُم 

حَدئنا الأصَاريٌ دنا معن حدّئنا مالك ح وَحَحَدَّئنا قَتَيبَةَ عَن مَالكِ عَن سُميّ. عن أبي صَالح. ٠‏ عَن أبي هُرَيرَة: 
أنَّ رَسُولَ الله #6 قال: «الشهداء خَمسٌ: الْمَطعُونٌ”” والمَبطونٌ َالفَرِيقُ وَصَاحبٌ الهَدَمِ وَالشَّهِيدٌ في سَبيلٍ للو». 

وَفي الاب عَن أنس وَصَعوانَ بن أميةَ وجَابرٍ بن عَتيكِ وَحَالدٍ بنِ عُرفَطة وَ سُلَيمانَ بنِ صُردٍ وَأبِي مُوسَى وعَائشَة. 

قال أبو عيتى: حَديتٌ أبي هُرَيرَة حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحيحٌ. 

ل - حَدّئنا عبيدٌ بن أسبَاطٍ بن مُحَمّدِ القّرشَيٌ الكُوفيُ حَدّئنا أبي حَدّئنا أبو سان الشَّيبانيُ "عن أبي إِسحَاقَ البيعيّ. 
قال: َال سُلَيمانٌ بن صَردٍ لِخَالدٍ بن تُرفقطة-أو خَالدٌ لمان : أمَا سَمِعتَ رَسِولَ الله 8 يقول: « مَن قَتَلهُ بَطنهُ لْمْ يُعَذْبَ 
في قبره؛؟ فَمَال أحدهُما لصاحبه: : نعم. 

نا ا سن : هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ غريبٌ فِي هذا التاب. وقد رُوِيَ من غير هذا الوَجِه. 

5 يَابٌ مَا جَاءَ في كراهية الفرار منّ الطاعون'" 

16 دنا حا حقاة ب يد عن غمرو بن دنار عن عام بٍ سعيها» غن أساا نيزي أي ل كر 

الطاعُونٌ ققال: «بقيةٌ رجز ” أو عَذَابِ أوسل على طائقةاهن بني إسرّائيل, ٠‏ فإذا وَقَع بأرض وَأنتغ م بها قلا تَحْرّججُوا منهاء وَإذا 


(1) قو له: (المطعون) أى الذي ضربه الطاعون ومات به والمبطون أى الذى مات .عرض البطن كالاستسماء ونحوه كالاسهال» وقيل: من مات 
بوجع البطنء والغريق الذى يموت من غرقء والظاهر أنه مقيّد يمن ركب البحر ركوبًا غير محرم» وصاحب الخدم -بفتح الدال- ما يهدم 
به من جحانب البئر فيسقط فيهع قال ابن الملك: أى الذى يموت تحت الخدم وهو بالتحرياك اليناء المهدوم. كذا فى «المرقاة). 

5 قوله: (من الطاعون) وهو برع جرع دن اباد والأصابع وسائر اليدن يسود ما .حوفاء أو هو المرض العام والوباء. 

(") قوله: (بقية رجز -بكسر راء- أى عذاب» وقوله: على طائفة من بيئ إسرائيل هم الذين أمرهم الله تعالى أل يدخلوا الباب كا 


قوله: لمن . الأثمة ال كان المتقدمون من أبي حنيفة وأحمد ومالك والشافعي وابن المديئ وابن معين | وعيد الرزاق و البخحاري وغيرهم لا 
نورك لانن حنون من الشعقات رولا برووة الككرات ولرو قات أصلد وجاء المتأخرون وخلطوا وأحالوا على النقد مقل الدارقطئ والبيهقي 
وعيرسها. 

باب ما جاء في الشهداء مَنْ هم؟ 

الشهيد دنيوي وأحروي؛ وف الفقه اص أي الدنيوئ» وأما في الحديث فعا وفي الصحيحين سبعة شهداء» وزاد السيوطي وأبلغ إلى 
أربعين» وزاد الأحهوري المالكي ف بعض رسائله وأبلغ إلى خمسين. والطاعون على أقسام أشدها ما يكون مخراج م أصفر وهذا من الأمراض 
المتعدية والوباع غير الطاعون» وأما المبطون فميل: من به استطلاق البطن») وكيل: الراملة. و كيل : من ابتلى ف ذات الجنب. 

وإن قيل: إن في أي داود الاستعاذة من الموت مفاجأة؛ والحال أن الحديث ينبئ بأن الموت فجاءة شهادة؛ قانا: إن الشريعة تأمر بالاستعاذة 
كيلا يفوت الرجل الوصية وغيرها من أمور الشريعة» وأما لو ابتلي ومات بالموت فجاءة فيكون شهيداً. 

باب ها جاء في كراهية الفرار من الطاعون 
في الدر المختار في المسائل الشئن قبيل الفرائض: الخرو ج عن البلدة المطعونة جائز ولكن الحديث ينهى. والتهي محمول .على موضع فساد 
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]1١[‏ وف نسحة بشار: '”هذا حديث غريب” وقال: ف م: '”حسن غريب'' وفي ب ”حسن صحيح غريب” وكله خطأء وما أثبتناه من 
التحفة (وإن أضاف محققها لفظة ””حسن“'“ من كيسه)» ويعضده ما نقله التبريزي فى مشكاة المصابيح عن النرمذي .)١775(‏ وهذا هو الموافق 
ا ب 0 بن بارق استي. 

[؟] وف نسحة بشار: "“أبو سفيان الشيباي ". 

[*] وف نسحة بشار: عامر بن سعد. 


أبواب الجتائز 0 نحفاكه خله 


وَقَ فق بأرض وليك بها فلا تهبطوا غَلهَا؛. 
وَفِي الْبَاب عن سَعَدٍ وخحَزيمة بن ابتٍ وعبدٍ الرّحمّن بن عوف وَجَابر وعَائْشَة 
اذ انو عيسى: حَدِيث أسّامة بن ريد خدية حَسَنٌ صَحبحٌ. 
/11- باب مَا جَاءَ فيمن د لقاع الله" اح الله لِعَاءهُ 
خَدَ خدّئنا أحمدٌ بن مِقدَام حَدَّئنا أبو اش الجليٌ حَدَ ثنا المُعثَمرٌ بن سَليِمَادَ قال: حيو إلى ُحَدّثُ عن قَتَادة. 
عَن أنس. عَن عُبَادَةٌ بن الصّامتِ؛ ء عن النْبيّ تثية قال: امن أحبٌ قَاءَ الله أحبٌ الله لقَاء وَمَنْ 7 لْمَاءَ الله + كرة / لقاءة». 


تو 


وَفِي البَاب عَن أبي مُوسَى وَأَبِي هُرَيرَةَ وعَائِشَة 

قال أبو عيسى: حَدِيتُ عُبَادَةَ بن الصّامتِ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

/371 ل حل حَدَّئنا ميد بن مَسعدةً حَدَّئنا خَالدٌُ بِنُ الحارث. حَدَّئنا سَعِيدٌ بن أبي عَرُوبَةَ ح وَحَدَّئنا مُحَمَدُ بن بَشّارٍ حَدٌ حَبد ثنا 
املد باة اات ارسابي 70 هيودا لماي ألا يوا وري ا 

سول الله ,مثية قال: دمن أحبٍّ لقَاءَ الله أحتٌّ الله لقاءة وَمَنْ كرة لقاءً ابله كر الله لقاءة. قَالّت: فَعَلتٌ: ا سول الها كلنا تكره 
56 قال: ليس كذلك. وَلَكنّ المُؤْمنَ إذا بُشر يرّحمةٍ الله وَرضوانه وتم اح لعَاءَ الله وَأحبٌ اه لقَاءة. وَإِنَ الكافرَ 
إذا بُشَّرَ بقذاب اقه وَسخطِه كرة لقاء الله وَكرة الله لقَاءة». 

نآل او عيعى 14 خريث كدق ع 

4 بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَقل تَفْسَهُ لم يُصل عليه 

5 حَذّئنا يُوسفٌ بن عِيسى حَدّئنا وَكيٌ حَدَّئنا إسرائيل وَشَرِيك عَن سِماكِ بن حرب. عن جَابر بن سَمُرَة؛ «أنَ 

رَجْلا قتلّ نَفْسَه. فلغ يُصلٌ عليه الَبنُ لة». 


قال أبو عيسّى: هذا حَدِيِتٌ حَسن. 


فخخائفواء ؛ قال الله تعالى: #فأنرلنا على الذين ظلموا رجرًا من السماءث» قيا 0 :أرسل الله عليه الظاعزك:» فدات متهم اق ساعة أريعة 
وعشرون ألفاء في الحديث: نهى عن استقبال البلاء فإنه تهوّر وإقدام على خطرء وإيقاع النفس فى معرض التهلكة؛ وعن الفرار عنه: فإنه 
فرار من القدر وهو لا ينفعه, قاله الطيبي ف «شرح المشكاة» . 

)١(‏ قوله: «فلا تهبطوا عليهاه الحبوط ههنا معن القدوه: وعادة العرب أن يسمّوا الذهاب بالصعودء والقدوم بالهبوط. 

)١(‏ قوله: ومن أحبّ لقاء اله . .اهن المراد باللعاء المصير إلى الدار الأغخرة؛» وطلب ما عند الل وليس الغرض به الموت؛ لأن كلا يكرهه. فمن 
م الدنااء ا نشوا اسيك لقا اللو دوه ن الرقااو ركد إليهاء كره ثقاء الله؛ لأأنه إنما يصل إليه بالموت؛ بم دون لقَاء الله يبين 
أن الموتث غير اللقاء ولكنه معترض دوك الغر ض المطلوب» فيجب أن يصير عليه؛ ؛ ويحتمل مشاقه حى يصل لفوز باللقاء. بريد أل قول 
عائشة رضصى اله عنها: زإنا لنكره المو مت)) يو هم أن المراد من لقاع الله فق قوله: كره لْقَاءِ الله الموت و0 لأن لقاء الله غير الموات 
بدليل قوله: والموت قبل لقاع الله فلما كان الموت وسيلة إلى لْقَاء الله عبر عنه يلقاء الله. (العليبي بعبارته) 


الاعتقاد وزعم العدوى.؛ وغرض الحديث الرضا ما قضى الله ويحوز الخروج والدخول لحوائج أخخر. 

وف البخاري لفظ صار مشكلا على الشازحين وهو هذا: ( ولا يخر جك , إلا فراراً منه ؛ 0 فقالوا: ظاهره يدل على جواز الفرار: أقول 
إن المذكور في الحديث الفرار المقدر لا المحقق ومثل هذا يعيره سيبويه بالواقع وغير الواقع» وأقول: معناه لا يتخرجوا على هذا الحال واحتنفوا 
في إعراب (قرارا منه). 

باب ما جاء فيمن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه 

أقول: إن مراد الحديث كان ظاهرا أي التعميم ف حالة الحياة وقرب الوفاة وإنما أشكله سؤال عائشة رضي الله عنها و جحوابه عليه الصلاة 
والسلام؛ ودل ذللق على ان الحديث خاص بحالة الوفاةء أقول: إن 7 الحديت الآن أيضاً ما هو ظاهر متبادر؛ أما حوابه عليه الصللاة والسلام 
أن على تلقن ندا مط انا لاق ار أسلوب الحكيمء أو القول عوحب العلة أو المجاراة مع الخصم. 

لي د 
تال الفسياءة يصزلى على ل سن يدض لاروك كان ءقايقا فهر الاعاى قائل بيه وقائل الوي نه أن .عيفة ووو عن الى 


ابواب الجنائز أالاء بطاح اها 
مح وباي يم يُصلَّى عَلى كُلَّ مَن صَلّى إلى القبلة. وَعَلى قَاتِل النّفس. وَهُو فقول سُفْيَانَ 


ل لا يْصلَي الإمام عَلى قاتل التتفس. وَيصلى عَليه غَيرُ الإمّام. 
9 بَابٌ ما جَاءَ فى المَديُون!" 


١١8‏ - دنا محهوة بن غبلانَ حَدئا بو َاوة حَذّنا ُعُ عن مان بن عبد اله بن وهبء قال سَمعتٌ عبد الله بِنّ 


ع 


أ بي قَنَادةَ يَحدَّتٌ عن أَبيه؛ «أنَ الي كلذ أي برَجل ليُصلّي عَليه. قَقَال لني عة: صَلُوا على صَاحِبكم''. فَإِنَّ عَليهِ دينا». 

قال أبو قنَادة: هُوّ عَلىٌّ. 

قَالَ رَسُولُ الله كلة: « بِالوَفَاء»؟ فَقَال: بالوَقَاء. فَصَلَى عَليه. 

رَفِي الاب عَن جاب وَسَلمَة بن الأكقع وَانتقاة رفك تويك 

قال ارو عشي حَدِيتٌ أبي قَنَادةَ حَدِيثْ حَسَنٌ صَحبح. 

1 - حَدَّئنا أبو الُضل مَكَتُومٌ بن العبّاس قال: حدّني عبد لله بن صَالح عدي الَليتُ حدّني عفيلٌ. تعن ابن شهاب 
أخبرني أب ةي عبد الإسف قن أب : هُرَيرَة؛ٍ أن رَسُولَ اله يي كان يُؤتى بالرّجلٍ المُتَوفى عَليهِ الدينُ. فيقول؛ « هَل 
رك لِدَينهِ ين قَضَاءِ؟» قَإِنْ حدّتَ أنه ترك و فاء صَلَى عَليه. ولا قال لفسلمين: « صلُوا على صَاجِيكُمْ». 

َمّا تخ الله عليه الوح قَامَ فُعَال: :أن أولى بالتؤمنين ين أَشّهم. ٠‏ فَمِنْ توفي من المُوْمِنِينَ وَتَركَ ديناء فَعَلىَ قَضَاوْهُ. 
وَمَنِ َك مَالاً فَهُو لوْرَئتِ». 

َال أبو عيسى: هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحيحٌ. . وقد روا يَحتَى بن بكير وَغيرُ وَاحدٍ عن الْليثِ بن سَعدٍ. 

او ل 0 القبر 

٠0‏ حَدَّثنا أبو سَلمَةٌ يَحَيَى ِى بن خَلفٍ البَصَريٌ حَدّئنا بشرٌ بن المُفضَلء عن عبد الرّحمَنِ بن إسحَاق. عَن سَعيدٍ 

ىدافتي الى هُرَيرَةَ قال: قَالّ وَسْولٌ الله 8: «إذا قُبِرَ الميّتُ-أو قال أحدكمْ- أتاه مَلَكانٍ ا 


)١(‏ قوله: وصلوا على صاحبكم) قال الطبي: عله صلى الله عليه وسلم امتنع عن الصلاة على المديون الذى لم يدع وفاءً نحذيدًا عن الدين» 
وزججبًا عن المماطلة؛ والتقصير فى الأداء وكراهة أن يوقف دعاءه عن الإجابة بسبب ما عليه من حقوق الناس ومظالمهم؛ وف الحديث 
دليل على جواز الضمان عن الميت» سواء ترك وفاءً أو لم يترك؛ وهو قول أكثر أهل العلمء وبه قال الشافعى» وقال أبو حنيفة: لا يصحح 
الضمان عن ميت لم يخلف وفاء -انتهى-. 
وقال الشيخ فى «اللمعات) : ويمكن أن يقال: إنه لم يكن ضمانًا بل وعده بأن أدى دينه؛ ولما علم رسول الله صلى الله عليه وسلم صدق 
وعده صلى لارتفاع المانع -انتهى -. 


يوسف لا يصلى على الباغي» ول يرو عن أبي حنيفة. 
ياب ما جاء في الصلاة على المديون 

يصلى على المديون عند الفقهاءء وأما الببي - صَلَى الله عََيْه وفك - فكان لا يصلي إلا إذا تكفل رجل دينه. 

وتمسك الشافعية بحديث الباب على صحة الكفالة عن الميت» أقول: لا استدلال في هذا فإنه من باب الديانة» ومسألتنا من باب القضاء 
والمعاملات» نعم لو أنكر المتكفل فرضاً وألزم البي - صَلَى الله عَليْهِ وَسَلْمَ - لتكفله لكان حجتهم. 

باب ها جاء فى عذاب القبر 

عذاب القبر ثبت متواتراً: متواتر القدر المشترك» وقال به أهل السنة والجماعة قاطبة» ومنكر التواتر هذا لا ريب في تبديعه» ومنكر التواتر 
بالقدر المشيرك كافر إن كان التوائر بديهياً» وفاسق مبتدع إن ن كان نظريأء ونسب إلى المعترلة أنهم ينكرون عذاب القبرء ويرد عليه أن المعتزلة 
المختار عدم إكفارهمء وإذا كانوا أنكروا عذاب القبر فكيف يكونوا أهل القبلة؟ أقول: يقال أولة: لعل التواتر نظري» وثانياً: أنه لم ينكر أحد 
منهم إلا ضرار بن عمرو وبشر المريسي» وإني في هذا أيضاً متردد ما لم ير عبارتهما. 


." وف نسخة بشار: ”باب ما جاء فق الصلاة على المديون‎ ]1١[ 


أبواب الجنائز ”اع بن الاس ١١7‏ 


أزرَقان"' تقال لخدي" : المنكرٌ وَالآخَرٌ النَكير. فَيَولآن: ما كنت تقول في هذا الرَجلٍ'" ؟ قَيقُول ما كان ولعو عداك 
وَرَسولكُ أَشْهَُ أن لا إلة إلاّلله وأنَّ محمد بده وََسْولث فيقولآن: قد كن نَعلم أنْتَ تقول هذا. ثم يُفْسح له في قَبرو سَبِعُونَ 
رَاعا في سَبِعِينَ. ْم ينور لَه فيه. م يقال له: نَمْ. فيفول: أرجمٌ إلى أهلي فَأَحبِرْهُم؟ فَيَمُولان: نَمْ كتَومَة العوُوس الذي لآ 
يُوقَظه إل أحبٌ أهله ِلَب حت يبن لله مِنْ مضجَيه ذَلكَ» 

«وَإِنْ كان مُنَاقَقَاً قال: سَمِعِتٌ التاسّ يَقُولونَ فَقُلتُ مثلة. لآ أدري. فَيمُولان: قد كنا تَعلمُ أن تقول ذلك قَيُعَال للأرض: 


م(4) 


التَئه ى عليه تَلئتَهُ عَلِي فَتَختَلفٌ أضلاعة ؛ قلا يرال فِيها مُعذَّبا حتي يمه لله مِن مَصجٌعِهِ ذلك 


ع 


في البتاب عَن عليٌ وَرَيدِ بن ثابتِ وَابن عبّاس وَالبتراء بن عَازِبِ وَأبِى أيُوتَ ونس وَجابر وعَائْشة 9 سَعِيدِء كُلَهُم 
رَوَوا عَن الئَِّيّ يي ني عَذَابِ القبر». 
قال # عيتى: 0 أي هُرَيَة ما 


ليه مَقَعَدهٌ فإِنْ كان م 010 من أهل الحة. وَإِنّ كان دف ار 8 0 
بعشك الله يَومَ القيامة». ْ 
قال أبو عيسى: هَذا حَدِيثْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
-١‏ بَابُ مَا جاء في أجر مَن عَرَّى مُصَابه” 
٠7‏ حَدَّئنا يُوسَف بن عِيسمى حَدَّئنا عَيّ ١‏ بن عَاصِم حَدَّئنا وَافه! مُحَمَدُ بن سوقة عَن إِبرَاهِيمَ. عَن الأسوّدٍ. عَن عبد 
الله. عَن النَبِيّ ع قال: دمن عرَّى مُصَاباً فل مثلّ أجرو». 


)١(‏ قوله: «أزرقان» أراد سوء منظرهما وزرقة أعينهماء والزراقة أبغض الألوان إلى العرب؛ لأنها لون أعداءهم الرهٍ وم ويحتمل إرادة قبح المنظر 
وفظاعة الصورة وتحديد النظر وتقليب البصر كناية عن شدّة الغضب. (مجمع البحار) 

(؟) قوله: ايقال لأحدهما: المنكر -بفتح الكاف- وللاحر: النكيره و كلاهما ضد المعروف» ومميا به لأن الميت لم يعرفهماء وذ كر بعضص 
الفقهاء أن اسم الذين يسألان المذهب منكر ونكير» وإن اسم الذين يسألان المطيع مبشر وبشيرء كذا فى «فتح البارى» . 

(") قوله: «فى هذا الرحل» عبر بذلك امتحانًا لغلا يتلقن تعظيمه عن عبارة القائل» قيل: يكشف للميت حي يرى النبى صلى الله عليه وسلم 
وهى بشرى عظيمة للمؤمن إن صم ذلك» ولا نعلم حديثًا صحيحًا مرويًا فى ذلك, والقائل به إنما استند لمجرد أن الإشارة لا تكون إلا 
للحاضرء لكن يحتمل أن تكون إشارة لما فق الذهن؛ فيكون مجارًا قاله القسطلاق. 

(؟) قوله: «فتختلف أضلاعه» الاختلاف إدخال شىء فى شىء أى يقرب كل جانب من القبر إلى الجانب الآخرء فيضمّه ويعصره. (المجمع) 

(د) قوله: «هذا مقعدك» أى هذا مقعدك تستقرٌ فيه حي تبعث إلى مثله من الحنة أو النار. (الطيبي) 

(7) قوله: «من عرّى مصابًاه من التعزية قال الشيخ: العزاء الصيرء والتعزية حمله عليه -انتهى- بأن تقول: أعظم الله أحرك؛ فيسهل عليه 
المصيبة. 


' كه إل 5-036 الثايء احتاره أكثر شار حي اشداية وهو المخختار » وإث 


العذاب 5 المخاللي ‏ وقال الفا سفة: لا شعور ليق وقال فواسب 0 البازغة: لكل طبيعة شعور. 

وأما الروح فمدٌ حقيقته ف أول الكتاب أنه جسم لطيف ذو أعضاء عند أهل السنة إلا من شد وتفرد مثل الغرالي؛ ونسب إلى راغب 
الأصبهان والقاضي أبي ريد الد بوسي . 

قوله: (يقال لأحدهها المن> كر الخ) قيل : إن اكلكين الذين يإتيان الم من بشير ومبشرء و لله أعلم. 

قوله: (هذا الرحل حل الخ) قيل: إنه عليه الصلاة والسلام يشاهده الميتاء وقيل: يشار الى المعهود»: و أقول* يكفي العهد فمد ولا دليل على 
المشاهدة, 

قوله: (يفسح له الخ) إن كان فساحة النظر فلا بعد فيه فإنا شاهدناه في هذا العالم بالآلات» وإن كان الفساحة في المكان فيفوض الحقيقة 
إلى الباري عز اسمه تعالى. 

قوله: (منافقاً الخ) ني البخاري شك الراوي بين الكافر والمنافق» وقالت جماعة: إن السؤال في القبر إنما يكون من المسلمين لا الكافر 


قال أبو عيسى: هذا حدّيتٌ غَرِيبُء ل َه مرقُوعا إلأَمِن حَدِيثِ عَليّ بن عَاصِم. 
وَرَوَى بَعَضَّهُمْ عن مُحَمّدٍ بن سَوقة بهذا الإسنَادٍ مثلهُ مَوقوفا. وَلمْ يَرقَعة. 
وَيُقال: أكثد مَا ابثلى به عَلي بنّ عَاصِم. بهذا الحَديث. تَقَمُوا عَلِيه. 
ال- بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَمُوتٌ يَومَ الجَمعَةٍ 
4 حَدَّئنا مُحَمَدُ بن بَشَّارِ حَدَّئنا عَبدُ الرّحِمَنٍ بن مهدي وَأبو عَامرٍ المَقّديّ قالا: حَدَئنا مِشَامٌ بن سَعدٍ عن سَعِيدٍ 
بن أبي هلال عن رَيبعةً بن سَيفٍء عن عبد لله بن عمِروء قَال: َالَ وَسُولُ افو ة: دما مِنْ ملم بوت يوم المع أو ليلة 
الجُمعة إلا وَقَاهُ الله فتن القبر». 
قال أبو عيسى: فنا ةرك غريت: وَلِيِسَ إِستَادهٌ بمُنُصلٍ. و يعد بن سَِيفٍء إنمًا يروي عَن أبي عَبِدٍ الرّحمَن الحُبليٌ عَن 
وو افد ين شدرى جل كرت زيما بح حي يناما ير جيل الا بن شري 
07- بَابُ مَا جاءَ في تعجيل الجتّازة 
و١١‏ - حَدَّننا قتيبة حَدّئنا عبدٌ اللو بنّ وَهبٍ عن سَعيدٍ بنٍ عَبدٍ الله الجهنيٌ. عن محمد بن عمر بن علي بن أبي طالب. عن 
أبيه. عن علي بن بي طَالِبِ؛أنَ وَسُولَ لله ع قال له: ويا علىٌّ! تلات لا د تَوْسْرهًَا: الصّلاة ذا آنثٌ”' وَالجَتَارَة إذا حَضَرتٌ, 


قال أمو عدت هذا حَديتُ غريبٌ؛ وما أرى إِسنَادة بمتّصل. 
- باب أخرٌ في قَضل التزية 

7- عبل حَدَئنا محمد ب حاتم ؤب حَدا يوق بن محمد حدّئها أ الأسودٍ عن مني" ابنةٍ بيد بن أبي برزة» عَن 
جدها أبي رز قَال: قال َسُولَ الله 5ل1: «مَن عرَّى تكلى ء كسي بُردا فِي الجَنّد». 

قال أبو عِيسَى: هذا حَديِتٌ غريبٌ, وَلِيس إِسنَادهُ بالقوي. 

0- بَابُ ما جاء في رفع اليدينٍ عَلى المجَازة 

07 حَحدٌئنا القَاسِمْ بن دينَارٍ الحوفيٌ حَدّئنا إسمَاعِيلُ بن أبانَ الوراقُ عَن يحبى بن يعلَى الأسلّمي. عَنْ أبي فَروَة 
يَزِيدَ بن سِنَانِ عن زَيدِ بن أبي أَنَيِسةَ عَنِ الزهريٌء عَن سَعيدٍ بن المُسيّبٍ. ٠‏ عَن أبي هُرَيرَة؛ أنَّ رَسُولَ الله يلل كبّرَ على جَمَارةٍ. 
فرَفمَ يديه في أوّلِ تكبيرة. وَوَضْعٌ اليمتى عَلى اليُسرَى. 


قال أبو عِيسَى: هذا حَديتٌ غَرِيبٌ لا نَعرفه إلذَمِن هَذا الوّجه. 


ع 
- 
ل 


ل 
مه 


وَاخمَلفَ أهل العلم فِي هَذا. رأى أكثر أهل العلم ين أَصحَاب اللي ل وَغَيرهم. أن رفم الرّح 1 تكبيرة 
عَلى الجنازة. وَهُو قَولٌَ ابن المُباركِ وَالشّافِعِيَ وَأحمدٌ وَإِسحَاقَ.وَقَال بَعض أهل الهلم: لا يَف يذ به به إلا في أولٍ مّرة. وَمُو 


)١(‏ قوله: وإذا آنت» حمد الهمرة- أى حضرت وأتى وقتها كحانت والأيم الى لا زوج ها. 
)١(‏ قوله: (مُنية) -بسكون النون بعدها تحتانية- ابنة عُبّيد بن أبى بردة لا يعرف حاها. (التقريب) 
(؟) قوله: «من عرّى ثكلى» -يفتح المثلثة- الى مات ولدها. (اللمعات شرح المشكاة) 


طاجاء لمن كرت يزه ييه 
نا صح الحديث في فضل موت يوم الجمعة؛ ولو صح بالفرض لكان الفضل من عدم السؤال لمن مات يوم الجمعة لا من مات قبل وأخخر 
باب ما جاء في رفع اليدين عند الجنازة 
من قالي برفع اليدين في الصلاة المكتوبة قال بالرفع في الجنازة: ومن نم يقل به فيها؛ مم يقل به فيهاء وذهب مشايخنا البلخحية إلى ما قال 
الشافعي» والخلاف ف الأفضلية وليس المرفوع لأحد. 


ابواب الجنائز 20 ووه اليا 


قول التُورِيٌ َأهل الْكُوقَة. لم راك لمُباركِ أَنَّهُ قال فِى الصَّلاةٍ عَلى الجنازة : لا يُقبِض بيّمينه عَلى شِمَاله. 

وَرَأى تنش اهل العلم: أن يقد بِتَمينه على شِمَالهِ كما يُفْعل في الصّلاة. 

َال أبو عيسى: يُمَبَضُ أحبٌ إليّ. 

5 بَابُ مَا جَاءَ أنَّ نفس المؤمن معلقة ‏ بدّينه حتىٌ يُقَضى عَنهُ 

حل دنا مَحمّوة بن خَيلانَ حَدّئنا أبو أسامة عن رَكربًا بن أبي رَائدة عن سعد بن إبرَاهِيم عَن أبي سَلمَة. عن 
أبي هُرَيرَة قال: قال رَسُولٌ الله 6ه: «نَفْسٌ المُؤمن مُعلقَة بِدّينهِ حَتىٌ يُقضَى عَنْهُه. 

٠‏ حَدّثنا مُحَمَّدَ بن بَشّارٍ حَدّئنا عبد الرَحمَنٍ بنّ مهدي حَدّئنا إبراهيم بن سَعدٍ عن أبيه. عَن عُمرَ بن سَلمَة. عن 
بيه عن أبي هُرَيرَة عَن النَبِيَ 16 أنَّهُ قَال: «تّفسٌ المٌؤمن مُعلقة بِدَينهِ حَتىَ يُقضَى عَنهُ». 

قال 7 عِيسَّى: هذا حد يرث حَسَنٌ. وَهِوَ أصَّح مِنَ الأوَّلٍ. 

(آخرٌ كاب الجَتَائْز) 


دل 


ل سه 


)١(‏ قوله: «معلقة بدينه» أى لا يظفر .مقصوده من دول الحنة أو زهرة عباد الله الصالحين. ويؤيد المعون الثاى الحديث الآبى كبكو ريه 
الو حدة يوع القيامة» هذا قاله الطيبي فى «شرح المشكاة») والمراد من الحديث ما اه ورده صاحب االمشكاة) بعلى وهو حديث البراء قَال؛ قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: وصاحب الدين ما سور بلاينة ايب كو إلى ربه الو حدة يوم القيامةة رواه فل فى (اشراح السنة» . 


بابدها جاء عن الي دمل اله قائة وفك - أنه قال: «إن نفس المؤمن معلقة بدينه حتى يقضى عنه». 
ق “كبن الما اعياسا رأى في المنام عمر الفاروق بعد وفاته بسنة فقال عباس : ما لعيتبى قبل السنة» قال عمر ! كنت مشغولا في معنا 
الرقةاى.وفرغف عدها الآنه و كنت كدت أن أتزلزل وزل قدمي لكن ا النيج تعس الكاتيبه لشنائر السلسن: 


امين. 


ل 
1-3 
١‏ 


بوَاب البكاح عن رَسولٍ الله بطلا 
-1١[‏ بَابُ ب ما جاءَ فِي فَضلٍ التويج وَالِحِتٌ عَلَيو] '” 
عد ثنا سُفْيَانَ بن وكيع حَدّئنا خفْصٌ بن غيَاث. عَن الحجّاجء عَن مكحول» عَن عَن أبي الشَّمَالِ عن أبي أيُوبَ قال: 
ال وول اله م «أربع مِن سُئَن المُرسَلينَ: الحَيَاءً. وَالتََعضض وَالْسّواك وَالنكاح». 
َي لاضن نات وُويانٌ. وَابن مَسعُود. وعَائْشَة وعبدٍ الله بن عَمرو. وجا وعَكَاف. حَد يت أبى أَبُوبَ حَد مث 


ويه 5 معاد سور اي الي بالا براي الاي يتن عَن أبى الشّمالٍء حَن أب أ اتوت 
عَن النبيّ لك ٠‏ نحو حَبدٍ ب؛ ب خفص. 


وَرَوى هذا الحدِيك كُنَيم. ومُْحَمّد بن يريد الوَاسطِيٌ. َأبِو مُعَاوِية وَغْيرُ وَاحَدٍ مَنِ الحجّاج. . عَن مَكجُحول عن أبي 
أيُوبَ. وَلمْ يَذْكدوا فيه: عَن أبي الشمال : 

وَحَدِيتٌ حفص بن غَاثِ وعبّادٍ بن العرّام أ أصحٌ. 

11 حمل حَدَّننا مَحمُودٌ بن غَيلانَ حَدَّئنا أبو أحمد حَدَّئنا سُفْيَانٌ عَن الأعقش ٠‏ عَن عَمَارَة بن عَمَير عَن عند الْرَحَمَن 
بن يَزِيدَ عَن عبد الله بن مَسعُودٍ قال: خَرَجنًا مع رَسولٍ لله 4 وَنَحنُ شَبابٌ لآ تَدُِ عَلى شَيءٍ. فقال: سقو اشاب 


ليذ - تر ا 2 0 


عَلَيكُمْ بالبَاءة ع فإنه أغضٌ لِلبِصَرِ وَأَحصَنٌ للقرج. فَمَنْ لم يَسنَطِ نكم البَاءة فَمَليهِ بالضوم. فَإِنّ الضّومْ له 


هذا حَدِيِدْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
إللىء 1 - حَدَّئنا لحن بن عَليَ الخَلَلُ حَدَّئنا عبد اله ب نمير حَدَّثنا الأعمش ش عن عَمَارة تحوة. وَقَد رَوى عد وَإحد 


)١(‏ قوله: «وعن رسول الله صلى الله عليه وسلم) فائدة ذكره هو الإشارة إلى أن الأحاديث الواردة فيها مرفوعات لا موقوفات» وذلك لأن قبل 
زمان الترمذى وطبقته كانت العادة أنهم كانوا يخلطون الأحاديث والآثار كما يفصح عنه موطأ مالك ومغازى موسى بن عقبة وغيرههما 
من تصانيف تلك الطبقة» ثم جاء البخارى والبزمذى وأقرانهما فميّزوا الأحاديث المرفوعة من الآثار -والله تعالى أعلم-. 

)١(‏ قوله: ايا معشر الشباب» المعشر اللجماعة والشباب على وزد سحاب جمع شابٌء ولا يجمع فاعل على فعال غيره؛ كذا فى «اللمعات». 

*) قوله: «عليكم بالباءة» بالمد يعين النكاح والتزوج وهو من لأنه يتبوأ من أهله كما يتبوأ من منزله؟ كذا قي المجمع. 

(4؛) قوله: «وجاءه الوجاء أن ترض أنثيا الفحل رضًا شديدًا يذهب شهرة الجماع» وجىء فهو موجوة؛ والصوم وجاء أى يقطع النكاح كما 
يقطعه الوجاء. (الدرٌ النثير) 


أبواب النكاح 

النكاح ف اللغة قيل: الوطي: وقيل: العقد ويستعمل في اللغة في المعنيين» وأصله الضم. والنكاح عند أبي حنيفة عبادة» وقال الحنفية: إن 
النكاح الوطي والعقد يحازء وقال الشافعية بالعكسء أقول: إن الحذاق يقللون المجاز كما قال ابن تيمية: إن المجاز لم يكن في المتقدمين: وقال 
ابن تيمية: إن منشأ قول المتأخحرين أن المتقدمين يذكرون للفظ مع ثم يذكرون بعده أنه يتحوز به في كذا وكذا ومراد التجوز ثمة التوسع في 
الاستعمال لا استعمال اللفظ في غير الموضوع له. 

وذكر ابن تيمية أنهم اختلفوا في أفضل العبادات بعد أداء الفرائض والسئن؛ فقال أبو حنيفة ومالك: إن الأفضل التبحر في العلوم الدينية: 
وقال الشافعي: الأفضل صلاة النفل؛ وقال أحمد: الأفضل الحهاد» وقال الصوفية: قول الشافعي أقرب إلى الولاية» وقول ما روي عن أبي حنيفة 
أفضلية النكاح أقرب إلى النبوة: وأفت الشيخ نور الدين الطرابلسي في البرهان شرح مواهب الرحمن أن النكاح في زماننا ليس بأفضل بل الأولى 
التجرد. ش 
قوله: (بالياءة الخ) أي القوة البدنية على ابجماع» وقيل: إن أريد بالباءة القوة فلا يستقيم؛ وإ لم يستطع الباءة فيصوم فإنه إن م يدر 
على الجماع فأي حاجة إلى الصوم؟ والحل أن المراد القوة على النكاح مع متعلقاته من نفقة الزوجة والمكان وغيرها. 


]١[‏ ترجمة الباب ساقط من النسخخة الهندية وأثيتناه من نسخة بشار. 


ابواب النكاح باع ْ ب ٠١6:‏ 


عن الأعمش بهذا ان وَرَوى أبو مُعَاوِية َالمُحَاربيٌ عَن الأعقش: ؛ عن إِبِرَاهِيم. ل 'ل عَن عيد الله. 

عَن النَِيّ لك. تَحو 

"- يَابٌ ما جَناءَ في ي النّهى عَن اللَبثل" 

11 - حَذَّئنا أبو جِمَامٍ الفاعي وزَيدُ بن أخرّم و! كنا ف ؛ بن إبرَاهِيمَ البَصَري. قَالوا: حَدَئنَا معاد بن هِشَامٍ عن أبيه عن 
قتَادة ء عَن الحَسَنٍ. عَن سَمْرة؛ « أن النْبِيَ يللا نَهَى عَنِ بتلا . 

وَرَادَ ااه بن أخزمَ في حَدِيه وقرأ قاد 0ن رسلا من فيلك وَجَعلنا لهم أَزوَاجاً وَدُريَةه 

وَئِي الاب عن سَعدٍ. وَأنس بن مَالكِ وَعَائْسَة وَابن عَباس. 9 

حَدِيتُ سَمْرَة حَدِيتُ حَسَنٌّ غريبٌ. 00 ظ 

وَرَوى الأشعَتُ بن عَبِدِ الْمَلِكِ هَذَا الحَدِيتَ عَن الحَسَن, عن سعد بن هِشَام عن عَائِة. عَن النْبِيَ يَف نحو 
كلا الحَدِينِ صَّحِيحٌ. 

٠8‏ يد َدَّئنا الحَسَنٌ بن علي الال وَغِيرٌ وَاحد فَالُوا حَدّئنا عبدٌ الرّاقٍ حَدَّئنا مَعَمَرٌ عَن الزُهريّ عَن سَعِيدٍ بن 
المُسيّب. أنَّ سَعدَ بن أبي وَقَاص قال «رَةّ وَسولٌ الله ة عَلى مُممَانَ بن مَظمُونٍ البتلَ وَلَو أَذنَ له لأَحْمَصَينا "». 

هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

*- بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ تَرضُونَ دِينَهُ فزوّجُوة. 

484 - حَدَئنا يي دنا عَبدُ التحميدٍ بن سَلَمِمَانَ عن ابن عَلآنُ عنِ ابن وَلِمَُ لتَصرَئ» عن أبي هرَيرَة قال: قال 

سُول الله #: إذَا خَطبٍ إِليكُمْ من تَرضونً ويه وَخُلقه فَرُوجوةُ إل تعل 0 تكن فِتنَةَ في الأرض وَفَسَادٌ عَريض». 

في اباب عن أي حا لني ايه وخدرت أب قزيرةاقدخولف عبد الحميد بن شليكان في 32 العاريك» نرواة 
الليتُ بن سَعدٍ عَنِ ابن عَجِلانَ. عَن أبي هُرَيرَة. عَن النبِيّ 426. مُرسَلاً. قَال مُحَمّدُ: وَحَدِيثُ الْليِتُ أشبَة. وَلم يَعذَّ > 

عَبِدٍ الحميد محفوظا. 

6 1 - - حَدّئنا مُحَحَمَدُ بن عَمرو جَدَّئنا حَاتِم بن إسْمَاعِيلَ عن عبد الله بن مُشلم بن هُرمرَ أ عن محمد وَسَعيدٍ ابي 
عُبيدِء عن أبي حاتم المُزنيٌ قال: قَال رَسُوَلُ الس #ل: « إِذًا جَاءَكمْ مَن ترضونَّ دِيتهُ وَحُلمَهُ فَأنْكحُوة. إلا تَفعلوا تكن فتن 


)١(‏ قوله: «التبتّل» هو الانقطاع عن النساء وامرأة بتول أى منقطعة عن الرجال لا شهوة ها فيه سمّيت هريم وفاطمة رضى الله تعالى عنهما 
بها لانقطاعهما عن نساء زمانهما فضلا أو دينًا أو عن الدنيا إلى الله تعالى. (مجمع البحار) 

)١(‏ قوله: «ولقد أرسلنا» الآية يعين أن النكاح من سنة المرسلين السابقين» فلا ينبغى تركها أصلا. 

(") قوله: «لاختصيناه أى بالغنا فق التبتّل حين كدنا اختصيناء أو كان ذلك ظنًا منهم حوارًا للاختصاء إذ ذاك؛ والاختصاء جائز فى المأكول 

من الحيوان فى صغره. (اللمعات) ظ 

(؛) قوله: «إلا تفعلوه تكن فتئة» أى إن لم تزوجوا من ترضون دينه وعحلقه وترغيوا ق بحرد الحسب والجمال تكن فتنة وفساد لأنهما جالبان 

إليهاء وقيل: إن نظرتم إلى صاحب مال وجاه يبقى أكثر النساء والرحال بلا تزوّج» فيكثر الزنا ويلحق العار والغيرة بالأولياء» فيقع المتل 

ويهيج الفتنة؛ وفيه حجة لمالك على الجمهور: فإنه يراعى الكفاءة فى الدين فقط. (جمع البحار) 


]١[‏ وف النسخة الهندية علقمة بن عد 1ل وهو خط واتضميح من سينك بغان. 

]ل عه بشار بعده عبارة ساقطة من الطنديةء نصه؛ كلاسا صمي 2 

[ع] حاء ذكر هذا الحديث ف الطندية مؤعحرًا من حديث ‏ الحسن بن على الخلال'' » قدمناه اتباعًا لنسخة بشار حفاظا على أرقام 
الحديث. 


[؛] وفٍ نسححة بشار: “عبدالله بن هرم “ وقال: فى م وب وص : أعبد الله بن مسلم بن هرمز"' وهو خطاً. نبه عليه المزي إلم. 


أبواب النكاح ابا بن سا١‏ 


في الأرْضٍ وَفْسَادٌ). 
قَالُوا يا و سُول الله! وَإِن كان فيه؟ 


قال: «إِذّا جَاءَكُمْ من تَرضونَّ ديه وَخُلقَهُ قَأنكحُوة. ثَلآتَ مَرّاتٍ. ناويك شد ريك أو حم الغزني له سهد 
وَلاَ نَمرِفٌ له عَن التي يل غَيِرَ هذا الحَدِيث. ظ 
اناك ها خاء : ِي مَنْ يَنكح عَلى نَلآثِ خِصَال'" 
كلمىء١-‏ - حَدّئنا أحمَدٌ بن محمد بن مُوسَى حَدَّئنا إسحَاقٌ بن يُوسُْفَ الأزرَقّ حدّئنا عبد للك عَن عَطَاءِ. عن بجَابر. عَنٍ 
النبىَ تله قال: إن المرأة نيكم '' "علناديتهًا وَمَالهَا وَحَمالها. فَعَلَيكَ بِذَاتِ اذ ين: ربت يَدَاكَ). 
وَفِي الاب عَن عون بن مَالكِ, وعَائِمَّة وعد الله بن عمرو. وَأَبِي سَعيدٍ. 
5- بَابٍ ما جَاءَ في لتر إلى المخطوبَة 
لاجرء -١‏ - حَدنا أحمدٌ بن منيع حدّئنا ابن أبي ويد حَدّي حَاصِمْ ؛ بن سَيمَانَ عن بكر بن عبد الله العرَي عن المُغيرة 
بن شعبَة؛ أنه خَطْبَ امرأة َقَال التي 5 «أنظز إليها. فَإنَهُ أحرّى أن يُؤْدم' ' بَنَكُمَا». 
وَفِي الاب عَن مُحَمّدِ بن مَشلمة وجابر وَأنس وَأَبِي حُمَيدٍ وأبي هُرَيرَة. 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ. 
قدأ بعش أمل اله إلى هذا لكلريث, وا لبأسّ أ يعد ليها مام بر ينا محم وهو قرول احم 
وَإسحاق. وَمَعنى قوله: أحرى أنْ َْدءَ بَينَكُمَاء ٠‏ قال: أخرَى أن نَدُومَ المَوَدَةٌ 
ال ع 


)١(‏ كوله: م ..ال» أى على ما هو الغالب المتعارف» قوله: (تَربَت يداك» أصل معنا النغاء بالل والخلاك» وبر 3 52 الإنكار 
والتعيّمب والحث على الأمر. (اللمعات) 
)١‏ قوله: «أن يُودَم أى لآ يكون يكنا عنبة واتفاق من أده يأدم وآدم يؤدم -بالمد- أى ألف ورفق» وضمير «فإنه) الله أو للشأن: 
وقوله: (بينكما» نائب فاعله. (ججمع البحار) 
0( 9 «الدف والصوت» قيل: المراد بالصوت الذاكر والتشهير بين الناس» واعل عن مشج الفدم أن بعض الئاس يذهب به إلى السمام 
يعئ ماع الغتاء المتعارف بين الناس الآنء وهذا خطأاً -انتهى -, 


باب ما جاء في النظر إلى المخطوبة 
قالوا: يجوز النظر إلى المخطوبة كيلا ينجر الأمر إلى الفساد وقالوا: إنه يخلص التية عند ابتداء النظر ثم يفوض الأمر إلى الله. 
باب ما جاء في إعلان النكاح ظ 

ويستحب الإعلان عند الفقهاء؛ أقول: لعل مذهب مالك أن الشاهدين لا يجب استماعهما في مجلس واحد ووقت واحد حلاف سائر 
الأئمة. ظ ُ 
قوله: (الدف الخ) الدف ما يكون بجحلداً من حانب واحد. وصرح الفقهاء بعدم حواز الدف ذي جلاحلء؛ أقول: تدل المسائل على 
التوسيع وجواز ما يقال له: الدبل» وجواز النقارة والطبل فإنه لا ذوق ولاحظ في هذه الأشياء؛ وقد جوزوا ضرب الدف للتسحيرء وأما 
طبل الغزاة فجائزء وكذا عند السرور ويوم العيد وفٍ أكثر الكتب القصر على الدف؛ ولم أحد التوسيع إلا في تكملة فتح القدير لقاضي زاده 
الرومي فإنه أشار إلى اليبو سيع. وف الحديث الصحيح أنه عليه الصلاة والسلام كان جلس يوماً وصغيرتاك تضربان الدف فلم عنعهما فإذا جاء 
عمر ذهبتا فقال: ( إن السيطان يفر من عمر #: وأشكل هذا على العلماء من سماعه ثم جعله من الشيطان؟ فأقول: إنه وإن كات أمراً مباحاً 
لكن المباح قد ينجر فيصير صغيرة عند الإصرارء وأيضاً كان هيئته عليه الصلاة والسلام حين ضربهما مستكرهةء وأما صيرورة المباح صغيرة 


." وف نسحة بشار: ”باب ما جاء أن المرأة تنكح على ثلاث خخصال‎ ]١[ 


ابواب التكاح 1 ويك لف 


وَفِي الاب عن عَائِشة وجَابرٍ وَالرُييع بنث مُعوذٍ وَحَدِيتُ مُحَمدٍ بن خاطبٍ حَدِيتُ حَسَن. 

وَأبو بَلج. ٠‏ اسْمُه: تَحبّى بن سَلِيم ٠‏ وَيُقال: ابن سَليم أيضا. 

وَمُحَمَّد مُحَمدُ بن حاطب قد رَأَى الي لذ وَهُو عُلام صَفِير 

114 - حَدّئنا أحمَدٌ بن منيع حَدُئنا يزيد بن َارُونَ حَدَّئنا عيتى بن مَيمُونٍ عَنِ القَاسم بن مُحَمَدِ عن حَائِشَة قَالَتْ: 
قَال رَسُّول الله 2 2ة: «أعلئوا هَذا النكاح, وَاجْعَلُوهُ فى الْمَسَاحِدٍ وَاضْرِبُوا عَلَيهِ بِالدقُوفٍ». 

هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريبٌ فِي هذا التاب. 

وَعِيسَى بن مَيمُونٍ الأنصَارِيٌ يُضمًفٌ فِي الحَدِيث. 

وعيى بن ميمُونٍ الذي يروي عن ابن لح السيرَ هو ثقة. 

امات عرق يد يدر ضيه القيرن عذنا در يي ل َنِ الرييْع بنتٍ مُعوذٍ قالت: 
دجا سول اله 6ه فَدَحْلَ عَليّ عدا بن بي فَجَلس عَلى فِرَاشِي كَمَجلِسك مِني | ١‏ وجُوي ريات لنايِضرين بدقُوفِهنَ 
وَيَدّبنَ من فتل من آبَالي يوم بدر. إلى أن قَالَت إحدَاهن: وَفِينًا د نبي يَعلمَ مَا فى غَد. فقال لها: «أشكتى '' عن هذَه وَقولى 
التى كت ؟ نَقَولِينَ قبلها». 

وَهَذا حَدِيثْ حَسَنٌّ صَحيحٌ. 

/ا- بَابٌ مَا جَاءَ [مَا يقال]' لمر 

1 - خيل عدا ع دن عبد الزيز ب محمد غن شيل بن أي مَالح. اك 4 عن أبي هُرَيرًَ؛ أنَّ الى 8# كَانَ 
ذا وه الإنَسَانَ إذَا تَروّج قال: َارَكَ الله وَبَارَكَ عَلَيِكَء وَجَمع يتما في خَيره. 

وَفِي الاب عَن عَقِيلٍ بن أبي طَالِبٍ. 


أقول: إذا ثبت إباحة ضرب الدفوف فكيف لا يباح ماع الغناء» وقد ثبت إباحة ذلك فى الأعياد والأعراس. كذا فى «اللمعات». 

)١(‏ قوله: «بى بى» بلفظ المحهولء والمشهور بن عليهاء يقال: بى على زوجته يمعى زفها وهو الأصل ف البنا» ثم هو كناية عن الزفاف 

لِ م بن. (اللمعات) 

)5١‏ قوله: ٠‏ كمجلسك مئ» هذا قول الربيع لمن تروى له الحديث. (اللمعات) 

(*) قوله: «وينذبن» -بضم الدال- من الندبة؛ والندبة ذكر الموتى بفضائلهم ومحاسنهم. 

(:) قوله: «أسكيد) قالوا: إنما منعهن عن ذلك كراهة أن يسند ليه لين الله عليه وسلم علم الغيب فطلا ولا يعلم الغيب إلا الله ولأنه 
استهجن ذكره فق أثناء اللهو واللعب يعن وإن كان ضرب الدف والتغتّى فى مثل هذا الموضع مباحًا في الجملة» ولكنه كره لما ذكر -والله 
تعالى أعلم - كذا فى «اللمعات». 

(5) قوله: «رفأ» -بالتشديد- شرط حوابه قال. .الخ والترفية الدعاء للمتزو ج من الرفاء -يكسر الراع ممدودًا- .معين الالتئام» وكانوا في الجاهلية 
يقولون: بالرفاء والبنين» فنهى عنه لما فيه من كراهة البنات» كذا في «اللمعات». 


بالإصرار فذ كره الغزالي في باب التوبة والاستغفار. 

قوله: (نْ المساجد الخ) في كتبنا أن النكاح يوم الجمعة بعد العصر في المسجد مستحب. 

قوله: (فجلس على فراشي الخ) قال القاضي عياض: إنه لا حجاب عنه لأحد؛ ونقول: يجوز النظر إلى الوجه والكفين فلا ضير عليناء 
نعم الأحوط الحجاب وهذا أصل المذهب. 

قوله: (وفينا ني يعلم ما في غد ال) اعتقاد أهل السنة والجماعة أن علمه اطلاعي»: وأنه أعلم الأولين والآخرين؛ وقال بعض الجهلة: إن 
علم الباري وعلمه متساويان » والفرق أن علمه عرضي وعلم الباري ذاني, أقول: هذ! ادعاء باطل تحض فإن علمه متئاه؛ وعلم الباري غير 
متناه فلا نسبة بين المتتاهي وغير المتناهي , 


]١[‏ لفظة "ما يقال" ساقطة من النسخة الهندية وأثبتناها من نسخة بشار. 


ديك أبي كزيزة دك حم سحي 
ل ا 0 
قَال: َال و ل الوأ أَحدَكم. ٠‏ إذَا الى أهله قَال: بشم الها ا وا وَجَنَبِ اه قن 
قَضَى الله بَينهمَا وََدا لم َضرَ :2 الشَيطانُ). 
هذا حَدِيِتْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
- - بَابُّ مَا جَاءَ في الْأُوقَاتٍ الي : ِستَحَبٌ فِيهًا التكانح 
ل 5 ار 8 ارت وي 2 ا 
ذا يحي بن سد ذا اك حن إشتاهل بن أ عن عبد ل بن رقة هن خرن 
عَائْشَة قَالت: ١نَرْوّجَنِي‏ وول الله قهز في شوال. وبني بو في شوال». كافك عَائْعَةٌ تحب أن لمت بنسائها في 3 شوال. 
هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ!'. لآ تَعرفةٌ إلا مِن حَدِيت الثَوريٌ عَن إِسْمَاعِيل. 
-٠‏ يَابَ مَا جَاءَ في الوَّلِيمَة 


ييا ىر 


١١‏ حل ئنا نندادا" 


٠5‏ حَدّئنا قُنَيبَةٌ حَدّئنا حَمَادٌ بنٌ زَيدِ عن َابِتِ عن أَنّس بن مَالكِ؛ أن َسُولَ اله رَأَى عَلى عبد الوّحمَنِ بن 
عَوف أ: ثرَ صَفرَق ثَمَال: «مَا هَذا؟» فقال: إنيٌ تَرَوَّحتٌ امرَأة عَلى وَزْنِ نواة مِن ذَهَب. فقَال: «يَارَك اله للك: أُولِمُ ولو بشَات'" 

وَفِي الاب عن ابن مَسعُودٍ وَعَائْشَةَ وَجَابِرِ وزَهَيرٍ بِنِ عُشمَان. 

حَديتٌ أنس حَدِيتٌ حَسَيٌ صَحيحٌ. 

وَقال أحمَدُ بن نْ حتبل: وَرْنْ نَوَاةٍ من ذَهَبِ: وَرْنّْ ثلا دَرَاهمَ وَثْلثْ ثلث. وَفَال إسحاق: هُو وَرْن خَمسَة دَرَاهم و رَثْلثِ وَئلتك. 


2 
0 


0 8 - خذ ان أي شمر حذشا صلا بغي عن وال بن نا عن أي 'نَوفٍ. عَن الزُهريٌ. ء عن أنس بن مَالِكِ: 


. 
بر 


)١(‏ قوله: «وبئ بى» والمشهور بن عليهاء وقد يجىء بالباء» وفى الحديث استحباب التزوّج والدحول فى شوال ردًا لما كان أهل اللماهلية عليه 
لما ق اسم شوال من الإشالة والدفع. (اللمعات) 

)١١‏ قوله: «أولم ولو بشاة» 0 هذه العبارة أنه للقلة أى ولو بشىء قليل كالشاة» وقد يحىء مثل هذه العبارة لبيان التكثير والتبعيد؛ كما 
في قوله: «رولو بالصين» فقيل: وهو المراد ههنا لأن كون الشاة قليلة لم يعرف ف ذلك الزمان» ولو أريد التقليل 555 والأكثر على أن 
الوليمة سئة أى شر أطاقها لا على لمحتي كذا فى (اللمعاات»؛. 


وق المعجم الطبراني أنهن كن يغنين : ' 
وأهدي لما كبشأ تنحنح في المربد وزوجحك ف النادي وتعلم ما في غد 
باب ما جاء في الوليمة 
قيل: إن الوليمة دعوة النكاح فقطءع وقيل: إنه عام؛ وتجوز الوليمة إلى ثلاثة أيام» والضيافة على أنواع تسعة: منها الوتيرة والوكيرة والطعام 
الذي يصنع على تم تعمير المكان. والطعام وقت القغول عن السفرء والضيافة الى تكون يوم الإيجاب والقبول ف النكاح. وليس إحابة الدعوة 
مؤكدة» وف بعض كتب الشافعية الوجوبء وإليه تشير عبارة الداية, 
قوله: (وزن نواة الخ) يصح المهر عند الشافعي بكل قليل وكثير من المال وما يخالفنا نحمله على المهر المعجل وأما المؤجل فغيره» أقول: هدا 
العمل يصع بعد إثبات مذهب عشرة دراهم وسيأت الكلام فيه وقال ابن حرم: يصح النكاح ح على حبة شعيرة أيضاً. 


]١[‏ كذافي الأصلء وني نسحة الشيخ أحمد عكري المتكورر يقار" خدتا عن بن يعار" مكان *'خدتنا ينداز 
[*؟] "عن غروة” باتطاين كفل مت د بشار والشيخ أحمد شاكر. 
[-] وي نسحة الدكتور بشار: "حسمن صحيح غريب“ وقال: إضافة من التحفة. 
[؛] وفي نسخة ! لدكتور بشار: *'عن ابنه'“ وقال: في ع: * أبيه “. وهو نخطأء وهو بكر بن وائل. 
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64 - حَدَّثنا مُحَمدُ بن يَحتَى حَدّئنا الحمَيدي. عن سُفيَان نحو هذا. وَقد رَوى غيرُ وَاحَدٍ هَذَا الحَدِيتَ عَن ابن عَيَينه 

عن الزُهريٌ عَن أنّس. وَلَم يذْكرُوا فيه: عَن وَائل عَن ابنه نوب. 

وَكَانَّ سَفيانٌ بنُ عُبِيئةَيُدلْسٌ فِي هذا الحَدِيثِ. َُبّما لم يذ كز فِيه: عن وَائْل عن ابْنه. وَرْيّما ذكرّة. 

-١١ 41‏ - حَدئنا محمد بن مُوسى الِصَري حَدَّئنا زياد بن عبد اله حَدّئنا طاء بن الشائب عن أبي عد الرحمنٍ. عَنِ ابن 
مَسعُودٍ قال: قَالَ رَسُولَ الله غللة: طعامٌ أو يوم حَق ' وَطَعَامٌ يَوم الثاني سَنَّة وَطْعَامُ توم الثَّاثِ شمعة وَمَن سمُم ” 


سَمّع الله به». 
حَدِيثٌ ابن مَسعُودٍ لا تَعرفُهٌ مرقوعاً إلّمِن حَدِيثِ زَيادٍ بن عبد الله. وَزِيادٌ بن عبد الله كَثيرٌ الغَرَائب وَالمَنَاكِير. 
يعت هد : بِنَ إِسْمَاعِيل تذكرٌ عَن مُحَمَّدٍ بن عَمَبِةَ قال: قال وَكيمٌ: زِيَادٌ بِنُ عَبِدٍ الله. مَع شرَفِه يَكذب فى السحديث. 
-١‏ بَابُ مَا جَاءَ في إجَابةِ الذّاعِي 
٠١4‏ حَدّئنا أبو سَلمة يَحبِنَ بِنّ خَلف عَدَّئنا بغد ب المفَضّلٍ عن إسْمَاعِيلٌ بن أمية عَن تافع. ء عَن ابن عَمِرَ قال: قال 
رَسُوَلَ الله كل: « انه وا الدُعوَة إِذَ دُعيتّم». 
وَفِي الباب عَن عَليٌ وَأبِي هُرَيرَةَ وَالبَرَاء وَأنس َي يُوبَ. حَدِيتُ افير حورت عفن حدق 
1 - بَابٌ ما جَاءَ فِيِمَنْ يَِبِيٌ إلى الوَلِيمَة ة بغير دَعوَةٍ 
84 حل حَدَّئنا هنّادٌ حَدَّئنا أبُو مُعَاوِية عن الأعمش. ٠‏ تن شَقيقٍ. عن أبي مَسعُودٍ قَال: جَاءَ و ار 
غلام له لحَام ققَال: : اصتع لي طَعاماً يفي حَحمسةً فَإنيّ أت في وَجِهِ رَسولٍ الله يذ الجموع. فَصَنع طَمَا ثم أرسل إلى 
الي كلد فدهاة و جلساءة الذين سمة. لما فا الل كلذ البنهم 2 للم يكل مهم جين ُغو فلن الى موث اذ 8 إل 
الباب,. قال لضَاحب الْمَنزلِ: «إنهُ انْبعنا رَجلَ لَم يَكنْ معنا حِينَ دَعَوناء قن أذنتَ لَه دخل). قال فَتّد أذن لَه فلتدخل. 
هذا عدرة عد مسة 
. وَفِي الاب عَن ابن عمرَ. 
1 ْ 1 - بَابُ ما ججاءَ فِي تَزوِيج الأبكار” 
*هاظ1_- - دنا قَُيةُحَدّئنا ححا بن يدن تهمرو بن يار عَن جاب بن عبد اله قَال: روحت امرأة أت الي 
6 فَقَال : «أتَرَوحتٌ يا جايد ر؟) فقلتٌ: نَع. ققال: «بكرًا أمْ نيبأ»؟ فَقلتٌ: لا. بل شيا فقال: هَلاً جَاريةٌ:” ثلاعبها وَتُلاعبك؟» 
ققلتٌ: يَا رَسولَ اللو! إنَّ عَبدَ الله مَاتَ وَتَركَ سَبعَ بَناتٍ أو تسعاً. فَحِنتٌ من يَقُومُ عَلَيهِنّ. فَدَعَا بي. 
وَفِي الاب عَن أبيّ بن كعب وكمب بن ُجرة. 


)١(‏ قوله: «طعام أول يوم حق» قال الطيبي: وذلك على ما مر من أنه يستحبٌ للمرء إذا أحدث الله به نعمته أن يحدث له شكرًا. 

(؟) قوله: «#وطعام اليوم الثااى سنة» لأنه رما ينجبر به ما عسى أن يضذر عنة ضير وتخلق عنه بعض الأصتقاء: فإن السنة مكملة تلوااجب 
له» وليس طعام اليوم الثالث إلا رياء وسمعة -انتهى-. 

(") قوله: : اومن سمع؛ بلفظ الماضى المعلوم مشدد أي شهر نفسه بكرم أو غيره فخرًا وريائ» سمع الله به أي شهره الله يوه القيامة بين أهل 
العرصات بأنه مراء كذاب أو ف الدنيا بذلك؛ ويفضحه بين الناس. (اللمعات) 

(4) قوله: الخدامة ‏ بضيغة بصيغة المبالغة بائع اللحوء وألفاظ انحترفة واقعة بصيغة المبالغة بناءٌ على كثرة عملهم ومزاولتهم. 

(20) قوله: بايا ة وهي العذراء. 

(5) قوله: وهلا حارية» أى بكرا أى هلا 7 تزوّحت بكرًا تلاعبها وتلاعبك كناية عن الألفة التامّة وامحبة الكاملة؛ فإن الثيِب قد يكون متعلقة 
الخاطر بالزروج الأول عند عدم وججحدان الثان كما تريد. (اللمعات) ش 
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صنف عالم مجلداً كاملا ومرضوعه إثبات حرمة الذهاب بلا دعوة أي التطفل . 


0 ا ا رد ١‏ و 1 014 ان 52-0 
]١[‏ و نسخة بشار: "غريب” فقطء. وقال: وقع في م وب وي: ‏ حسن غريب” وما أثبتناه من التحفة وص. 


أبواب التكاح امع ب: 14 ح:1 11١‏ 


4- باب مَا جَاءَ لا نكاح إلا بِوَليٌ 


١‏ حَدّئنا على بن * حجر حَحَدَّئنا شَرِيِك بن عبد الله عن أبي ! سححاق ح وحَدّئنا قتَييَةٌ حَدَّئنا أبو عَوَانة عن أ أبي إسحاق 
ح وحَدَّلنا بُندَارٌ حَدَّئنا عبِدُ الرَحمَنِ بن مَهديٌّ عن إسرَائيلَ. ٠‏ عن أبي إسححاق ح وَحَدَئنا عبد الله بن أبي زبادٍ حذّئنا ريد 
بن حَبَاب عَن يُونس بن أبي إسحاقَ. عَن أبي إسحاقَ. عَن اف ثرةة عن أبى وى قال: قال وَسُول الل خط ي: «لا نكاح 


وَفِي التاب عَن عَائْشْة وَابنِ عَبّاس وَأَبِي هُرَيرَةَ وَعَمرَةوَعِمِرَانَ بن حُصَين وَأنس 


)١(‏ قوله: دلا نكاخ إلا بولى» هذا الحديث حجة للشاقعى رحمه الله تعالى وكذا حديث عائشة رضى الله تعالى عنها الآتى. وحجتنا حديث 
ابن عباس رضى الله تعالى عنه: والأيّم أحقّ بنفسها من وليّهاه و قوله تعالى: ظفإن طلقها فلا تحل له من بعد حي تنكح زوجًا غيره4 
فأسند النكاح إليهاء فعلم أنه يجوز بعبارتهاء وقوله سبحانه: #ولا تعضلوهنّ أن ينكحن أزواحهنٌ» فأضاف النكاح إلى النساء ونهى 
عن منعهن منه» وظاهره أن المرأة يصح أن تنكح نفسهاء وكذا قوله تعالى: لإفإذا بلغن أحلهنٌ فلا جناخ عليكم فيما فعلن ف أُنفسِهنٌ 
ا امعو ا غير شرط الولى» ويؤيد قوله صلى الله عليه وسلم لما طب أم سلمة قالت: | ليس أحد من 
أولياءى حاضراء قال: ليس أحد من أولياءك حاضرًا وغائيًا إلا ويرضانء وقال لابنها عمر بن ألى سلمة وكان صغيرًا: انرا 


باب ما جاء أنه لا نكاح إلا بولي 

مذهب الشافعي وأحمد ومالك أن التكاح لا يصح بعبارات النساء وإن أظهر الولي رضاءه مائة مرة بل يجب عبارة الرجال» وقال أبو 
حنيفة: يصح النكاح بعبارة النسوان أيضاً؛ وقد يصح النكاح بدون إذن الولى أيضأء وقال صاحباه: لا يجب عبارة النسوان ويجب إذن الولي 
وبدونه باطل. 

وتمسك الحمجازيون بحديث الياب: « لا نكاح إلا بولي »: أقول: لا يصح التمساك بهذا ولا تعلق له.كرادهم.أيضأء وإنما أحذوا المسألة من 
عرف الناس وتعرضوا إلى إثباتها بالمرفوعات ولا تعلق لحديث أبي موسى وحديث عائشة راد الحجازيين أصلا كما سيظهر عن قريب. وأقول: 
أولاً إن حديث الباب مختلف في الوصل والإرسال» ورججح الطحاوي الثان» ولكن المحدثين أقروا بأن الحديث حجة إسناداً. وحديث أبي موسى 
رواه أبو حنيفة أيضاً كما في مسانيده وق مسكدرك الحاكمء فعلم أن الحديث بلغ أبا حنيفة ولا يتفوه بأنه لعله لم يبلغه الحديث. فأتعرض إلى 
معن الحديث. قأقول: إنه لا يدل على ما ادعاه المحازيون أصلاء بل يدل على أنه لآ بد من إذن الولى+ وهذا مذهب أبى يوسق ومحمد ويدل 
صراحة على أن الغرض في حديث الباب إذن الولي حديث عائشة الآي: ( أيما امرأة نكحت بغير إذن وليها الم)» وتعرض الأحناف إلى جواب 
حديث عائشة وأبي موسى فقال الشيخ ابن الهمام بقول الموجب بأنا نقول: إنه لا نكاح إلا بولي» لكن الولي أعم من أن يكون غير المولية كما 
في الصغيرةء أو يكون نفس وتان الخو أقول: ألفاظ الحديث يدل على أن المولية غير الولي» وقيل: إن كون إذن الولي لا بد منه 
صادق عندنا أيضاً فإن إذن الولى واجحب في بعض الصور ومستحب في بعض الصورء وما من صورة إلا ويستحب فيها إذن الولي» وقيل: إن 
النفي نفي كمالء. وإني لا أقول بنفي الكمال في اللفظ بل في مصداق اللفظء أي تنزيل الناقص منزلة المعدوم. 

فإذا ثبت أن الحديث يدل على إذن الولي فيتظر الفقيه إن أذن الولي هل لكون إذنه حق الولي ولا حق له وإذنه إنما هو نظراً إليهاء فزعم 
الشافعية ومن تبعهم أن استئذان الولي لكونه حقأ له. وقلنا: إنه نظرأ للمولية لتحصيل النفقة والكفاءة والمهر كما في موطأ محمد ص ))١19(‏ 
قأما أبو حنيفة فقال: إذا وضعت نفسها في كفاءة ولم تقصر ف نفسها في الصداق فالنكاح جائز ال» وجعل محمد أثر الفاروق الأعظم حجة 
أبي حنيفة, ثم إن قيل: إن تخصيص الحديث العام بالرأي وقصره على غرض خاص ابتداءٌ غير جائز. قلت: أولا: إن تخصيص النص بالرأي 
جائز إذا كان الوجه حلياً كما قال ابن دقيق العيد في إحكام الأحكام: ولذا تحد أكثر أحاديث الأخلاق تخصص بالرأي» والوجه أن الوجه فيها 
يكون حلياً» وأقول ثانياً: إن التخصيص ليس بالرأي بل بالنص كما سأذكر مستدلاتنا الي تدل على التخصيص ؛ ثم يمكن لأحد أن يدعي أن 
الغرضن ل عب أن ثفن فق حااقلت: 1 لا عور أن يكوت القرهن غرف أقول# يوي البيان على ذلك «الغرطن: 

وعندي محملان آخحران لحديث ١‏ لا نكاح إلا بولي إلهو, أذكر أحدهما في آخخر الباب. 

وتمسك أصحابنا على المذهب بحديث سيأني « البكر تستأذن الخ)؛ وسأذكر الاستدلال به. 

ويرد على الحجازيين حديث الباب» فإنه يدل على أن الضروري إذنهء وفيه « فلها المهر مما استحل الخ»؛ فإن تفريع المهر يدل على أن 
النكاح صحيح. فقالوا: إن المهر لشبهة التكاح, أقول: إثبات الحكم بالشبهة يفيدنا في مسألة أخرى وهي أن من نكح .محرمته فلا حد عليه 
من الحلد أو الرحمء وإن كان هذا أشد من الزنا فإنه فيه شبهة النكاح. 


20 الكاس رع دن 


10-7 


لدي ) 


الماخصي الى كاد سُفيَانٌ بن عُيِينَهَ عن ابن جُرَيجٍ عَن سُليمَانَ. عَن الزهريٌّ؛ عَن عُرِوَة: عن عَائْشَة؛ أ 
كول أن عل تية قال: ال لي اس ار فنكاحها يَاطل: نكاضها بطل فَإِنْ دَخَلِ بها فلها المهرٌ 


بمَا اسْتَحل من فرجها. فَإِنْ اشْنَجِرٌ 0 فَالَّلطَانٌ وَلِىُ مَن لا ولي له 
هذا حَديثُ حَن. قد وى يحي بن سمِيدٍ الانصَاري وَيَحبِى بن أيُوبَ وَسْفَيانُ اقُوديُّ وَغَيرُ وَاحدٍ ين الحا عن 


0-5 


3 0 د عدي بي م مُوسَى حََدٍ بت فيه احتلاف. - 5-8 1 وَابو فون وَزْهير بن 


أنه انه عاذ 5 1 الله عليه و ؛ وإنما أ بالدكت عل جه الماكغية: اذ قف تق أها العيم باتارن 
صلى وسلم: قتزوا ج بغير ولى صلى "١‏ سدم مر اينها بالترو دس د الل تللق تل و 


أنه كان صغمراء فيل ' أبن ا و بال جما ع ا اب ح ولاية مثل دذلك» و هذا فالت* أسحد من أو إناعين داخم أن وتكلم على حديبث 5 
”3 ا 
: ولا نكا ٠ ١ : ' ١‏ كه ' 4 ٠‏ اك ب ديم 000 ًْ 1 
موسى : لا تكاج إلا بوى ا اسن الس روي ع اح ا 0 نع نيت فيه شىء عن الني صلى الله عليه 


6 0 01 8 8 ,| م 1 03 0 5 0 م , 1 اللي ع © 
و سلمء فقال: ليس نبلتثت إل شلى + غنااى عن البيى صلى الله عليه و سلمء م اهو تحمول على نفيى الكمال؛ ويشان حو جحيد فإكل تحاح أخراد 
1 ا 5 5 ا 1 ' 5 ' 53 7 0 0 . 0 5 5 ' 
العاقنة تنكح نفسها نكاح بولى» والنكاح بغير وى احا هو د لأ ولآية كنم غك اللسنيي أتكل على حديتك 


عانية 318 07 واية سليماك بن هو سسى وقد ضعقه البخما, رى» وكال : ل حديئله سبى ع : وقال أ“مد: روايه الى طالب حديث ولا 
نكاح إلا يولى» ليس بالقوئّء وقال فى رواية المروزئ: ما أراه 8 لآق عافقنة ولت لاود عبن كه علي تذهنى إليهء كال اكثر 
الناس عليه ثم ابن حريج نقل عن الزهرى أنه أنكر الحديث» هذا كله في «النمعات». 

)١(‏ قوله: وفإن اشتجروا» آى إذا تنازعوا و احتلقول كان الأمر 52 الى السلطان. ء كاتو! كالمعده مين 


وأما ما في حديث عائشة فنكاحها باطل ؛ فقيل: إنه على شرف البطلان وإن الباطل بمعئ مالا فائدة فيه: ٠‏ رَيّنا ما خلقث هذا بَاطْلا » |[ 
ال عمرأك: ١5١5‏ ا 0 كل شيع ما عملا انلّه باطل » ورجل بطال 0 11 1 يقال: إن هذا الحديث فيما تزه جحت .هر اقل أو قِ غير كفتها 


ل 1 007 . . : 5 > عام 1 إ 8 0 ل 
نيال بره جحت حاقل الكفاءة و بتمام الضدافق فائغر ض حاصا ؛ قادا تو بحث لل غير كفئها أو جه اما 0 5 يه لنا أن النكاح صح لكنه 


2 2 من لقت ب م حة 

عور للأولياء فسخ نكاحها برفع العضية لىُْ القاضي » ول رهاية لين مي بن رياد أن هللا النكا- صل من ار اشن أن بها المتاخحرون. واف 
فنا الى > د علينا ف كد باطل؛ و انعا لفظ « وإن اشعب 0 فالسلطاك ول م 16 2 يفيدنا ق: ان اذن الولي ليس 
لانن ري نر للمولية واتقيد! ا الو رار مي ل مغهة 

أما ادلمناء فم الطحاه ِ أن عاق ١‏ ِ[ ْ كان خصة عبد الل حم١»‏ بال 

واما لشناء فمنها ما قِ الطحاوي ص (5) ج (5) 3 0 و كال أبنو ححمصمة سن لر من بالششام 
وما كانت عائشة و ليتهاء وقال الحجاز يو ن: ال عائشة 1 تنكح يعبارتها بل هيأت الأمر ع لرضاء » و غيره ه ثم حولت مر الأيجاب والقبول الى 
الرجال كما ف الطحاري ص )6 ج )2 قال الصحار ي: أن هنا الا يفيدهم فَإك هؤ لاء الر يجان 0 م يخونوا اولياء و 00 ولياء. ومن 
ادلتنا على آل الغرضص أدب الولي ر رضائة ولا جب عبارته مأ أغجر جه ف معاي الأثار صم (7) ج (؟) أنه عليه الصلاة والس دعر اراد إن ينكح اه 


سلمة فقال هاء كالت: ليس احد من أوليائي حاضر'ء قال: ليس أحد من أوليائك حاضرا ولا غائبا إلا ويرضان اخ 0 العبارة 
من الأولياء ئيس بضروري بل يكفي إذنهم: فقيل في جواب هذه الرواية: إن المنكح عمر بن أبي سلمة وكان ولي وعمره أزيد من ثلاث 
سنينء ء قيل : إن عمسم ممذا كان عمر الفاروق و كان و كيلهما والو كالة ججائزة عند الشافعية أيضاء وثيل: ما أنكد عمر بل أنكح سليية أخحواو 
الأكبرء أقول: كيف ما قيل الحديث ؛ وقوله عليه الصلاة والسلام دا! ا الغرض رضاء الولي: ومما يدل على عدم ضرورة العبارة ما قي 
موطأ مالك صس (5١؟7):‏ وكان أهلها غائباً الخ. وفيه قال نما عليه الصلاة والسلام: : قد حلنت فانكحي من شكت اهن والحديث مرفوخ 
وتجوز لما التي فك ان عله تا كا بدوق حضور الأولياء. وما قسلق أحد من الأحاق بهذا الحديك» والله اعنم ويه عدء 


وثنا أدلة أخرى مضا ف مو ضعهاء فأذ كر الخد اسل الذب: : وعدت فاك ول: ال ليث : انا نكاح اا بوي ) ادف على مدهب الي 


حنيفة: قإنها أن ن؟ عل غير كفنها أ يفيص المهر فاسكم 5 مر وإ نكحت قى كفئها ويتكميل المهر 2 ها الو 1 في فيجبر الولي على أن 


- 


يأذنها ويأمره الشريعة بالإذن الحديث علي السا 0 والأم م أد ذااوحدت ا رهاض والآية., 000 0 يكحن و الخ | البقرة: 


1-1 ]ء فإن أذن الولي فيها فكصدق أنه 0 5 ولي وإد كان الإدن لاحقاً لا ضير ف هدا فإنا نعمم الإذك»؛ وال م يأذنها فقد حالف اه 


ايا 


الشنا 34 فالسلطان ولي من واه ولي له» فحاصل الحديث استرضاء الولى واستئذانه. هذا ما حصأ فى من المحمل منتصصرا. ثم ليعلم أن اخنارج من 


الأحاديث الاراي وي ار يكو م باذت الولي وإن العم مسي الوي و المولية وأن الوالاهة إذا تعار ضوا فالولاية للسلطات ولا 


._ 


قوله: (فلها المهر الخ) ههنا كلام ل الآثار وقع ضمناً في باب آعر وكلامه ذلك ألطف فليراجع إليه. 


لوانت التكماح بر ١1‏ اح ا 


حَبَاب عن يونس بن | أبي إسححاق عَن أبي بْردةَ عن أبي مُوسى, عَنٍ ن النْبيَ تلار. ورَوى أَبُو مُِيدةَ الحَدَّادٌ تن يُونس بن أ بي 
إسحاق. عَن أبي يُردةَ عَن أبي مُوسَى. ٠‏ عَن الَبيَ كلاق نحوة. وَلّم يَذكز فيه: غن أبي إسخاق. | 
وقد رُويَ عَن يُونسٌ بن أبي إسحاق. عن أبي يُردَ عَن النْبيّ تيو تل. وَرَوى شعبَة والثورىٌ عَن أبي إسحاق, عَن أبي بُردة. 
عَنِ النْبِيَ عة: «لا وت إلا ولي » ش 
وقد ذكرٌَ بَعض أصححاب سُفيَانَ عَن سْيَانَ. عن أبي إسحاق. عَن أبي بُردة. عن أ بي مُوسَى. .ولا يَصِح. 
وَرِوَايَةَ هَوْلاء الْذِينَ رَوُوا عَن أبى إسحاق. عَن أبي بُردة. عَن أبي مُوسَىء عَن النَبِيَ تقلا: « لا نكاخ إلا بوَليٌ؛ عِندِىي 
أصحٌ. لأنّ سمَاعَهُمْ بن أبي إِسحَاقَ فِي أوقاتٍ مُختلفة, وَِنْ كَانَ شعبَةٌ والتُورِيٌ أحقْظ وَأَبتَ من جميع هَؤْلاء الَّذِينَ رَوَوا 
عَنْ أبي إسحّاق هَذا الحَدِيتٌ. فَإِنّ روَايةً هَوْلاءِ عندِي إشية وَأصح. لأنّ شعبَةَ والُوريّ سَمِعَا هذا الحَدِيتَ من أبي إسحاق 
في مجلس واج وَمِمًا يَدلُ على ذَلِكَ مَا حَذَّئنا محموة بن غَيلانَ حَدّئنا أبو داو أنبأنا شُعبهُ قال: سيعت سَفْيَانَ الثورئ 
تَسأل أيا إسحاق: أسمعتٌ أبَا بُردةَ يَقول: ل تو الله يه : لا نكاح إلا بوَلىٌّ» ؟ فقَال: : نعم. فذل قدا الحَدِيتٌْ عَلى أن 
داعي مويه ييا 
سرّائيل هُوَ نبت فِي أبي إسححاق. سَمِعتٌ مُحَمَدَ بن المع يَقُولُ: سَمِعتٌ عبد الرَحمَن بنَ مَهديٍّ يَقولٌ: مَا فَائي الذي 
ابسو ا ا اي لأنّهُ كان يَأتى به أتمٌ. 
يحوي عومد ا د مووي ا بداو رمتسي وَرَوَاه ابن ريج عَن سُلَيمَانَ بن مُوسَى. 
ع الأعري عن عرو كو قار عن الْنْبىّ كل وَرَوَاة الحجاح بن نّ أرطأة وَجَعفْرٌ بن رَبيعةَ تن الزّهريٌء عن عُرِوَةَ عَن 
1 عن الي د التي كد عقا بن قرزا ف أرود غير عرلا قن عَن التَبِيَ 222 مثلة. 
قد تكلم : عض أهل الحَديث في حَديثٍ الزُهريٌ عن عُروَة عَن عَائشَة. عَن لني تلذ. قال ابن ججرَيج: كُمّ لقيث الزهري 
قا قأنكرة فَضَعَفوا هَذا الحَدِيتَ مِن أجل هَذا. وَذْكرٌ عَن يحب بن مَعِين؛ أنه قال: َم يَذكز هذا الحَرف عَنِ ابن ريج 
إلا إسْمَاعِيلٌ بن إبرَاهِيمَ. 
قال يَحيىَ بن مَعِين: وَسِمَا إِسْمَاعِيلٌ بن إِبرَاهِيمَ عَنِ ابن جُرَيِج ليس بذاك. المح ات تيدر 
بد العَزيزٍ بن أبي رَوَادٍ مَا سَمِحَ م من ابن جرَيج. وَضعّف يَحيئ رِوَاية إسْمَاعِيل ؛ بن إبرَاهِيمَ تن عن ابن ريج" 
وَالعَملٌ في هذا الباب على حَديث الي يه «لآ ناخ إلا بوليٌ» ند أهل الِلم بن أصحاب اللي 8#. منهم عَمرُ بن 
الخخطاب, وَعَلِى بن أبي طالب. وَعِبِدٌ اله بن عَبّاس وأبو هُرَيرَه وَغْيرهُمْ. 
وَهكذا رُوي عَن بَعض فَقَهاءِ النَابِعِينَ؛ أنهّم قالوا: لا يكاع إلا بوليٌ. ِنهُمْ سَعِيدُ بن المُسيّبٍ وَالحسَنُ البصَريٌ وَشْرَيحَ 
وَإيرَاهِيمُ النّخعيٌ و عُمرٌ بن عبد العَرِيزِ وَعْيرهُمْ. وَبِهِذَا َغُول سُفْيَانٌ التُورىٌ وَالأو: زَاعىٌ وَمَالِك وَعِبِدُ الله بن المّبا رك والشائعيٌ 
وان و إسفان. 
1 ودياك قاتخاء لا كاك الا مق 


قوله: (عن يونس بن أبي إسحاق عن أبي بردة الخ) سقطت العبارة في أكثر النسخ. الصحيح عن يونس بن أبي إسحاق عن أبى إسحاق 
عن ألىي بردة الّ. ١‏ 

قوله: (فأنكره الزهري الخ) وضعف الزمذي إنكار الزهري. أقول: روى بشر بن مفضل عن ابن جريح كما روى ابن علية فلا يكون 
إنكار الزهري بلا أصل. 

قوله: (والعمل على هذا الخ) إن مرّدد في قول الرمذي هداء فإذن مذهبهم الات أن النكاح ح لا بد فيه من عبارة الرجال؛ ولا يدل عليه 
مثل حديث أني موسى وعائشة؛ فإذن الأقرب إلى ظواهر الأحاديث مذهب الصاحبين 


531 


00 وق اسه يضار "عن يونس يذ أي إسحاق عن ألي إسحاق عن ألىي بردة” 


ا 


أيوانن النكاح ثم بن اح:6 11٠١‏ 


ا دكا كر شف بن حمَادٍ المعنيُ ابِضري حَدَّئنا عبد الأعلّى عن سَعيد. عن قتادة. عن جاب بن بد عنِ أبن 
عبّاس؛ أن الى عل قال: «التغايا ' اللاي يُنكحن أَنفْسَهنٌ بقير بيه 000 

قال يُوسْفَ بن حمّاد. رَفعَ عبدُ الأعلى هذا الحَدِيتَ في التَفسير. وَأُوقَفَهُ في كِتَاب الطلاقِ. وَلّم يَرقَعة. 

غ٠1‏ خدل حَدَئنا تيب حدَّئنا عدر عن سَعيدٍ. نَحوَة وَلم ترقعة. وَهَذا اصح 

هَذا حَدِيتٌ غير مَحَفُوظ لا نَعلمُ أحدا رَقَمَُ لاما رُوِي عَن عبد الأعلّى عَن سَعيدٍ. عَن قتادة مرفوعا. وَرُوِي عَن عبد 
الأهلى ع سدق ا لتويك ثرون وَالصَّحبحُ ما رُوِي عَنِ ابن عباس قولة (لا يكاج إلا بيئئة» . 

وَهكذا رَوَى غيرٌ وَاحَدٍ عَن سَعيدٍ بن أبي عَرُوبة» نَحَو هَذا. مَوقوفاً. 

وَفِي الاب عَن عِمرانَ بن خخصَين وأنس وأبِي هْرَيرَة. 

وَالعَملُ عَلى هذا عِْدَ أَهل العِلْم بن أصحَاب الي ذ: و 2 مَنْ َعدهُم مِنّ التَابِعِينَ وَغيرهِم. قَالوا: ل بكاع إلا بشُهُود. لم 
َختَلفُوا في ذَّلكَ عِندَنَا من مَضَى بنهُمء إلا قوماً من لمُتَأخَرِينَ بن أهل العلم. َإِنمًا اختَلفٌ أهل العلم في هَذا إذا أشهد 
وَاجدُ بَعدَ وَاحدٍء فَمَال أكثر أهل العلم من أهل الْكُوقَة وَغَيرهِم: لا يجُورٌ الُكاح حتىّ يَسْهَدَ الشَاهدَانٍ مَعا عِندَ عُمدَةٍ التكاح. 
وَقد رَأى بَعض أهل المَدِينةٍ إذا أشهدّ وَاحَدٌ بَعدَ وَاحَدٍ أنه جَائِرٌ إذا أعلتُوا ذَلك. وَهُو قَول مَالكِ بن أنس. وَهَكذًا قَال 


إسحاق , إبراجيم إينا كي عن أعل العندية. وَقَال بَعضٌ أهل العلم: شَهَادةٌ رَجُل وَامرََنَين تَجُورٌ : ِي التكاح. وَعُ3ق نول 


-- - بَابٌ مَا ججاءَ في خطَةٍ التكاج 
06- د عنيا نخدت مار بق افاي كن الأعك. ٠‏ عن أبي إسحاق. عَنٍ أبي الأحوّص. عَن عبد لله قَال: عَلْمِنَا 
سول الله ييه التََشْهّدَ فِى الصَّلاةٍ والنّشَهُدَ في الحَاجَةٍ حَةَ. قال «التَشَهِدٌَ في الصّلاةٍ: التّحَِابٌ لَه وَالصَّلوَاتٌ والطْيّاتٌ. ١‏ ألسَلام 
َلك أيه اللي وَرَحمَة اله وََركاتة. سام ء علنار لي عاد 1ف المالحين» َشْهّدٌ أن 2 إلاالله وَأَسْهَدُ أنّ مُحَمّد مُحَمّدا عبد 
وَرَسُولْه. وَالتَشْهُدٌ فى الحَاجَةٍ : إن الحَمدٌ لله نستّعيئة وَنُستَعفِرٌ وَنَعُوذ ١‏ بالله من شُوُورِ أنفسنًا وَسيّئنات أعمَالنا. من بده الله 
نلا مَضِلٌ له. وَمَنْ يضِيِلٍ قلا مَادَيَ له وَأَسهَدُ أَنْ لا إله إلاالله. وَأَعْهَدُ أن مُحَمّداً عبد وََسُولهُ». فَال: وَيَقرأً نََدَتَ آبات. 


)١(‏ قوله: «البغاياه جمع بغية وهى الزانية من البغاء -بالكسر- الزنا وفيه أن النكاح بلا شهود فاسدء وهو المذهب عند جمهور الأئمة وعند 
الشافعى وعندناء وقد جاء قّ مذدهبنا رواية فى نكاح المثفية وحى رواية شاذة) والصحيح ما تقرّر فى المذهب من وجحوب الشاهدين؛ وهذا 
هو المشهور من مذهب مالك وأحمدء ورواه الجماعة» كذا فى «اللمعات»ة؛ وى «الهداية»: اعلم أن الشيادة كط نق النكاح لقوله عليه 
السلام: ولا نكتاح إلا بشهود» وهو حجة على مالك ف اشتراط الإعلان دون الشهادة, ولا بد من اعتبار الحرية فيهما لأن العبد لا شهادة 
له لعدم الولاية» ولا بد من اعتبار العقل والبلوغ؛ لأنه لا ولاية بدونهما؛ ولا بد من اعتبار الإسلام فى أنكحة المسلمين؛ لأنه لا شهادة 
تلكافرين على المسلمء ولاايشرت وصسف ال كررة جين ينعقد يخضور رحا ل وامرأتين: وفيه خلاف الشافعى: ولا ب يشترط العدالة حى 
ينعقن عخضرة الفاسقين عمذنا خلانا للشافعى» له أن الشهادة من باب الكرامة. والفاسق من أهل الإهانةء ولنا أنه من أهل الولاية» فيكون 
من أهل الشهادة: وهذا لأنه لما يحرم ولايته على نفسه لاسلامه لا يحرم على غيره؛ لأنه مين ججدسية -انتهى - والله تعالمى أعلم بالصواب 
وإليه المرجع والماب. 

)١(‏ قوله: «والتشهّد فى الحاجة» أى ف النكاح وغيرهء وعند الشافعى الخطبة سنة فى أول العقود كلها مثل البيع والنكاح وغيرهماء والحاجة 
إشارة إليهماء وقوله: إن الحمد لله إن مخففة من المثقلة» وإنما معى حمد الله شهادته؛ لأن الحمد لله شهادة بثبوت الكمالات الذاتية والفعلية 
له تعالى» كذا قيزء ولا حاجة إليه؛: فإن الشهادة مذكورة فيه والتحميد والاستعانة والاستغفار توطنة وتمهيد لذكرها تبرّكا وتيمناء كذا 


باب ما جاء لا نكاح إلا ببينة 
: | 5 
البينة شرط عندنا لصحة العقد لا محض إثباته. 
باب ما جاء في خطبة التكاح 
خخطية النكاح عندئا مستكحصة وقال في الدر المختار : أل استماع كل خخطية واحب. أقول: أن هده الكلية في حيز الخفاء فإل في استماع 
خحطية العيدين تو سعا. وقال الشافعي : يستحب اد لخطية 5 ابتداء كل امر ذي يال. 


١ 


ش ابواتب النتكاح م :10 سم :/ا ١1‏ 


)١؟ل‎ 


نتم مُسَلِمُونَ 4. انَقوا الله الذي قاذ لون نه 


1 


قال عَبِوٌ: ففسَرهَا سُفيَانٌ الثوري: انقو الله حقٌّ ثَمَاهِ وَلا و الاو 
ادع إنَّ الله كَانّ عَليكم رَقِيباً». «انّقوا الله وَفُولوا قولاً سَدِيداً4. الآ 

رَفِي التاب عَن عَدِي بن خحايم. 

حَد ييف عَيدٌ الله حَدِيثْ حَسَنٌ رَوَاهُ الأعممش عَن أبي إسحَاقَ. عَن أبي الأحوّص. عَن عبد الله. ء عَن النْبِيَ ثقة. 

وَرَوَاهُ شُعبَةٌ عن أبي إسحَاق, عَن أبي عُتيدة. عن عَبدٍ الله. ء عَن النَبِنَ تلة. وكلا الحَدِيئّين صَحِيح. أن إسرَاثيل بَجَمَعَهُما 

فقَال: عَن أبي إسححاقَ عن أبي الأحوص وَأبِي تيد عن عبد لله بن مَسعُودٍ. عَن الي #. وقد قال بَعضٌ أهل العلم: إِنَّ 
النكاح جَائرٌ بغير خطبة. وَهو قَول سُفْيَانَ النُوريٌ وَغيره من أهل 0 ْ 

١٠6‏ حل حَدَّئنا أب مِشَامٍ الرفاعي حَدّئنا ابن فُضَيلٍ عن عَاصِم بن كُليبٍ. ؛عَن أَبيهِ. عَن أبي هُرَيرَةَ قال: فَالَ رَسُولٌ الله 

لة: « كل خُطبة لس فِيهَا تَشَهُدٌ فَهي كَاليدٍ الجَذْمَايء" 

هَذا حَدِيتُ حَسَنُ غريبٌ. 


يه. 


1 ياب م ححاءَ شي استثمار البكر وَالييبِ 


اقر م ا 


/باء ٠١‏ دلا إسحاقٌ بن تنشور حا فد ب ُوسف حَدُنا الأوزاعي غن تحين بن أبي كبر. عن 1 ؛ عن 


وَفِي ي الاب عن شمو أبن : عياض وَعَائشَة ارس بن ُقيرة. 

حَدِيتُ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وَالعَمل عَلى هذا عِنْدَ أهل العِلم. أنَّ الثّيّبِ لا تزوّج حتى تُستَأمن وَإِنْ زَوّجِهَا الأبٌ مِن غَير أَنْ يُستَأمَرهَاء فَكرهت ذَلك. 
قالَكاخ مَفشوح عِندَ عَامةٍ أهلٍ العلم. 00 1 0 

املف أهلّ الملم فِي تَزوِيج الأبكَار إذا زوّجهنٌ الآبَاء. َرَأَى أكتَز أهل العلم من أهل الْكُوقَة وغَيرهِم. أنَّ الأب إذا 


قاله الشيخ فى «اللمعات شر حم المشكاة» . 
- ع - 0 ع ف ع ع د 

1 قوله: إتساءلون بهن إصله تتساءلوك 000 بعضكم بعضا؛ فيقول: أاسأتك بالله؛ قوله: والآرخام -بالئصي- عطف على حل اجار 
والمحرور كقولك: مررت بريد وعمروء أو على الله أى انّقوا الله وانّقَوا الأرحام فصلوها ولا تقطعوهاء وقر؟ حمرة بالجر عطف على 
الضمير المجرور» وهو ضعيف ولأنه كبعض الكلمة؛ قاله البيضاوى؛ و فيك أن قراءة حمزة ثبتت بالتواتر عنه صلى اللّه عليه و سلمء قلا يجوز 
الطعن فيها بفياس وأه 2-0-3 العتكبوت. 

)7١(‏ قوله: «وكاليد الجذماءئن -بالذال المعحمة- أى ال فا الجذام العلة المشهورة؛ وقيل: المقطوعة لا فائدة فيها. (اللمعات) 

)١5(‏ قوله: «لا تدكح الِب حن تستأمر ولا تنكح البكر حن تستأذن» الاستثمار طلب الأمر والاستكذان الإعلام» وقيل: طنب الإذن؛ لقوله 
صلى الله عليه وسلم: لو إدنها الصموت») و ظاهر الحديث يدل غان انه لبس تلو أن يزوج موليته من غير افويدات ومراججعة ووقوشف 

١ 75‏ 1 0 ا بير , 1 نت 2 - : 
واطلاع على انها راضية بر إدل او سيكو بق عن البكر؛ لاد الغالب من حاهًا ان لا نظلهم إرادة النكاح جياع, (الطيبى) 


باب ما جاء فى ابكدار البكر والثيب 

المذكور في حديث الباب الولايةء وولاية الإحبار عندنا دائرة على الصغرء وعند الشافعي على البكارة» وليس المرزاة يولآية الأعبار أن 
ينكحها جيرأ وضرباً بل المراد صحة الإنكاح ونفاذه بدون أمرهاء وإذن تخرج مواد أربعة؛ تان منها متفقة عليهاء وئنتان مختلفة فيها. 

وأما حديث الباب فقال الحجازيون: إن الحديث يقابل بين البكر والئيب ول يتعرض إلى الصغر والبكرء وقالوا: إن بين الاستيئذان 
والاستعمار فرقاً» وقالوا: إن الاستمار من الثيب واحبء والاستئذان من البكر مستحب. والحديث في المذهب محمول على الكبيرة؛ ونقول: 
رداق الاين حكن وسريياء تو نويف اق اكب هلان الم :ال اعبار ياذنية سكرن متكناة عذلا. 

ثم ليس ولاية الإجبار عندنا على الكبيرة بكرأ كانت أوثيباً إلا أن البكر يكفي صموتهاء والثيب يجب التلفظ منها بعين ما في حديث 
الباب من الاستكمار والاستيذان» وأقول: الأقرب إلى الحديث مذهب أبي حنيفة ووافقه كثير من أئمة الحديث بأن مدا ر الولاية على الصغر لا 
البكرء ووافقنا الشيخ تقي الدي: ن السبكي الشافعي وله احتيارات حلاف الشافعية تزيد على مائة مسألة وأقول: إن حديث الباب يدل على 
رججحان حق المولية عند التعارض؛ فتمشّك بعض الأحناف بهذا الحديث له وججه. 


| 


انواب النكاح مر بنك :ه١١١‏ 
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زوج البكر وَهِيٍ بَالغَةٌ بغير أمرمَاء فلم تَرضٌ بتزويج الأب. فالتكاخ تفشو" اوقا َعضٌ أهل المديئة: تزويج الاب عَلى 
البكر حا نر وَإِنْ كرهث ذلك. وَهُو فول مالك , بن أنس وَالشَافِعيَ وَأَحَمَدٌ وَإسخاق. 
114 حَدَئنا قتَيبَةَ حَدَّئنا مالك بن أنس عَن عبد اقه بن الفُضل. سناكم بو حير بر اتطفم: ٠‏ عَن أبن , عباس؛ أن رَسُولَ 
تيز قال: لايم أحقُ بنفسها من وَليّها. والبكر نُستَأذنَ في نفسها. وإذنها صمّاتها». 
فذاخييك حمع سَمِع وَفَد رَوى شُعبَةُ وسْفتَانٌَ اوري هَذَا الحَدِيتٌ عَن مالك بن أنس. 
وَاحتَج بَعض الئاس. في إِجازةٍ التكاح بِغْيرٍ وَليّ. ؛ بهذا الحَدِيثء وَلَيِسَ فِي هَذَا الحَدِيثِ مَا احتجُوا به لأنه ذا ووئ 
من غير وَحِهٍ عَن ابن عبّاس عَن النْبِيَ كفة. قال: «لا نكاع إلا بوَلي/ رمكذا انتى به أبن عناس بعد الجن زه تقاك: لا 
نكاح إلا بوليّ». وإنّما مَعنى قولٍ النَبِىَ كة: « الأيمُ أحق بِتَفيِهًا من وَلِيّها»- ءأ عَنْدَ أكثر أهل العلم- أن الوّلىٌ لا يُرْوّجِهَا 
0 فإ ذَوَجَهَ فالكاخ مَفْسشَوحٌ. ؛ على ديت خنْساءَ بنتِ خدام. حَيث زوَّجِها أَبُوهَا وَهى ثيس فكرهتٌ 
ذلك. فردٌ النَين كفة 
4- باب فا جَاءَ : في !كرَاه اليتيمة عَلى التزويج 
868 حل حَدّثنا قتَيبّة حَدْثنا الغزيز بن محمد عن مُحَمَد بن . عمرو عن أبى سلمة عن أبي هُرَيرَة قال: قال رَسْول الله جع 
ليثيم" تُستَأْمِرٌ فِي نَفسها. فإن ضمتّتٌ فهو إذنهًا. وَإنْ أت خلا حَوارٌ عليها». 
وَفي البَاب: عَن أبي مُوسى. وَابن عُمرَ. 
نابو عيسى ديك ا عريرة حرو جد 
وَاختَلفٌ أهلٌ العلم في تزويج البتِيمَة. فَرْأى بَعضٌ أهل العلم؛ أن البتيمة إذا روّجِتُ فالنكاخ موقوف ختى تبلغ. فإذا 
بلعث فلهَا الخبارٌ في إجَازةِ التُكاح أو فسخه. زهو قول بَعض التَابعِينَ وَغيرهم. وَقَال بَعضُهُم: لآ يَجُوزُ نكا اليَتيمة حتئٌ 


#ه 0 ١‏ 2 ف مضل ِ . 
١‏ 0 م يك 1 شال: غيد لوث م ؛ 5 ل | و - إن" الات 5+ إه س / 0 00 : ١‏ 
١‏ 1 قوله: 0 ا يي لآب نكا مار سي 0 5 سمد دك لع جح نسب 1 عباس 5 عب ساو نك بجر للها ا شيخ نل ايده ما نالله كمي و يسديبع 


٠. <* ع‎ . 

وس 11 اأونهةا أ عاد 9 ع فم" جاائن سا ززى اسوارء 08 ا 
دل خررلت ل آباها زو جحها و هى كارشههى فنحي ها اللي ى سي اللد صعية و سيلو رعاد ابو داود. 
: 5 لم - 500007 د ع ا | 00 ل ا 1 3 نكا | ١‏ : 1 -! 0050 4 5 5 لحرت ١‏ ا كا 8 203 : ١|‏ 1 
١‏ ) فو : االسئيمة تسيدكاممر كل بتسسههااا اتل جهاء. ء خراد البكر البالغة من ليعامى : ث ليعيمك باععميار ها اللي :1 نقل العليى: 
2 “ ماى © . 13 5 علق . 3 و 2 5007 #ى . 3 1 
و اعشار عدة: العساد ةا و اناق ان وراك للقن يفيك و نكن ارادة لكر ستعيية لاله افا صبي بك 
0 ]| 2 0 سي ها 5 ْ. 

3 


550 اوسييا (الدمعات شرح امشكاة) 


٠ . 2 0‏ باس اس 0 ى 9 2 1 . ّ . 5 3 0 ؟. 
قوله: لأ 0 فى تلشسها 00 لزانم ِ اللعنت فيل: من ضلشضه! به ححها , عاسب للفنهاء. ٠‏ ثيل ٠١‏ ا 3 نم 2 وهدا الخدم م 220 قال 


00 2 1 1 4 0 تبن اع هه 5 ١‏ . 
حجار يوي: ا راد 0 الهم القسي 3 يسك مشا بغة مزل . الج و انبر ضهنا : ف اهمالك - انمث يي 5 الول ريت انسالة 5 ويرات 52 هضف اسعزيتث 
1 ٍ! . 8 0 كن! 0 2 - !١‏ 0 ه » : . ال ل ا ا 6 ا 0« 5ت ١‏ -- 
ايض!ا البو قال تعر اقس و ا لخاد عو الأ الكبيرة ا زه + كأ: هأما قي الكبيره قرسا د خر نا أو5 والثش - مأام اءلا. 
5 38 و دين : + الى - م 2 م 7 1 53 5 ص 
نا ؛ عي 3 1 1 5 ا ا ١‏ ل ا الل 000 منرس يوا ل 0ه هذه 
! 7 5 ا ل 1 0 اللي ون وا أ لون 0 فو ال الاق ااه م 1 م علس 
رفي 8 الحو ليك 5 ال ف يجوانل الوا لاتغا ل اي الما ليةء 4 آم ا ححنيها ا مايل اموا ليف فشان الخ هكاين يت د تدا ييه الماشا لمن للعملد, 
قال الشافعة- أذ أعنلفا وج يدا اليكانه ١‏ الكفؤ فد 11 2 الانكا م وإنا فئا وت ال ال ا ال ل ان اك 
م اك م ال-5 0 لم اي يد 2 4ك لسدعفا ب 5-35 ميو ريا اين ايه 8ك 
١ َ 1‏ ا 1 0١‏ 4 3 ل ا ا ا هه 0 
ليحر و ئيس ولاية لاجبار ا للوالد و ألعنى و عندنا الام م احت: لم العصبات ‏ دوه الك سحاعة وانى د:اكية... و ختنك ٠‏ فعحهية 5 يطلل الللكثلا له 
9 0 بن من م" : ص - و١‏ ل ب - 5 
ثيبها الا بعد مله ه ال كاأ' افيف و كا ونات عنما 'بوها و بحدها فإذن لا تنكح ! اسك اعلن جن لكشك شاشيية اللا قم الملو اب 
0 ع لعي - 0 - حت ال 1 ا يلو 
باب ما جاء في أكراه الغمة على التزرويج 
١ ' ِ : 5‏ را ١‏ 5 7 3 . 
اميكاد هذا الباتب على ناس أن لو لاية 8 وو عا مها على الضغير 0 و الكبير ه قد مر ل الابواب ون كان اليج شاء يي المشكاة: ال 
١ 2‏ ' 7 فيب 
١‏ : ا 0 :. ع 5 من 1 
إن ا اليكييفةه ١‏ : ا اكوا لكاي اا ا وا وي ام تسيو 2121( 5 
خراد من الكبيرة لا الصغيرة: و أطلق ا ا يسار 2 في بحانحها ما ام ثادل فكانه 


شر عد 1 فمعناد لا تدكح 7 تباخ تاس وكان الشائعية: انو ذأية الجبار 5-5 صلى البكر الصغيرة اليا لاتب و امل ولعت الصغيرة 


إذا مات أبواها فلا سبيل تنكاحها إلا بعد بلم 8 4 مر عبهار لأن ولاية للإجبار على البكرء وأما السنطان فلا ولاية له أيضأ لأن ولى 


- 


الصغيرة نيس اللا الاب ٠‏ أجدلع دقان مالرل* ذء 0 الحم والمر 2 بت الداتن 0 الكيية الالغة فىانت و اندها 5 8 وقان الشافعية : 
1 8 ل 3 1 د يع _- . ل 0 5 15 : 
ا اخراد من اليتيمد عن مانت ودائنذها 95 امْعي للعو وي 


ل 
3 


ابواب النكاح ا بدامع 0 


6 وَل بَجُورُ الخيارٌ في النكاح. وَهو قول سُفْيَانَ التَوريٌ والشَافِعيَ يعرهناين أهل العلم وَقَال أْحَمَدٌ وَإِسحَاقٌ: 5 

لفت التمةٌ بسع نين فزوججت”' فرضيث. فالتكاح جَائرٌ وَلاَ خَيارَ لهَا إذا أدرَكَتْ. وَاحتجًا بِحَديث عَائِنَةَ؛ «أنَّ الى تنه 
نا ديت شع يندر» رد زانت ان و دلقت الجار م بكان لو ناك 

ْ 4 بَابٌ مَا جَاءَ فِي الوليّين يُرْوّجَانِ 

حَدَئنا قتيئة حَدّئنا عد كد تنا سعد يك ان عروبة عَن قتادة عن الكضن عن شندة ود ختدت: أن حول أ 
يله قال: «أيّما امرّأةِ زوَّجِهَا وليّانِ فهي للأرَّلِ منهُماء وَمَن بَاع بَيعا من رَجلِين فهو لِلأَوّل منهُما». 

هذا حَدِيِتُ حَسَنٌ. 

وَالَعَملٌ عَلى هَذا عِنْدَ أهل العلم. لا نَعلمٌ ببهم فِي ذلك اختلافا. إذا زوّجَ أحدٌ الوليّين قبل الآخر. فبكاح الأَّلٍ جَائرٌ 
وَنكائح الآخر مَفْسَوحٌ. وَإِذا زوّجا جَمِيعاً فَبكاحهُما جَمِيعاً مَفسوحٌ. وَهُو قول النُورِيٌ وَأْحَمَدَ وَإِسحَاقَ 

6 بَابٌ مَا جَاءَ في نكاح اعد بغي إذنِ سيّده 

111١‏ تر حَدُثنا عل بن جر حَدَّئنا الوَليدٌ بن مُسلم عَن زُهير بن مُحَمد عَن عبد الله بن مُحَمَّدِ بن عَقَيل عن جابر بن 
عبد الله عَن النَبِيَ تثة: «أيْما عبد تزوَّح بغير إذن سيّده فهو عَاهِري"” 

وَمَي التباب عن ابن عمر. 

وَرَوى بَعضُهُم هَذا الحَدِيتَ عن عبد الله بن مُحَمَّدِ بن عَمَيل غن ابن عمر عَن الي يتل ؛ ولا يَصح. وَالصّحَيحٌ عن عبد 
دين تخد بن ملعن جابريين عبد الله. 

وَالعَملُ عَلى هذا عِنْدَ أهل العلم من أصخاب اللي ل وَغَيرهِم؛ أَنَّ يكاخ العَبدٍ يفير إِذنٍ سيد ل يَجُورُ وَهوَ قَول أحمد 


5- حَدّئنا سَعيدَ بق تحى بن سَعيدٍ الأموي حَدّئنا أبي حَدّئنا ابن جرَيج عن عبد اله بن محمد بن عَقيلٍ َن جَابر 
بن عَبِدِ الله عَن النْبِيُ كلا قال: «أيّما عَبِدٍ تزوَّحَ بغير إِذْنِ سَيدهٍ فهوعَاهرٌ». 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
١‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِي مُهُور النساء 
11 حَدَّئنا مُحَمَدُ بِنّ بَشَارِ حَدَّئنا يحي بن سَعيدٍ وعبدٌ الرّحَمَن بن مَهديٌٍّ ومُحَمّدُ بن جعفرٍ. قَالُوا: حَدَّثنا شعبَة عن 
عَاصِم بِنٍ عَبِدٍ اللهِ. قال: سَمِعتٌ عبِدٌ الله بن عَامر بن رَبِيعةَ عن أبيه؛ أن امرأةٌ مِن بَني فَزَّارة زوجت" على تعلين ٠‏ فال 
رَسُوَل الله تلة: «أرضيت من نَفسك وَمَالِك بتَعلين؟ قالت: نعم. قال: فأجَازة». 


ا ع قو م ايه ع أ وس ار ١‏ 5 أن ت اللمماعه 5 رمه ويطاء 5 العا دي اا اوها ا ب * 
)١(‏ قوله: (زغر و جحت وى ا ندر المختار»: اوقى مدته له اى مده البلو + أبنت عش, 3 سيئه وشا تسيع سكين وهو مخختار؛ وق ا لطحطاو ىة قاي ثل 


ل 

7 
5 )1 0700 20 000 أنه ال يد رك 0 يط 5523 شل ولؤواكة 
ا شمر م ويه د الضعو” الدابية نمس ستين فما دونها إذ وات 5 يحون : لاسي ا وفها يحول -حيضاء هو ع 
ل سنت و سبع و هال. 


- 1 2 1 ع" و 3 14 8 و ا 

(؟) قوله: «فهو عاهره أى زَاٍ وهو دليل على أن نكاح العبد بغير إِدد سسيدة عم ر ججائزء وقال أبو حنيفة: 6 قي ال جاز د يعد ها هو 
: اي ١‏ ياه 

5 قوله: اتزوا حلت قال ف نالدرٌ المختارن: أقله عشرة دراهم د البيهقى وغبره لا مهر اقل من عسشمرة دراهصى ورواية الكل تمل على 


8 - 


المعجل -انتهى -. 


باب ما جاء في نكاح العبد بغير إذن سيده 
نكاح العبد بغير إذن السيد باطل عند الكل. وولاية الإحبار على العبد والأمة للمولى في النكاح لا في الطلاق. 
باب ها ججماعء 2 شهور النساء 


0 


أقل المهر عندنا عشرة در أهمء وعند مالك وبع الكيتان كوناتت السرقة) و عند الشافعي ما اجتمع عليه الْزو جحاث فزق 5-3 ولد ابن 


أبواب النكاح بار 4 ب:1اح: 1114 


وَفِ البّاب: عَن عُمِرْ وأبي هُرَيرَة وسهل بن سَعدٍ وَأَبِي سَعِيدٍ وَأنس وعَائْشَة وجابر وأبي حَدرَدٍ الأشلميّ. 

حَدِيِث عَامرٍ بن َببعة حَدِيتُ حَْسَنُ صحيع. ش | 

وَاخْتَلفَ أهل م في الْمَهِر. ؛ فقال بَعضهع: المهرٌ عَلى مَا تراضوا عليه وَهو قول ا النّوريٌ والشَافِعيَ وأحمدٌ 
و إسشان. وَقال مالك بن أنس: لا يكونٌ المهرٌ أقلّ من رُبع دِيثار. َقَال بَعضٌ أهل الْكُوفة"' : لآ يَكونٌ المَهد أقل من عَشَرةٍ 
دَرَأَهمَ. 

14 حَدٌ حَدَّئنا الحَسِنٌ بن علي الخَلآل حَدَّئنا إسحَاقٌ بن عيتى وَعبدُ الله بن تافع. ٠‏ قالا: حَدَّئنا مَالكُ بن أنس عَن أبي 
حَازْمٍ بن دينَارٍ عَن سَهلٍ بن سَعدٍ السَاعديٌ؛ دأَن رَسُوَلَ الله #5 جَاءَتهُ امرأةٌ فَقَالتٌ: إنيّ وَهبتٌ نَفِسِي لك فَقَامِتْ طويلا. 
فال وجا :نا سول اقن رز اعحدينا إِنْ لم يكن لك بها خاجة. ققال: هَل عِندّك من شىء تُصَدَّقهَا؟ فقال: مَا عندي إل إزَاريِ 
هَذَا. فقَالٌ رَسُول الله علك. إزَاركَ إن أعطيتها جَلْستٌ وَل إزارَ لك فَالنَمِسُ شيئا. فَمَال: مَا أجدٌ. قال التَمِس وَلَو خَاتماً مِن 
حَدِيدء قال: فَالنَمَسَ فلم يَحِدْ شيئاً. فقَال رَسُول الله تلة: هَل مَعك مِنَ القرآنٍ شَيِءٌ؟ قال: نَعم. سُورَةٌ كذاء وشور: كذا. بشور 
سَمَاها. فال رَسُّولَ الله 7ة: زَوّجِتّكها بمَا مَعك " من القرآن». هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وَقد ذهب الشَافِعيٌ إلى هذا الحَديتء فَقَال: إن لم يَكنْ لهُ شي تمدنهاء كتروحها على شورةاء مِن القرآن فَالتَكاح 


)١(‏ قوله: «وقال بعض أهل الكوفةة وف «اللمعات» قال أصحابنا: مثل هذا محمول على المعجّل» فإن العادة عندهم تعجيل بعض المهر قبل 
الدحول» فلا دليل فيه على أن المهر لا تقدير فيه بل يجوز اى قرع كان وإوقل لفو لماعل لداعل وسكت : ولا مهر أقل من عشرة 
دراهم» كذا فى واشداية» رواه جابر وعبد الله بن عمرء كذا في شروحه -انتهى-. 

25 فوله: برا معك» شاهره أن الباو للمقابلة كما هو مذهب الأثية وقالت الخنفية: الواجب فيه مهر المتل كما فى صورة عدم التسمية؛ 


حزم يصح النكا ح على حبة شعيرة أيضاً وهو نصابي السرقة عنذه. 

ودليل الشماقعية حديث الصحيحين»؛ وأما ديل الحنفية فأكثرنا يحتج بعديث الدارقطيئ: ولا مهرأقل من عشرة دراهم ) اكول إل في 
عن عرق حجاج بن ا ليواي لا السك ياوا حيل الزطاي رو يل سح ابس و مض ارك وأقول: إل 
فيه السندء قال: فجاءن بعضص أصحابي نسندة من ا.للحافظط شهاب الدية أبي الفضل ابن حجر العسقلاق وحسته الحافظ فإذن صح استد لالنا 
فنتاول في الأحاديث الى فيها المهر أقل من عشرة ونخمله على المهر المعجل وأما الباقى فمؤ جلء وهذا الحديث من ما زاد الشيخ على مخريج 

ههنا ثم بحث أصويي بأن زيادة عشرة دراهم في حكم النكاح زيادة بالخبر الواحد على نص القرآن وذلك غير جائزء فيقال: إنه ليس زيادة 
الر كن والشرط بل زيادة الحكم ولكن الحى إن الزيادة على القاطع بخبر الواحد في مرتبة الظن جائز لا قي مرتبة القطع أعم من أن يكون شرطاً 
أو حكمأء ولا بد من هذا وإن لم يذكره أرباب الأصول فإذن لا يرد اام ا ل تساي ا بالخبر الواجد ولا 
يرد اشتراط المصر في إقامة الجمعة و كذلك اشراط سر العورة ف الح وكذلك مسائل أخخر و ما إذا صار - حبر الواحد قطعياً فيجو ز به زيادة 
الركن أيضاً أي في مرتبة القطع ويكوا لتقي زا لاغتورا :انكر ار. 

قوله: (وهبتث نفسي الخ) قال الشافعي : لا يصح النكاح الا بلفظيئن النكاح والترويجء وأما عند أبي حنيفة فيصح بكل لفط يدل على 
التمنيك. اله بذ؛ وقال الشافعية: إن صحة النكاح بنفظ ل اطبة قصوص به عليه الصسلاة والسللام لأية ١‏ خالصّة لك ”؛ | الأحز اليا ٠ه‏ ]| وقال 
الأحناف: إن النصوصية في النكاح بلا مهرء وأما ا إياه فإما أن يقال: إنه صار وكيل تلك المرأة. أو يقال: إنه عليه 
الصلاة والسلام ولي المؤمنين والمومنات لآية: « النّك أؤْلى بِالْمُؤُمِبيينَ م؟ نْ أَنْفْسِهِمْ الخ [ الأحزاب: 5 ]؛ ولكن ولايته مجملة تكون قْ بعض 
الأمور لا قي البعض الأخخر. 

واعلم أن للمهر في اللغة تسعة أسماء. 

قوله: (إلا إزاري الّ) في بعض الروايات أنه قال: يكون بي وبينهاء فبوب الطحاوي ف مشكل الآثار على التهايؤ بحديث أن يكون 
الإزار بن و بينها. والتهايؤ أن يكون الشيء مشرركاً بين الشخصين يستعمله كل واحد نوبة بنوبة. 
في رد المحتارء وفيه لا بأس ل ا اواك أعلي د 5500 النهي عن عاق ادن 

قو له: (ما معك من المر ان الخ) المشهور من او ال تعليم القرآن لا يصلح مهراًء وقال 


ابواب النكاحم 4م ب:517 1١١١0:‏ 


جَائرٌ وَيُعَلَمهَ سُورةٌ مِنَ القَرآنِ. وَقَال تعض أهل العدم: التكاح جَائرٌ وَيَجمَل لها صَذدَاقَ مثلها. وَهو قول أهل الكوفة وأحمدَ 
وَإسحاق. 

0004م حَدَّئنا ابن أبي عُمرَ حَدَّئنا فيان بن من عن أيُوبٌ عَن ابن سيرينَ عن أبي العجفَاء قال: قال عُمرٌ بن 
الحَطاب: «ألا لا تَغَالُوا”'' صَد فةَ النّساءء فَإنها لو كانت مُكرّمةٌ فِي الدنيّاء 5 تَقوَى عند الله. لكان أولاكم بها نبي الله لاة. م 

علمت عَلِمتٌ رَسولَ اله 1 تكخ غَيناً بن نسائه. وَلاَ أنكح شَيناً من ناته عَلى أكثر من ؛ نئي عَسشْرَة أوقيّة». 

هَذَا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وَأبو العَجِفاءِ السُلمِىٌء اسْمُه: هَرَم. وَالوَقيَ عِنْدَ أهل العلم أرتقوة كرما زتها قف اراق هو أريشيانة 13 تاتون 
درهما. 


7 بَابٌ مَا جَاءَ : في الرّجُل يعت الأمة ثم , يتزرّججها. 
3 حَدَّئنا قَتَيبَةٌ حَدّئنا ا أبو عَوَانً تحن قََاةَ وعد المَزِبٍ ين صُهَيبٍ عن أنسٍ بن مَالك: «أنَّ رَسُولَ الله يله أعتق 
صَفِيَةَ وَجَعَلَ عتقّها صَدَافَهَاه'" 
لدة تمان 


وقالوا! “الاك ليست للمقابلة بل السيبية» والمعيئ : زء حتها منك بسبب ما معك من القرا؛ ن» ويكون ذلك سبب الاجتماع بينهما لا أنه 
مهرها. واللمعات 
)١(‏ قوله: رألا لا تغالو» غلا غلاءٌ فهو غال ضد رخص » والمراد لا تكثروا صدقة النتساء -بضم الدال- .معين الصداقء قوله: فإنها الضميع 


للمغالاة» قوله: لو كانت مكرمة - بفتح ا ميم وضم الراء- .مع الكرم, وأما روي م ن نكاح أم حبيبة بأربعة آلاف درهمء فكان من قبل 
اللجباض. مو نعاله كاتا لاص الله عليه ولق وقد ووذ أن ابرأة تال سن قال عتدر رضي لل هاا علق لفق <١‏ ذلك وقد قال الله 
تعالى: #أواتيثم إحدامنٌ قنطارا»# فال عمر رضى الله عنه كلكم أعلم من عمر» فكان هذا تواضعًا منه رضى الله عنه وإلا فالكلام كان 
فق الأفضل والأولى لا فى أصل الحوازء فلا يرد ما قالت» وما ذكر فق الآية مبالغة فى عدم الأخذ. (اللمعات) 

(؟) قوله: «وجعل عتقها صداقهان هذا محمول على أنها وهبت له صداقهاء أو هو من خواضّه صلى الله عليه وسلم والأقر أن يمال هنا 
وهبت له نفسهاء فإنه نكتاح بلا مهرء وهو ف معين افبة» وهو أيضًا من خواصّه؛ وعند جماعة يجوز أن يجعل العتق مهرًا. (اللمعات) 


الشافعي: يصلح للمهرء وقال في النهر: إن المتأحرين لما أفتوا بحواز الأجرة على القرآن يجوز أن يكون يصلح للمهر أيضاً. 

وأما الجواب عن حديث الباب عن جانب الجمهور فيقال: إن هذا كان نصاب العلم عندهم عند النكاح ولم يكن مهرأ فيعبر عن حاصل 
الجواب بأن الباء للسببية لا للبدلية» ومثل هذا ما 00 )١١*9(‏ ج(5) بي فضائل الكراتخو أتنىئ قله يكرك ناويل بل قرسا دوق 
الزرقاني شرح الموطأ أن هذا من خصوصية هذا الرحل لحديت: « لا يكون لأحد بعدك مهر » الخ: وأحاله إلى سنن سعيد بن منصور» أقول: 
أخرجه ابن السكن في معرفة الصحابة؛ وضعفه السيوطي في المنصائص الكبرى. 

0 رضي وخشرة اول اق لحيو تر النش أيضأء وهو نصف الأوقية أي عشرون ل رهما واكان مهر أم حبيبة أربعة آلانف درهم 
وزوججها شَيٌ الي دخان الات و سَلمَ -, 

باب ها جاء في الرجبل يُعيق الأمة ثم يتروجها 

سبيت صفية بنت -حبى في غزوة خيبر واشتراها النبي ا الل عليه و شلة - فأعتقها ثم تروجها الح قال 0 
إن العتق ا روى الترمدي عن الشافعيء وق كتبنا عن أبي ومتت أن بعلم دير أ وجراييا لديو عن حقيف لاك 
البيى - لله عَلئِهِ وَسَلْمْ - أعتقها بحاناً وتزوحت إياه بلا مهرء اليم العتق صداقاً فعبر | يه لس 
8 أعتق أمة على أن تتزو جه فلم توف فعليها ضماد قيمتهاء وقال أبو عمرو ابن الصللاح: إن الحديث هذا مثل حديث (الدنيا زاد من 
لا زلا له) وأقول مثله : 

وجل ود راقص مويل نحية بينهم ضرب وجيع 

وكله ليقن تعن ررد كم أنكغ تُكَدَْيُونَ »| الواقعة: ١‏ ] ونظائر أخرء وقد أتى الطلحاوي بنظير لطيف» وهو أن أبا طلحة خطب أم 
سليم فقالت اكد عق أن سل و ليقن في ذلك الوقت مشرفاً بالإسلام فلا يقول أحد بأن الإسلام كان صداقاً: ثم ظاهر حديث الباب 
أنه لم يجدد والنككاح أيضاً بل كان العتق .منزلة التكاح, ولكن سائر الأحاديث يدل على بحديد لحم اطي الباب الآتي» ولم يذهب 
أحد إلى أن !! لفو كرئة لتر ب لكات عرلا ادرف انا 


ابوات 0 ع :74 :11137 


حَدِيتٌ أنس حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

َالعَملُ عَلى هذا عند عض أهلٍ العلم من أصحَاب الي 82 وَغيرجم وَهو قَولٌ الشَّافِعيّ وأحمد وإسححاق ل. وكرة تعض 
أهلٍ العلم أَنْ يَجِعَلَ عِتقّها صَدَاقها. حَتيَ يَجمَلَ لها مَهِرأسِوَى العتق. وَالقَولُ الأوّلُ أصحٌ. 

7- يَابٌ ما جَاءَ : في الفضل في ذلك 

5 - حَدّئنا هد حَدّئنا علي بن مُشهر عَنٍ الَضل بن يزيد عَنٍ الشّعبِيٌ عن أَبي بُردةً بن أبي مُوسى عَن أَبيهء قال 
قَالَ رَسُولَ اله فل وملام يُؤتون أجرَهُم مَرْتين: َبدٌ أدٌى حََّ الله وح مَوَاليِه فَذَلكَ يُؤْتَى أجرَة مَرنَينِ وَرَجُلْ كانت عند 
جَارية 'وضِيَة َأدّيَها فَأَحَسَنَ أدَبِهًا: ٠نم‏ أعتّقها. ْم تَرّوّجِهًا. ٠‏ يَبنَغى بذَلك وَجِة الله. قذلك يُؤتى أجرهُ مَرّنِينِء وَرَجُلٌ أمنّ 
ل ل اي الي ا 
مُوسَى عَنِ لبي يلق نحو ة يمعناه. 

حَدِيتٌ أبي مُوسى حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيعٌ. 

وَأبو بُردةَ بن أبي مُوسَىء اسْعُة: عَامرٌ بن عبد الله بن قيس. وَقَد رَوى شُعبَة والثُوريٌ عن ضالح بن صَالح بن حي هذا 


4 - بَابُ ما ججاء فين يتزوّج المرأة م يُطَلُْها قبل أن يَدحْلَ بها هَل يَتَرمّج ابتتها. ' آم لآ 

1١1‏ حد حَدَّئنا قَُيةٌ حَدَّئنا ابن لُقِيعَةَ عن عَمرو بن شُعَيبٍ عَن أبيه عن جَدّه أن ال كلاذ قال: يما رَجْلٍ نكخ امرأة 
دحل بها. فلا يَحلٌ له نكائح ابتيها. فَإِنْ لم يكن دخل بها فَلتدكخ ابتتهاء وَأيُما رَجْل تكح امرَأة قدَخل بها أو لم يدخل بها 
قلا بحل لهُ نكاح أمّهَاه. 

قال أبو عِيسى هَذا حَدِيتٌ لآ يَصِحّ مِن قبل إسناده. وَإِنمّا رَوَاهُ ابن لَهَيعةَ وَالمئنيٌ بن الصّبّاح عَن عَمرِو بْن شُعِيبٍ. 
وَالمُئنىَ بن الصّبّاح وَابنٌ لهيعة يُضِعفا هَهَانَ في الحََد يِثْ. 

َالعَملٌ عَلى هَذا عنْدَ أكثر أهل العلم: ؛: قالوا: إذا توج لجل امزأة كم طأتها قبل أذ يَدخُلَ بها. حَلّ ل أن يتك ابتته. 
وَإِذا تزوع الكل الإينة. نطلتها فيل آذ يَدحُلَ بها لم يحل لَهُ نكامح أمّها لِمَولٍ الله تعالى وَأْمَهاتٌ بْسَائِكُمْ+ وَهُوَ قول 
الشافِعيَ وَأَحمدَ وَإِسحَاقَ ” 

0 - بَابُ مَا جاءَ فِيمَنْ بِطَلّقٌ امرأتة لاثا قيتروّجِهَا آخرٌ فَيِطَلقَهَا قَبلَ أَنْ يَدخُلٌ بها. 


)١(‏ قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» وعليه الحنفية أيضا كما قال فى «اغداية»: لا يحل للرجل أن يتزوج بأم امرأته ال دحل بابنتها 
أو لم يدحل لقوله تعالى: وأمّهات نسائكو من غير قيد بالدحول» ولا ببدت امرأته الى دحل بها شبوت فيد اندحول بالنصٌ -انتهى- 
ف الله تعالى اعلم. 


باب ما جاء في الفضل فى ذلك 

قوله: (أجرين الم اي اران عنى افعلين) ولاايقال: إن الاخرين على فعلين لا ندرة فيه لأن الصو ا ك فيها حفاء 
فذكرها وذلك كأجرين له - صَلى الله ع عمد وفك - في الصلاة قاعداً, لا أنه كان يوغك كما يوعك رجلان منا 

قوله: زرجل امن بالكتاب الأول. . الخ) ههنا إشكالء, وأذكر جوابه في البخاري» وصورة الإشكال أن حك الأجرين حكم القرآان؛ 
وانفقوا على أن الآية نزلتٍ في عبد الله بن السلام وكان يهودياً وم يؤمن بعيسىء. ٠‏ وقال العلماء: أن يهودياً إذا آمى. ل ل 
تم آمن محمد - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - فإنه له أجر واحد. 

باب ما جاء فيمن يتروج المرأة ثم يطلقها 

قال الجمهور: إن بين نكاح الأم والبنت فرقاً يشترط الدخحول ف أحدهما لا قي أحراهماء وقال بعض السلف منهم علي: إن الدخول 

مشروط في الأم والبدتء ومبئئن الخلاف تفسير الآية: “من نساءكم اللاي دحلتم بهن الخ[ النساء: 17" ] قيد الأم والبنت أو قيد إحداهما. 


أبواب التكاح 4 ب:7 ١١14:‏ 


4- عَدّئنا ابن أبي حمر وَإِسححاقٌ بن منضور قالا: خدّئنا سفْهَادٌ بن عنئة ع الزهريّ عن عُروة عن عَالِشَةَ قالت: 
«جَاءَتْ امرَأة رفاعة القرظيٌ إلى رَسولٍ الله 36 فَمَالت: إنيّ كنت عِند رفاعة. فطلقني فبتَ طلاقي. فتزوّجت عَبدَ الرَّحمَنِ 
بنَ الزَّييِ وَمَا مَعَهُ إلا مِثلّ هُدبةِ الوب فقال: أثرِيدِينَ أنْ تر جعي إلى رفاعة؟ لا. - 5 حَنِن نَذُوفِى عُسيلتة وَيَذُوقَ عُسَيلتك)». 

وَفِي الاب عن ابن شمر وانبن وَالرْمِيصا أو العُميضًا وَأبي هْرَيرَة. 

حديث بت عَائْشَّة حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ: 

' وَالمَملُ على هذا مند عا أل الهلم ين أصحاب الي 48 وَخَبرهِم أن الزمجل إِذَا طق امرأقة قلانا روحت وجا 

غيرَهُ فطلقَهَا قبل أنْ يَدخُلَ بِهَا أنهًا لا تحل ' لِلرّوجٍ الأوّلِ إذَا َم يكن كن [عانته] "الزرج الاعن 

بَابُ مَا جَاءَ في المُحِلَ وَالمُحَظْل له 

84- حل حَدَّئنا أبو سَهِيدٍ الأشئ حَدّثنا شعت بن عبد الرحمَنٍ بن ريد الأياميٌ حَدَئنامُجَالدٌ عنِ الشَّبِيّ عن جَابرٍ بن 
عبد الله وعَن الحَارث عَن عليٌ قَالاَ: «إنَّ رَسُولَ الله يلا لَعنَ الفجل وَالمَحَلْلَ له" 

وَفِي الاب عَنِ ابن مَسعُودٍ وَأبِي هُرَيرَ وَعُقبةَ بن عَامرٍ وَابِنِ عبّاس. 

َال أبو عيسى: حَدِيتٌ عَلِيّ وَجَابر حَديتٌ معلول. وَفكذَا رزوي أشق ةيد عر انح عر مال عن عاثر عن الكارت 
عن عَليّ وعَامرٍ عن جَابرٍ بن عبد الله عَن التي تلة. وَهَذا حَدِيتٌ ليس إِسنَاد بالقائم. لكأن تفالة يي كهود ند شتنة تعض 
أهل الهلم. يهم اعد ارو هيل وَرَوى عَبدُ اله بن ثُميرٍ هذا الحَديت عَن مُجَالدٍ عن عَامرٍ عَن جَابرٍ بن عبد لله عن عَليٌ 
وَهَذا قد وَهمْ فيه ابن لُمَيرٍ وَالحَدِيتٌ الأول أصحُم. وَقد رَوَاهُ مَغيرَة وَابنُ ل خَالدٍ وَغيرٌ وَاحَدٍ عَن الشعبيَ غن الحَارثِ 


)١(‏ قوله: وجحاءت امرأة رفاعة» تسميتها بامرأة رفاعة باعتبار ما كان أو لاشتهارها بهاء وقرله: فب طلاقي, أى جزم البتة» و ل يبق من الثللاث 
شيئّاء والزبير على وز أميرء الزبير كله بضم الزاء إلا عبد الرحمن بن الزبير. هذا فإنه بفتحهاء قوله: شدبة الثوب. والحدب -بضم اضاء 
وسكون الدال- حمل الثوب واحدتها بالحاءء كذا فى «القاموس» شبهت ذكره بها ف الارحاء وعدم الانتشارء والعْسّيلة تصغير عسل وقد 
يؤنث» ولذا قيل فق تصغيره: عسيلة -بالتاء- وقيل: التاء فيها على زيئة اللذة كناية عن لذة الما غ: وفيه أنه لا بد من إحسابة الزو اج الثاى 
فى التحليل: ويكفى فيه تغيّب الحشفة» ولا يشترط الإنزال» وهذا حديث مشهور وقع عليه الإجماع. ولا حلاف فيه لا ما نقل عن ابن 
المسيب حيث قال: يكفى فيه النكاح أخذا بظاهر قوله تعالى: لأفلا تحل له من بعد حب تنككح زوجًا غيره»ك وقالوا: المراد به الوطء على 
ما هو أصل معيئ النكاح, وتحقيقه فى أصول الفقه. كذا ف «اللمعات». 

(7) قوله: «لا تحل» قال محمد بن الحسن الشيباق رمه الله تعالى ' وبهذا نأك وهو قول أبى حنيفهة والعامة من تشهاءعنا أن الثاى لم يجامعهاء 
فلا تحل أن ترجع إلى الأول. (الموطأً) 

(؟) قوله: «لعن المخلل والخلل له» الأول بلفظ اسم فاعلء هو الرحل الذى تزوججت به للتحليل: والثاق بلفظ المفعول» هو الزوج الأول الذى 
وقع التحليل لأجله» وإثما لعن الأول لأنه نكح على قصد الفراق» والنكاح شرخ للدوام» وصار كالتيس المستعار على ما وقع ث الحديث» 
ولعن الثاى لأنه صار سيبًا لمثل هذا النكاح, والمراد إظهار حساستهما؛ لأن الطبع السليم يتنفر عن فعلهما لا حقيقة اللعن» وقيل: المكروه 
اشازاط الزوج بالتحليل فى القول لا فى النية» بل قد قيل: إنه مأحور بالنية تفصد الإصلاح. ككذ' فى «الامعات». 


باب ما جاء فيمن يطلق امرأته ثلاثاً فيتزوجها آخر 

لا تموز هذه المرأة لزوجها الأول إلا بعد دحول الزوج الثاني» وهذا مذهب الأمة المرحومة إلا سعيد بن المسيب كما نسب إليه» واحتلف 
في أن الروج الثانٍ وتنادون قلات آم لك كان محمد: لا يهدمء حلاف شيخيه؛ والصحابة أيضأ مختلفون في هذا. 

قوله: (عبد الرحمن بن رَبير الخ) بفتح الزاء المعجمة؛ وسوى هذا ف تمام ذخيرة الحديت الزبير بضم الأول. 

الها جاه ل مدا وَالمحَلل له 

ميد ابن قيدة عولد كنات ع سيدا له النات وغرضه أن النكاح بنية التحليل وبشرط التحليل باطل» ولا تمل للأول ولا تترتب عليه 
أحكام النكاح. 

هين لقة ره لعب اللذر أيضاً أن بين التعليق بالشرط والتقييد به فرقاً. فإن امرأة إذا نكحت» وقالت: نكحت إن كنت عالأ 
فهذا تعليق بالشرط» وإن قالت: تكحتك على أن تكون عالمأء وهذا تقييد بالشرطء وفي الصورة الأولى إن لم يكن عالأً لا يصح النكاح. وفٍ 


]١[‏ من نسححة بشار. وفي الفندية: 'جامع الزوج الآخخر. 


أبواب النكاح م بلا ١171:‏ 

50 - حَدّئنا محموٌ بنّ غَيلانَ حَدَّئنا أبو أحمَدّ حَدَّئنا سُفيَانُ عن أبي قيس عن هُرَيلٍ بن شُرحَبِيلَ عن عبد لله بن 
مَسعُودٍ قال دلْعنَ رَسول الله 2 المُجِلٌ وَالمُحلَلَ لهُ». 

كحري حي 

وَأبو قيس الأوديٌ. اشْمٌة سْمّه: عَبِدْ الرّحمَن بن ثروان. وقد رُوِيَ هذا الحَدِيِتُ عن النْبِيَ مي من غير وَحِهٍ. 

وَالعق عَلى هذا عند أهل الم بن أَصحَاب الي لة. ٠‏ منهم: : حمر بن الحَطاب وَعْعمَانُ بن عَفَانَ وَعبدُ الله بن عَمرِو 
وَغْيرهُم. وهو قَولٌ المُمَهاءِ من التَابِعِينَ. وَبهِ يول سُْيَانَ الثُوريٌ وَابِنَ المُباركِ وَالشَافِعيٌ وَأَحَمَد وإسحاق. 

وَسَمِعتٌ الجَارُو يذكرٌ عن وَكِيع . أنه قَال بهَذا. وَقال: ينبغي أن يَرمَى بهذا التّاب مِن قولٍ أصححاب ف قال وَكِيمٌ: 
وَقَالَ سُفيارٌ؛ إذا تَرمّحَ المرأةً ليُحَللَهَا ثم كك إن سسكا ؛ لا يَحل له أن يُمسكها حت يََوّجَها بنكاح جد 

لا - بَابٌ ما ججاءَ ففي نكاح المْمعةٍ 
1 - دنا ابن أبي مر حَدَّئنا سفن عَنِالزُّهريٍّ عن عبد الل وَالحسَنٍ ابتي مُحَمَدٍ بن علي عن هما عن علي بن 
بي طَالِب؛ «أنَ الي 1 نَهَى عَن مُتعةٍ النّساء' أ وَعَن لوم الَمْر الأهليّة زَمنَ حَيبره. 
ني بابر عن تبره الجهنيٌ وَأبِي هْرَيرَة. ْ 
دع حيدت مم ٍ 

مب باوب منْدَ أهل العِلّم مِن أصحَاب النَّبِيّ 2 وَغْيرِهِم. وَإِنمَا رَوَي عَنِ ابن عبّاس شَيءٌ م مِنَ الوُخَصَة فِي 


لمعَةِ. تم رَجِعْ عَن قَوله حَيتُ أخبرٌ عَن اللي كله آم أكتر هل العلم عَلى تحريم المتعة. وَهُوَ قَولٌ النّورِيٌّ وَابن المَيارَك 


6 


)١(‏ قوله: «نهى عن متعة النساء» وهو النكاح إلى أجل معيّن, والصحيح المختار أن نكاح المتعة كانت حلالا قبل خيبر» فحرمت فيه ثم أبيحت 
عام فتح مكة, ثم حرمت بعد ثلاثة أيام تحرعًا مؤْبّداء كذا قال الطيبي وبسطه النووى. 
قال القاضى عياض: أجمعوا على أن من نكح مطلعًا بنيته أنه لايمكث معها إلا مده فنكاحه صحيح, وليس بنكاح متعة» وإنما نكاح المتعة 
ينكح الرحل المرأة إلى مدة؛ فإذا انقضتء بانت منه» واختلف أصحاب مالك. هل يحد الواطئ فى نكاح المتعة. (الطببي) 


حي 


الصورة الثانية يصح النكاحء والمشهور عندنا أن الشرط معصية وإثم ؛ والنكاح صحيح., وإن لم يشترط في اللفظ فإن كان الرجل معروفاً بهذا 
الفعل فمكروه تحرياً كما في فتح القدير. وفي بعض كتبنا أنه إذا لم ب يشترط في اللفظ فاحل له ثواب لأنه نفع أيه المسلمء ؛ وثي رواية عن محمد 
أنه إذا اشترط يصح النكاح ولا تحل للأول» وفي رواية عن أني يوسف أن النكاح أيضأ باطل»؛ أقول: يحمل حديث الباب على الاشتراط عند 
أبي حنيفة بالتفقه؛ ولأبي حنيفة ما أفى عمر رضي الله عنه بستد لعله جيد؛ ولعله في الكنز ص 0 وي و ا 
ردح ارما كع اير العمل نال الاسم لا تفارق امرأتك وإن طلقتها فأعزرك؛ فدل هذا على صحة النكاح للتحليل؛ ولابن تيمية 
بحث في أن النهي يقتضي البطلان» ومر الكلام مي بقدر الضرورة. ' 
العاعاوان عر كان ليه 
د كر ابن امام بين النكاح الموقت ونكاح المتعة فرقاً بأن في المتعة يكون أ: لفظ التمتع ولا يكون يحضور الشاهدين ولا بتعيين | عدةٌ لقلاقفب 
الموقت؛ وأما في الموقت فالتوقيت باطل والنكاح مؤبدء ونسب صاحب الحداية جواز المتعة إلى مالك بن أنس» وينكره المالكية صراحة» وأجمعوا 
على أن نكاح المتعة حرام 
ثم أكثر العلماء إلى أن المتعة كانت حائزة ثم نسخحتء وأجمعوا على حرمة وعدم جوازه ف آخخر عهد التابعين» وأما لو وطي امرأة بنكاح 
المتعة فهل عليه حدّ أم لا؟ فقيل: لا حدّ لأنها كانت مختلفة في صحتها في عهد الصحابة كما نسب إلى ابن عياس أنه يقول بحواز المتعة» وكذلك 
نسب إلى ابن مسعود. فقيل في حق ابن عباس كلمات منكرة كما قال علي: إنك رجحل تائه الخ وذكر الحازمي في كتاب الناسخ والمنسوخ 
قيل لابن عباس: قد اضطرب الناس بفتوتك» وأنشدوا عليه أشعاراً منها : 
قد قلت للشيخ لما طال صحبة يا صاح هل لك في فتوى ابن عباس 
أو هل لك اق رخصة الأطراف آنسة تكون مثوى لك حي مصدر الناس 
فقال ابن عباس: سبحان الله ما قلت إلا أنه كالخنزير والميتة» أي حوازها عند شدة الشبق والاضطرارء ولكن النواز عند الاضطرار أيضاً 
مذهب ابن عباس لا غير فإنه يمكن له دفع الشهوة بالصوم وغيره؛ ثم قال حذاق الممدتين: إن ف فئح مكة كانت حائرة إلى ثلاثة أيام ثم 
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وَالشَافِعيَ وأحمَّدَ وإسحاق. ' 

1- حَدَّئنا مَحمُودٌ بن غيلانَ حَدّ حَذَّئنا فيان بن فب أو قُبِيصَةَ بن عُقبة حَدّئنا سَفَْانٌ انوي عن مُوسى بن عُبيدة 
عن مُحَمَّدِ بن كعب عَنٍ ابن عباس قال: إن كانت الْمتعَة ني أُوْلٍ الإسلآم. كَانَ اَل قد يَقَدِمٌ الجلدة لبس له بها مُعرفَة. 
اج ايساد وَتضْلِح لهُ شَيئه ” حَتَيٌ إِذَا َرَت الآبةٌ «إلاّ على أزوّاجهم ادا قلع 

م5 اب ما جا من لمي عن يكح الشّقار / 

*111 حَلَّئنَا حمل حو رس وك مدر بنُ المفضّل حَدَّثنا َُمَيدٌ وَمُو الطويل قال: حدَّتَ 
و الااخلت” ولا جَنَبَ وَلا شِفَارَ ني الإسلام. وَمَنِ الَْبَ هبه فلَيسَ مِنَاء. 

وي الاب عن أَنْسٍ وَأبي يكاتة ابن مز وجاير وفغاوية وأ غزيرة وَوَائل بن خجر. 

7 حل حَدَّئنا إسححاق بن مُوسى الأَنصَارِيٌ حَدَّئنا مَعنّ حَدَّئنا مالك عَن نافع عَنِ ابن عُمرَ: «أنَّ ال 3 نهَى عَنٍ 
الشغاتا" 

وَالمَِلُ على هذا ند ما أل الهل. لأ بَرَونَ يكاخ الشغار. وَالشّعْارُ أَنَّ يُرْوٌ ج الرَّجْلُ إبنَنهُ عَلى أَنْ ا 
اينتة. أو أختّة. اهداق نينا وَقَال بَعض أهل العم نكاح الشغَارٍ مَفسَوح. وَلاَيُحلٌ وإ جَعلَ لَهُمَا صَدَاق وَهوَ قول 

شَّافِِيَ وَأَحمَدَ وَإسحَاقَ. وَرُوِي عَن عَطاءِ بن أبي رَبَاح قال: يُعَرَانِ عَلى نكاجهما. وَبُجْعَلَ لَهُما صَداقٌ المثل: وَهُو قول 
.4 


)١(‏ قوله: «وتصلح له شيّهم قال الشيخ ق «اللمعات»: هكذا يوحد هذا اللفظ ف هذه النسخ» شيّهِ -بفتح المعجمة وشدة التحتية- ولا يدرى 
صريح المراد به إلا أن يحصل من الشواءء يقال: شوى اللحم شيًّا فاشتوى. يكرت الشن. عمعئ المشوى» والمراد طعامة و مأ كوله. والظاهر 
أن مخفف مهموز أى تصلح أشياء وأمواله؛ وهكذا فى النسخة من حديث الرمذى مصحححة قديمة بخط العرب. 

)١(‏ قوله: ولا حلب» هو ف الزكاة أن يقدم المصدق على أهل الزكاة فينزل موضْعًاء ثم يرسل من يجلب إليه الأموال من أماكنهاء وهو فى 
السباق أن يتبع رجلا فرسه فيزحره ويجحلب عليه؛ قوله: ولا جنب -بالتحريك- هو ق السباق أن يجدب فرسًا إلى فرسه الذى يسابق عليه 
فإذا فثر الركوب. تُحوّل إلى المجنوب» وق الزكاة أن ينزل العامل بأقصى مواضع الصدقة, ثم يأمر أن بحنب إليه أى تحضرء وقيل: أن يجنب 
وني الأموال: أفواله أن يبعده عن مواضعه حن يحتاج العامل إليه» كذا ف «المجمع». 

(؟) قوله: «نهى عن الشغار» قال محمد: وبهذا نأحذ لا يكون الصداق نكاح امرأةء فإذا تزوّجها على أن يكون صداقها أن يزوّجه ابنتى 
فالنكاح جائزء وها صداق مثلها عن نساءهاء لا وكس ولا شطط وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. (الموطأ) 


نسخحتء وأما الموسعون فقالوا مجوازها ف فتح مكة وخيير وغزوة تبوك وحجة الوداع؛ ويشير إلى هذا ١‏ : بعض ألفاظ الروايات وأقول : إن مدار 

جحوازها في خحيبر مبئن على رواية الباب. وقال امحدنوك: إن النهى عن لحم الحمد كان في خيير: وأما النهي عن المتعة المبين على أنها كانت 
ثم نسخ فواقعة فتح مكة وخخلط الراوي بينهما بوهمه. وقال ابن قيم: كيف تكون جائزة في فتح خخيبر مع أن النساء كلهن كن يهوديات وما 
كانت إحداهن مسلمة. وأما رواية جوازها في غزوة تبوك فغير قوية» وأما في حجة الوداع فالمتعة فيها ليست متعة النكاح بل التمتع المقابل 
للقراك والإافراد. ش 

وأما أنا فأتردد قي جواز المتعة في زمان ما في الإسلام. وأما ما قي فتس مكة فكان نكاحاً ممهر قليل بنية أن يؤبد النكاح وهذا جائز الآن 
أيضاً» ومستندي ف هذا حديث ابن عباس اللاحق 

باب ما جاء في التهي عن نكاح الشغار 

قال أبو حنيفة: إن النكاح صحيح ويلزم مهر المثل» وقال بعض الأئمة: إن النكاح باطل. والسلف أيضاً مختلفون. 

قوله: للا جحلب ولا جنب الخ) هدان اللفظان قد يستعملان ف الرهان: وقد يستعملان في الزكاة أيضاًء وأما المذكور فى حديث الباب 
فعندي أن يضم ,ما في الزكاة كما يشير حديث أبي داود ص (75؟) بسند قوكي: «لا جحلب ولا 26 ولا تؤحذ الصدقات إلا في دورهم)؛. 
ويشير شعر الحماسي أيضاً إلى أن الجلب والجنب يكونان في الزكاة. 
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4ت - بَابُ ما ججاء لا تكح المرأه على عَمْتها وَلا عَلى خَالتها 
06*- حد عاتم عن الحرحي كج لامي د وا كوه ب أبي عَرُوبة عن أبي خريز عَن عِكرِمَةَ عن 
ابن عبّاس : «أنَّ ال نبي كيلا ْقَى '" عَن َرَّوّج المَرأة على عَمّمَها أو شَالتها». 
6١1(م)-‏ حَدَّئنا نصرٌ بن علي حدَّئنا غبدُ الأعلى عَن هشّام بن حَسَّان عَنٍ ابن سِيرِينَ عن أبي هُرَيرَة عن التِنّ 8 


وَفِى الاب عَن عَلَيٌ وابن عَمرَ وَعَبد الله بن غمرو وابي سَعيد وَابِي أمامة وَجَابر وَعَائْشْة وَأبي مُوسَى وَسَمْرَة بن 
جُند ب. 
11 - حَدّئنا الحَسَنٌ بنُ عَلِيّ حَدّئنا يزيد بنّ هَارُونَ حَدّئنا دَاودُ بن أبي مِنّْدٍ حَدَّئنا عَامرٌ عن أبي هُرَيرَة«أنَّ رَسُولَ لله 


لذ تهَى أنْ من المرأةٌ على عَمتها. أو الفنه غلن اكه اسبيك أو المَرأةٌ عَلى خَالتّها. أو الخََالَهُ عَلى بنتٍ أَخْيهَا. وَلاَ تك 
الصَّغْرَى عَلى الْكبرَى وَلا الكبرّى عَلى الصَّعْرَى). 
حَدِيتٌ ابن عباس وبي هُرَيرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. ٍ ٍ 
وَالعَمْلَ عَلى هذا عند عَامّ ة أهل العلم. ٠‏ لا نَعلمُ بَنهُم اخحتلافا. أنه لا يحل لِلوَجُلٍ أن يمع ب ِينَ المَرأة وَعَمَّتَها أو خَالتِهًا. 
إن نَححَ انرأ عَلَى عَمّهَا أو خَالتهَا أو الْعَمَة على بنت أخيها. ان الأنرى ينين انر ا هل العلم. 
قال أبو عيسى: أدرك الشعبِيٌ أبا هُرِيرَةَ وَرَوى عَنَهُ. وَسَأَلتٌ م مُحَمّدا عَن هَذاء فَقَال: صَحِيحٌ. 0 
قال أبو عيسى: وَرَوى الشَعبِيُ تن رَجُلٍ عَن أبي هَرَيرَة. 
لت 00 افر و ا 


ناص 
0-1 
كا 


ص 


الله اليَزَنىٌ وب و ا ا أن يُوفِى بها ما استخلائع به 


لي ا يا ل او ا تي إن علت كأحت حو كنوه بين اكراة وعاعها واد 
عنت كأنحت ام الام را ولاق العمة ر الخانة عليهما أهما بالمجاز أو بالاشتراك عا رت و التخصيص بالعمة هو الخثالة وفع اثفافا لوفوع السؤال 
عنهماء فإن الأنتين 0 كذئك ١‏ 5 مذكوران فى نص القرآن وهو قوهك #وأن ججمعوا بين الأحتّينك كذا فى «اللمعات». 


الغاب 3 ف العادة ا 0 7 الكسيبة الحرشة: ااه 


باب ما جاء لا تنكح المرأة على عمتها ولا خالتها 

هذه المسألة قد أجمع عليها ونقح أبو حنيفة في مناط " وأن تجمعوا بين الأخحتين" | النساء: +5 ] بأن كل 'مرأتين إذا فرضت إحداهما 
ذكرا تحرم على الأخترى لا يجوز الجمع بينهماء وعر ابن قيو على هذا ف أعلام الموقعين وقال: إنكم أنكرتم الزيادة على القاطع وههنا زيادة بخبر 
الو احد على القاطع واعترض على ضابطتنا هده اعتراضات»ء أقول: أقوال ابن قيم في هدة !نسالة في غاية التساهل فإنه لا زيادة بخبر الواحد على 
القاطع بل تنقيح المناط في الآية.وأيضا مسالة الئاب 4 وفيت عير الواخد بل تاخير المشهور» فإن المشهور عند العقهاء ما تلقاد الآمة بالقبول؛ 
وتلقى الأمة هذه المسأئة بالقبول فتكون الزيادة بالمشهور وذا جائزء وإن اقتصر الشهرة والتواتر على تواتر الإمناد فقط للزم كون القرآن العظيم 
غير متواتر وهذا باطل بداهة» وأيضاً الزيادة المحذورة ما فيها زيادة ركن أو شرط. 

قوله: رولا الصغرى على الكبرى. . الخ) هذا بيان الحملة السابقة. وفي رواية أبي داود ص (785) إشكال فإن فيها؛ « نهى رسول الله 
د صل الله غَليْه وك ب عررق اجلتمع بين العمتين والخالتين. . ) الى وتكلف الشار حون والمحشون فيها فأخرجوا صررة العمتين والخالتين: 
وظئ أن الحديث لا يتعرض إلى النوادر وإنما وجحه الحديث أن فيه تغليبأ والمراد الأثالة ويف الكالة والعمة هك القمة لآ بعد هذا مت 
وهذا مثل أن يقال: إن فلاناً وفلاناً ابنا حالة» والقياس ابنا حالتين. 

باب ما جاء في الشرط عند عُقَدَة النكاح 
الشروط الي لا تنالي التكاح حائزة ويوق ديانة» ولا تلزم قضاء عند أبي حنيفة رحمه الله. 


حكاية: حكي أن أعرابياً دل على القاضي شريح ولعله كان ضعيف البصر فقال الأعرابي: أين أنت؟ قال القاضي: بينك وبين الحدار, 
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الفروح». 
0 (م)- حَدّئنا أبو مُوسَى مُحَمّدُ بن المثنّى حَدّئنا يَحيَى بن سَعِيدٍ عَن عَبِدٍ الحَمِيدٍ بن جَعفر. نَحوّةٌ. هَذَا حَدِيتُ 
ا م ال 


لفل على هذا ند بعض أهل الهم بن أصحَاب ال 9 نهم عُمرٌ بن الطاب قَال: إِذا توج وَجُل امرأة وشَرَط 
لها أن لا يُخْرِجَهَا مِنْ مصرِمَا فيس له أن , يخر جها. وَهو قول 7 تعض أهلٍ اللم. وَبهِ يَقُول الشَافِعيٌّ وَأَحمَد وَإِسححاق. وَرُدِيِ 
عَن عَليَ بن أبي طالب أنّهُ قال: شَرطٌ له قبل شرطها. كأنَهُ رَأى لوج أن برها وَإِنْ كانتٍ اشتَرَطث عَلى زوجِهَا أن لا 
يخر جها. وَذْهبَ بَعضُ أَهلٍ العام إِلَى هَذا. وَمُو قَول سُفيَانَ الثوريٌ وَبَعض أهل الحُوقَة. 
١‏ بَابٌ ما جاءَ ف في الرّجلٍ يُسْلِمُ وعندة عشرٌ يسوة 
14 حَدَّئنا هَّادٌ حَدَّئنا عَبدةٌ عن سَعِيدِ بن أبي عَروبةً؛ عن مَعمَر: ؛عَنٍ الزّهريٌ» عن سَالِمٍ بن عد اله عنِ ابن عُمر؛ 
أن غَيلانَ بنَ سَلمَة التَقفيّ أسلم وَل عَشرٌ نِسوَةٍ في الجاِليّة. فََسلّمنَ مَعَهُ مَعَهُ. فَأْمَرَهُ الى 45 أَنّْ يَتَخِيّد' منهنّ أرتعا. مَكذا 
رَوَاه مَعْمَرٌ عَنِ الزّهريٌ؛ عن سَالِم. ٠‏ عن أبيه. 
وَسَمِعتٌ مُحَمّدَ بن إسْمَاعِيلَ يقول: هَذا حَدِيثٌ غير حقو والصّحبخ ما روَى شتيب بن أب آبي حَمِرَة وغيره عن هُ عَن الزهِريٌ. 
قال: حَذَّنْتُ عَن مُحَمّدٍ بن سُوَيدٍ الثقفيٌ: أن غَلانَ بنَ سَلمَة أها م وَعَندهُ عَشرٌ نِسوَة. قال مُحَمّدٌ ُحَمُد: َنم حَدِيتٌ الزهرِي 


د عن أبيه؛ أنَّ ربلا مِن تقيف طلّنَ نساءة. فقال لَه عُمه: لَرَاحِعَنٌ نِسَاءكَ أو لأَرجُمَنٌ فَبرَك: كما رُجِمَ قبرٌ أبي 


)١(‏ قوله: «إن أحقٌ بالشروط أن يوفق» بتقدير الباء متعلق ب«هأحق» وما استحللتم به الفروج خبر «إن»» والمراد به المهرء وقيل: جميع ما 
يشترط الرحل ترغيبًا للمرأة فى النكاح ما لم يكن محظوراء وقيل: جميع ما تستحقه المرأة مقتضى الزوجيةء فإن الزوج التزمها بالعقد, 
فكأنه شرط فيه. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: «أن يتخيّر منهنٌ أربعا قال محمد رحمه الله «موطته»: وبهذا نأحل, يختار منهن أربعًا تعن شاء ويفارق ما بمى» وأما أبو -حنيفة 
فقال: نكاح الأربع الأول جائزء ونككاح من بقى منهنّ باطلء وهو قول إبراهيم النخعى -انتهى- وف «المشكاة» أمسك أربعاء وفارق 
سائرهنٌء قال الشيخ فى «اللمعات شرح المشكاة»: فيه أن أنكحة الكفار صحيحة إذا أسلموا ولا يؤمرون بإعادة النكاح إلا إذا كان في 
نكاحهم من لا يجوز نكاحهاء وإن أسلم أحد الزوجين لا يفرق كارتداده كما هو مذهب الحنفية» اللهم إلا أن يفرض الإسلام ههنا معًا 
فى آن واحدة من غير تقدّم وتأخر؛ وهو بعيدء أو يراد بالإمساك النكاح -انتهى- والله تعالى أعلم. 


قال اصع بي؟ 0 للاستما ع حلست. » قال: تزوجحت امرأة قال: بالرفاء والبئين» قال: بشرط أن لا أخرجحها من البلدء قال: والشرط أملك» 
قال: أريد أن أخخر ج بهاء قال؛ يسم الله قال: على من قضيت؟ قال: على ابن أمك؛ قال: بشهادة من؟ قال: بشهادة ابن أحت خالتك» وكان 
القاضي يجيبه ولا يفهمه الأعرابي. 
باجعا جاء ل الرجل يسنم وعندة عكرة سوه 

مذهب الشافعي وأحمد ومالك ومحمد رحمهم الله أن الرحل يخيّر يختار أيتهن شاءء وقال أبو يوسف رحمه الله وأبو حنيفة: إنه يختار أولاهن 

نكاحاً. ظ 
تمسك الحمهور بحديث الباب؛ وأجاب الشيخان مما أجاب الطحاوي ص )١45(‏ وحاصله أن الكفار مخاطبون بالفروع مثل النكاح؛ وأما 

المسألة الي ذكر الشيخحان تكون في الأنكحة الي تنعقد بعد ورود النهي عن الزائد على مث وثلاث ورباع؛ وأما الأنكحة الي قبل ورود 
الشريعة بهذه المسألة فكانت صحيحة فإذا أسلم فأنكحته صحيحة ويختار أيتهن شاءء فالحاصل أن الخلاف في الأنكحة الى بعد ورود النهي؛ 
وأمااما مضى قبل ورود الشريعة قلا تبديل فيهاء وأما نظير عدم التبديل فيما كان ف الجاهلية فما أخرجه أبو داود ص )٠١5(‏ باب الادعاء 
بولد الزنا ليس له ما قسم من الميراث الخ» وشرح حديث أبي داود ولم أجد لطيفاً إلا في فتاوى ابن تيمية ضمناء وحديث أب داود قوي 
أخرجه عبد الرزاق في مصنفه بسند أقوى مما في أبي داود ففيه كثير من الأحكام لعلها تبلغ مائة» وأحرحه أحمد رحمه الله في مسنده» وفيه 
قال أحمد: كنا عند عبد الرزاق لتحصيل العلم وكان الماء منه على مسافة ثلاثة أميال فكنا نأي بالماء كل يوم من تلك المسافة» وأما جواب 
حديث: (مر م 0 أتان » فعلى منوال جواب الطحاوي في حديث الباب؛ أي اخثيار أوليهما فيمن تزوج بعد نزول شريعة: وَأن 
تعتكرا ون الخ خْتَيْن الخ [ النساء: 7 ] ولا يجب علينا جواب حديث: «من أسلم وتحته أنحتان» لأنه ضعيف من.قبل ابن لميعة» وإنما اكتفيت 
00 وأما الأدلة فمذكورة ف موضعها. 

قوله: (قال محمد رحمه الله ال) غرض البخاري بيان أن الراوي أوهم وضم متن حديث بسند حديث آخخره وم على هذا عبد الملك 


أبواب التكاح 11 ميان 
رُغَالِ ". 
وَالعَملُ عَلى حَديثِ غَيلانَ بن سَلمَةَ عند أُصحَابنا. نهم الشَافِعِيٌ وَأَحمَدُ وَإسحَاقُ. 
باب ما جَاءَ في الرّجُلَ يُسلمٌ وعِنده أختان 
48 جد حَدَّننا قَُيَةٌ حَدَّئنا ابن لهيعَةَ عن أبي وهب الجَِشَاة ني؛ أله سَوع ابن فيزورَ الأيلمي يُحدتُ عن أبيه قال «أَنَيثٌ 
الننَ #ة فَقَلتٌ: يا رَسُول الله إنّي أسلّمتٌ وَنَحِتِي أن فَقَالَ رَسُولُ الله تظة: اخّرا" أَيَنَهَمَا شعت»!" 
هذا حَدِيثْ حَسَنٌ غريبٌ 
وَأبو وَهَبٍ الجَيْسانيٌ. اسْمّهُ الديلمُ بن موشع. 
م باب الرّجُل يَسْتَرِي الجارِية وَهِي حَامِلٌ 
1-1 - حَدّئنا عُمرٌ بن حفص الشَيبَائيُ فصر خديا ميل ارخ ونب كدق بحن بل الوكاعن ويفا بن سيم عن 
سر بن عبد اله عن زويفع بن فاته عن الي 92 قَالَ دمن كَانَ يُوْمِنٌ بالله" وَاليَوم الآخِرٍ فلا يست مَاءه وَلدَ غيروه. 
هذا حَديِثْ حَسَرٌ. وَقَد روي من غير وَجَهٍ عَن رُوَيع بن ثابتٍ. 
والقمل عَلى هَذا عِنْدَ أهل العلم؛ لا يَرَونَ للرّجلء إذا اشتَرَى جََارِية وَهِي حَامِلٌ. أن يَطأهَا حَنَى نَضِع. 


)١(‏ قوله: الى رغال! -بككسر 1 زاغو حفة عي معجمة- وهو بحاهليٌ من بعّايا ود وقيل: كان عاملا لمصاح لف فى كل الله عليه ولي 
فأرسله إلى قوم من ثمود؛ فأحل شم الحراف؛ وقيل : كان دليل الحبشة حين جحاؤوا خدم الكعبة قيل: إنه أول مر لواح مر يضواب يه الغل 
فى الظلم والشؤم وهو الذى يرجم الحاج قبره إلى الآن قال جرير: إذا مات القرزدق فرجمعوه كما ترمون قير أبى رغال. وف «القاموس»: 
أبو رغال ككتاب فى وستن ألى داوده و ودلائل التبوة» وغيرهما عن ابن عمر؛ (“معت رسول الله صلى الله عليه وسلم حين نخر جنا معه 
إل الظائق» كمررقا يقير كقال: هذا غير أى.رغال :وغو أبو تقيشء وكان هن كوذ» وكا بهذا لكر ع يدفم عن فنا ختر ب .مله أصابت 
النقمة المي اضيابنة ود بهذا المكانى فدفن فيه الحديث -حانتهى --. 

(١؟)‏ قوله: «احتر أيتهما شئت» سواء كانت المختارة من تزوجها أولا أو آعرّاء وعليه الأئمة الثلاثة, وقال أبو حنيفة: إن تزوجها متعاقبين, 
لا يختار إلا الأولى لعدم صحة الأخرى. (اللمعات) 

(") قوله: امن كان يؤمن باللهه قال الطمبي: واتفق أهل العلم على ريم الوطء على المالك ى زمان الاستبراي» والختلفوا فى المباشرة سوى 


الو ص ع فذهسب قوم إلى حرجمها وهو كالو طي وهو قول الشافعى تحر الل تعالى . 


بن قطاكن + المخرى اق كتاب ١‏ لوهم والإيهام واستوق ا ذلاء واستفر رأيه على صحة الحديثين» أي بي وافعة رجحل قي عهده عليه الصلاة وال لمملا" م 
ووامشعة رحل في عهد عمر وأتى بالمتابعات والشواهد ثم قال: إن صاحب الواقعة في هده عليه الصلاة والسلام وصاحب الو افعة ف هد 
عمر واحبي وال الثقفي هو غيلاد بن سلمة.ء وقال: الغيالكن ارمق عهد عمو أن يطلق نسوته ويتبتل ويتجرد فنهأه عمر» وأما قصة أبي 


باب ما جاء في الرجل يشتري جارية وهي حامل 
قال أبو حمق عن" اسعواء الأنة المشداة يكزا كانت أوتييا وق ل الشافعى رحمه الله ل الاسعبراء فق اليكره بويد كر ف اكعن اصوا 
الشافعية أن تخلف الحكم عن العلة مثل السفر لقصر الصلاة فغير حائ ويجوز تخلف الحكم من الحكمة مثل المشقة في السفرء ويكفي وجود 


الحكمة ف نوع الحكم فقطء ثم قالوا: إن النبوع المنضبط لا يخلو من الحكمة. و يجوز خلو النوع المنتشر من الحكمة؛ فإذن حكمة الاستبراء 
عندنا مفقودة 8 00 وأقول: قال ف فتاوى قاضيخان: إن البكر عكن علوقها بوصول الماء إلى الرحم 7 دحول رحلء فإذن نم يفقد حكمة 
الامعراء فى ف اليك ١‏ 


00000 سند الباب اللاحق عتسائن الب وذكر الخنطيب البغدادي في بعض تصانفه الألفاظط المنكرة في حق ان ححنيشة . دك 


أن أبا حنيفة ذكر مسألة عند رجحل فال الرجل: إن الى يقول هكذاء قال أبو حنيقة: ينبغى للنبي ال صيعيق : أقول: هذا القول لا عمكن من 


أدن المسلههة : و كفن يقول بهذا مم هو إمام الن_لمة من الذفة الجمدية؟ والحق 9 هلا ل الفغ ى با ل هو عتمان ال لبي ووقع التصحيقف 2 


ام ود العا واي لوو سا كدو وود لاي حدثنا محمد بن واكاك ا 
عه أي :قال قلت: د 220 5 ا 


أبواب النكاح ا مب:8” 7١137:‏ 


م" 


َفِي البَاب عَن ابن عباس وَأَبِي يا 
1 ]1 يسبى رَطيها 
4" بات ما حباء [في الرّجل] لأمةَ وَلها رَوج. هَل يَجِلَّ له 


11 ََرٌ عذها أحعة بن ع ددا تيع عذها اذ هئ غن يقليل ناب 
سَبَايًا ؟ يوم م أوطاس. وَلَهُنّ أزوَاجٌ فِي قَومِهنٌ فَذَكَرُوا ذلك لُرَسول الله عض فَدَدَلتٌ: والتحمات" عد النْسَاء ء إلامًا مَلكَتْ 


هَذا حَدِيِثُ حَسَنٌ. 
وَمَكَذا رَوَاهُ النُوريٌ عَن عُثْمَانَ البَيّ عن أبي الخليل: عن أبي سَعِيدٍ. وَأبو الخليل؛ اسْمَهُ: صَالحُ بن أبي مَرِيم. 
وَرَوى هَمَامُ هذا الحَدِيتَ عَن قَنَادة تن صَالح أبي الخليل. عن أبى علفمة القاموق» قن الى سَعِيدٍ عَن لني تطاد. 
7 (م)- حَدٌ ثنا بذَلكَ عَبِدُ بن حُمَيدٍ حَدَّئنا حبَانٌ بن هلال حَدَ نا هَمَام. 

0 بَابٌ ما جَاءَ في كرَاهية مَهر البخيّ 
سناد - حدّئنا قَُيةُحَذّنا ليث عَنِ ابن شهَاب, عَن أبي بكر بن عبد الرَحمَنٍ. تن أبي مَسعُودٍ الأنصَارِيٌ قَال: (نَهَى 
سُول لله 5 عَن ثَمَن الككلب” وَمَهِر الَعيٌ” وَحلوَانٍ الكَاهنِ». 
صن لباب عن رَافع بن خَدِيج وَأَبِي جُحيفة 


- 


جحيفة وَأبِي هُرَيرَة وابن عبّاس. وَحَدِيتٌ أبي مَسعُودٍ حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

)١(‏ قوله: «والمحصنات من النساء...الخ» أى حرمت عليكم نكاح ذوات الأزواج من النساء ووطءهنٌ إلا ما ملكت أكمانكم. (س) 

)١(‏ قوله: «عن نمن الكلب» وهو محمول عندنا على ما كان فى زمنه صلى الله عليه وسلم حين أمر بقتله, وكان الانتفاع به يومثذٍ محرمّاء 
ثم رخمص ف الانتفاع به حين روى أنه قضى إن كلب قتله رجحل بأربعين درهماء وقضى فى كلب ماشية بكبش» ذكره ابن الملك» كذا 
ف «المرقاة» . 

() قوله: «مهر البغى» أى أحرة الزنا يعن >مى مهرًا يحارًا وهو بفتح موحدة وكسر معجمة وشدة ياء فعيل أو فعولء وقوله: حلوان الكامن 


الكاتب فأحذ المنطيب ونقله عن أبي حنيقة بدون أن يتدبر في حقيقة الحال» فجاء الخوارزمي ورد على الخطيب البغدادي ثم جاء ملك حنفي 
الملك المعظم فتصدى إلى جحواب الخطيب وصنف السهم المصيب ف كبد الخطيب» وهذا السلطان كان يعمل بما روي عن أبىي حنيفة فقطع 
وأخحرج جميع مسائل أبي حنيفة وأفرزها في كتاب كان يداوم عليه في مسائل الفقه. وأما في الحديث فكان أمر بتبويب مستد أحمد على أبواب 
الفقه وكان يدارسه وترجمته مذكورة في تاريخ ابن خلكان. 
باب ما جاء في كراهية مهر البغي 

حرام عند الكلء ذكر أحي يوسف جلبي في حاشية شرح الوقاية أن أجرة المزنية ِي الإجارة الفاسدة طيبة لهاء واعترض رجل من غير 
المقلدين وقال: إن أبا حنيفة يجعل أجرة البغي طيبة وهذا حلاف نص الحديث وإجماع الأمة» وأحاب مولانا المرحوم الكنكوهي أن صورة 
المسألة أن يستأجر رجل امرأة لعمل ما من الطحن (جكى بيسنا) أو الخبز أو غيرهما واشترط معهما أنه يزني بها فإذن أجرة عملها طيبة ألا 
يرى إلى أنهم يذكرونها ف باب الإجارة الفاسدة. 

واعلم أن جلبي جمعين مولاناء وق اللسان الرومي يكون النعت متأخخراً ومعين أخعي (صوف) ف الرومية. 

قوله: (ثمن الكلب الخ) قال الشافعي: إن الكلب بحس عين ويرد عليه جواز اقتنائه للزرع أو للصيدء وبحس العين الذي تككون المستثنيات 
من الشعر والعظم وغيرهما منه نحسة» والمشهور عندنا أنه بحس اللحم لا العين» وفي قاضيخان رواية عن أبي حنيفة في كونه نجس العين قد 
صححها أرباب المطولات والمبسؤطات» ثم في الهداية: حواز بيع الكلب المعلم وغيره» وقال السرحسي شيخ صاحب اللداية جواز الببع منحصر 

في المعلم» أقول: ثبت استثناء الكلب المعلم في الأحاديث أخخرج النسائي ص )٠ ١(‏ عن ججاير: / إلا كلب صيد الجو؛ وأتكره النسائي وقال: 
إنه منكرء والرجال ثقات والله أعلم» وقال العين: أخرج أحمد في مسنده: « نهى رسول الله - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - عن ثمن الكلب إلا كلبأ 
معلماً ». ويمكن حواب عموم حديث الباب دراية أيضاً بأن المراد أن لا يجعل الكلب مملوكاً بل يرك مباح الأصلء فلا تناقٍ بين الحديث 
والجرئيات المحارة. ومثل هذا ما قال الخطابي في شرح أي داود ف باب الهرة إن النهي عن جعل الهرة مملوكة, ولنا أيضاً ما في الطحاوي أن 
زجلذ قن كلب وهل قاحد عسان عماته واغطن مالف الكل 

قوله: (وحلوان الكاهن الخ) ويندرج في الكاهن الرمال والحفار و عالم النجوم وغيرهم. 


]١[‏ ”ف الرحل”” ساقط من النسخة الحندية وأثبتناه من نسخة بشار. 


أبواب النكاح 4 5 وكام 15 ! 


بَابَ ما جاء أنْ لا يطب الرّجلّ على خطبة أخيه 

4 حَدَّئنا أحمدٌ بن منيع ثعب قال حَدَّئنا سُفْيَانٌ بن عيَيئَةَ عن الزُهريٌ. عَن سَعيدٍ بن ال لمُسيّب, عَن أبي هْرَيرَة- 
قال قتَيبة: تبلغ به النْبيَ تتللة. وََانَ هذه َال وَسُولْ لله ة: «لا تيع لجل على بيع أيه ولا تعيلب'' ع 

وَفِي التَاب عن سَمْرَة وابن عَمرَ. 

قال أبو عيسى حَدِيثُ أبي عُرَيرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيح. 

قال مالك بن أنس: نما مَعنى كَرَاهِيةٍ أَنْ يخطبّ الرّجُل عَلى خطبة أخيه. إذا خَطبْ الَجْلُ المرأة فرَضِيتُ به. فلين 
لأخد أنْ نخطبّ على خطبته. وَقَال الشَافِي مَعنى هَذا الحَديثٍ « لآ يَخطبٌ الرّجْل على خطبة أخيه». هذا عِندّنا إذا خطب 
الرَّجُل المرأة فُرَضِيِتٌ به وَرَكنثٌ إليه. فلي لاجد أن تخطبّ على خطبته. فأمّا قبل أنْ يعلم رَضَاهَا أو رُكونها إليه فلا 
ِأس أنْ يخطبها. وَالححجةُ فِي ذلك حَدِيتٌ فَاطِمةً بنتِ قيس, حَيتٌ جاءت الِيّ تاذ فذكرث له؛ أنْ أبا هم بن محذيفة. 
عر ل انا فُمّال: أما أبى جَهم. فَرَجِل لآ يَرقَعْ عَصَاءُ عَنِ النَسَايِ وأما مُعَاوِيةٌ فضعلوك ' لفان 
له وَلَكن انكحي أشافة 7 . فَمَعنَى هذا الحديث عندّناء وَالله أعلمٌ. ٠‏ أن قاطمة لم تُخبرةُ برضامًا بوَاحدٍ منهمًا. فلو أَخبَرَيهُ 
ّم يُثِر عَليها بير الذي ذَكَرتُ. 

1110 دنا تحمُودٌ بنّ غَيلانَ حَدّئنا أبو داو أنبأنا سُعبَةُ قال: : أخرني أبو بكر بن أبي الججهم قال: دَخَلتٌ أنا وَأبو 
سَلمَةَ بِنّ عَبِدِ الرَّحمَنِ عَلى فاطمة بنتٍ :. بنتٍ فيس. فَحدَّنت؛ أَنَّ زوججها طلّقها ثلاث وَل َمل لها شكتى وَلا نَم نفْقة. قَالت: : وَوَضْعٌ 
لي عَشْرَةَ أقفزهِ عند ابن عم له: عند شرا وَخمكة را قالت: فأتيت سول الله يللو قذكرث ذلك له. قالت: فقَال «صَدق١»‏ 
َأمرَِي أن أعتدُ في بَيتٍ أم شريك. كُمْ َال لي سول لله 8ه إن ََتَ أمْ شري يبت يَغشَاه. المُهَاجِرُونَ. وَلكن اعِتَّذّي في 


.م 


و 


يت ابن أمٌ مكتُوم. فَعسى أنْ ثُلقي لَيابَك قلا يَرَاكَ. فإذا انقضَتٌ عِدَّتكِ فجَاءَ أحدٌ يَخطِبكِ فأتيني» فلمًا انقضَتْ عِدّتي. 
خَطبَني أبو بهم وَمُعَاوية. قَالت: فَأَنِيتٌ رَسِولَ الله يلك فُذّكرتٌ ذَلكَ له. فقَال: «أما مُعَاوِية فَرَجِلٌ لا مَالَ له وما أبو جم 


-هو بضم- ما يعطاه من الأجرة والرشوة» والكاهن هو من يتعاطى الخبر عن كوائن ما يستقبل ويدعى معرفة الأسرار» وقد كان في 
العرب كهنة؛ وفى حكم الكاهن المنبّحم والعرّاف» وإتيانهم حرام بإجماع المسلمين» كذا فى «بجمع البحار». 

)١(‏ قوله: «ولا يخطب على خحطبة أيه» هو أن يخطب الرجل المرأة ويتفقا على صداقء وتراضيا ول يبق إلا العقد» ولا يمتنع قبل ذلك حطب 
حطبة -بالكسر- والاسم أيضًا بالكسر, فأما بالضم فمن القول والكلام. (مجمع البحار) 

(؟) قوله: «فضعلوك» -بضم الصاد واللام- هو فقير لا مال له. (المجمع) فيه دليل على جواز ذكر الإنسان ما فيه عند المشاورة و طلب 
النصيحة, ولا يكون هذا من الغيبة المحرّمة» وأبو جهم هذا هو المذكور فى حديث الأنبجانية غير أبى حهم المذكور ف التيمّم وف المرور 
بين يدى المصلى. (الطيبي) 

(") قوله: «انكحى أسامة) أشار صلى الله عليه وسلم بنكاح أسامة لما علم من دينه وفضله. فنصحا بذلك وكرهه أولا لكونه مولى أسود 
حداء ثم كوّر صلى الله عليه وسلم على للحت على أزواجه لما علم من مصلحتها فى ذلك؛: وكان كذلك, وهذا قالت: اغتبت» كذا 
فى «الطيبي» . 

(4) قوله: (يغشاه المهاجرون» فإنها كانت امرأة كريمة صالحة فاضلة يزورها الناس وتضيفهم. وقد احتٌ بعض الناس بهذا الحديث على جواز 
نظر المرأة إلى الأحنبى فلاف نظره إليهاء والصحيح الذى عليه الجمهور أنه حرام كما دل عليه نص القرآن وحديث أم سلمة أفعمياوان 
اثينا: 

) قوله: «أن تلقى ثيابك» خبر فى معي الأمر أى ضعى ثيابك ولا تلبسى ثياب الزينة ق حالة العدة» ويحتمل أن يكون معناه أنك تكونين 
ف بيته بلا تكلف تضعين ثيابك وتحرّدين؛ لأنه ليس هناك من تخافين من نظره. 
اعلم أن هذا الحديث من فاطمة يدل على أنه لا نفقة ولا سكين لمعتذة الثلاث» أما نفى النفقة فصريح؛ وأما : نفى السك فإنها إنما تكون 
فق بيتها لا فى بيت الناس» وإلى هذا ذهب الإمام أحمد وهو مذهب ابن عباس, و قال مالك والشافعى وآخرون: ها السك لقوله تعالى: 
#أسكتوهنٌّ من حيث سكنتما ولا نفقة هذا الحديث» وقال أبو حنيفة وآخرون: وهو قول عمر: «لما السكئ والنفقة» و قد قال عمر: 


أبواب النكاح 1.4 ب ١178:‏ 


فَرَجَلُ شَدِيدٌ عَلى النّساءه. ات فتطبني أسامة بن زيم ردني . بَارَكَ لله لي في أسامة. 

هذا حَدِيتٌ حَسَن صَحِيح' وَقَد رَوَاهُ سُفْيَانٌ التُوريٌ عن أبي بكر بن أبي الجهم نحو هذا الحَدِيث. وَرَّادَ فيه: فمَال لي 
رَسولُ الله مي « الكحي أسَامة». 

(م)- ا 

/#- بَابٌ ما جََاءَ فى العَوْل 

١‏ ذا عق ين يد ال نأي اوبح بي خذن ع عن يح بن أي قر ع 
مُحمّدٍ بن عَبِدٍ الرّحمَنٍ بن تُوبانَ. عن جابرٍ قال: «قلنًا: يَا رَسول اله! إِنّا كنا نَعزل. نت التهوة أنه قور الي 
فَقَال: كذيّت اليَهُودُ إن الله إِذَا أرَادَ أن يَخَلقهُ لم يَمِنّعة). 


وَفِي الباب عن مر والبراِ وأِي يوأي سعيد. 
١‏ جد حَدٌَ نا قنَبَةَ وَابنٌ نّ أبي عُمِرَ قَالا: حَدَّئنا سَفَيَانٌ بن عُيَيئَةَ عَن عَمرو بن دِينَارٍ. عَن عَطَاءٍ عَن جَابر بن عَبدٍ الله قال: 


كنا نُعزل. وَالْمَرآنُ نل 


تاعارم اعم 
وَل تَستَامدُ الأمّة. 


8- بَابُ مَا جا فِي كَرَاهِية العَزَلٍ 
١14‏ - حَدّئنا ابن أبي عُمَرَ وَقتََُ فالا حَدَئنا سْفيَانَ بن عُبينَةَعَنِ ابن أبي تجبح. ٠‏ عَن مُجَاهدِ. عَن قرّعة. عَن أبي سَعِيدٍ 
قال: ذكرَ العَزل عِندَ رَسول الله م9 قَقَال: لم يَفعل ذَّلكَ أَحَدّكم؟ ». 1 
َادَ ابن أبى عُمِرَ فِي حَدٍيثه: وَلَم يَقَل لآ يَفْمَلُ ذَّلكَ أحَدكم. قال ني حَدِيئهمًا: «فَإِنّها ليست نَفِسٌ مَحْلُوقَةٌ إلا لله 
خالعها». 
وَفِي البَاب عن جَايرٍ. 
حَدِيتُ أبي سَعيدٍ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحبحٌ. وَقَد رُويَّ من غير وَجِهِ عَن أبي سَعيدِ. وَقَد كرة العَزْلَ قُومٌ ِن أهل الجلم من 


5 


لا ندع كتاب ربنا بقول امرأة؛ كذا فى «اللمعات» مع تغيير يسير. 
0 «الموؤوذة الصغرى» واللوؤودة هى الى دفنت ححيّة وكان عادة سّراة العرب أن يدقفنوا بناتهم إذا ولدت تحرّزًا عن لحوق العارء 
لت اليهود: إن العزل أيضًا قريب من الوأد؛ لأنه إتلاف نفس ولو بعيدًا عن الوجودء فأحابهم البى صلى الله عليه وسلم بأن هذا ليس 
د فإن الله تعالى إذا أراد أن يخلق الولد, م يمنع الله العزل من ذلك إذ الولد يعلق بقطرة صغيرة ينحدر من الذذاكر في 
الرحم» فيمكن أن ينحدر قطرة منه عند الإخراج» فيعلق الولد فلم يكن فى مع الوأد الذى هو سبب قطع للفناء والإهلاك. (س) 


باب ماجاء فى العزل 

وهو أن يطأ امرأته ويخرج العضو عند الإ: نزال وينزرل خارج الفمرج. 

قال الفمهاء: لا يجوز العزل في احرة إلا بإذتهاء ولا في الأمة بغير إذن وليّهاء هذا كله قضاةء وأما ديانة فلم يرض به الشريعة وتدل 
الأحاديث على الكراهة, ما يدل حديث الباب على عدم الكراهة؛ فإن جوابه عليه الصلاة والسلام هذا لرد زعم اليهود ورد كليتهم وإن كان 
لقولحم في ما نحن فيه بعض ابحاهء وهذا شبيه حديث الرحلين الذين لم يدعلا في صلاة الصبح خحلفه عليه الصلاة والساورء وديف نعل 

من أطفال المسلمين مات فقالت عائشة ئشة: طوى هذا عضفور من عصافير الجنةء فقال رسول الله مهن اله انه وهل هه ما أدراك ؟ وإنكاره 
كان على تسارع عائشة وإلا فأطفال المسلمين في النة إجماعً. وف الحديث أنه قال رجل. أأعترل يا رسول الله؟ فقال التي - صَلَى الله علي 
ولت « إن الله يخلق ما يشاء تعتزل أم لا» ثم جاء الرجل بعد مدة وقال: كنت اعتزلت وحبلت امرأي فقال: « قد كنت قلت: إن الله 
بخلق ما يشاء » فالخار ج من الأحاديث قبح العزل» منها حديث الباب اللاحق. 


|١[‏ وف نسخة بشار:. أصحيح” فقط. 


ابواب النكاح اها بد ٠ل‏ ح:1غ ١١‏ 


4" باب ما جاء في الِسمة للبكر وَاليبٍ 
09 حَد حَدَّئنا أبو سَلمةٌ يَحتَى بن خَلفٍ حَدَّئنا بشرٌ بن المُفضّلٍ عَن خَالدٍ الحَذَائِ عن أبي قِلابة, عن أنس بن مَالكٍ 
قال: لو شئتٌ أن أقول: قَال رَسُولَ الله #كة. وَلكنَّهُ قال: اله إذا تَزوّج الرَجُلُ البكرّ عَلى امرأته. أقامَ عِندَهَا سبعاً. وَإذا تزوّج 
اليب على امرأت, 2 عند ما تَلانا. ني ا 


لي“ عد 2 نا عد 1 2-0 3 ّ 00 قر 


لفل ل هذا ند عض أَهلٍ لهل قَالُوا: إذا تَروّج الرَجُلُ امأ بكرا عَلى امّأته. أَامَ دما شبعاء ث2 فسخ يبنهنا 
بَعدُ بِالعَدَلِء وَإِذا تزوّجٍ النَيّبَ عَلى امرأته أقامَ عِندَهَا ثّلاثا. 

-4١‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي التّسوية بِينَ الضَرَائر'” 

11 - حَدّئنا اب أبي عُمرَ حَدَّئنا بشرٌ ؛ بن الشري حَدّئنا ماد ب سَلمةٌ عن أبُوبَ. عن أبي قِلآبة عن عبد لله بن 
يَزِيدَ تن عَائِشَة؛ «أنَّ التي لذ كَانَ يَقيِمٌ بَينَ تقاله لال ويقول: اللّهُمَا هَذهِ قِسمَتى”' 'فِيمَا أملك. قلا تَلَمِئِى فِيمَا تملك 
وَلا أملك». 

حَدِيتْ عَائِشَةٌ نِشَةَ هكذاء رَوَاهُ غيرُ وَاحَدٍ عن حَمَّادٍ بن سَلمة. ٠‏ عَن أيُوبَ عن أبي قلابة؛ تمن عبد الله بن يزيد عن عَانَِة 
«أنَ النْبِىَ 22 كان يَقَسِمٌ ). . وَرَوَاهُ حَمَّادٌ بن زيد وَغيرُ وَاحِدٍ عَن أيُوبَ. عَن أبي قلابة. مر سلا 5 النبىَ تة كان قي وهذا 
0 

مَعنَى قوله: لا نمب فِيمَا تَملِكُ ولا أميك. نما بَعنِي به الحَبٌٍّ وَالمَوَدٌة. كَذَا فشرة بَعضى بَعضٌ أهل الملّم. 

1ك حَدَئنا مُحَمَّدُ اه العا اا ري او لين د عن النّضرٍ بن أن, عَن يشير بن 
نُهَيك: عن أبي ُرَيرَة عَن الم يل قَال: «إذًا كَانَتْ عِندَ الرّجُل امرَأتَانِ ". فلم يَعدِلَ بينَهُمَ. جَاء يوم الققامة و شِمَهُ سَاقط). 

وَإِنما أسْتَدَ هذا العديك هَمّامٌ بِنُ يَحيّى عَن قنَادة. وَرَوَاه هسام الدَستَوائيُ ئ عن قتَادة قال: كان يَقَال. ترف هلأ 


)١(‏ قوله: «بين الضرائر» الضْرّة يقال: لكل من النسوة عند رجحل واحد» فهده ضرة تلك وتلك ضرة هذه. (س) 

(؟) قوله: «هذه فسمئ» قال الشيخ ف «اللمعات»: أى القسم ورعاية الاعتدال فى البيتوتة والمراد بهما لا أملك احبة والجماع -انتهى- قال 
الطبي: أراد به الحبٌ وميل القلبء قال: وفيه دليل على أن القسم كان فرضا على الرسول صلى الله عليه وسلم كما على غيره حي كان 
صلى الله عليه وسلم براعى التسوية بينهنَ ف مرضه مع ما يلحقه من المشقة على ما روت عائشة الحديث» وذهب بعضهم إلى أن القسم 
بينهنّ لم يكن واجبًا عليه واحتجٍ بما روى أنه صلى الله عليه وسلم كان يطوف على نساءه فى ليلة واحدة, وقال بعضهم: وكان هذا قبل 
أن يس القسمء وتمل أن يكون 0 
قال الشيخ: والمذهب عند الخحنفية أنه لم يكن القسم واجبًا على رسول الله صلى الله عليه وسلم لقوله تعالى: #ترجى من نَسَاءٌ. لك 
ورعاية ذلك كان تفضلا لا وجويً -والله أعلم-. 

(") قوله: «امرأتانه الظاهر أن الحكم غير مقصور على امرأتين بل هو اقتصار على الأدنء فإنه لو كانت ثلاث أو أربع» كان السقوط على 


باب ما جاء ف القسمة لليكر والثيب 
يقيم عند البكر الحديدة سبعة أيام» وعند الثيب الحديدة ثلاثة أيام. ثم هذه الأيام تكون زائدة على القسمة بين القديمات والجديدات عند 
الحجازيين» وعندنا تكون هذه الأيام معدودات في أيام القسمة أي يمَيهِ بعده عند القديمات أيضاً سبعة أو ثلاثة, وقال مولانا عبد الحى في 
شرح موطأ محمد: إن الحديث للحجازيين؛ ويرد على أبي حنيفة, أقول: ما من لفظ دال على أن هذه الأيام تكون فاضلة على أيام القسمة 
ليكون الحديث يرد على أبي حنيفة» وأ نى الطحاوي ص »)١7(‏ ج (؟) برواية تدل على أن هذه الأيام لا تكون فاضلة ومتمحضة للجديدة 
ووجه الاستدلال أن أم سلمة تزوجها البي - صَلَى الله عَلَيْه وَسَلّمَ - وأقام عندها ثلاثة أيام فاستزادت فقال الو سبعت لك لأقوع عدن عمرك 
أيضاً سبعة أيام 6 فتسبيعه عليه الصلاة والسلام لمن أيضاً يدل على أن هذه الأيام ليست متمحطضة للجديدة, وتأولوا فيه بأنها إذا استزادت 

بطل حقها الأول أيضأًء لكن هذا تأويلء وحديث الطحاوي قوي رواه بثلاث طرق قوية. 


ص 
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70 المرأة إذا أسلّمِتٌ”' قبل رَوجهاء أ ثم ألم رّوجُها وَهِي فِي العِدّة؛ أن 
زوجَجها ا وَهو قَول مالك بن أنس وَالأُوراعيٌ وَالشَافِعِيٌ وَأحمد وَإسححاق. 

4 خدثنا هاه عدثنا نوا نش بن كير عَن مُحَمدٍ بن إسحاق قال. حدّئني ذَاودُ بن خصين عَن عِكرمّة ء عن ابن 
عَبّاس قَال: «رَدَ الي 1 ابئتهُ َنب عَلى أبي القاص بن الرّبيع بعد ست سِنِينَ بالتُكاح الأزله وم يعدت ركاساء: 

هذا حَدِيثٌ ليس بإستاده بأمٌ» ون لا نعرف وججة هذا الحدِيث, وَلعَلّ قد ججءَ هذا من قبل قاوة بن حصَين. 00 
ْ 4- ححدّئنا يُوسْف بن عيسى حَدّئنا وكيم حَدَّئنا إِسرَائِيل عَن سِمَاكِ بن حَرب. عن عِكرِمَةً. عَن ابن عَبّاس؛ «أنَ 
رَجْلاً جاءَ مُسَلِماً عَلى عَهِدٍ النَبِنَ ة. ثم جَاءتْ امزأتة مُسَلِمَةً. فَقَال: جا سول 11 إلها كانت اسلمت فى . فَرَدَّها عَليه». 

هذا 0 


وواساو ا بار ال اا ا و20 حذا بد 


حسسيها حوابل أعلم -. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: وإذا اسلمت» قال محمد رحمه الله تعالى فى «الموطأ»: إذا أسلمت امرأة وزوجها كافر فى دار الإسلام. لم يفرق بينهما حي يعرض 
على الزوج الإسلام. فإن أسلم فهى امرأته؛ فإن أبى أن يسلمء فرق بينهماء و كانت فرقتها تطليقة بائئة. وهو قول أبى حنيفة وإبراهيم 
3 


لجع -انمهى -. 
باب ما جاء في الزوجين المشر كين أسلم أل شما 
قال ابو حنيفة: إذا أسلم أحدهما يعرض الإسلام على الاخر فإن أسلم فبها وإلا ففرق؛» ومثل هذا روى الطحاوي عن عمر الفاروق 
وهذا إذا كانا قي دار الإسلا وأما في دار الحرب فإذا أسلمت تنتظر ثلاث حخيض | ثم ثبين» وقال البعض: تبين في الخال ولكنها تعتد؛ وقال 


الجازيون: إل أسلم قبا ل مضى العدة فالز وجحة شك واد أسلم بعد العدة فلاء : والختصر الرمدي في شالك ملشيه اختصاراً عفلة. 

قوله: (بنكاح جديد اخخ) كانت بناته عليه الصلاة و السلام على الفطرة وتحت الكقار إلا فاطمةع وكانت يس كات أبي العاص» وأما 
حديث بنككاح ديد نشول | بأن في سند الحديث حجاج بن أرطأة» وثانياً بأن أبا العاص كان ممكة وتبائن الدارين سبب الفرقة. 

قوله: (بعد ست سبين الخ) هذا لتويك يخالف 0 السابق في تحديد التكاح. وللحتفي أن يقول: إنه ما عرض الإسلام على ألىي 
العاص 500 بعضص الروايات: ردت عليه بعد سنتين»؛ و على التقديرين يشكا ل الأمر على الشافعية» فإن الظاهر انقضاء العده في هذه المدهة؛ 


وآفول :إن الرو ايتين صحيحتال. وال ب افعة 6 أبا العاص جاع أسؤرا فق غروة شو قار سالك انب للدديها للجدية جد راها انعد دكا" 
عَليْه وَسل - عرفها وبكى وسالت دموعى فقال: ا بحاناً فتكروه بحاناً فواعده النبي - صَلَى الله غَلَيه لد 

يرسل زينب إلى المدينة» فأوى فى العهد فأرسل زينب إلى بى عاضلى آله غائة: وخلعرسه ث يداع أبو العاضن اشيرا يعد يدر نحة العية: ين 
أنه سيقتل فجاءت والبي حشل لشاف رفك 0 اتات وسوال أ وأمنت أبا العاصء» فقال: 0 ذَهَة المسلشةة يسعى بها 


أدناهم » ثم دعن بعد هذا وجحاء بعد سحن مسلما.. فيحما ل ست سنين على ما بعد الحجرة» وأربع سنين لفك جلز ا#استين يعن أسير كايا فادن 
ادعاء الشافعية عدم انقضاء عدتها ف فق هذه المدة بعيد جداء ونشول: أنه م يعرض عليه الاسام وذ كر في اللحاوي ص 0 
أي تو به عن كمد بن الححسسئ .ما -خاصله أن بهى التنا كح فح ابايث والكافرين 5 قي العينة الساةسة كه ل ححا يمه البخاري أن 22 
النهي ف السنة السنائسة أي عام اكد يبية حين طلق غمر زو حته. فإذب يه احتياج إلى احعتنال أنه عرض عليه الإسلام أم لاء وقيل: ال نزول 


8 8 9 9ه ٠.‏ 8 15 8 5 23 06ظ 


نبا 


وان النكاح 00 ب :5غ ١١180:‏ 


وَِكاح حد يد. فقَال بيد بن هَارُونَ: خديث ابن عباس او إسّادا. وَالْعَمَم ء بثِ عمرو بن شعيب. 
5- نات مَا سَاءَ : 0 رع و عوك مايل أذ وض ا 


مَسعود. أنه سَيلَ عن وجل : تزوج امزأة وَلم يعن لها ضقان َم دخُلُ بها حني مات تقال 0 مسغود: َال داق 
تخائها وآ وني" ولا خطط. وَعْليهَا العِدة وله اليوات: ام مَعقَل بن سِنَانِ الأشجَعِيٌ فَمَال: قَضَى رَسول الله تن في 
بروّع بنتٍ وَاشِقٍ. امرَأةٍ مِنّا. مثل مَا قَضِيتٌ. ففرخ بها ابن مَسعُودٍ. وَفِي الباب عَن الجرّاح. 

6 (م)- حَدَّئنا الحَسَنٌ بنٌ على الخَلال حَدَّئنا يَِيدٌ بن هَارُونَ وعَبدُ اراق كِلاهُمَا عَن سُفْيَانَ عَن مَنصُور. نَحوَم. 

حَدِيثْ ابن مسعُودٍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. وقد رُوِيَ عَنَهُ من غير وَجه. 

العمل عَلى هَذا عندّ بَعض أهل العلم من أصحَاب الي يل وَغَيرجِم. وَبه حون وى جرد كان وَقَال بَعض 
أهلٍ العام ين اهاب النن 5ق جسهم: عَلي بن أبي طالب وَزَيدٌ بن نابتٍ وَابن عَبّاس وَابِنٌ عمرّ-: إذَا تزوج الرَجْل امرَأء 
َلم يدل يها وَلم فْرْض لَهَا صَدَاقاً حتيّ مَاتَء فَالُوا: لَهَا المِيرَاتٌ؛ ولا ضداق لَهَ وَعَلَيها العدّة. وَهو قول الشَّافِعيٌَ. وَقَال: 
وَلْو نبت حَدِيتُ بروّع بنتٍ وَاشِق لكانت الحجَّة فِيمَا زُوي عَن النْبىّ ثية. وَرُوي عن الشافِعيَ أنه رَجَعَ بمصرٌ عن هذا القول. 


وَكَال بد ينث برو بنت واشق. 


َ# - ا : 41 / : 1000 500 0 ٠‏ : 0 م الى : . : 
م قوله: ولا و كم » -يقت- ألو! 0 2 النقشصسال والتنشيص : و الشعلصض -بمتحتين - احور والظكل. ؛ معمل - بعد عه و كسر 


3" 4 
ا الت الى 7 
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الهس الم 2 - ؛. 3 ص د 0 1 ١‏ - 
القاكفب- وبر ه © بحسم الباع وسحون ا اع ل ليد وروت نشت الماء 00 فيل * اجيم اصح : وما : يأل لوت اهل الحديت: و بالغت+ تفن أها 
ل اماس ا ع 7 2 4 ا عيب ِ- 0-7 د 


اللغة: واشىّ > مُسر المعجمة- قولة: هنا امن فلن لذ شجعين. وقونه: ففرح بها أى بقدةه الفعا و بهذه المه اققة ابن مسعود روىق انه قال: 
ما فرحت بعد إسلامى مثل فرحى بموافقة رأيى بقضاء رسول الله صلى الله عليه وسلى ومذهب على وجماعة من الصحابة رضى الله 
تعألى عنهم ف هده المتما ل 1 لك مره شا لمعيل م الدخولء وللشافعى فيه قو لان: أحدهها كقول علىء والاخجر كقول ١‏ ابن مسعو دي ومدهينا 


1 00 1 - 
ملهضب ابن ممسبعو ث, (اللمعات) 


الشافعي: إن الموئر ف التفرقة مو السبيء وقال أبو حنيفة: إن المؤثر هو تباين الدارين كما في الهداية ص ١(‏ *”) وظاهر آية ١‏ إلا ما 
ا 0 ” 5 3 
ملكت ايُمَانَكمْ 0 | النساء ]له فاك 0000 المؤير اكللك و وللة يكوك د بالسببي من كان اعاسنبه: والله أعلم. 


أبواب الرضاع 00 ب١١‏ ح :لاغ ١١‏ 


اااااا0ا0ا0ا0ا0ا0اااااا00 1 ا 22525311525252352:12220تظت12 22ت ْاٌسستي ما 


أبوابٌ الوّضاء”” 
-١‏ بَابٌ ما بجا يحرم من الرّضاع ما يحرم من الب 
7- حَحدََّنا أحمدٌ بن مَنيع دنا إسماعِيل بن برام حَدَنا عي بن َي عنس سَعِيدٍ بن المُسَيّب. عن عَلِي قَالَ: قَال 
رَسُولُ الله لي: «إنَّ الله حَرّمَ م من الرضاع " ما حَّمَ من التّسَب». 
وفي الاب عَن عَائْشَة. وابن ن عباس وأمٌّ حَبِيبة. 


١ 


هل| عدي صحبح. 


7 عَددنَنا محمد بن بار" حَدَّنَنا يَحَيَى بن سَعِيدٍ حَدّنّنا مالك بِنُ أنّس. ح وحَدَّئّنا إسحاق بن مُوسَى الأنصارِيٌ 
حَدَّنَنامَالِكَ عَن عبد الله بن دينار, عَن سُلْيمانَ بن يسار عَن عُروَةٌ بن الزَّبي تن عَائِشَة قالت: قال رَسُول اشللة: 


ص عى 
2 ىر ال جل 


ا 
3 الله ظ حَرّمَ من الرّضاعَة ما حرّمَ من الوَّلادة». 

هَذا حَدِيتٌ عَسَنٌ صَحيحٌ. وحَديتٌ عَليَ حَديتٌ صَحيحٌ. والعَمَلْ عَلى هذا عِتدَ عامّة أهل العلم من أصحاب النَبِيَ يه 
وغَيرهِم. لا نَعلَمُهُم في ذَلِكَ اخبلافا. ْ 


)١(‏ قوله: «أيواب الرضاع» هو لغة بفقح وكسر: مصّ اللبن من الثدى؛ وشرعًا: مصّ من ندى آدمية ولو بكرًا أو ثيبة أو آئسة؛ وألحق بالمضٌّ 
الوَحِورٌ والشعوط فى وقت مخصوص وهو حولان ونصى عند أبى حنيفة: وحولان فقط عند صاحبيه وهو الأصح. (الفتح) وبه يفى 
كما فى تصحيح القدورى عن «العيون» لكن ٠‏ فق «الجوهرة»: أنه ق الحولين ونصف ولو بعد انقام خرم. وعليه الفتوى: هذا ما قاله فى 
«الدر المخختار). 

(؟) قوله: «حرّم من الرضاع...الخ) قال الشيخ: رضع كسَمِعَ وضَرّبَ رضعًا يحرك رضاعًا ورضاعة» ويكسران, ثم إنه يخصّص من عموم 
قوله عليه السلام: «يحدّم من الرضاعة ما يحوّم من الولادة» صور كأم أحته وأححت ابنه وإمرأة أبيه وامرأة ابنه» وتفصيل ذلك مذكور فى 
كتب الفقه -والله أعلم-. 


أبواب الرضاع 
باب ها جاء يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 
هكذا المسألة عندنا إلا ق بعض مستثنيات ذكرها الأكثرون إحدى وعشرين صورة» وحعلها صاحب البحر أربعة وثمانين صورة؛ ثم قال: 
لا انحصار في هذا بل يجب ضابطة. ثم قالو!: إن هذا استثناء ليس بالعقل بل ليس التحقيق والاستثناء قي الواقع بل صورة؛ فإن المعين ارم مفقود 
ف هذه المستثنيات وذكر صاحب الدرر في جمع الصور السبعة شعرين : 


يفارق النسب الإرضاع في صور كأم نافلة أو حجحدة الولد 
أقول: يقيم شعر آخر لتكميل السبع وهو مين : 


ويعلم أن الحرمات تسعة؛ منها حرمة النسبء فاحرمات بالنسب في القرآن سبع وقصرها صدر الشريعة في النقاية على أربع؛ وهي 
الأصول والفروع» وفروع الأصل القريب أي الأب والأم: وصلبيات الأصل البعيد: ومنها حرمة المصاهرة» وهي في أربعة فإن أصول الواطئ 
وفروعه تحرم على الموطوءة نفسهاء وأصول الموطوءة وفروعها على الواطئع نفسه. 

وههنا إشكال من الشيخ ابن الهمام وهو أن الشريعة تحيل الرضاع على النسب لا على المصاهرة؛ فإذن لا يحرم بالرضاع ما هو نظره حرام 
بالصهرء فإذن يرد أن زوجة الأب رضاعاً حرام على الولد وزوجة الابن رضاعاً حرام على الأب إجماعاًء والحال أن الحرمة ف زوجة الأب 
أو الابن ليسا سبب الصهرء وما أجاب الشيخ عن الاعنراض» وأقول: لا إشكال فإن الحرمة في زوجة الابن أو الأب نسباً ليست من جهة 
الصهر فقط بل النسب أيضاً دخيل فيها كما يدل لفظ الأب والابن» ومنشأ الإشكال ذكر الفقهاء الصورتين المذكورتين في باب المصاهرة 
لا النسب فالإشكال منحل. 


[1] كذا فى التسخة المهندية » وق نسخة بشار وحدثنا بندار» وبتدار هذا هو محمد بن بشار يعرف ببندار. 


- 
2 
0 


ضاع ؟+ةم سي ١١٠‏ 


51 بَابُ مَا جَاءَ في لين الف 
بج عون 5 9 1 7 0 عم 1 550 
6 دنا الحَسَيُ ب عَلِيّ حَدَلنا ابن تُميرٍ عن هشام بن عُروة عَن أبيه. عن عَائِمَ نشة قالت: جاءَ عمي وو الرعات 


أل 


َستَأَذنُ عَلَيّ. فأَيتٌ أن إذنْ له حَدَيَ أستامة وسول الله عي فقَالرَ سول الله لله ل: «فليلج عَلِيِكِ فإنَهُ عمك»). قالت: نما 


ضَعَيّني المرأةٌ ولم يُرضِعْنِي الرّجُل. قال: «فإنّه عمّكِ فَلتَلِخ عَلَيكِ». 

هذا حَدِيثْ حَسَنُ صَحيحٌ. 

العمل على هذا عِندَ تعض أهلٍ العلم من أصححاب الي كل وغيرهِم. كَرمُوا لَبنَ الَخل. والأصلٌ فى هَذا حَديثُ 
عَائْشَة ة. وقد رَحْصٌ بض أهل الملم في لَبنِ الفحل. والقول الْأَوَّلُ أْصَحٌ. 

84 حمل حَدَّنَنَا قَتيبَكَ حَدَّئنا مالك بن أنس. ح وحَدَئنا الأنصارى. حَدَّثَنا مَعنّ حَدَئَنا مالك بن أنّس عَن ابن شهاب. عَن 
عَمرو بن اليد ء تمن ابن عَبَاس أَنْهُ سَئِلَ عَن رجحل لهُ جار يتان أرضَعتٌ إحَدَاهُما جَارِيةٌ وَالأخْرَى غلاماً. بحل للغلام أن 
تَرَوّحَ الجارية؟ فَقالَ: لا. اللقاخ وَاحِدٌ. 

وهذا ََسِيرٌ لبن الفخل وهنا الأصل في هَذا الباب. عو فول أَحَمّذ وإضحاق. 

ع يات اجا لا نعدة العضة ول الما 

١6‏ حَدَّئنا مُحَمَّدُ بن عبد الأعلى الصَّنْعانىٌ حَدَّتَنا المُعتَمِرُ بِنُ سُلَيمانَ قال: سَمِعتٌ أَيُوبَ يُحَدَّتُ عَن عَبِدٍ الله 
ابن أبي مُلْيكَة عن عَبدٍ الله بن الزَبي عَن عَائِسَةَ عَن التي تل قال: «لا تحرّمٌُ المصّةٌ ولا المصّتان»”" 

وفي البتاب عن أمّ الفَضَلِء وأبي مُرَيرَة والرّبِير. وابن الرُبي عن عَائِسَةَ عَن النَِّيّ يل قال: «مَا تُحَرّمٌ المقَصّةٌ 
ولا المصّتان». 

ورَوَى مُحمدُ بن وينار. عن جِشام بن عُروَة؛ تن أبيه. عَن عَبدٍ لله بن الزَبيرٍ عن الْزّيير. عن النبىّ تل وزاد فيه مُحَمَّدُ 
ابن دينار عن الرَبيرٍ عن الي يه وهُو غير محفوظ. والصَّحِيحٌ عند أهل الحَديتٍ حَديتٌ ابن أبي مُليكة عن عبد الله 


ابن الؤبير عَنْ عَائْسَةَ عن الذد لق خديك عازقة خديق عد ريده 11 


١ 


١‏ ود 


4 


)١(‏ قوله: «وجاء عمى من الرضاعة؛ هذا لا يخلو عن إشكال؛ فإن الظاهر أن العم من الرضاء أخحو الأب منه بأن أم أبيها أرضعته أو 
أر ضعت إياهاء ويظهر من قوها: إعما أر ضعت المرأة أن الرجل أبوه من الر ضاعةق قال الطيبي: معاه عما لأنه ممنزلة أبيهاء ثم احتلفوا ف اسم 
هذا الرجل الذى هو أو “قاتقة نلشة أء و عمّها رضاعاء فقيل: اععه أفلح و كنيتهاابو لبن 3 هذا ما ذ كره الشيخ في «اللمعات», 

25١‏ قوله: 0 حم المضة والمضتان» قال الشيخ : ظاهر مشهوم هذا الحديث أن الثلاث مماعمة ) و إليه دهي بعضن العلماءع, وقيل: نمس رضعات. 
وقيل: عشر رضعات: وعندنا وعند 5-4 العلماء من الصحابة والتابعين وغيرهم قليل الرضاع و كثيره يحرمء ويخصل الحرمة بر ضعة ولحدم 
وهو الظاهر من إطلاق قوله تعالى: وأَمّهاتكم اللاتى أرضعنكم وأخواتكم من الرضاعة# -انتهى كلام الشيخ فى «اللمعات». 


باب ما جاء في لبن الفحل 
قال بعض السلف: إن الرحل الذي لبن المرأة منه لأحله ليس أب الرضيع فلا تكون الحرمة من جانب الأم لاف الفقهاء الأربعة فإن 


ل سه 


35 
شك 


لبن الفحل عندهم معتبر, 

وني حديث الباب إشكال بضم حديث آخر وهو أن في الروإيات أن رجلاً دل بيت حفصة فشكت عائشة ل النى -.صلى الله غائه 
وَسَلَهَ - أن رحلا أحنبياً دل على حفصة فقال الببي ك مل ال علد وق جدنن إنوعمهاارساعا وكاذن إن ل 
على واقعة الباب فالسؤال ف واقعة الباب على غير محله فإنها علمت المسألة من قبل؛ وإن كانت الشكوى متأخرة فشكواها على غير محملها 
لأنها عالمة المسألة. وحل الإشكال أن للعم رضاعاً ثلاث صور فعلمت صورة لا أخرى, 

قوله: (كرهوا لبن الفحا ل الخ) أي أثبتوا به الجرمة. 

باب ما جاء لا تحرم المصة ولا المصتان 

المصة فعل الرضيع والإملاجة فعل المرضعء قال أبو حنيفة ومالك: ثبت الحرمة بلبن وصل إلى الدوف قل أو كثرء وف بعض كتب المالكية 

|]١ |‏ هناك عبارة ساقطة من النسخة الحندية وأثبتها الشيخ بشار» ما نصه: وسألت محمذا عن هذا فمال: الصحيح عن ابن الزبير عن عائشة: 
وحديث محمد بن دينار؛ وزاد فيه عن الزبير» وإنما هو هشام بن عروة عن أبيه» عن الزبير. 


أبواب الرضاع م ب:4 ح: ١161‏ 


والعملْ على هَذا عِندَ بَعض أهلٍ الهلم ين أصحاب الي كل وغَيرهِم. قات عَائْسَة. ةُ: أنزلٌ في القرآَنِ « عَشْرْ رَضَعَاتِ 
مَعلوِمَاتِ) '. فنسِحَ ين ذلك حمس وصارٌ إلى حمس رَضَعَاتٍِ مَعلُومَاتِ فتُوَفيَ رَسُولَ الله يل والأمرٌ عَلى ذَلِكَ. 

(م)- عَدَّثنا لِك إسحاق بن مُوسى الأنصاريّ حَدَّثنا معن حَدَّثنا مَالِك عن حَبدٍ لله بن أبي بكر عن عمرة» عن 
عَائْشْة بِهُذا. وبهذا كانت عَائْسَة تُفتى وبعض أزواج لنب 22. وهو فول الشافِعيٌ واسحاق. وقال أحمَّدٌ بحديث الى ك4: 
دلا تُحَرّمُ الْمصّةٌ وَالمَصَّتانِ؛ وقال: إن ذَهَبَ ذَامِبٌ إلى قولٍ عَائِشَةَ في خَمس رَضَعَاتِ فهو مَذْهَبُ قوي. وجَبِنَ عنه أن 

وقال بَعضٌ أهلٍ العلم من أصحاب اللي كله وغيرهم: يُحَرْمُ فيل الرّضاع وكثيرة إذا وَصَلَ إِلَى الجوفٍ. وَهُوَ قَولُ سُفيَاَ 
التُوريٌ ومَالِكِ بن أنس والأوزاعِيٌ وعَبدِ الله بن المُبارَكٍ ودَكيع وأهل الكوفَة. 

5- بَابٌّ مَا جَاءَ في شَهادَةٍ الْمَرأةٍ لوَاجدةٍ في الرّضاع 

١6١‏ ححد حَدَّنَئا عَلِي بِنُ حجر حَدَّنَنا إِسْمَاعِيلٌ ؛ بن إبرَاهِيم عن أيُوبَء عن عَبدٍ لله بن أبي مُليكة قال: حَدَ تي عُبَيدُ 
ابن أبي ميم عن عُفبة بن الحارث قال: وسَمِعتهُ من عُقبةَ ولكنّي لِحَدِيثِ عُبِيدٍ أحفظ. قال: زوجت امراة فجاء ثنا امراء 
سَوداءً. فقالتٌ: ني قد أَرضَعيّكَما. فاته نت لني يل فقلتٌ: تروّجِتٌ فلانة نت فلانٍ فجحاءَتنا امرّأةٌ سَوداءٌ فقالت: 3 
قد أَرضَعئكمَا وهي كاذبة, قال: تاعرس مني قال: أئَيتُهُ من قل وَحَهِه. فقَلتٌ: إنّها كاذب قال: «وكيف بها وقد رَعَمَتْ 
أنها كد أرهسكماء دَعْها عَنك»'”" 

حَديِتٌ عُقبةَ بن الحارِث حَدِيثْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

وقد رَوى غير وَاحِدٍ هذا الحَديتٌ عَن ابن أبي مُليكة: عَن عُقبةَ بن الحارث. ولم يَذكرُوا ف فِيه: عَن عُبِيدٍ بن أبي مَرِيَم 


)١(‏ قوله: «عشر رضعات معلومات» أى معلوم وحودها يقيئاء فنسخ من ذلك حمسًاء وللجمهور أن يقولوا: ثم نسخمت الخمس بإطلاق الآية 
المذكورة» وقوله: قتوق رسول الله صلى الله عليه وسلم والأمر على ذلك؛ لكنه يشكل أنه ليس ف القرآن لا عشر ولا حمس ولو كان 
الخمس إلى وفاته صلى الله عليه وسلم؛ فكيف تركت بعده والقرآن محفوظ من الريادة والنقصان من قبل الناسء وجوابه أن المراد أنه كان 
يقرأها من لم يبلغه النسخ -والله أعلم- هكذا فى «اللمعات». 

(؟) قوله: «وجبن عنه أن يقول فيه شيئًان يعئ نامرديست از وى ازينكه قائم كند ذاهب دران مذهب جيزى از دليل وحجت يعن احتياج 
بدليل ديكر ندارد. (الترجمة) 

(') قوله: «دعها عنك) وف «المشكاة»: فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: كيف وقد قيل أى كيف نباشرها وتفضى إليهاء وقد قيل: 
وأحبر بأنك وزوحتك ارتضعا من ثدى واحد وإن لم يثبت ذلاث بالبيئة فالتوّرع والاحتياط فى الاجتناب عن ذلكء هذا ما عليه الجمهور 
إلى أن الرضاع لا يقبت إلا بشهادة رجلين أو رجحل وامر تين» ونقل عن مالك: أنه ينبت بشهادة امرأتين. وقيل: بشهادة أربع» وعند أحمد: 
يليت بشهادة المرضعة؛ ومعين الحديث عنده عدم الجوازء وظاهر الحديث ما قال الجمهور -والله تعالى أعلم-. (اللمعات) 


أن هذا مذهب حمهور السلفء وقال ابن تيمية في فتاواه مثل ما نقل هذا البعض. وقال أحمد: لا تحرم المصة والمصتان بل ثلاث مصات فظاهر 
حديث الباب له وقال الشافعي رحمه الله: بوت الحرمة إنما هو بخمس مصات وف بعض كتب الشافعية: أن المحرم حمس رضعات مشبعات 
في حمسة أوقات جائعات. 

وتمسك الشافعي رحمه الله بالحديث الآنِ في الباب ولنا ظاهر القرآن» ونقول: نسخ أولا عشر مصات ثم سائرها تدريجا, ثم قال الأحناف: 
إن ظاهر حديث عائشة أن حكم خمس رضعات من القرآن ولا نجدها في المصاحف, فقال الشافعية: لعلها نسخت تلاوتها سيما إذا روي عن 
عائشة قالت: كان هذا الحكم في مصحفي فأكلته الشاة. وقال الأحناف: إن الآية ليست تواترة وكان حكمها أولا ثم نسخ وصار ثلاث 
مصات ثم نسحت هذه أيضأء وقال ابن جرير الطبري الحنفي معاصر ابن حرير الطبري صاحب التفسير: إن استدلال الشوافع أكلته الشاة. 

قوله: (وجبن عنه الخ) إن كان صيغة الماضي فتكون مقولة الترمذي» وإن كان مصدر فمقولة أحمد. وهذا أفصح عنديء ومثل هذا اللفظ 
عن أحمد في ابن ماجه أيضاء ويمكن لأحد أن يقول: إن مُيلان البخاري إلى الجمهور فإنه وضع التراجم على الرضاع ولْم يخرج حديث الشافعي 
وأحمد. 1 

باب ما جاء في شهادة المرأة الواحدة في الرضاع 
شهادة الرضاع عندنا كشهادة المال أي رججحلان أو رجحل وامرأتان» وأما شهادة امرأة فالعبارات فيها منتشرة ومفهوم ما في باب الحرمات 


أبواب الرضاع 6 ب: ١107:‏ 


ولم يَذكُوُوا فيه: ها عَنلك. 
والقعمل عَلى هذا عند بَعض أهل العِلم من أصحاب اللي ل وغيرهِم؛ أجارُوا شَهادةَ المرأةٍ الواجدة : في الرَضاع. 
وقال ابن عَبٍس: تور شهادة امرّأة واحدة ة في الوضاع, موحد ينها ونه يَقَولٌ أُحَمَدٌ وإسحاق. وقالَ بَعض أهل العلم: 
لا تحور شهادة امرأة واحنة ف في الرّضاع ححتىٌ يَكون أكثر. وهو قول الشافعىٌ. 
وعد اله بن أبي ملك هو حبدُ ال بن عبد اله أبي مليكا. ويُكتى أبا مُحَمَّدِ. وكانّ عَبِدٌ الله بن الزبير قد استقضاء عَلى 
الطائفف. وقالَ ابن مجريج عن ابن أبي ملَيكة: أدرّكتٌ ثَلائِينَ من أضحاب اللَبِيَ 8 شيعت الكازوة د ماد كول كيت 
وَكيعاً يقول: لا تَجُورٌ شَهادَةٌ امرأة واجدة في الإضاع في الشكم. ويُفارقها في الوَرع. 
6 - بَابٌّ مَا جَاءَ أن الرّضاعة لا تُحَرُمُ إل في الصّكَرِ دُونَ الحولين 
1 مدص حي زر را حر وا ب رع الجا يي لكر عر برك ماكر قال دخول الله قفل: 
الا يحرم من الرَضاعَة إلا ما فَنَنّ الأمعاء”' فى التّدي. وكانّ قبل الفطام». 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيح. 
والعل على هذا مِنْدَ أكتر أهل العم بن أصحاب الي لذ وشَبرِم؛ أنَّ الوَضاعَة لا تُحَرمُ لما كان ُونَ الحولَينِ وما 
كان بَعدَ الحَولِينِ الكاملين؛ فإنّهُ لا يُحَرّم شيئا شَيئا. وفاطمة بنتُ المُنذِرٍ بن الزتِيرٍ بن العَوَّامٍ وه امرأة شام بن غروة. 
5- باب ما يذهب مَدْمَّة الوضل 
١#‏ - حَدّلَا قمَيبَُ حَدَنَنا حاتم ؛ بنُ إِسْمَاعِيلٌ. ٠‏ غن مِشَّامٍ بن عُروةٌ عَن أبيه. عَن حَجاجٍ بن حَجاجٍ الأسلَميّ. ٠‏ عن أبيه. 
أله سَأَلَ النَبِىَ ك4 فَمَال: «يَا رَسُولَ الله! ما يُذْهِبٌ عَنّى مَذمَة الرضاع "؟ فقال غْدَةٌ: عمد أو أَمَة». 


)١(‏ قوله: «إلا ما فتق الأمعاء» أى شق أمعاء الصبى» ووقع فيه موقع الغذاء كما يشقّ الطعام إذا نزل إليهاء وذلك لا يكون إلا فى أوان الرضاخ 
وقوله: دق الندى”» أى كائثا فيه كما يكون الماء فى الإناء لا يشر زط فى ثبوت حرمة الرضاع أن يكون الارتضاع من الندى, ولذا لم يقل: 
من الندىء وقوله: «وكان ذلك قبل الفطام» أى قبل أوانه والفطام بالكسر من فطم الصبي فصله من الرضاع. (اللمعات) 

)١١‏ قوله: «مَذْمّة الرضاع» الذمام والمذمة -بالكسر والفتح- الحق والحرمة الى يدم مضيعها عن أبى زيدء المذمة -بالكسر- الذمام» والفتح 
الذمء والمراد ممذمة الرضاع الحق اللازم لسك الرضاع أو حق ذات الرضاع؛ فحذف المضاف المع أى شى » يسقط عئ حق الإرضاع 


والرضاع في قاضي ححان أنها تقبل قبل النكاح لا بعدهاء وأما شهادة امرأة واحدة كما في حديث الباب فحمله ابن اللهمام على التورع؛ وإ 
وجحدت في حاشية البحر للرملي أن شهادتها تقبل ديانة لا قضاء. 
باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرّم إلا في الصغر دون الخحولين 

هدة الرضاعة عتد الشافعي رحمه الله وأحمد رحمه الله وصاحجبي أبي حنيفة سنتان» وعند أبي حنيفة سنتان ونصفهاء ؛ وعتد مالك الزائد على 
الحولين وأقل من ثلاثين شهرأء ويحول هذا إلى من ابتلي به وأكثر المصنفين قصروا في هذه المسألة؛ 5ل مناست المدانةة متمييكا 1 
وَفِصَالهُ ثُلانُونَ شَهْراً » [ الأحقاف: 5 ] وكان مقتضى الآية أن يكون الحمل أيضاً سنتين ونصفها إلا أن عائشة قالت: إن الحمل لا يزيد 
على سنتين. أقول: هل يقبل أحد هذا القول؟ فإنه كيف نسخ أثر عائشة نص القرآن؟ ورد ابن الهمام ما قال صاحب اداية ثم اختار مذهب 
الصاحبين؛ أقول: الوجه ليس ما قال صاحب الهداية بل الوجه ما ذكره الزمخشري في الكشاف والنسفي ف المدارك أت الخمل ايمل عل 
الأيدي لا الحمل ف البطن» وقال الجمهور: إن المذ كور في آية: رغنك ونشالة تلدنون شهرأ ) [الأحقاف: ١5‏ ]| مدة الحمل ف البطن 
والفطام فإن أقل مده الحمل ستة أشهرء أقول: كيف يحمل نص القرآن على الأشذ الأندر؟! والحال أن عادة الشريعة أخذ الحكم الكلي أو 
0 إن أقل مدة الحمل عند أبي حنيفة أيضاً كذلك. قلت: لا ضير فيه فإنه لا بحمل الآية على الأشذء وأما آية: 

حَؤْلين كايلين الج [ البقرة: 7 ] فليست بصدد ببان مدة الفطام والمذكور فيها أن المرأة إذا طلقت فاستأحرها الزوج للرضاع فيجوز 
0 إلى الحولين لا بعدهما والمذكور في هذا الركوع جميعه حكم الأحرة وغيرها ليراجع أحكام القرآن لأي بكر الرازي فإنه وحه 
الملهما 

باب ها جاء في ما يذهب مذمة الرضاع 
بكسر الذال الحق 
قوله: (غرة عبد الخ) قال التفتازاي: إن الغرة بياض حبهة الغرس قدر الدرهمء والمراد ههنا العبد والغرة من أسماء العبيد كما يقال في 


ابواب الرضاع بذهم ب ؛لاح: ١1١08‏ 


هَذا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

هَكَذَا رَواهُ يَحبَى بنٌ سَعِيدٍ القَطانٌ. وحَاتِمُ , بن إِسْمّاعِيلء وغيرُ وَاحَدٍ عَن هشام ؛ بن غروّة. عَن أبيه. عَن حجّاج بن حجاج. 
عَن أبيه. عَن النْبيَ عل. 

ورَوَى سُفْيَانَ بن عبن عن شام بن عُروَة عَن أبيد. عن حَجَاجٍ بن أبي حَجاجٍء عن أبيه عَنِ الي ل 

وحَديتٌ ابن عُيبئَةَ غَيرٌ مَحفوظِ. والصّحيح ما رَوَى مَؤْلاءِ عن هشام بن عٌروَة. عَن أبيه. وجشامٌ بن غروَة يُكنى أبا المَنذِر. 


وقد أدرّك دَ جَابرَ بن عبد انه" 


وقال: عَعنّى قوله (ما يُذَهِبٌ عني مَمَة ةَ الرّضاع) يَقُول: إِنَّمَا يَعَنِى ذماءَ الوضاعةٍ وحمّها. يقول: إذا أعطيتَ المُرضْعَة 3 


أو أَمَة فقّد قَضِيتَ 0 


5 


ويُروَى عن أبي الطفيل قالَ: كنت جالسا م َم النَبَِ يي إذ أقبَلتٍ امرأة 
قيل: هَذْهِ كانت أرضعت النْبِيَ طلله. 


فبَط الئَّبيٌ يه رداءَة تَتَعَدثت عليه فلت ذَهَنَتٌ 


نات مَا جَاءَ في الأمَةِ تُعنَقّ ولها روج 
8- حَدَّننا عَلِيٌ بن حجر ا لك ِشَّةَء قال: كان زُوحٌ 
بَريرَة” عَبداً فخَيّرها الي يله فالحتارث تفسهاء ولو كان ححرًاً َم يُخيرَها 
0- حَدَّننا هنَّادُ حَدَّنَنا أبو مُعَاوِيَة عَن الأعمش. عَن إِبِرَاهِيم: عَن الأسوّدٍ. عَن عَائْشَة قالَث: كان روج بَريرَةَ حرا 
نَخَيّرها رَسُوَل الله 48. حَدِيتُ عَائِنَةَ حَدِيتٌ حَسَنْ صَحيعٌ. 
هَكذَا رَوَى هِشامٌ بن عُرِوَة عَنْ أبيه. عن عانئشة نِشَة قالتٌ: كان روح بَريرَةَ عَبدا. ورَوَى عِكَرِمَة عَن ابن عَبَاسِ قال: رَأَبِتٌ 


حي أكون بأداءه مؤديًا حق المرضعة بكماله. وكان العرب يستحيون أن يرضضوا للظئر عند فصال الصبى بى بشىء سوى الأحرة وهو 
المسؤول عنهء وقوله: دغدة) الغْدَة المملوك ولما كانت الظثر أخدمت له نفسهاء ددا جدداء طتياانه عون فليا يآت تفل علو كا لامها 
(لطبي) ظ ظ 

)١(‏ قوله: «أقبلت امرأة» هى حليمة مرضعة الى صلى الله عليه وسلم» قوله: «فبسط البى صلى الله عليه وسلم رداءه» قال الطبي: فيه إشارة 
إلى وحوب رعاية الحقوق القديمة ولزوم إ كرام من له صحبة قديمة وحقوق سابقة. 

)١(‏ قوله: «كان زوج بَريرَة» -برائين مهملتين- على وزن كرعة مولاة لعائشة رضى الله تعالى عنها اشترتها من يهود وأعتقتهاء قوله: «ولو 
كان» أى زوحها حرًا لم يخيرهاء هذا مذهب الأئمة الثلاثة: وعند أبى حنيفة للأمة الخيار بعد العتق» وإن كان زوجها حرًا فعنده الخيار 
للامتنا ع عن زيادة الملك» فإن الحرّة يملك الزوج عليها ثلاث تطليقات» وعلى الأمة تطليقتين. وعندهم العلة دفع العار بكونها فراشًا 
للعبدء ولعل هذه الزيادة فى الحديث أعيئ قوله: ولو كان حرًا لم يخيرهاء م ينبت عند أبى حنيفة أو هو قول الراوى بناءٌ على مذهبه -والله 
أعلم--. (اللمعات) 


الفارسية يك شاخ كوسيند ويك راس قلبه ككاو (وهكذا) ؛ ووقع في الصحيحين: قال أبو بكر: والله لأقاتلهم ولو منعوني عقالاء فقيل: إن ذكر 
العقال مبالغة وقيل: إن موالك المواشي كانو! يعطون مواشي الصدقات مع عقالهم؛ وقيل: العقال زكاة العروض. وقيل: العقال زكاة الحول, 
أقول: يمكن أن يكون العقال اسم الحيوانات مثل الغرة للعبد؛ وثبت المع في اللغة. 

قوله: (هذه كانت أرضعت الخ) "مها حليمة السعدية والواقعة أنه عليه الصلاةٍ والسلام أقام بحنين حين فرغ من غزوة حنين ليأتوه مسبلمون 
ويرد إليهم أموالهم فجاؤوا وجاءت حليمة السعدية أيضأ فبسط الببي عشان الاعانه رمك - لها رداءه؛ واحتلف أهل معرفة الصحابة في 
إسلامها والأرجح الغالب أنها أسلمت. 


باب ها جاء في الأمة تعتق وها زوج 
قال الحجازيوت: لو عتقت فلها الخيار ولو عتق فلا خخيار, وقال أبو حجئيفة: إن لما حيار في الصورتين» والواقعة واقعة مغيث وبريرة؛ فقال 
راو: : إنه "كان عيداً يوم عتقتء وقال راو أخخر: إنه كان حراً يوم عتقتء والرواة كبار أجلة» وقال بعض الحنفية: إن المراد أنه كان عبداً ثم عتق 
فاجتمع الروايتان» وللحافظين ههنا كلام فقال ابن حجر: إن قطعة: كان زوججها حرا الخ منقطعة وقول الأسود. اقول؛ إن في حديث الياب 


]١[‏ وف نسخة بشار بعد هذا ''وابن عمر “. وهو ساقط من الحندية. 


آنوانت الرضاع خرء م بنمح:/ا0 ١١‏ 


روح بَريرَة. وكان عَبدا يُعَال لهُ: مَُغِيتُ. 
وهكذا روي عن أبن حَمَو 


والمَمل عَلى هذا عِندَ بَعضٍ أهل العلم. وقالوا: إذا كانت الأمَهٌ تحت الح فَأعيِقَتُ, فلا خيارَ لها. ونا تكون لها عاذ 
إذا عب وكانتٌ تحت عَبِدِ. وهُو قَول الشافِعيٌ وأَحمَّدَ وإسحاق. 

ورَوَى غيرٌ وَاحِدٍ عَن الأعمش عَنْ إِبرَاهِيمَ, عَن الأسوّد. عَن عَائِنَةَ قالَت: كانَ زوج بَريرَةَ خرًا فخَيّرَها رَسُولَ الله كله 

وروَى أَبُو عَوانَةَ هَذا الحَدِيتٌ عَن الأعمّش. عَنْ إبرَاهِيم. عَن الأسوّد. عَنّ عَائْشَةَ في قِضّةٍ بَرِيرَة. قال الأسوّدٌ: وكانَ 
زَوبها حرًا. | 

والَمل عَلى هَذَا عِندَ تعض أهلٍ الهلم مِنَ التَابعِينَ ومَنَ تعل شم. تل سُعْيَانَ الثوريٌ وأهلٍ الكوفة. 

١5‏ يل حَدَّثنا هَنَادٌ حَد نا عبِدَةٌ عن سَعيدِ. عَن أيُوبَ. وقتادةٌ عن عِكرِمَة. عن عن ابن عَبَاس؛ أن زوج بَِيرَةَ كانَ بدا سود 
لبَنى المُغيرَة يُومَ مم أعتَقتْ بَرِيرَةُ والله لكأن به فى طرُقٍ المديئة ونّواجيها. وان دُموعَهُ لنسِيل عَلى لحيته: يَتَر ضَاها لتَخْتَارَةُ. 
فلم تفعل. 

هَذَا حََدِيتُ حَسَنٌ صَحيح. وسَعِيدٌ بنّ أبي عَرُوبَةَ هو سَعِيد بن مَهرانَ. ويُكتى أبا النَضْر. 

- بَابُ مَا جَاءَ أنَّ الوَلَدَ للفراش 
61 حَدََنا أحمَدُ بن مَنيع. حَدَّنَنا سُفيَانٌ عن الزُهريّ» عن م عيل سَعِيدِ بن المُسَيّب. ٠‏ عن أبى هْرَ برَة. يرَى قال: قَالَ رَسُوَلُ اشملية 


لفظ قالت. . الخ صيغة المؤنث؛ ونقول أيضاً: إن بعض الروايات تصريح قول عائشة كما روي» قال علقمة والأسود سمعنا عائشة تقول: كان 
زوجها حرأ حين عتقت» صحح إسناده أحرحه أبو بشر الدولابي في كتب الأسماء والكنء وفي سنده أبو معشر وهو زياد بن كليبء وقال 
العيين: إنه لا بخالفنا إلا قول ولو كان عبدا خيرها ال وودلاك تقول غررة كما عر مفرح في النسائي: وكذلك قال الطحاوي. وأما تفقه 
التخخيع ر فذكره ف اغداية .ما ردّه ابن قيم شديداً وأقول: وا لمعا ال ل ار لاحي اليا براااي ار وا إذا 
اعتقت فلا بذ من أن تكون عقتارة فترتفع ولاية الإحبارء وأما قول ابن عباس إنه عبد أسود الخ قلا يدل على كونه عبدأً في الال بل باعتبار ما 
كان» ولي بحث في أن ابن عبام ى جاء إلى امدينة مع أبيه في السنة الاسعة وأنها عتقت قبنها وكانت تخدم عائشة فإنه عليه الصلاة والسلام سأها 
عن شأن عائشة في قصة الإفك» وأقول: إن كونة عبذا أو "كوه مرا لا يشرنا آم 5 نقول بالتخخيير ف الحالين حر وعبد. 
باب ما ججاء أن الولد للغراش 

ظاهر الحديث أن الحديث يوافق ما قال أبو حنيفة» وقال النووي: إن أبا حنيفة حمد على ظاهر حديت الباب» واعلم أن الفراش عندنا 
ثلاثة أقسام؛ القوي: وهو فراش المنكوحة فإن نفي ولدها لا يمكن إلا باللعان» والمتوسط: وهو فراش أم الولد كان أقر قبل الولد الثاني وما 
بعده لا ينتفي إلا بالنفي ويثبت النسب بالسكوت» والضعيف: وهو فراش أمة حين ولدت أول مرة فإنه لا يفبت إلا بالدعوة والإقرار وبناءً 
على هذه المسألة قلنا: إن رحلاً شرقياً تروج امرأة غربيةٌ فأنت بالوئد بعد ستة أشهر ولا يتصور الجمع بينهما فالولد عند أبي حنيفة للفراش 
أي للزوج المشرقي» واستبعده النوويء وقال: إن أبا حنيفة جمد على محض ظاهر الحديث؛ ولما زعم ابن الحمام أنه مستبعد تعرض إلى التقييد 
فقال: إنه لعله استخدم أو كانت له كرامة؛ وتبعه صاحب الدر المختار في باب بوت النسب (قيل: : إن كل معجزة تصح كرامة للولي» وقيل: 
إن الكلية غير صحيحة والحق أن بعض المعجرات تكون مختصة بالأنبياء ولا تصلح كرامة للوليء أقول: الأرجح هو الثاني وهو مذهب الأستاذ 
أبي القاسم القشيري صاحب الولاية): أقول: إن من استبعد مسألة أي حنيفة فقد غفل عن باب مستقل ف الفقه وهو باب اللعان» فنقول: إن 
ولدت المغربية ولم ينف المشرقي ولده. فكيف يمكن لأحد أن ينفي الولد؛ وإذا علم الزوج أنه ليس من نطفي فعليه أن يلاعن» وروي عن أبي 

حنيفة أن الرحل إذا علم أن الولد ليس من نطفته فعليه أن يلاعن وجوبأ عليه ديانة» نعم لا حق للقاضي في الاستفسار قبل رفع الأمر إليه: 
ومحالة شيرب للها د كريه ن لخر المختار ص (/557)» الإقرار بالولد الذي ليس منه حرام كالسكوت الخ فإذن امتناعه عن اللعاكن يو جب 
حوق الولد بأبيه وثبوت نسبه منه شرعأء وروي عن أبي حنيفة قي رد المحتار أن المولى إذا علم أن ولد أمته من نطفته فيحرم عليه السكوت 
والامتناع عن الدعوة والإقرار ديانة» وأما قضاءٌ فلا ينبت النسب إلا بالإقرار والدعوة» فصار حاصل المسألة أنه إذا علم أن الولد ليس منه 
فيحرم عليه الك عن اللعان ديانة وإذا لى يلاعن فليس لأححد أن ينقى ولده. والعجب من الشافعية أنهم استبعدوا هذه المسألة والحال أنهم 
يقولون جمثل هذا في مسألة أحرى فمء وهي أن مذهب مالك أن المرأة ترججم بالإقرار أو البينة أو الحيل إذا لم تكن تعلم نكاحها 550008 
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«الوَلَدٌ للفراش"" ' وللقاهر الحَجَرُ». 

وفي الاب عن عمَر وحسْمَانَ وعَائْشَة. وأبي أمامَة وعَمرو بن خارجة. وعَبدٍ لله بن عَمرو. والبراءٍ بن عازب. وزيد 
ابن أرقم. حديث أبي هُرَيرَة حَدِيثْ حَسَنَ صَحيح. | 

وقد رَوَاهُ الزَهريٌ عن ب عبد بن الج وأبي سَلمَة. عن أبي هُريرَة. 

ولشر كل ات يد 


مر 


9- بَابٌ مَا جََاءَ في الرّجُل يَرَى الْمَرأَة فتعجية 


51 


ل حَدَّثنا مُحَنَّدُ مُحَمَدُ بن بَشّار حَدَّنا عبد الأعلى بن عبد الأعلى حَدّننا مِشامٌ , بن أبى عَبِد الله وهو الدَسنُّوائيٌ عَن أبى 
الي عن جابر؛ «أنَ لني يكلا رأى امرأة. فدّخَل عَلى َنْب فقضَى حَاجَتَهُ وخَرَحَء وقال ان القراة إذا أقبلثُ. أقبلث في 
صورة شيطان. فإذا رَأَى َحَدكم اهرأة فأعجيسة قليات أهلهُ. فَإنَ مَعَها مل الذي مَعها). 

وفي الاب عن ابن مَسعودٍ. 

حَدِيتٌ جابرٍ حَدِيتٌ حَسَن صَحيحُ غريبٌ. 

وهشامٌ بن أبى عَبِدٍ الله هُو: ضاحت الدعكراكة يّ هو هشامُ بن سَنتر 

ظ -٠‏ بَابٌ ما ججاء في حََّ لوج على المرأة 

4- حَدّئنا مَحمُودٌ بن غيلانَ حَدَ حَدَّئنا النَضْرٌ بن شمَيل. دنا محَمَدُ بن مرو عن أبي سَلَمَةعَن أبي هُرَرَه عَن 
النبِيَ لي قال: «لو كنبٌ آمراً أحَدّا أنْ يَسجدٌ لأحد. لأمَرتٌ المرأةً أن تسجد لوجهاء'” 

وى وارح ياي ا وسّراقة بن مالك بن جعشم" وعَائثَة واين عبّاس. وعَبِدٍ الله ين أبي أوفى وطلق 
ابن علىٌ. وم سَلِمَةء وأنس وابن عمَرَ. 1 

عدياء أي قري عور حمل قري بين غلا زد ب ديد اا بن درن أن أن عن أبي هُرَيرَة. 

11 - حَدَثنا هناد حَذّئنا مُلازِمٌ بن عَمرِو. حذَّتنِي عبد الله بن بَدرِ عَن فيس بن طلت. عن أبيه طَلْقٍ بن عَلِيّ؛ قَالَ: قَالَ 
وشورل الله رقة: «إذا الوَجُل دَعا رُوجَنَهَ لحاحته فلتأته. وان كانث عَلَى التُوري*, 

هذا حَدِيتْ حَسَنٌ غريبٌ. 

1 - حَدَّننا واصِل بن عد الأعلى الكوفيٌ» حَد ّنا مُحَمّدُ بنّ فضَيلٍ عَن عبد الله بن عبد الرّحَمَنِ أبي نَصرء عن مُساوٍرٍ 
الجميّرىٌ. عن أمَّه. عن أمٌّ سَلَْمَةَ قالت: قال رَسُولَ الله يل: «أيّما امرأة انث وزوججُها عَنها راض؛ دَخْلت الجنّةه. 


فق 


)١(‏ قوله: «الولد للفراش» أى لمالكه وهو الزوج والمولى لأنهما يفز شانهاء وللعاهر الحجرء العاهر الزاق عن عهر عهرًا وعهورًا إذا أتى المرأة 
ليلا للفجوره ثم غلب على الزنا مطلقًا يعى لاحظ للزان ف الولد وإنما هو لصاحب أم الولد وهو زوجها أو مولاها كقوله الآخر: 
له الّاب أى لا شىء لهء وقيل: هو الرجم وضعفه بأنه ليس كل زان مرجوماء ولأنه لا يلزم من الرحم نفى الولد. فالمعى له الخيبة لا 
التسي. (بجمع البحار) 

)١(‏ قوله: «سَنبَرِه -بفتح المهملة وسكون النون وفتح الموحدة- بوزن جتعفر. (الجامع) 

(5) قوله: «لأمرت رأ أن تسجد لزوجها مبالغة وبيان لكمال وجوب طاعة الزوج عليها. (اللمعات) 

5 قوله: ( جعشم) -بضم انيم والشين المعجحمة بينهما عين مهملة- كذا ف «التقريب). 

(©) قوله: ووإن كانت على التنور» أى وإن كانت مشغولة بشغل ضرورى؛ ورحما يضيع يه المال كالخبر للروج لأنه إذا دعاها فى هذه الحالة 
فقد .رضى يإتلاف مال نفسهه كذا قالوا.. (اللمغعات) 

الأحناف والشافعية أن الرجم لا يكون إلا بالبينة أو الإقرار لا بالحبلء ثم قال الشافعية: إن المرأة إذا حبلت ولا نعلم نكاحها بأحد فكيف 

ترحم؟ فإنها لعلها نكحت خفيةء وهل يجب علينا استفسار أنها ا أم لا قبل رفع القضية إلينا بالإقرار أو البنية؟ فإذن لم يبق في مسألة 


أي حنيفة استبعاد شى >. 
قوله: (وللعاهر الحجر الخ) العاهر الزانى» والحجر قيل: الرجحمء وقيل: المراد الذلة والخيبة. 
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١‏ بَابٌ مَا جَاءَ في حَق المَرأةِ عَلى رَوجِها 

1-0 لجل حَدَّننا أبو كرَيبٍ مُحَمَدُ بن القلاء, حَدَلَنا عبد بن سُليمانَ عن مُحَمّدِ بن عَمرِو, حَدَّنا أبُو سَلَمَة عن أبى هُرَيرَة 
قَال: قَالَ رَسُولُ الله #ة: «أكمل المُؤْمِنِينَ إيماناً أحستهُم حلفا ١‏ وخباركم خيارٌكم لنسائهم». 

وفي الاب عَن غَانْشَة وابين عببّاس. حديتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيثْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

١13‏ حَذَّئَنا الحسنٌ بن عَلِنَ الخَلالٌ حَدَّثَنا الحْسَينٌ بن عَلِيَ الجَعَفِيٌ عَن زائدةً: عَن شَبيب بن غَرقَدَة عَن سُلَيمانَ 
ابن كعرو رين الأخوض اله خدنى أب أنه سهد عَجةَ الداع مع نغ وَسُول اله كلق فحمد الله وأثتى عليه وذكْرَ ووَعَظَ فذّكَر 
في الحَديثِ قِصَّة فقال: «ألا واستوصُوا بالنّساءِ خيرا . فإِنّْما هُنّ عَوانٌ عند كم. ليس تملكون م مِنَهّنّ شيا غْيرَ ذَّلكَ, إلا أن 
َأَِينَ بفاحشَةٍ مي فإنَ فَعَلنَ اهجُرُوهُنَ في المضاجع واصْرِبُوهُنَ ضرباً غير مُبر جح" فإن طحم فلا ُو هن سيلا 
ا “من تكدمون ولا بَأذن 
في ييُوتكم لمن تَكرَمُونَ. ألا حَمَهُنَ عَليكم أنْ تُحسِنُوا إليهنّ في كِسوَتِهِنَ وَطَعَامِهنَ». 

هذا حَدِيثْ حَسَنٌ صَحيحٌ. ومَعنى قوله: (عَوَانْ عِندكم) , يعني أسرّى في أيديكم. 

بَابٌ مَا جَاءَ فى كرَاهِيَة إتيان النّساءِ في أدبارهنٌّ 

6- حَدَّنّنا أحمَدٌ بن منيع ونا قالا: حَدنَنا أبو مُعاوَيَة عَن عاصم الأحوّل. عَن عِيسى بن جطانً. عن مُسلِم 
ابن سَلامب عن عَلِي بن طَلقٍ قال: أنَى أعرابيٌ رَسول الله ي. فقال: يا رَ سُوَلَ الله! الرّجَل منّا يَكونٌ : في القَلات فتكونٌ من 
الوُّوَيِحَة وتكونٌ فى الماءٍ قلة؟ فقَال رَ سول الله عله: إذا فسا أحدذكو” فليتَوَضّأ. ولا تأنُوا النْساءَ فى أعجازهِنٌ فإنَّ لل 
لا يَستَحبي من الحَق». 

وفي لباب عَنْ مَمَرَء وخَرّيِمَةَ بن ثايتِ. وابن عتاس. وأبي هَرَيرَة. 

2006 بت ابن طلي _ عيسمم اع ار 56 وال يي )د ا عب بجي وو اين 


رات عتم 


وذ 


)١(‏ قوله: «أكمل الم منين إعانا عبني هته ليان يعن حسن الخلق واللطف بالأها ل من أسباب 5-0 الإلبمات . (اللمعات) 

(5) قوله: (ااستو صوا بالنساء حيز0 الاستيصاء قبول الوصية ام أو صيكم به خحيرًا فاقبلوا و صيى فيهن» كد! ف « بمجمع اليحار» . 

(") قوله: «غير مُبرّح؛ -بكسر راء مشددة- أى غير شاق. (مجمع البحار) 

(5) قوله: إزفل؟" بوطفة فشك أى يا يأذن لأحن من الر جال أن نك اليه و كان الحديث عل الر ججال 98 الكساء م عادايت العربي لأ 
يرون ذلك عيئًاء ولا يعدونه ريبة إلى أن نزلت إية الحجاب» وليس المراد بوطء الفراش نفس الرناء فإن ذلك ممم على الوجود كلهاء 
فلا معن لاشتراط الكراهة» والمختار منعهن عن إذن أحد فى الدحول و الجلوس ف المنازل سواء كان محدّمًا أو امراة إلا برضاء الزوجء 
كذا في (الطيبى» و «المجمع» و «النهاية». 

22١‏ فوله: «إذا فسا أحد كما الفسَاء -بضم الغاء وااطن- ريح من . من الدبر رج بللا صوت» وقوله: «فى أعجازهن)» بر بفتح العين و صم 
اح على الجهون مرخ الدئ ع والمراد الدبر» ووجه المناسبة بين الجملتين أنه لما ذكر الفساء الذى يخرج من الدبر» ويزيل الطهارة 
والتقدب إلى الله ذكر ما هو أغلظ منه فى رفع الطهارة زجرًا وتشديداء قاله الشيخ فى «اللمعات». قال الطيبي: ان الله عا إذا م يحور 
للعبد المؤمن هذا القدر من اهنات» وعنعه من التقدب إليها بسبيهاء ما ظْنَكَ بتلك العظيمة الشنعاء» وهن شمه جعل أن الله يمت التوابين 
ويحبٌ المتطهّرين معرضًا بين المفسرء وهو قوله تعالى: #ؤنساءكم حرث لكم# والمفسشر وهو قوله: ##فأتوهنّ من حيث أمركم الله#. 


باب ما جاء فى كراهية إتيان النساء في أدبارهن 
أئ الإيلاج ثبي الدبر وهو حرام بإجماع الأمة لا يشد عنهم شاذ؛» وجوزه الروافضص المللاعنة وقالوا: إن هذا الفعل ليس ف الخيوانات أيضاً 
إلا في الحمار والكلب والله أعلم. وههنا مغلظة شديدة مخرب البلاد وتدعها بلاقع, فإنه نسب إلى ابن عمر جوار الإدبار ف النسوان وهذه نسبة 


|١ [|‏ و النستعة الهندية: أي طلى*” وهو طلا والتصحيح من نسخحة بشار. 
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وَرَوَى وَكِيعْ هَذَا الحَدِيِتُ. 

6- َيل دنا فَُةٌ وغَيرُوَاحدِ قالوا. دنا وَكِيُ عَنْ عد المَلِكِ بن مُسلم. وَمُوَ ابن سَلامِ عَنْ أأبيهء عَنْ عَلِي؛ قال: 
نال كول الله نيو : «إذا قَسَا أحَدكم فَلَيتَوَضَأً. وَلا تأتوا النساءَ فى أعجازهِن). وَعْلِيٌ هَذا هُو عَلِيٌ بن طلق. 

5- خدثنا أ بو سَعِدٍ الأَشَجْ حَدّئنا بو خالدٍ الأحمَر عَنِ الضّحّاكِ بنِ عُشمَانَ عَن مَخرَمَة بنِ سلما عن كريبٍ. 
عَنْ ابن عَبَاس قال؛ قال رَسُول الله كلة: دلا يَنْظكُ الله إلى وجل أَنَى وجل أو امرَأةٌ في الدَبَّه. 

هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ غريبٌ. 

1 1 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ خَرُوج النساءِ : فى الرّيْنَة 

حَدَلنا َي بن حَْرَم حدقا جنى بن يُونّسى» عَنْ موسى بن عُتِيدة عن أيُوبَ بن خَالِِ. عَنْ ميكوتة اب سَغد. 
وَكانَتُ خَاوٍمَةٌ لي ل. قالَتُ: قَالَ رَسُولُ الله يل: دمَملٌ الرَافِلة ' في ارين في غير أَهْلِهَاء كَمَكَل ظَلمَةٍ يَوم الْقِيامَة لا نوْرَ 
لها؛. 

هذا حَديتٌ لا نَعْرقَهُ إلأمِن حَديثِ مُوسَى بن عَبِيدَة وَمُوسَى بن عُبَيدَةَ يُضَمْفٌ في الحديث مَن قبل حَفْظِهِ وَهْوَ صَدَّوْفَ 
وَقَد رَوَى عَنَهُ شُعبَةَ والتُوريٌ. وَقَد رَوَاهُ يَعضْهُم عَن مُوسَى بن عُبِيدَة وَلم يترفغة 

غ4 بَابٌ مَا جََاءَ فى الغيرَة 

4- حَدَثنَا حمَيدٌ حْمِيدٌ بن مَسْعَدَة حَدَّئنا سُفيَانَ بن حَبيبء عَنٍ اجاج الصّوّافٍ. عن يحتى بن أبي كثيرءء عَن أبي سَلَمَة: 
عَن أبي هريرَة قال: قَالَ رَسُولَ الله عله «إنَّ الله يَعْارٌ والمؤّمن َغْارُ: وَغْيرَةٌ الله أنْ يَأَتََ المَؤْمِنٌ ما حَرّمْ عَلَيهه'" 

وفي الاب عَن عَائْشَة وعَبِدٍ الله بن عْمَرَب حَديتٌُ أبي هُرَيرَة حَدِيِتْ حَسَنٌ غريبٌ. وقد رُويَ عَن يَحيّى بن أبى كثير. 
عَن أبى سَلَمَة عَن عُروَة عَن أسماء ابنَة أبي بكر عَن اللي فل اميت ا ين 1 ١‏ 

والحَجِتَاحٌ الصَّرّاف. هُو الحَجّاح بن أبي عُثْمَانَ. وأبُو عُدْمَانَ إسمٌة: مَيِسَرَة. وحَجَاحْ يُكتى أب الصَّلْتِء وَنْقَهُ يَحِيَى 
ابن سَّعِيد القطان. 

حَدَّنّنا أو عِيسَى حَدَّئنا أبُو بكر العَطَارٌ عَن عَلِي بن عَبدٍ الله المَدَئَيّ قال: سَأَلتٌ يَحيَى بن سَعيدٍ القَطانَ عَن حَجَاجٍ 
الصَّرّافٍ فقال: هُوَ فطِنّ كيّسٌ. 

6 بَابٌ ما جَاءَ في كراجيّة أن تُسافِرَ الْمَرأة وَحْدَّها 

6 ححد حَدَئنا أحمَدٌ بن منيع. ٠‏ حََدَ ئنا ُو مُعاوِيَة عَنِ الأعمَش. عن أبي صالح. ٠‏ تمن أبي سَعِيدٍ قال: قَالَ رَسُولُ الله ##: 

دلا يَحِلٌ لامرَأة تُؤْمِنٌ باللهِ واليَوم الآخر؛ أن ثَافِرَ سَفْرأء يَكُونُ لان " أيامٍ مَصاعِدًا إِلأوَمَمها أبُوها أو أخُوها أو رَويجها . 


)١(‏ قوله: «الرافلة» المتبرّحة بزينتهاء والرافلة الى ترفل فى ثوبها أى تبخترء والرفل الزيل. (من) 

(؟) قوله: «وغيرة الله أن يأتى المؤمن. ...الخ قال فى «مجمع البحار»: وغيرته أن يأتى أى غضبه ابت لأن يأتى عبده؛ والغيرة كراهة المشاركة 
فى ابوب والله لايرضى به فلذا منع من الشرك والفواحش 

(؟) قوله: «ثلاثة» قال الطحاوى: اتفقت الاثار الى فيها مدة الثلاث كلها عن النبى صلى الله عليه وسلم فى خحرجم السفر ثلاثة أيام على المرأة) 
واختلف فيما دون الثلاث؛ فنظرنا فى ذلك» فوجدنا أن حديث ما دون الثلاث ل يخل من أن يكون متقدمًا على بر الثلاث أو متأخرّاء 
فإن كان متقدّماء فيكون حبر الثلاث المتأخّر ناسحا له وإلا لما كان لذكره الثلاث معنّىء وإن كان متأخرًا فلم يمكن أن يقال: إنه ناسخ 


ما تدع البلاد بلاقع» وقد ذكر الإمام الحمام البخاري أيضاً ف هذه المسألة حيث روي عن نافع عن ابن عمر وذكر: (ويأتيها في. . ) ولم يذكر 
مدحول (في) أقول: إن هذه النسبة إليه محض افتراء عليه ومنشأ الغلط أنه يجوز أن يأت الزوج من جاتب الدبر والحال أن غرضه أن يكون 
الإيلاج في القبل لا في الدبرء وقد صرح ابن عمر خلاف ما نسب إليه كما رواه الطحاوي ص (77)» ج )١(‏ باب وطي النساء في أدبارهن 
الخمض فنء قال ابن عمر: وما التحميض؟ فذكرت الدبر» فال ابن عمر: وهل يفعل من المسلمين. . . الم. 
باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها 
واعلم أن الحديث في السفر غير سفر الحج وأما العلماء فيذكرون مسألة سفر الحج تحت هذه الأحاديث. وكذلك الطحاوي وغيره فعل 
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أوابتها أو ذو 0 مُنها». 

وفي التاب عن أبي هُرَيرَةَ وابن عباس وابن عُمَرَ. هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صحيح. 

وَرُوِيَ عَنِ اللي 1 أنه قَالَ: لا نُسافد امرَأةٌ مَسِيرةً توم وليلقٍ. لمع ذي مَحرم». 

0 عقف أن تسافِرَ إل مع ذي محرّم. وَاختَلفَ أهل العلم في | لمَدأة إذا كانّث 
مُوسِرَة وَلّم يكن لها مَحرَمٌ. هَل تح 

قال بَعض أهل العلم: بيك كلها ل لأنَ الْمَحرَم من السَميل. لقَولٍ لله عَرَّ ول «من استَطاع إلَيهِ سيلا فََالُوا: 
الركن امم ند نتن | َي سَبيلً. وَهوَ قَول سُفيَانَ اللَورِيٌ وأهلٍ الكوقة. 

وقال + بَعض أهل الجلم: إذا كان الطريقٌ أمنا. فَإنّها تَخْرْجٌ مع الئاس في الحَج. وَهُو قُول مالِكِ بن أنَس وَالشَافِعِيّ. 

اماما - حَذََناالحَسَنَ بن عَلِيّ التَلآلٌ حدقا , بشرٌ بن عُمَر حَدَّئنا مالك بن أنّسِ عَن سَِيدٍ بن أبي سَِيدِء عن أبيب. عن 
أبي هُرِيرَةَ قالَ: قَالَ رَسُولَ الله ية: «لا تُسافِر المرأء مَسيرَة يدم وَلِلَه إلا وَمَعَها دو بعرم 

هَذْا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

7 بَابٌ مَا جَاءَ في كرَاهِيّةِ الذخول عَلى الْمُغِيباتِ 

١‏ حَدَّثَنا قُتَِبَهٌ حَدَّئنا الليتٌ: عن يَِيدَ بن أبي حَبيبٍء عن أبي احير من عُقبة بن عاير؛ أن رَسُول الل يذ قال: 
«إيّاكم والدخول على الساءة فقال ل رَجل مّنَ الأنصار: ياو شول الها أَفْرَأيتَ الحَمُْوٌ؟ قال: اليه" " لوت 

وفي الاب عَن عمَرَ وجابرء وعَمِرَو بن العاص. حَديتٌ عُمَبَة بن عامر حَدِيتْ خسن مس . وإنّما مَعتّى كَرَاهِيَةَ الدُّولٍ 
عَلَى النّساءِ. عَلَى نحو ما رُوِيَ ء عن الثبِيّ يه قال: دلا يَخْلَوَنٌ رَجُل بامرأةٍ. إلا كان تَالتّهُما الشَّيطانٌه. وَمَعنَى قَولِه: (الحَموٌ). 
قال: الحَمد أخو الرَّوْج. كَأنَهُ كَرة له أنْ يَخلوَ بها. 

-١‏ باب 

11م حل جع زا حص حي عن سان ” عَن الشَعبِيٌ؛ عَنّْ جابر. ء عَن التي يل قال: دلا تَلحُوا 

عَلَّى المُغيباتِ فَإِنَ الشْيِطانَ يَجِرِي من أحَدكم مَجِرَى الدّمِ '. قلنا: وَمِنكَ؟ قال: زعي وكيز اله أعانَي عَلِيه. 


لخبر الثلاث بل يكون مثبئًا لحرمة زائدة» فحديث الثلاث واجب استعماله على الأحوال كلها. 

)١(‏ قوله: «الحمو؛ -بسكون الميم- وجاء حما كعصا وحمو كأبو وحم كأب, وهو اسم لأقارب المرأة من جانب الزوجء والمراد ههنا غير 
آباءه وأبناءه إلا أن يحمل على المبالغة» وقوله: «الحمو الموت؛ هذا كلمة يقوها العرب للتشبيه والشدة والفظاعة. فيقال: الأسد الموت» 
والسلطان النا والمراد تحذير المرأة منهم كما يحذر من الموت؛ لأن الخوف من الأقارب أكثر» والفتنة منهم أوقع لتمكنهم من الوصول 
والخخلوة من غير نكير. (اللمعات) 

(؟) قوله: «لا تلجوا على المُغيبات» جمع مغيبة -بضم الميم وكسر المعجمة وسكون التحتية- وتخصيص المغيبات بالذكر لشدة اشتياقهن 
إلى الوقا ع وارتفاع المانع. (اللمعات) 

(") قوله: «فإن الشيطان يحرى من أحد كم مُجرى الدم» يحتمل الحقيقة بأن جعل له قدرة على الحري ف باطن الإنسان؛ ويحتمل الاستعارة 
لكثرة و سوسته» كذا ف «المجمعة» وللتتضود فكنه و إغواء الأنسان فكتاننانا 


مثل هذا أي ذ كر سفر الحج تحت هذه الأحاديث؛ ثم ورد في الأحاديث: « لا تسافر المرأة فوق ثلاثة أيام 4» و بعض الروايات سفر يوم: 
وف بعض الروايات سفر يوم وليلة وغيرها من الألفاظء ومذهب أبي حنيفة أن سفر الحج إن كان ثلاثة أيام فلا تسافر إلا ومعها بحرم وإذا 
كان أقلّ من ثلاثة أيام فيجوز لا السفرء فيقال: إن الأحاديث ترد على أبي حنيفة أقول: لا ترد على أبي حنيفة؛ فإن الأحاديث ليست بواردة 
ف سفر الحج بل في غيره من الأسفارء والمحقق فيها أن يدار الأمر على الفتنة وعدمها ويحول الأمر إلى رأي من ابتلي به ولا يكون فيه تحديد 
الأيام» وهذا ما تحقق لي من المذهب وإن لم يصرح به أحد. 
باب 

قال الغزالى: إن الشيطان يدحل في بدن الإنسان ويسري فيه. وقال أبن حزم الايد : إنه يلقي الوساوس على الإنسان من الخارج بلا 

سراية» أقول: إن القرآن يؤيد ما قال ابن حرم الأندلسي كما في آية: ؛ ١‏ يَتَحَبِطهُ التَّئِطانٌ مِنَ الْمَسٌ ال [ البقرة: إء وأما فى حديث 
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َأسلمم”” 
هذا لال م 
فد تَكَلَمَ بَعضُهُم في مُجالدٍ بن سَعِيدٍ مِن قبَلٍ حن حَفظِه. وَسَمِغْتٌ عَلِيَ بن خَْرَمء يَقُول: قال سُفْيانٌ بن عي في تَفسيرٍ 
قول اين عي (وَلكنَ الله أعانني ب + فَأْسْلمُ) : : يَعيِّى فأسلم أنا منة. 
قال سُفَانْ: فَالشَيطانٌ 3 فلك " 
دلا تَلِجُوا عَلّى المُغيْبات» وَالمُغييَةٌ: المرأةٌ التي يَكُونٌ رَوجُها غَائِيا وَالمغِيبَاتٌ جَماعَةٌ المُغيئَة. 
18 بات 


١١10‏ حَدَّثَنا مُحَمَدُ بن بَشَارٍ حَدَّئنا عَمرُو بن عاصم. حَدَّنّنا هَمَامٌ عَن قَتادَة عن مُوَرَّقٍ. عَن أبي الأحوّص. عَنْ عَبِدٍ 
الله عن نبي للا قال: «الْمَرأةٌ عَورَةٌ فإذا حر حت أستء سَتَشْرَفهًا الشَيطات» " ْ 

هذا حَدِيتٌ حَسَن صَحيحٌ غريبٌ. 

8 باب 

10 حَدَّنَنَا الحَسَنُ بن عَرَفَةَ حَدَّئنا إسْمَاعِيلُ بن عَيَاشء عَن بَحبرٍ بن سَعْدِ عن خالدٍ بن مَعْدانَ. عن كثيرٍ بن م 
الحَصْرَمِيٌ عن مُعاذِ بن جَبَل. عَنٍ النّبِيّ ل قال: ألا تُوْذِي امرَأةٌ رَوجَها في الدنيا. إلا قالتٌ زُوجِنَهُ مِنَ الور العَين: لانؤذيه. 
قائلّك الله فَإنَّما هُوَ عِندَكِ دخيل. يُوشِك أن يُفارَقك إلينا». 

هَذَا حديث غريبٌ, لا نعف إلا من هَذا الوّجه. وَرَوَايَةٌ إِسْمَاعِيلَ بن عياش عن الشَامِيينَ أصلحُ. وَلهُ عَن أهل الجحجاز 
وأهل العَراق مَناكيرٌ. ْ 1 


)١(‏ قوله: «فأسلمه قال الطيبي فى «جامع الترمذى»: قال ابن عيينة: فأسلم -بالضم- أى أسلم أنا منه والشيطان لا يسلمء وف «جامع الدارمى» 
قال أيو محمد: أسلم بالفتح أى استسلمء وذهب الخطابي إلى الأول والقاضى عياض المغربى إلى الثاق» وهما روايتان مشهورتان. 

)١(‏ قوله: «فالشيطان لا يسلم) قال فى «المجمع»: هذا ضعيفء فإن الله تعالى على كل شىء قديرء فلا يبعد تخصيصه لمن فضله بإسلام قرينه. 

(9) قوله: «استشرفها الشيطان» أى ينظر إليهاء ويطمع نظره إليها ليغويهاء أو يغوى فيها لأنها حبائل الشيطان: وقيل: إذا حرجت ورآها أهل 
الريبة بارزة من حدرها استشرفوها لما ببّ الشيطان فى نفوسهم من الشرّ والزيغ» فأضيف إلى الشيطان للسببية. (المجمع) 


الباب فهذا مثل : 
وقد كنت أجري في حشاهن مرة كحري معين الماء في قصب الآأس 
واعلم أن الجن والشيطان من نوع واحد وتأثيرحما في الإنسان بطريق واحد. 
قوله: (فأسلم الخ) في رواية « أسْلمْ » أقول: كن أن يُسلم الشيطان وأن ثر كب الشتهرة فق الللق؛ وقال البيضاوي والرازي: إن هاروت 
وماروت ما كانا ملكين بل هذا تمثيل النفس والبدن. أقول: إن قصة هاروت وماروت مروية بحديثء قال الحافظ: إنه ليس بلا أصل» فأقول: 
لا يلتفت إلى غيرة. 
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أبوابٌ الطّلاقٍ واللعانٍ عَنْ رَسولٍ الله 2 
١‏ - بَابٌ مَا جََاءَ فى طلاق السْنّة 
11 جل حَدّنا قي بن سعد حَدّنَنا حَمَادٌ بن زد عن أيُوبَ, عَن مُحَمّدِ ابن سِيرِينَ عن يُونّسَ بن بير قالَ: سَأْلْتُ 
ابن عُمَرَ عن رَجلٍ طلقَ امرأنَهُ وه حائِصٌ. فَقالَ: ل تعرِفٌ عبد لله بنّ عمَر؟ فإ لق امأ وهِيَ حاِضٌء فَسَأَلَ مر 
ال كلية. 0 
قال: قلتٌ: فَيَعنَدٌ بتلك التَطلِيقَة؟ قالَ: فَمَه'". أرَأيتٌ إِنْ عَجََّ وَاسِتَحْمَقَ'”؟ 
كاا1- ذا َه حدقا كع عن ساك عن محمد بن عبد الرحمن تولى آل طَلحَة عن كالم ٠‏ عن أبيه ه؛ أنه طلقّ 
مزأت في العيض. قَسَأل عْمَرٌ الَِيَ يف فققال: « مُرْهُ فير اجغها. َم ليطلقُها طاهراً أو حاملا». 
بث يُوشق بن بي عَنْ ابن عُمَرَء حَلِيثُ حَسَنٌ صَحيح. وكذلِك حَدِيتٌ سالِم عَن ابن عُمَرَ" وقد رُويّ هذا الحَدِيتٌ 
ا عن الَبِيَ قللة. وَالعَمَلَ عَلَى هَذا عِنْدَ أهلٍ الملم من أصحآب اللي ككل وَغَيرهِم. أن طلاق السِّنَّه 


مم 


)١(‏ قوله: «فأمره أن يراحعها» وق رواية أوردها صاحب «المشكاة» عن الشيخين: «فتغيّظ فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ قال الشيخ 
حدر وبر حرو اموا تو بتري يو دليل على وقو ع الطبلاق مع كونه حرامًا وعلى 

(؟) قوله: ا , لآنه ليس بمحتاج إلى الببانه ٠‏ بل تلك التطليقة محسوبة البتة إلا أن الرجعة لازمة, ١م‏ 

7١‏ له: «أرأيت إن عجز واستحمق» أى آل من الرجعة إذ ذهب عقله عنهاء لم يكن ذلك مغلا بالطلقة استحمق أى تكلف 
) فو 0 9 


أبواب الطلاق واللعان 
باب ها جاء في طلاق السنة 
الطلاق على ثلاثة أقسام: الأحسن: أن يطلق في الطهر الذي لم يجامع فيه واحدة ولا يراجم وطلاق السنة ثلاث طلقات في ثلاث أطهار 
وطلاق البدعة؛ ثم هذا عندنا إما من حيث العدد وإما من حيث الوقتء أما من حيث العدد فنلاث طلقات ف طهر واحد» وأما من حيث 
الوقت فالطلاق في الحخيض. وأما عند الشافعية فلا بدعة من حيث حيث العدد. وعندنا لا طلاق بدعة من حيث الوقت في حق الحامل فإنها لا تحيض» 
ووقوع طلاق المقةهتد النتهاء الأريدة شارف عن جوت أبن تيمية. 
أما تمسك الأحناف والحنابلة على أن البدعة من حيث العدد أيضاً فبالآية: '“الطلاق مرتان إل“ [ البقرة: 755 ] أي مرة بعد مرةء 
اي تفريها. 
وأما إذا طلق ثلاث طلقات فلا تقع عند داود الظاهري وابن تيميةء وكذلك نسب إلى ابن عباس إلا طلقة واحدة» وقال: إن الطلاق 
المنهي عنه لا يتزتب عليه الأحكام» وعندي ف خلافه نصوص كثيرة؛ وقال: إن رحلا إذا وكل رجلا بأن ينكح فأنكح الوكيل نكاحاً فاسداً 
لا ينفذ الدكاح في حت الموكل. وكذلك وكل الله تعالى عباده بالطلاق فلا ينفذ الطلاق المنهي عنه عنده تعالى. أقول: لو التفت ابن تيمية إلى 
كلام الطحاوي لم يمل ما قال. 
قوله: (أن يراجعها إخ) لنا في الرحوع قولان ؛ قيل: واجب. وقيل: مستحب. ورجح صاحب افداية الأول. 
قوله: (فَمَهُء أرأيت إلخ) قال ابن تيمية: إن طلاقه باطل» والشرح عنده: أرأيت أن الأحكام تتبدل إن عجز واستحمق بل لا تقع الطلقة. 
أقول: إن في مه (ما) استفهامية؛ والماء بدل الألف» وقد صرح ابن حاجب بأن الألف قد تتبدل بالهاء» والشرح عند الجمهور: فما تقولء 
أتتعطل أحكام الشريعة؟ أقول: كيف ينكر ابن تيمية وقوع الطلاق والحال أن في كثير من طرق مسلم ص (475) تصريح الطلقة الواحدة: 
والفاء الداعلة على (مه) تلغو على شرح ابن تيمية لا شرح اللجمهور» ويدل بعض طرق الحديث على أن ما استفهامية كما في مسلم (؛ 
5ا): فما يمنعين؟ إلخ. 
وأما المراجعة ففي بعض الروايات أنه يطلق ف الطهر اللاحق وف بعض الرء وايات أن يطلق في الطهر الذي بعد الطهر اللاحق» ولنا أيضأ 
قولان مثا ل الروايتين» وأبدى حكمته ابن رشد في قواعده. 
قوله: (ثم ليطلقها طاهراً أو امل إخ) الحامل لا تحيض عندناء وقال الشافعية: تحيضء وتمسكوا بحديث الباب أي التقابل بين الطاهر 
والحامل؛ ونقول: إنه لا تمسك لكم فيه. ونقول: إن الطاهر على قسمين حاملء. وحائل» وإنٍ سألت من أهل التجربة هل تحيض أم لا؟ فقالوا: 
قد تحيض ومثل هذا التأييد لأهل الطبء روي عن ابن عباس في مسدند الدارمي: أن الحامل إذا حاضت تزيد الأيام على وضع حملها قدر ما 


أبواب الطلاق 516 ب:؟ حلا/ا1 1 


أن يطلقَها طاهرا من غير جماع. وقالَ بَعضّهُم: إنْ طَلْمَها ثلاث هى طاه فَإِنَهُ يك نْ للسّنّة أيِضًا. وَهُوَ قَولَ الشَّافِعيٌ وَأْحَمَد. 
وَقال بَعضَهُم: لا تكونٌ ثلاث للسُنَّة لد ينها واد واجدة؟! 

وَهُوَ قول النُوريٌ وَإسحاق. وَقَالُوا في طَلاقٍ الحامل يُطلقُها مَتَى شاء وَهُوَ قَولُ الشَافِعِيٌ وَأْحَمَدَ وَإسحاق. وَقال بَعضهُم: 
ُطلقّها عِندَ كُلّ شَهِرٍ تَطليقة. 

١‏ - يَابُ ما جَاءَ في الرّجل طق امرأته البَنّة 

11 حخد ا 0 لوبي بن سَعْدِء عن عبد الله بن يَزِيدَ بن رُكانّة عَن أبيه. 
عَن جَدَّه قال: أَنَيِتُ الى 85 فقلتٌ سُول الله! إن طَلقتٌ امرأتي لبَنّه. فقال: «ما أَرَدتٌ بها» ؟ قلتٌُ: وَاحِدَةٌ. قال: «والله) 
«قلتٌ: وَانْه ا قال: «فْهُوَ ما أَرَدتٌ». 
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هذا حَديتٌ لا تعرفة إلا من هذا الوَجه. 

وقد اختّلف أهل العلم من أصحاب النبِىَ #6 وغيرهم في طلافي البَنّة. فَوَوِيَّ عَن عُمَرَ بن الحَّطاب أنه جَعَلٌ البَنََّ 
وَاعندة. 

وَرُوِيَ هن عَلِيْ أله > جَعَلها علاثاً. وَقالَ بَعض أهل العلم: قبه الرَجلء إِنْنَوَى واحدّة فواحدةٌ. وَإِنّ نَوَى ثلاث فتَلات. 

وإِنْ نَوَى ثنشّين لم َكَنْ إلا واحِدّةٌ. وَهُوَ قول النُورِيٌ وأهل 2 وقال مالك بن أنس (في البَنّة) : إن كان قد دَخَل بها 
فهيَ ثلاث تَطلِيقات. 

وقالٌ الشَّافِِيٌ: إِنْ نَوَى واجِدَّةٌ فواجدةٌ. يَملِكُ الرَجِعَة. وإِنْ نَوَى ثُتتين فثنتَانٍ. وإن نَوَى ثَلاثاً فتَلاتٌ. 


الحمق ,نما فعل من الطلاق للحائض. قال النووقف: هو استفهام إنكار أى نعم تسب للاقه ولا يكتنع احتسابه لعجحزر م وقائله أبن عمر 
رضى الله عنهماء قاله الشيخ أبو طاهر الفتتى فى «مجمع البحار» -والله تعالى أعلم بالصواب-. 


حاضتء فأقول: إنها تحيض لكن الأحكام لم تفرد لها لأن بناء الأحكام على الأغلب» وحيض الحامل أندر. وحجتنا على أن الحامل لا تحيض 
ويم استبراء الأمة المشيرّاة» فإنها لو حاضت حالة الحمل أيضاً فأي جحدوى ف الاستبراء؟ فلعل الدم الذي تراه الحامل دم لمرض لحقها 

مسالة: 0 الواحدة البائنة ة بدعة أم لا؟ نقيل: بدعة 5 فاضلة عن الحاجة» وقيل: ليست بيدعة» والقولان مذكوران ف 
المبسوطات» واتفقوا على أن الخلع وإن كان طلاقاً بائاً لكنه ليس ببدعة. 

باب مأ عحاء هة فى الرجل طلق امرآته البتة 

بحتمل أن يكون هذا حكاية طلاقه بلفظ (البتة) أو -حكاية الطلاق ثلاثاً. وقال أبو حنيفة: يصح نية الواحدة البائنة والثلاث في البتة» وقال 
الشافعي: يصح نية الثنتين أيضاً. 

وأما الواقعة ففي أكثر الطرق أنه طلق بلفظ البتة» وفي بعضها أنه طلق ثلاثأ كما في أبي داود ص »)١9/48(‏ وص (7007) باب نسخ المراجعة 
بعد التطليقات الثلاث رواه ابن جريج؛ ورجح المحدئون أنه طلق بالبتة» أقول: إن كان طلق ثلاثاً فأمره عليه الصلاة والسلام بالمراجعة فيحمل 
على حرئية في كتب الشافعية والحنفية كما ف الدر المختار ص )١١5(‏ أنه لو أراد التأكيد لا التأسيس يصدق ديانة» وكان سؤاله عليه الصلاة 
والسلام لعلم أنه أراد الواحدة أو الثلاث؛ وأما لو كان طلق بالبتة فيشكل الأمر على الحنفي» فإنه يقول: إن الكنايات بوائن» وقال الشافعي: 
إنها رواجع؛ فأمره عليه الصلاة والسلام بالمراحعة عندنا مشكل فنحمل المراجعة على المراجعة حساً أي بنكاح جديد. 

واعلم أن مسألة الديانة يفى بها المفي» ومسألة القضاء يحكم بها القاضيء ولا يجوز للمفن الحكم بمسألة القضاء ولا للقاضي الحكم بمسألة 
الديانة» ثم الافتاء الذي جرى في زماننا فإنهم يفتون كأنهم قضاة غير جائز لهم فإن المفى يجب عليه الحكم ,مسألة الديانة ولا يجوز الحكم 
مسألة القضاء بعكس حال القاضي» والفرق بين الفتوى والقضاء قد يكون فرق الحلال والحرام وقد يكون فرق الاحتياط» وأما ما قلت من 
وجحوب الحكم بالفتوى والديانة على المف فيؤخذ من عبارات كتبناء منها ما في الكنز: قال لامرأته: إن ولدت غلاماً فأنت طالق واحدة؛ وإن 
ولدت خارية فطالق : بثنتين؛ فأتت بهما ونم يدر الأول» تقع واحدة قضاء وثنتين ديائة» وقد صرحوا بأن الفتوى بثنتين ليس حكم الاستحباب 
والاحتياط بل حكم واجحمب وفي فتح القدير أن الإقالة في الغرر الفعلي واجبة ديانة لا محض استحباب. 


[1] كذا ف نسخة بشار بتكرار لفظة «واحدة» وأما في الأصل فلفظة «واحدة» 7 فقط. 
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* - بَابٌ ما ججاءَ في (أمرٌك بِيَدِكَ) 

١4‏ - حل حَدَنناعَلِيُ ب نَضْرِ بن عَلِيٌ؛ ا ل ار َلك لِأيُوبَ: هَل عَلِمتَ أنَّ 
أخذا قال في (أمرُْكِ بيَدِك) إنّها ثلاث إلا الحَسَتَ؟ فقال: لا. إلا الحَسَنّ. 4 ثم قال: الله عفدا" إلأها حَدّنَى فاده عن كثير 
مولى بي سَمْرَة عن أبي سَلْمَة عن أبي هُرَيرَة عن النَِيَ ييه قال: قلات" 

قل أبُوبُ: فَلقِيتٌ كيرا على يني سَفْرَة فاه فلم تعرفه. فجت إلى قّنادة فأخترثه فقال: تجن. 

هذا حَدِيتٌ عَرِيبٌا"'لا ترف إلا بن حَدِيثِ سُأَيِمانَ بن حَرْب عَن حَمَادٍ بن زد وسأَلْتُ مُحَمَد كنا عن هذا الغديت 


فقال: حَدَثنا يَمانّ بن حَوْبٍ عَنْ حَمَّادٍ بن زَيدِ بهذا. وَِنْما هُو عَن أبي هُرَيرَةَ مُوفوف. وَل يُعرَف حَدِيتٌ أبي هُرَيرَة مَؤْفُوعا. 
وَكانّ عَلِىٌ بن نَضْر حافِظا. صاحبٌ حَدِيث. 

ود اتَلفَ أهل الهلم في (أمربدكَ». فقالَ بَعضٌ أهل العلم من أصحاب الي ة. ِنَهُم عُمَرُ بن الخَطاب وَعَبدُ اله 
أبن مَسعود: هي وأحجدة. ومُو قول غَيرِ واجدٍ من أهل العلم مِنَّ التَبِعِينَ ومن بَْدَهُم. وَقال عُثْمَانٌ بن عَفَانَ وريد بن ثابت: 


للف لد م 


الفنضاه ما قضث 
وقال ابن عْمَرَ شمر إذا جل مره موث تفسها لا وأتكو الو رقا لم أجمَلٌ أمرها بها إلا واج حادة. أبثعيات 
روح وكان الول قولهُ م يَمينه تفة وذقت لان وأهلٌ الكوفة إلى قول عْمَرَ وعَبدٍ الله وأمًا هاللك نيل لمن فقال: القَضاءٌ ما 


)١(‏ قوله: «اللهم غَفرَاه اطلب المغفرة من الله تعالى لأنه جعل سماع هذا القول مخصوضًا بالحسن يعين أنه سمع من قنادة أيضًا مثله. (س) 
ويحتمل أنه كان بسماعه من الحسن على الجزع و اليقينء فلذا قاله جحرمًا بل حصوّء وليس كان سماعه من قتادة بهذه المرتبة» فذكره بعد 
طلب المغفرة من الله تعالى بسبب أن يكون فيه شىء من السهو بو القزة -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

(؟) قوله: «القضاء» قال محمد ر حمه ا قناك” الطلاق عندنا على ما نوى الَز زوحء فإن توك + ايده قن انه باثنةقء وهو خاطب من الخطاب». 
وهو قول أبى حنيفة رحمه الله والعامّة» وقال عتمان بن عفان و على بن أبى طالب رضى الله عنهما: القضاء ما قضت -انتهى كلامه في 
«الموطأن - أى الحكم ما نوت من رججعية أو بائنة واحدة أو ثلاث؛ لأن الأمر مفوّض إليها. (على القارى) 


وههنا بست وهو أنه إذا رفع الأمر إلى القاضي فحكم القاضي .مسألة القضاء فهل هذا الرحل بعد القضاء أن يعمل بالفتوى بخيرته أم لا؟ 
وظينٍ أنه لا يجوز له العمل بالفتوى بعد القضاء في هذه الجزئية» وهذا يجري في كثير من المسائل منها إذا وهب شيئاً ثم عاد إليه بقضاء القاضي 
والحال أن العودة في الهبة مكروه تحرياً ديانة فهل يرفع القضاء هذه الكراهة أم لا؟ وكذلك إذا حكم القاضي بكون المغصوب للغاصب فهل 
يكون له هذا الشيء حراماً أو حلالاً بعد أن قضى القاضي؟ و كذلك مسائل أحرء وأما ما ذكرت من ظن أنه لا يبقي الخيرة تي الديانة فشبيه 
ما يقال: إن قضاء القاضي نافذ ظاهر] وباطنأ» ووحدت جزئية عن محمد تؤيده وهي أن نه رجحلا شافعياً مثلا طلدٍ ق امرأته الحنفية مثلاً بلفظ الكناية 
فيريد |! لر جل الرجوع ولا ترضى به فرفعا القضية إلى القاضيء فإذا حكهو ؛ القاضي حك لا يمكن لأحدحما الخلاف في هذه اللحزئية أصلاً 
ولا لأحد أن 2ض , حلاف حكم هذا القاضي شرقا وغرباً؛ وتي الهداية أن القضاء مجتهد فيه صار ا 
ولا مكن لأحد أن يفسخه؛ ثم كل مسألة من مسائل الشافعية مثلاً بحتهدة فيها عندنا إلا بعض المسائل لا تزيد على عدد الأصابع؛ .ولكن يظي 
من الكتب ون هذه المسائل المسئئناة لختهاءة فيا ايضما؛ فتكون كل مسألة من المذاهب الأربعة ههه فيها؛ تم قضاء القاضي المشهور 8 
المعاملات لا في العبادات» أقول: قد يكون في العبادات. أيضاً كما ذكرت أولا. 

واما ذليل أن فرق المضاء والديانة كان ف السلف أيضاً ثما أرجحه الطحاوي ص ( 15 0) عن أبي بوسىي :عن عطاء عن شريخ 
استفئى رجحل شرعا ققال: 5 بح: إنما أقضي لا أفي الى ثم يرد ههنا أنه كان قاضياً لا مغتياً فكيف أجاز له الر جوع حين طلق ثلانًا؟ أقول: 
إنه قاض ومفت. 

ّ باب ما جاء فى أمرك بيدك 

قال الققهاء: إن لفظ ؛ أمرك بيدك» واحتاري نفسك» وأنت طالق إن شكئت » ألفاظ التو كيل لا التطليق وإئما تقع الللاق بعد اختيار المرأة 
الطلاق: وذكرها في الكنايات يوهم أنها من الكنايات وأنها ألفاظ التوكيل. واختلف أبو حنيفة والشافعي في إرادة الثنتين في هذه الألفاظ. 

قوله: (فالقول قونه إلح) واعلم أنهم إذا ذكروا القول قول فلان يراد باليمين ف كل موضح. 


[1] وي نسححة بشار: هذا حديث لا نعرفه إلخ» وقال: وقع في م وب وي: «هذا حديث غريب» ولفظة «غريب» ل ترد في النسخ الخطية 
ولاق التحفة. وقد ذكر العبارة كما أثبتناها جد الدين ابن تيمية في المنتقىء كما ف نيل الأوطار .77؟/> 


ابوافب الطلاقى /أ1ام ب:ة ع ١/ا ١‏ 


قَضَتْ. ومُو قَولَ أحمَّدَ وأمًا إسحاق فَذَهَبَ إلى 8 ابن عْمَرَ. 
بَابُ مَا جاءَ في الخيار 
8 - ححرّ نا مُحَحمَدُ بن بَشَارٍ حَدٌ ذا ب اوحمس بن تبي اياك من إشتاجل بي بي خاي عن الشَّعبِيّ؛ 
تن مَسرُوقٍء عَنْ عَائْشْة ئَضَّةَ قالتْ: ينا رَسُولُ اله يل فاخترناة. أفكانَ طلاق”'؟ 
9 ()- حَدَّنا بُندارٌ حَدَّئنا عَبِدُ الرّحمَن بن مهدي حَدَّئنا سُفيَانُ عن الأعمش. عن أبي الضُحَى. عَن مَسرُوقٍ. عَنْ 
عَائِْشَة بمثله. هذا حَدِيثْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. واخَلَفَ أل الِلم في الخيار» روي حن عُمَر وعد اله بن تسعوودٍ هما قالا: إن 
اختارّث نفسّها. فواحدة بائنَة. وَرُوِيَ عَنهُما أنّهُما قالا أيضا: واحدة : تملك الدحمة: وإن اختاررتث رَوجَها فلا شَيْءَ. وَرُويُ 
عَن عَلِيَ أنه قَالَ: إن اختَارَتُ نَفسَها فَواحِدَةٌ بائّة. وإن اختَارَتْ زَُوْجَها وَاجِد يَملِك الرَجْعَة. 
وَقال رَيدٌ بن ثابت: إن اختارث رَوجَها فواحدّة. وإن اختَارتٌ نفسَها فتَلاُ. وذهَبَ أكثَر أهل العلم والفقهِ من أصحاب 
لي ل وَمَن بَعدَمُم في هذا الباب إِلَى قَولٍ عُمَرَ وعَبدٍ الله. وهُو قَولُ التُوريٌ وأهل الكُوفَة. وأمًا أحمَدُ بن خنبل. فذَّهَبَ 
إلى قولٍ عَلِيّ. 
ه - بَابُ مَا جَاءَ في المُطَلْفَةِ تلان لا سُكتى لها ولا تَقَقَة 
- حَدَّلنا هَتَادٌ حَدّئنا جَريرٌ عَن مُغِيرَة عَن الشَّعبِيَ قالَ: قالَتْ فاطِمَةُ بن قيس: «طلقني زوجي ثلاثاً عَلَى عَهْدٍ 
الي لة. فقَالَ رَسُولٌ الله لة: لا سُكنى لَّكِ ولا تَقَقَده. ْ 
قال مُغيرة: َذْكرنُ لإيرَاجِيمَ فقال: قال عُمَدُ: لا نَدَْ كتات الله" وسنة نينا بقَول | مرَأقٍ. لا ندري أَحَفِظتٌ أم د حت 
فكانٌ عُمَرٌ يَجِمَل لها الشكتى والنَّفْقَة. 


)١(‏ قوله: دأفكان طلاقًا» ال همزة للإنكار أى لم يكن طلاقاء وغرضها أن محض الاختيار لا يكون طلاقًا حن ينضمْ باختيار المرأة المفارقة» وى 
«الموطأن محمد رحمه الله تعالى: أغبرنا مالك أخبرنا عيى بن سعيد عن سعيد بن المسيب أنه قال: إذا ملك امرأته أمرهاء فلم تفارقه وقرّت 
عنده» فليس ذلك بطلاق» قال محمد: وبهذا نأحذ إذا احتارت زوجهاء فليس بطلاق» وإن اختارت نفسها فهو على ما نوى الزوج؛ وإن 
نوى ثلاثا فثلاث» وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا -انتهى-. 

(؟) قوله: ولا ندع كتاب الله وهو قوله تعالى: #اسكوهن عن حيث: سكهم من ويخدكم» (س) وهو مذهب أى خنيفة كما يجىء بياتة. 


باب ما جاء في الخيار 

مذهبنا أنه يشزط لفظ النفس ف كلام المرأة, واحتيارة بالتاء» وقال علىي: إذا حيرها فتقع طلقة واحدة إذا لم تخنر. وليس هذا مذهب أحد 

من الأثئمة الأربعة؛ وواقعة الباب واقعة أنه آلى إلى شهر ثم خخيرهن فاحترن إياه عليه الصلاة والسلام. 
باب ما جاء ف المطلقة ثلاثأ لا نفقة لها ولا سكنى 

هذه مسألة المبتوتة الحاملء قال أبو حنيفة طا النفقة والسكيئء وقال أحمد: لا تفقة ولا سكين كما في ظاهر حديث الباب» وقال الشائعي 
ومالك: ها السكئ لا النفقة. 

طرق حديث الباب كثيرة» وتعبير المسألة أن المبتوتة الحامل تستحق النفقة والسكئ أم لا؟ وتمسك بعض الأحناف بقول عمر على عدم 
الزيادة على القاطع بالخير الواحدء أقول: إنه ليس بنافع فيه. 

قوله: (فاطمة بنت قيس الخ) فاطمة هذه وراوية حديث جساسة غير الي في أبواب المستحاضة وتلك فاطمة بنت أبي حبك :يسع 
بقيس أيضاً . 
قوله: (كتاب الله الح نقلوا أن أحمد بن حنبل كان يضحك ويقول: أين في كتاب اللهء وغرضه أن هذا من احتهاد عمرء وأما سنة نبيكم 
فأحذ الأحناف بالعض وقالوا: إن عند عمر نصأ صريحاً منه وليس هذا محض اجتهاده فيكون إحالة إلى حديث مرفوع, وقال الدارقطيي: إن 
لبطابحة تونااح وجم نار اوي» أقول: إن هذا اللفظ مروي في طرق مسلم صراحة فلا يمكن الإنكار» وتأول بعض الحنابلة بأن عمر لا نص 
عنده بل هذا اجتهاده. أقول: قد روى عمر ألفاظه عليه الصلاة والسلام المرفوعة كما أخخرجه في معان الآثار ص (79) ج )١(‏ بسند لا ينحط 

عن اسن قال خمر: عدن رقيو ل ان تل الل كاف مك - يقول: ( لما النفقة والسكين الخا» وفيه خحصيب ابن ناصح ولعله من رواة 
الحسان» وف سنده حماد بن أبي سليمان شيخ أبي حنيفة؛ وقالوا: م يخرح عنه البحاريء أقول: إنه أخرج غنه لكنه: في نسخة غير متداولة بينناء 
وهر عليه بعض الحفاظ أيضاًء ومر الحافظ على ما في الطحاوي في الفتيح وقال : لم يسمع إبراهيم عن عمر» وقال ابن قيم: إن أشهد أنه 


أبواب الطلاق 018 ب: 0 ح1 ١1460‏ 


ا" عدن أحمَدٌ بن مَنيع. حَدَ نا هُشَيم. «اخذنا عضن وإشعاها وتعالت قال هُشَيم: وخدننا داودُ أَيْضًا عَن 
الشعرى قال: دلت عَلَى فاطِمَة ابنة قَئِس فَسَألتّها عن قضاء رَسُولٍ الله يكل فيها. فقالَت: طلقها رَوجحها البنّة. فخاصمتهُ فى 
السّكتَى والتَمَْ. فلّم جل لها الي يل سكتى ولا تََََ 

وفى ححديث داود قالتٌ: أمََنيِ أن أغْتَدٌ في بَتِ ابن م مَكتُوم. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيح' ' وهو قَولٌ / عض أهل العلم. م و ِنهُمْ الحَسنٌ البصَرِيّ وعَطاء بن أبي رَباح والشّعبيٌ. ونه تقول 
احيد اسان وقالوا: يس لِلمُطلّقة سكتى ولا نَفَقَه إذا لم يَما تملك زوخها التجعة. وقال بَعض أهل العلم من أصحاب 


م يقل به رسول الله - صَلى الله عَليْهِ وَسَلمْ -, أقول: كيف مثل هذا التجاسر بعد حسن السند؟ وأما ما قال الحافظ من الانقطاع فقد مر 
أن النخعي لا ير سل إلا صحيحاً كما في أوائل التمهيد. 

ولهم ما في مسلم تقول فاطمة بنت قيس: إن نفي السكين والنفقة موحود ثي القرآن؛ فإن في القرآن قيدأ بالحمل فالحامل لا يكون فا 
النفقة والسكينء وأيضاً ق القراة ع لعل أله تشوث كد ذلك أخر 1ه | لطن ] قاققته إن لامر نعو الزحسة قل يكرت النفقة لالسعرية: 


قر 311 الدرانت لياق ضيانها:وإن كان الأمر عنو الرجعة فلا علينا إلا بيان النكتة قَِ القيد والجاب الطحاوي عن تساك فاطمة. واما ما 
فلك إن ياف الآية عام وإن كان العجر خخاصاً فله نظائر ل الكو أن العظيم أيضاًء أقول ماني الا نوناك ما بذا : لي فأراجع إلى قياس جلي 
وهو أنه ثبت بالأحاديث و تلقاه الأمة بالق 5 أ ن المتوق عنها زوححها لا جور ها الخرو جح من بيت العدة» وأقول “للك سمال . امطلقة بلا فركى 
شيء فيكون للمطلقة السكى ا ل أبو حنيفة: إذا كانت ها السك تكون النفقة ة أيضاً فالمسألة قوية والقيام ن على لا حكن د العدو ل عنها 
اصلا: ومزهها فق لقوق عنها توصعها أن تسد فق بيع الوه ولا متكن درول بق وها إرت كود كران الست الى اعندت فيها عليها 
ولا يجوز لما الخروج منهاء وذكر الطحاوي ص )5١(‏ الاستنباطات من الآيات منها الآية: « لا تُخرجُوهْنْ مِنْ بيبَهِنْ ال» [ الطلاق: ١‏ ] وفيه 
اختلامف المفسرين أنها للمطلقة الر ججعية أو البائئة: ووافق البيخار ي ص (5١لم)‏ أبا مسوم يو وافق أحمد 

وحديث الباب لما كان يخالف الشافعية أيضاً فقالوا: إن نزاع فاطمة كان ف النفقة مَة لا في السكئ: أفول: إن في بعض الأحاديث الصحاح 
ذم تزاعها ق السكى أيضاء فتينا ماق معديف البابيه أقول: إن ل ل 0 
كانت تطيل اللسان على أحمائها فكان ها السكئن؛ ولكنها حرجت من بيت العدة لمعاذير. 

ال د اتانيه فلا بد من الغيد في الحديث عتدناء عمال الطحاو ي بالالرام على الشافعية أنها حجر دكت من بيت العدة 
علد ذر آخر مد نفى التفقة» وقد مر العذر ل تلى دينع وذ كر التنافقية الا سجااي. فى السكين الأنهم يقولون بنفى النفقة لا السكون فأقول 
حيبأ عن نفي النفقة: إن النفى نفي الزائد الذي كانت تطلبها فإن أصل النفقة قد أعطيت كما في الروايات وأصحها أنها أعطاها زو جها عشرة 
أصوع كما مر ف الرمذي, وفي بعض الروايات أنه أعطاها أزيد من عشرة أصوع كما ف الطحاوي, فكان المراد لا نفقة أي الفاضل على ما 
كان + اعطاهاء و كنع خعلت تزينة أحرى على كو لاس اا حا ا لي 
(8"): ج (5) عن أن جمرو قال رسول الله - صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلَمِ -: و ! سيت ليست لك نفقة ولكن متاع بالمعرو ف الهاء أي بالقدر المعر و فف؛ 
لكو رايت فل مشكل) لابار ان الطحاو ي حما ل متاع بالمعروف على متعة الثياب للمطلقة فإنه جره تحت باب متعة النساء قلما حمله الطحاوي 
على هذا أترك هذه 0 باثروايات الدالة أنها أعطيت النفقة؛ ؛ ثم أقول: إن الروايات في موت زوج فاطمة وحياته مقتلفة؛ فإن مسلمأ 
أخرج في صحيحه في حديث جساسة ص )1١05(‏ ج (5): إن زوجي أشهد وححطبئ أبو معاوية. ومر عليه الحافظ واختار أنه - بل 
طلقها وهو حي ) ولو كا زوجها مات فلا نفقة شا ولا سكئ عندنا أيضاً. ولك. الحافظ أعله وقال: إنه وهم الراوي. فإنه عاش أ عهد 
عم فإن عمر حين عزل تحالد بن الوليد و صب فقام هنا الر جل هو كلم ف عزله مالف + ويخالفه كلام الحافظ في كي التقريب حين جزم ننه 
مانتي فإذن لا سكئ ولا نفقة لها عندناء وال الخخنطيب السائل عمر رجحل آخجر بهذا الإأسم ولكن علماء معرفة الصحابة والبخاري في تاريخه 
قالوا: إنه عاش إلى عهد عمر فصار حال هذا الرجل متردداً فيهء وأما إذا قيل: إنه طلق ثم مات فأقول: لم أحد في كتبنا مسألة هذه المرأة. ها 
تكون لما السك والنفقة أم لا؟ وق النظم: ويسقط بالتطليق والموت وانقضاء عدتها المعلوع ع لا بتقرر. 

وأما 6 هدا الرحل فقيه الدتللاف قيل: أنه أبنو خمرو سن حفص 0 مغيره وهذا مخمار المحديين» وق بابب الروايات أنه أبو حفص بن مغيرة» 

ب 6 ررد وسند رججحاله قات وفيه: ( المطلقة ثلاثا ها النفقة ء السك » وي 


[] كنذا ف النسحخحة الحندية؛ و في لسخة بشار: ن حسن» فقط. وقال: هكذا وقع في التحفة. وئ م وب وص وي: و(حسن صحيح). 
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التي كل ٠‏ ملهُم مَُمَرٌ وعَبد الله : إِنَّ الْمَطَلْفة نلاثا. لها الشكتى والتّقه. وك نول سُفْيَانَ النّوريٌ وأهلٍ الكوثَة. وقال بَعض أهل 
العلم: لها السَكتَى ولا تَفمَةَ لها. ومُو قَولُ مالِكِ بن أنّس واللَيثِ بن سَعْدٍ والشَّافِعِيٌ. وقال الشَافِِيُ: اإنها جلا نها الشكتى 
يكتاب الله قال اله تَعالى: «لا تُحْرجَوهُنٌ من بَيوتِهنٌ ولا يَخرْجِنَ إلا أنْ بَأتِينَ بفاحشّة مُييْئَة». قالوا: مه هُوَ التذاء. أن تَبِذْوَ عَلَى 
أهلها. 2 ا 0 لما كانت بدو على أملق. 


م 


. - بَابُ ما جا لا طَلاة قل العام" 

ا - حل حَدَّئنا أحمَدٌ بن مَنيع. حَدَّننا مُشَيمْ حَدَّئنا عامِرٌ الأحوّل عن عَمرو بن شُعَيبٍ, عَن أبيه. عن جد قال: قال 

سُولُ الله كفذ: «لا نَذَّرَ لابن آدمَ فيما لا يَمِلِكُ. ولا عِتق له فيما لا يَملِكُ: ولا طلاقٌ لَه فيما لا يَملكُ». 

وف البات عن على وتعاذ؛ وجاين وابن عَبَّاسء وعَائْشَّة. حَديتٌ عَيدٍ الله بن عَمرو حَدِيتُ حَسَنّ صَحيحٌ. وهو أَحسَنٌ 
شَيْءِ رُوِيّ في هذا الباب. ومو قَولُ أكثر أهلٍ الملم من أصحاب اللي ا وغَيرهِم. رُوِيَ ذَلِك عَن عَلِيَ بن أبي طالب وابن 
عباس وجابر بن عَبدِ الله وسَعِيدِ بنِ المُسيْبٍ وَالحَسَنِ و ايد اكد موود ا دوي 
مِن فقّهاء التَابِعِينَ. وبه يَقُول الشافِعيٌ. وَرُوِيَ عَنٍ ابن 0 أنهُ قال ة في (الْمَصُوبة) : إنها تطلقٌ. وقد رُوِيَ عَن اياي 
النَخْعيَ والشعبيٌّ وغَيرهِما مِن أهل العلم؛ أَنَّهّم فالوا: إذا وَقَّتَ نَل ومُو قَولٌ سُفْيَانٌ التُوريٌ ومالك بن أنّس؛ نه ذا سكن 


)١(‏ قوله: دلا طلاق» قال الشيخ: و قد حوز أبو حنيفة والزهرى تعليقه بالنكاح عمومًا بأن يقفول: كل امرأة نكحتها فهى طالق أو خصوصًا 
بأن يقول لامرأة معينة: إذا نكحتك فأنت طالقء فيقع الطلاق عند النكاح. والجمهور على تحلافه -انتهى كلامه فى «اللمعات»- وعتد 
الحنفية: إذا طلق الرحل امرأته فلها النفقة والسكئ فى عدذتهاء رحعيًا كان أو لاء وحديث فاطمة «ردّه عمر رضى الله تعالى عنه) كما م 
وكما روى مسلم فى «صحيحه» قال عمر: لا نترك كتاب الله تعالى أو سنة نبينا صلى الله عليه وسلم بقول امرأة لا ندرى لعلها حخفظت 
أو نسيت» لها السكين والنفقة, قال الله عرّ وجل: «إلا تخرحوهنّ من بيوتهن» -انتهى- وأيضًا ردت قول فاطمة عائشة رضى الله تعالى 
عنهماء؛ فقالت: («ما لفاطمة بنت قيس خمير فى أن تذكر هذا الحعديث؛ رواه مسلم؛ وف «المهداية): وردها أيضًا ديك بد قايرت وأسامة بن 
زيد وجابر وعائشة رضى الله عنهم -انتهى ومرّ بيانه-. 

)١(‏ قوله: اف المنصوبة» اعازق كه نيت كردة شن نقبيلةه يا شهرغ كه قفنت مردع: أكر نكاح كنم فلاى زن را كه از قبيله فلان يا در 
فلان شهر است او طائق ستء عبد الله بن مسعود كفت كه طلاق واقع مى شود يعيئ بعد تزوج وهمين است مذهب حنفيه. 


سنده قوة إلا أبو قلابة عبد الملك بن محمد. وأخر ج عنه ابن ماجهء وقيل: إنه احتلط في آآخر عمره. وقال أبو داود: إنه أمين مأمون أميذت 
عنه. واعلم أن الراوي عنه عند الدارقطيئن أحذ قبل الاحتلاط أو بعدهء وأما البخاري فلم يخرج حديث: ١‏ لا نفقة ولا سكين » وما أخرج مأ 
يخالفه من فتوى عائشة وعمر وبعض التابعين» والإنصاف أنه وافق الشافعي ومالك لا أبا حنيفة. 

قوله: (ثلاثاً إلخ) لنا وللحنابلة أن حمل الثلاث على تفرقة» سيما إذا كان فْ مسلم تصريح الثلاث تفرقة؛ والمسألة مختلفة فيها في السلف 
أيضاًء هذا والله أعلم. 

باب ما جاء لا طلاق قبل النكاح 

مذهب أني حنيفة أنه إذا أضاف الطلاق إلى الملك أو إلى سببه يقع الطلاق بعد الملك وتحقق الشرط» وحالفنا سائر الأئمة إلا أن مالكاأ 
فَصّل بأنه إن كان قيد فمثل أبي حنيفة وإن أطلق مثل إن قال: إن دخخلت الدار فكل امرأة أتزوجها طالق, فلا أثر مثل الشافعي» والسلف 
أيضاً مختلفون, وأطنب الحافظان, ولعل أكثر السلف إلى الحجازيين» وأتى الحافظ بآثار عليها ما أخترج أن وليد بن عبد الملك كتب الاستفتاء 
إلى البلاد فأجاب العلماء بعدم الطلاق. 

رلك أيضا قار كرا كر سلاف ون موطقة رض 6149 لسالس طن اعتخالة: ناروز ونا كتوفي عمدو رجه لاضف الفح ان لاد 
المعلق يقع بعد النكاح» وتكلم الحاقظ ف سنده من قبل عبد الله العمري» أقول: قد أخرحه مالك في موطئه ص (" )٠‏ عن القاسم بن محمد 
عن عمر وكان أف عمر في الظهار المضاف وأجريناه إلى الطلاق أيضاً, فكيف أغمض الحافظ عن هذا الأثر القوي؟ 

قوله: إلا طلاق فيما لا يملك الخ) قال صاحب المداية بالقول بالموجب» والمراد بالقول بالموجب هو مصطاح الأصوليين لا مصطلح أهل 
المعاني» وهذا هو شرح الزهري كما في التخريج. 

قوله: (ث المنصوبة الخ) الأصح المنسوبة بالسين أي التقييد بالبلدة أو القبيلة أو غيرهما لا الإطلاق. 


امرأء بقعها أر:وقت وق أوقال: إن ا تع من كورة كذاء قالة ان روج فنّها تطلقٌ. وأمًا ابن الْمُبارَكِ فَشَدَّدَ في هذا 
بطو لطبي و وذْكِرَ عن عبد الله بن المُبارَك أنه سيل ء عَن وَجلٍ حَلَفٌ بالطلاق أن لا يََرَمَجَ ثم 
بدا له أن تَرَوَح هَل له له هه أن تاخن بقول الفقَهاء الذِينَ رَخَصُوا في هَذا؟ فقال ابن الْمُبارَك: إن كانَ يَرَى هَذَا القول 
بن في أ على ءالتعا قل يعقوم فَأمًا من لم ترض بهذا فَلَمًا ابت أحبٌ أن يَأْحُذَ بقَولهم. فلك او 
لَهُ ذّلكَ. وقال أَحمَّدٌ: إن روجا اده أن يُفارق امرَأنة. وقال إسحاق: أن أجيرٌ فى المَنصُوبَة. لحَدِيثِ ابن مَسعُودِ. وإن 
يرو ها لا أقون تَحرْمُ عليه امرَأتهُ ووَّسَّمَ إسحاقٌ فى ءَ غير المَنصوبة. 
- يات ما جنا أن طلاق الأمَة تَطليقتان”” 

00 نل حَدَْنا مُحمّدُ بن يحتى النّيسابُوريٌ, حَدَّئنا أبُو عاصم عَن ابن ربج قال: حَدّئنا مُظاهِرٌ ين أسلم. قال: حَدَتني 
القَاسِمٌ عَن عَائْشَة: أن ل الله غيل قال: «طلاق الأمة تَطليمتان. وَعَدَنّها حَيِضَتان». 

قال مُحَمَّدُ بن يَحيَى: وحَدّثنا أبُو عاصم. حَدْئنا مُظَاهِرٌ بهذا. 

وفي الاب عن عبد الله بن مُمَرَ حَديتُ عَائْنَةَ حديتٌُ غَريبٌ, لا نَعرفَهُ مرفوعاً إلا من حَديث مُظاهر بن أسلّم. ومُظاهِرٌ 
لا بُعِرَن لهُ في العلم غَيرٌ هذا الحَدِيثٍ. وَالعَمَلُ عَلَى هذا ء ِنْدَ أهل العلم من أصحاب الت له وغَيرهِم. موقو فول شقتان 
التُورىٌّ والشَافِعيٌ وأحمَد وإسحاق. 

8 - بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يُحَدَّثُ نَفْسَهُ بطلاق امرَأته 

له حَدَّنّنا فته حَدَّثَنا بو وان عن قنادة عن رار بن أوفى؛ عن أبي عُرَيرَةَ قال: قَالَ رَسُولُ الله #2: «تجاوّر 
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لله لأمّتي ما عد تبه أنفتها: ها لم تكله" به أو تَعْمَل به». 
)١(‏ قوله: وإطلاق الأمة تطليقتان...الخا الحديث, قال أبو حنيفة: إن الطلاق والعدة باعتبار المرأة» وقال الشافعى: معلناذ 
بالر جل . (اللمعات) 


فوله: (قال ابن المبارك: إن كان يرى ال) هذا القول يخالف ما قال ابن عابدين: يجوز أن يعمل ممذهبين ف واقعتين متضادثين» اكد 
إن هذا لا نظير له من أقوال السلف» وقد قلت : 


وليس رجوعه عمسا قضاة ولا خيم سبي ع والنعيضص 
وكانوا يسالون فك ارتضسوه ولا يرجى نحدلاف من مفيض 


وهذه المسألة طويلة الذيل لا يسع ذكرها المقام وبعض تفصيلها مر أولا. 
باب ما جاء أن طلاق الأمة تطليقتان 

اختلف ف أن الاعتبار في الطلاق والعدة للرجال أو النساءء قال أبو حنيفة رحمه الله بالثاني» وفي كتب الشافعية أن العبرة للرجال» وحديث 

الباب « عدتها حيضتان الخ» يفيدنا في أن المراد من الأقراء الخيضات لا الأطهار. 
باب ما جاء فيمن يحدث نفسه بطلاق امرآته 

قوله: (ما حدئت به نفسها الخ) نفسها فاعل أو مفعول. ورجح الطحاوي النصب في مشكل الآثار. 

وق حديث الباب إشكال وهو أن ظاهر حديث الباب أن معاصي القلب لا إثم عليها ما لم يعمل بها أو تكلم حين أن الكفر أيضاً من 
أمور القلب» والحال أن الأمة المحمدية اتفقت على أن البغض والحسد والكبر من أعلى المعاصيء وتفرد البعض بأن معاصي القلب لا إثم عليها 
إلا إذا عمل أو تكلمء أقول: إن هذا القول لا يحتاج إلى أن يبطل فإن شريعتنا والشرائع السماوية اتفقت على ترتب العقاب على معاصي 
القلب؛ وقال رجحل: إن مراتب ما في النفس حمسة. الشاجحس والخاطر و حديث النفس واطم والعزم وغيرهاء والهم معتبر في الطاعة لا المعصية؛ ولا إثم 
على أربعة منها وإنمها الإثم على العزم؛ وقريب من هذا كلام الغزالي» أقول: إن مدلول الحديث أن كل ما قبل العمل والكلام حديث النفس» 


|]١[‏ هناك عبارة مكررة في النسخة المندية لا توحد في : نسححة بشار ولا قي نسحخحة الشيخ أحمد شاكر» تبدأ من «هل له رخصة إلى '«قال 
أحمد : إن نزو جا ووقع الك أن بسيسي» زيم بصر الناسخ. 
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هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحيحٌ. والعَمَل عَلَى هَذا عِنْدَ أهلٍ الهلم: أنَّ الوَجْلَ إذا حَدَّتٌ نَفْسَهُ بالطلاق. لم يَكن شَّيْئاً حَتَي 

تكلم به 
5 - بَابٌ ما حَاعَ ة في الجدٌ اهَل في الطلاق 

- حَد دنا قِيٌَ حَدَننا حاتم ب !إسْمَاعِيلٌ عن عبد الّحمنٍ بن أزد د ' المِيني عَن عَطاءِ. عن ابن مَاهَك. غن أبي 
هُرَيرَةَ فال: قَالَ رَسُولَ اله ل: «ثّلاث جِدَهُنٌ جد ومَرْلْهِنَ جد ”: التذكاخ والطلاقٌ والدَجِعَةٌ». 

هذا حَدِيتٌ حَسَيٌ غَرِيبٌ» العمل عَلَى هذا سنْدَ هل الِلم تن أصحاب اللي 14 وغيرهِم. وعَبِدَ الرّحمَنء هُو ابن حَبِيب 
ابن أذْرَكَ واينٌ ماهَك, مُو عندي يُوسّف بن مَامَكَ. 

٠‏ - بَابَ مَا ججاءَ في الل 

0 - عد حَدَّنَنا مَحمُودٌ بنّ غَيْلانَ حَدَّئنا المَضْل بن مُوسَى عَن سُفْيَانَ حَدَّئّنا مُحَمَّدُ بن عَبِدِ الوّحَمَنء وهُوَ مَولَى آل 
طلحة عن سُلْيمِانَ بن يسار عَن الوْبَيّع بنت مُعَوَذِ بن عَفْاءً؛ أنّها اختَلعَتْ عَلَى عَهِدٍ رَسُولٍ الله يل فَأمرَها اللي تفلذ. وأمرَتُ 
أنْ تَعبَّدَ بحَيضة. 

وفي الَاب عَن ابن عبّاس. 

قال أبُو عيسى: حَديتُ الوَُيّع بنتٍ مُعَوّذٍ الصَّحِيحٌ: أنه اعدف أن كنا بفيقة 

6م حَدَّننا مُحَمدُ بن عَبدِ الرّحيم التغداديٌ حَدَّننا عَلِيُ بن بحر. حَدَّئنا ِشامٌ بن يُوسْف عَن غمرو بن مُسلم. ٠‏ عن 
عِكرمّة. عَنِ ابن عبّاس؛ أ ؛ أن امأ ثابتِ بن قيس احتَلعتُ من زوجها عَلَى عَهدٍ الل كلة. فَأمَرّها لني 14 أنْ عند بخيضَة. 

هذا حَدِيتُ حَسَيٌّ غريبٌ. واختَلفَ أهلّ الهم في عِدَةالْمُمَلِةٍ فقال أكتَرُ أهل العلم ٠‏ من أصحاب النبيّ يَف وغيرهم: إن 
عد الْمُخْتَلعَة عد المُطلقّة: دل الثّوريّ وأهلٍ الحوقة. وبه ل أحمّد وإصحاق. وقال بَعض أهلٍ العلم بن أصحاب 
لتب ع8 وغيرهم: عد الْمَخَلعَة خيضة. قال اننيفات: وإن ذهَبَ ذاهتٌ إلى هَذاء فهو مَذْهَبٌ فوي. 


)١(‏ قوله: «وثلاث جدّهن جد وهرهن جد الحد أن يتلفظ باللفظ قصدًا إلى إرادة معناه الحقيقى أو المجازىء والمحزل ضده» فمن طلق أو نكح 
أو راجع وقال: كنت فيه لاعبًا أو هازلا وما قصدت معانيهاء م يعتبر قوله. ويقع الطلاق وينعقد النكا ح. ويثيت الر ججعة. و كذا الحكم فى 
جميع العقود كالبيع واهبة وعيرهما من التصوفات» وإنما خخص هذه العلاية لدأ كيد أمر الغرج والاهتمام يه (اللمعات) 


فأحوبة الإشكال عديدة: أقول: إن المراد التصميم كناية وإنه لا إثم ما لم يصممى والكناية لبن جار ا حررتك أولأ وأقول: إله إذا مد 
إرادة المعصية ثم مُنِعَ لعارض عن تلك المعصية فهل عليه إثم أم لا؟ أقول: إنه مأحوذ وعليه إثم. وأما إذا امتنع عن المعصية بقّدرته وخيرته بعد 
تصميم الإرادة فلا وزر عليه هل هو مأجور؟ كما في مسلم صلم7": ٠١‏ وإن تركها اكتبوها له حسنئة وإنما تركها من جَدائي الخو وأما ما فيه ٠‏ 
فأنا أغفر له ما لم يعملها » الخ فلا يرد علي» فإنه ليس بعام ف ما يكون بعمل اختياري واضطراري بل ما يكون تركه بخيرته. 
باب ما جاء في الجد والهزل في الطلاق 

الحد أن يتلفظ بلفظ يريد إيقاع حكمه:ء والهزل أن يتلفظ بلفظ لا يريد إيقاع حكمه. وغعتدتااغنة ايان يكوت المجد :و اطول فية سواء 
مئل الطلاق والعتاق واليمين والنكاح وغيرها. وتنقيح المناط أن كل تصرف عين ففيه الجد والحزرل سواءء والمراد من اليمين التزام التصرف 
بذمته وصرح الشيخ في فتح القدير أن الهرل بكلمة الكفر كفر. أقول: إن الكفرء ليس بممقتضى الكلمة بل بسبب ارتكابه الهزل بكلمة الكفر 
والمهزل بكلمة الكفرء حرام وكفر. 

باب ما جاء في الخلع 


في رواية عن الشافعي الفسخ. والمشهور عنه أنه طلاق وهو مذهب أي حنيفة» وف الحديث: «أن عدة الخلع حيضة » وليس هذا مذهب 
أحد إلا رواية عن أحمد. وأطنب ابن تيمية وقال: إن الطمث الواحد حكم منصوص وخلافه لاف النصء ومر عليه الحافظان» وقال بعض 
المدرسين في حواب حديث الباب: إن في الحديث حيضة وهذا اسم جنس يطلق على القليل والكثير» ومراده أن يكون العدة بالحيض لا بالأشهر 
يدل على وحدة الحخيضة» أقول: إنه تأويل سيما إذا كان في النسائي تصريح الواحدة أيضأء أقول: إن حق الجواب أن تعتد حيضة واحدة 
ف بيت العدة فيدل الحديث عسلى أن خرجت من بيت العدة» لا يدل على نقصان العدة, وأما وجه هذا الحمل فما أخخرجه 


]١[‏ وق النسخة الحندية: '"أدرك'* بتقدم الدال وهو حطأ. والتصحيح من نسخة بشار. 
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١‏ - يَابٌ ما جَاءَ في المُختلعات 

5 - حَدَّننا أبُو كريب, حَدَّئنا مُرَاجِمْ بن ذَوَادِ بن عُلبَةَ عن أبيه. عَن ليث. عَن أبي الخحطاب. عَن أبي زُرعَةَ عَن أبي 
إدريس. عَن قَوبانَ. عن اللي يله قالّ. «المُختَلعاتٌ”' هن المُنافِقاتٌ». 

هَذَا حَديتُ غَريبٌ مِن هذا الوّجه. وليس إسنادٌة بالقويٌ. 

وَرُوِيَ عَنٍ الي 1 ألهُ قال: يما امرَأةٍ امَلَعَتْ من رّوجها من غير بَأس”" لم ترح " رائحَةً الجنّةه. 

817 - حيل حَدَّننا بذَلِكَ مُحَمَدُ بن بَشّارِ حَدَّئنا عبدُ الْوَهَابٍ الَقَِيُ حَدَّئنا أيُوبُ. عن أبي قِلابَة: عَمَنْ حَدَّنَهُ عَن تَويانَ؛ 
أن سُول الله كن قال: أيُّما امرَأو سَأَلتْ رّوجَها طلاقاً من غَيرِ بَأس. فَحَرامٌ عَلَيها رائِحةٌ البجنّده. 

وهّذا حديتٌ حَسَنٌ. ويّروَّى هَذا الحَدِيتُ عَن أيُوبَ. عَن أبى ِلابة. عن أبي أسماءً. عَن تُوبانَ. وَرَوَاهُ بَتعضهم. عَن 

يُوبَ بهذا الإسنادٍ وَلم يرقئة. 

١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في مُداراةٍ النّساءِ 

- حَدنا عبد اله بن أبي زياد حَئنا يَعُوب بن إيراهيم بن سد حَذنا ابن أخي ابن شهابٍ عَن عَمُه. عن سَعي 
ابن المُسَيّب. عَن أبي هُرَيِرَةَ قال: َال رَسُولَ الله يه «إنّ المرأة كالضّلَم' ' إن ذَمَنتَ تقيمها كَسَدتّها وإن تَرَكُتها استَمْئَفتَ 
بها عَلَى عِوَج). 

وفي الاب عَن أبي ذَرٌّ وسَمُرَةَ وعَائِشَة. حَديتُ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. ؛ غَريبٌ من هذا الْوَّحِه. 

اعاكوتا عفني الركل ان الى أن يُطَلْقَ امرَأئه 

84 - حَدَئنا أَحمَدٌ بن م مُحَمّد. حَدَّثنا ابن المَبارَك. حَدَئنا ابن أبي ذِنْبٍ عَنِ الحارِث بن عبدٍ الرّحمَنِ عن حجمرّة 
ابن عَبِدٍ الله بن عَمَرَ ء تن ابن عْمَرَ قال: كانت تحتي امرأة أحّها. وكان أبى َكرَمهاء فأمرني أبي أن أَطَلْقها كَأبَيتُ, فذَّكَوتٌ 
ذَلِك لِنَبِيَ 5 فقال: ا عبد الله بن عُمَرَا طَلْق امرأئَك». 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. إِنّما نَعرفَهٌ من حَدِيثِ ابن أبي ذنْب. 

1 - بَابُ ما جَاءَ لا تَسأَلٍ المرأةٌ طَلاقَّ أختها 

1٠‏ - لجل ناح عزن خاد ين عق الأعري قر سَعِيدٍ بن الْمَْسَيْب. عَن أبي هُرَيرَ 7 يبل به النبىَ مل قال: 

دلا تَسأَل المرأه طَلاقٌ أخيها” لتَكَفِئَ ما في إنائها» " 


)١(‏ قوله: "المختلعات” أى الطالبات للخلع والطلاق من غير عذر» كذا فق ''المجمع''» قوله: “من المنافقات" فيه تشديد وتغليظ لأن ظاهر 
الازدواج والاختلاط يقتضى أن لا يبطن العداوة والخلاف؛ كذا فق “اللمعات . 

)١(‏ قوله: ”من غير بأس"“ أى تسأل الطلاق فق غير حال شدة وضرورة تدعوها تلجئها أى المفارقة. (اللمعات) 

(*) قوله: '”“لم ترح رائحة'' وكذا قوله الآنى فحرام عليها رائحة الجنة أى ممنوع عنها أى لا تجد أول ما يجدها الحسنون لا أنها لا تحدها 
أصلاء وهذا من البالغة فى التهديدء ونظير ذلك كثيرء كذا فى > الطيبي ". 

(5) قوله: ”إن المرأة كالضلع'' -بكسر وبفتح وبفتحتين- عظم الحنب وهو معوجٌ يعين أن النساء ق خلقهن اعوجاج فى الأصل» فلا يستطيع 
أحد أن يغيرهن عما جبلت عليه قوله: *'إن ذهبت تقيمها'“ أى شرعت أن تمعل الضلع مستقيمة أدى إلى كسرها أى طلاقهاء فلا يمكن 
الانتفاع بها إلا بالرك على اعوحاجها وتحسين الخلق معهاء ولكن ذلك مشروط بأن يكون فى ذلك إثم وشرّ. (اللمعات) 

(5) قوله: ”لا تسأل المرأة طلاق أخحتها'“ المراد نهى المخطوبة عن أن تسأل المرأة الخاطب طلاق الى فى نكاحه أو المرأة تسأل زوجها طلاق 
ضرتهاء والمراد الأعت في الدين. (اللمعات) 

(1) قوله: ''لتكفئ ما فى إناءها” من كفأت القدر إذا كببته لتفرغ ما فيهاء كفئت الإناء وأكفأته إذا كببتهاء وهذا تمثيل لإمالة الضِرَّة حق 
صاحبتها من زوجها إلى نفسها إذا سألت طلاقها. (مجمع البحار) 

النسائي ص (007) باب عدة المطلقة عن محمد بن عبد ال رحمن أن الربيع بنت عفراء الخ: وق الروايات أن زوجها ضربها وكسر ذراعها فهذا 

عذر خروجهاء والحديث صحيح صححه الذهبي سنداً ومتنأ وقال: رجاله ثقات. وق سنده حمدوك وهو غير مشهور لكن الذهبي وثقه. 
وأما واقعة خلع هذا الرجل أن الربيع بدت عفراء كانت جميلة وكان ثابت بن قيس بن حماس زوجها قصير القد فرأته يوماً في جماعة 


وفي التاب عن أمّ سَلَمَةَ. حَديتٌ أبي هُرَيرَة حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
6 - يَابٌ مَا جَاءَ فى طلاق الْمَعنُوه 

١‏ - حدقا محمد بن عبد الأعلى حَدقنا مرواٌ بن مُعاوِبَة الَزاريُ عن عطاء بن عَجْلان تحن صكرمةٌ بن خايد 
التخزوميٌ عَن أبي هُرَيرَ قال: َالَ رَسُولُ الله كل طَلاقٍ جائنٌ إلا طَلاقَ الْمَنُوِ المَغلوب عَلى عَفْلِهه 

اسه اي ايو لي يايو سات بن عَجْلانَ ضَعيفء ذاهِبٌ الححديث. والعَمَل عَلَى 

عِنْدَ أهل العلم من أصحاب اللَبِّ 8 وغيرهم؛ أنَّ طلاق المَعتّوه' " المَغْلُوبٍ عَلَّى عَفْلِهِ لا يَجُورٌ إلا أن يَكُونَ مَعنُوهاً. 
ين الأخيان علق ني حال إفاقته. 
يات 

5 - ححدّتَنا قُتَيبة حَدَّنّنا يَعلَى بن شَبيب َبيبٍ عن جشام بن عُزْوَة» عن أبيد؛ عن عَائد ِشَة قالّث: كان النَّاسٌء والرَجُل يُطَلْقٌ 
امرَأنَهُ ما شاءً أن يُطلقَها. وه امرَأئهُ إذا ارتَجِعها" ' وه في العِدَّة. وإن طلقها مائة مَرَةِ أو أكثر. حَنِيَ قال رَجُل لامرأته: 
وَانهِا لا أطلَفُكِ فَتَبيينَ منّى. ولا آويك أَبَدَا. قَالَتْ: وكيف ذاك؟ قال: أطلقّك. كُلّما مَمَتْ عِدَّنكِ أن تَنقَضِيَء راجَعْتّك 


ا فأخبَرتها. نِسَكتَّتٌ عَائِسَةٌ حَتَِ جاء النَِكَ علو فأخبرتة. ف فسَكتٌ اللَبى خلة. حتت نَوَل 


«الطلاق مان فإمساك بِمَعِرُوفٍ أ تَسريح بإحسان) . قالتٌ عَائسَة: ة: فَاسْتَْتَف النَّاسٌ الطلاقٌ مُستقبلاً. مَن كانّ طلقّ ومن 


15(م)- دنا أبُو كريب مُحَمٌدٌ بن القلاي. قال: دنا عبد لله بن إدريس. غن شام بن ُروة؛ عن أبيد. حو ذا 
الحَديث بمَعْناة. ولم يَذْكرْ فيه (عَن عَائِفَةً) . وهذا أصَحٌ بن حَديثْ يَعلى بن شَييب. 


)١(‏ قوله: *”طلاق المعتوه'' قال الطيبي: اختلفوا فى طلاق السكران: فذهب بعضهم إلى أن طلاقه لا يقع لأنه لا عقل له كالمجنون وهو قول 
عثمان وا, برعاي ري لأسب راس لل كانه يعر العان ل يول داكلاب :لا لزيا ود بقضاء الصلاة 
ويأثم بإحراجحها عن وقتهاء وبه قال على رضى الله عنه وهو قول .مالك والتوري والأوزاعن: وظاهر مذهب الشافعى وألى حنيفة. 

(؟) قوله: 'وهى امرأته إذا ارتجحعها وهى ف العدة...الخ” أى كان له الرجعة ما دامت ف العدة وإن طلقها ماثة مرّة. 


رجال طوال وهو قصيرء فلما دخمل عليها بزقت على وجهه قبلغ الأمر إلى النبي - صَلَى الل عله وَل - فقال هاء فمالت: إى لا كلام لي 
في دينه وأمره ولكين لا أرضى بالكفر في الإسلامء فأمرّه الببي مَك الل قلف 5 مم - بالخلعء فخلع فخروجها من بيت العدة كان لعذرء 
وأيضاً اقول: إن في سنن الدارقطين أمرها أن تعتد حيضة ونصفها الح, لو ا 0 
ف بيت العدة ثم تلحق بأهلها. 

ولنا دليل على أن الخلع طلاق أخرجه النسائي في صغراه ص (518) باب الخلع ( اقبل الحديقة وطلقها تطليقة الخ) أخرجه البحاري 
أيضا , 

باب ما جاء في طلاق المعتوه 

المعتوه مغلوب العقل. قوله: (تسريح بإحسان الخ) التفسير المشهور أنه تركها بلا رجعة؛ والمشهور أن الخلع طلاق» وٍَ رواية عن الشافعي 
ب ل ع د ن طلاقاً يكون الطلاق الثالث في قول الله عز وجل: لا جناح عليكم فيما افتدت به فيكون قوله تعالى: 
«فَإِنْ طَلقَهَا فلا تَحلٌ لَه الح [ البقرة: 3٠‏ ] طلاقاً فقال الحنيفة: إن الخلع داحل في قوله تعالى: د الطلاق مَدَنَانِ » [ البقرة: 5 ]إل ثم بينه أن 
الطلاق إما على مال أو بغير .مال فين أولة علدنا بلا مال» ثم بين الطلاق على مال بقوله: لا جناح ال ؛ هذا ما قال المفسرون. 

أقول: يرد على المفسرين ما أحرحه أبو داود أنه عليه الصلاة والسلام قال: أو تسريح بإحسان طلاق ثالث حين سأله رجل يا رسول 
الله في قوله عز وحل: د الطلاق مَدَتَانِ © [ البقرة: 7١9‏ ]» طلاقان فأين الثالثة؟ قال: « تسريح بإحسان 0. أقول: قوله تعالى: د فَإنْ طلَقَهًا 
فلا تَحلٌ لَهُ » [ اليقرة: 51 ] إنه إعادة اسم ما استؤنف عنه ليجري الحكم عليه كما قال أرباب المعاق» وإن ل يعتد بالرواية قالقول الذي 
احتاره المفسرون صحيح أيضاً» وإتما قلت: إن لم يعتد بالرواية لأن الرواية لا تصير حسنة إلا باللهمء ورعاية سياق القرآن وسباقه أولى من 
رعاية أمئاها. 


أبواب الطلاق 1 بزاح : ١1941‏ 


١‏ - بَابٌ مَا جََاءَ في الحامل الْمُتَوَفَى عَنْها روجا نَضَمُ 
0 أحمَدٌ بن منيع» حَدَّقَنا سين بن محمد حَدَّنْنا شَئِِانٌ عن مَنصُورِ. عَر: من إبرَاهِيم عن الأسوّد. عن أبي 
: 50 (2) 


الشنابل" بن بَعْككِ قال: َضَعَتُ ستَيعةٌ بعد وَفاة زَوجها بَِلاََ وشرينَ توما أو حَمْةٍ وعشرين يوما. فَلما تملك 

َتَوََتْ للكاح. فأَنكر عليه ذَلِكَ فذَكر ذَلِكَ لي كله. فقال: إن تَفعل فقّذ حَل أجَلَهاه'” 

11م عدن عمد بز سم حَدْئُنا الحَسَنٌ بن مُوسَى. حَدَ نّنا شان عن مَنصُور نَحَوَةهُ. 

وفي الباب عن أمْ سلمة. ٠‏ ححديتٌ أبي السَنابل حَديتٌ مَشْهُورٌ مِن هذا الوّجِه. ولا نَعرف للأسوّد شَيْئاً عن أبي السَنابل. 
وَشعفت تشكدا بقول: لا أغرف أن أبا التنابل عاش بَعدَ الي 6ة. 

العمل على هَذا عِنْدَ أكثرٍ أهل الم ِن أضحاب الي وغَيرهم: أنَّ الحامِل الْمُتَوفُى عَنْها رَوجُها. إذا وَضْعَبٌ فَقَد 
جَلٌ التّرويجٌ لها. وإن لم تكن إنقَضَتْ عِدَنّها. وو قَول سُْيَانَ النّوريٌ والشَافِعيٌ وأحمّدٌ وإسحاق. وقال بَعض أهل ل 


بن اطتحاباال د ورم 0 عند آخرّ الأجَلِين"” ٠‏ والقّول الأول أصَحُ. 

4 - حَدَّئنا فَتَيبَة حَدَّثنا الت عَن يَحْتَى بن سَعيدٍء عَن سُلَيِمانَ بن يَسار؛ أنَّ أبا هرَيرَةَ وابنَ عباس وأبا سَلَمَ 
ابن عبد الرّحَمَنٍ َذَاكرُوا الْمُتَوَفَى عَنْها رَوججهاء الحامل نَضْمٌ عِندَ وَفاةِ رَوجهاء فقال ابن عَبَاس: عد 1< خِرَ الْأَجَلينء وقال 
أبُوسَلمَة: بل نَل جين تَع. وقال أَبُو هُرَيرَةَ: أنا مَعَ ابن أخي, يعني أبَا سَلْمَة: فأرسلوا إلى أم سَلْعَه وح الي 4 فقالّث: 
د وَضَعَتْ سبِيعة الأسَية بَعدَوفاةٍ زوجها يتسيرء فَاستَفقث رَسُولَ لله ة. فَأمَرَها أن مَتَرَوْجَ. هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

- بَابٌ مَا جاءَ فى عِدَة الْمَُوَنَى عَنْها وها 
حَذا الأتصاري» حَدَئنا مغن بن جيى حَدَئنا مالك بن أنّسء عن عبد لله بن أبي كر بن مُحَهدٍ بن مرو بن حَزم. 
عَنَ - ححد بوم ٠‏ عَن رَينَبَ بنتٍ أبي سَلمَة أنها أخبَرَنة نَهُ ِهذه الأحاديث الثّلاثة: 


)١(‏ قوله: "“أبى السنابل'' -بفتح المهملة وحفة النون وكسر الموحدة وباللام- وبعكك بفتح الموحدة وسكون العين وقتح الكاف الأولى. 
(ج١٠١‏ ىا 

)١(‏ قوله: الوا 'أى طهرت من النفاسء تشوّفت النكاح أى وح الطاب تشوّف الشىء أى طمح بصره إليه. 

(5) قوله: تدع[ علي لأن عدة الحامل وضع الحملء» قال الشيخ فى '"اللمعات'": وهذا مذهبنا لعموم قوله تعالى: #وأولات الأحمال 
أحنهن أن يضعن حملهن# وهو متأخّر وناسخ لقوله تعالى : #والذين يتوفون منكم ويذرون أزواجًا يرصن بأنفسهنٌ أربعة أشهر وعشرًا# 
ولذا قال ابن مسعود: من شاء باهلته» وإن سورة النساء القصرى وهى سورة فإيا أيها الب إذا طلقم النساء)ه وفيها قوله تعالى: : #ووأولات 
١‏ لأحمال أجلهنَ# الآية بعد بور رة النساء الطولى وهى سورة البقرة الى فيها قوله تعالى: «#والذين يتوفون # الآية -انتهى مختصرًا-. 

(غ) قوله: تعتد آحر الأجحلين” أى إن كان وضع الحمل بعد أريعة أشهر وعشرًا فعدها وضع الحمل؛ وإن كان وضعه قيلها فعدتها أربعة 
أشهر وعشرّاء وبيانه أن قوله تعالى: #والذين يتوفون منككم ويذرون أزواجًا يتربصن بأنفسهن أربعة أشهر وعشرًائ عام فى الحامل وغيرهاء 
وقوله تعالى: لإوأولات الأحمال أجلهنٌ أن يضعن حمنهن» ف المتوفى عدها زوجها وغيرهاء فيتعارضان ف الحامل المتوفى عنها زوجهاء 
فاختار بعضهم أنها تعتدٌ بأبعد الأحلين» ويروى ذلك عن على وابن عباس» وعندنا عدتها بوضع حملهاء وهو مذهب ابن مسعود؛ وقال: 


باب ما جاء في عدة المتوفى عنها زوجها 
زينب هذه ليست بأم المؤمئين بل ربيبة النبي هَل الل عليه وهل ب يدت أمسلمة: وآبو سفيان والد معاوية. 

. قوله: (إلا على زوجها الخ) دل الحديث على أن الإحداد على من مات من الأقارب جائز لثلاثة أيام» وقد روي عن محمد في النوادر يجوز 
الإحداد على بعض الأقارب إلى ثلاثة أيامء ولا يد من اعتداد هذه الرواية وإلا فلا جواب عن الحديث» وفي القصص المذكورة في حديث الباب 
كلام طويل وأما في قصة زيئب بنت جبحش فإشكال ذكره الحافظ فْ الفتح بأن إخوتها كانوا ثلاثة» مات أحدهم نصرانياً بحبشة, والثاني مات 
صحابياً قبل نكاحها بالبي - صَلَى الله عَلَئِهِ وُسَلمَ -» والثالث عاش بعدها وعندي في قي دفع الاضطراب كلام. 

قوله: (أفنكحلها ال) يجوز الاكتحال للعذر عندنا ويحمل قوله على حال لم تبلغ مرتية الضرورة؛ والإحداد عندنا وعند غيرنا واجب 
للمتوق عنها زوجهاء وف المطلقة المبتوتة نه اختلاف عليها الإخداد عندنا ولا شيء قيمذعبنا فية مرقوعا وموقوقا إلا أثر في معان الآثار, وعر 
ابن الهمام على مسألة الإحداد وقال: إن الإحداد ليس بزيادة على القاطع فإن الزيادة إنما تكون لو قلنا بعدم أداء العدة إذا لم تحدء نعم تكون 
مرتكبة الكراهة تحرعاً. أقول: ولا ريب ف حواز الزيادة بخبر الواحد على القاطع في مرتبة الظن كما قلت أولاً. 


أبواب الطلاق 06 ببشاح:ةة١ 1١‏ 


با لكك وخلت:غلى 61 خم حبيبة زوج ال ثلا حين ُوْفيَ أبوهاء أَبُو سُفْيَانَ بِنُ حَرْبء فَدَعَتٌ بَطِيبٍ . 
فيه صفْرَةٌ خَلوقٍ " أد يك فقث به جارية كم مث بعازضيها. كم قالت: -: اام لي بلطيب من حاجق أي سيط 
رَسول الله 5 يقول: دلا يحل لامرَأة : نَؤْمِنٌ بالله واليوم الآجر, أن مد خلى عت مَيَتَ فوق ثلاثة أيَام؛ إلا عَلى زوج أربعة أشهرٍ 


وعشرًا». 

- فالّت وَيئبُ: فدَخَلْتٌ على ريدب بت جخش حين تُوَفي أخوهاء فدَعَتُ بَطِيبٍ فَمَسَثْ من كم قالث: وَانهِ! ما 
لي في اليب من حاجة غير ني سَمِعتٌ رَسولَ اله فل قال: هلا يَحلَّ لامرأة ٌ نوْمِنٌ بالل واليوم الآخر أن جد عَلى مَيْتَ فوق 
ثلاث ليال. إلا على زّوج؛ أربَعة أشهر وعدراء. 

1 - قالتٌ زَيِنَبُ: وسَمِعتٌ أمّى. أمّ سَلَمَةَ تقول: خاءت آمرأة إلى سُولٍ افو . فقالتٌ: يا وَ سول الله إن ابتتى توفي 
عنها زوحُهاء وقّد اشتكتٌ غَيتَيهاء أفتكخلها؟ فَقَالَ رَسُولَ الله كه : «لا» مَرّتين أو ثلاث مدَاتِ. كُلٌّ ذَلِكَ ول دلا» ثم قال: 
«إنّما هي أربَعةٌ أشهّر وعَشراً. وقد كانت إحداكنٌ في الجاهليّة " تَرمي بالبعرة عَلى رأس الحول). 

وفي تان عن أرق أنه عالك بن ينان أخت أن معيق الخدرئ :وخقصة نفع حدية زبت خدية عدر 

وَالعَمَلُ علّى هذا عِندَ أصحاب النَبِيَ 8 وغَيرهِم؛ أنَ الْمُتَوَفَى عَنها رَوجُهاء تَنَفَي في عِدَّتَها الطيب والزَّينَةَ وهُو قول 
سْفْيَانَ النُورىٌء ومالك. والشَافِعيَ وأحِمَدَ وإسحاق. 

4 - بَابٌ ما جَاءَ في الْمُظاهِر يُواقٌِ قَبلَ أن يُكفّر 
4 حل دنا أبو سَعيدٍ الأشَجٌ, حَدَئَنا عبد الله بن إدريس عن مُحَمدِ بنِ إسحاق, عن مُحَمّد بن عَمرو بن غطاك عن 


2 


سَلَيِمانَ بن يَسارٍ عَن سَلْمَةَ بن صَحْرٍ البَياضيّء ء عَنِ الي يخ في المُظاهِرٍ يُواقعٌ م قبل أن يُكفرء قال: وكفادة وانحدة» هذا 

حَديثْ حَسَنٌّ غريبٌ يبٌ. والعَمَل عَلى هذا عِنْدَ أكثر هل العلم. وهو قَول سفْيَانَ النُوريٌ ومالك والشَافِعيٌ واحيد وإسحاق. 
وقاَ بَعضَّهم: إذا واقمها قبلَ أن يَف فقليه تارتن ومو قول عَبِدِ الرّحمَنِ بن مهدي ١‏ 

ا ا ا ا ا 0 عن الم بن أب عن بكرمة. غن 
بل أن عقر 7 ل ل 0 رأبك خلخاها في ضَوءِ القع قال فلا تَقريها عَتَى تَفعَل 
نا أندك ام 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ غريبٌ. 

وقال قوله تعالى: وأولات الأحمال# متأخحر وناسخ لقوله تعالى: لإوالذين يتوفونه وهو المراد من قول ابن مسعود: من شاء باهلته...أه 

اح ا 

)١(‏ قوله: “صَفرة حلوق” وت 6ه طيب م ركب من الزعفران وغيره وتغلب عليه الصفرة. (المجمع) 

)١(‏ قوله: "وقد كانت إحداكنٌ...الها ون اين “شرح السنة” قيل: كانت عدة المتوق عنها زوجها ف الابتداء حولا كاملاء ثم 
نسخ بأربعة أشهر وعشبّك وكان فى الجاهلية أمور أخر كما أشار إليه بقوله: ترمى بالبعرة -بفتح باء وسكون عين- روث البعير» قالوا: 
كانت المرأة إذا توفى عنها زوجهاء دخلت بينّا ضِيّقًا ولبست شعر ثيابهاء ولا تمس طيبًا ولا شيئًا فيه زيئة حى تمضى عليها سنة. ثم يؤتى 

بدايّة» فتمسح بها قبلها و تخرج عن البيت» فتعطى بعرة؛ فترمى بهاء وتخرج بذلك عن العدة. (اللمعات) 

وقد أشار صلى الله عليه و بذلك إلى أن ما شرع فى الإسلام من العدة أيسر ما كانت عليه اللجاهلية. 

باب ما جاء في المظاهر يراقع قبل أن يكفر 

احتلفوا في أن هذا الرجحل والذي مر حديئه أولا في الصوم واحد أو اثنان وأن هذا غير ذاك» وأما اتحاد سطحي الحديثين فلأن الحكم 
واعحل, احتلفو في مراد أية: ١نم‏ يعُودُونَ لِمَا قَالْوا الح ؛ | المحادلة: ]وا تى الإمام داود الظاهري بشيء عجيب فإنه قال: العود قولى» وهو 
أن يقول مرة ثانية: أنت علي كظهر أميء وقال أتباع الأربعة: إن العود لما قال يكون .معئ نقض قول السابق» امه بر إلى الحل الذي 
قبل الظهار. وفي هذه المسألة مناظرة بين الطبراني ومحمد بن داود الظاهري مذكورة ف الكتب. 


أبواب الطللاق مم مب 1١1:11‏ 
٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فى كَغْارةٍ الظهاء”" 

- حَدَّننا إسحاق بن منصور, حَدّنَنا هارونٌ بن إِسْمَاعِيلَ الخَزَاُ حَدَّنَنا علي بن المُبارَكِ حَدّنا يَحيَى بن أبي 

كثير. حَدننا أبو سَلمَة ومُحَمَدُ بنُ عبد الحِمَن؛ أنَّ سَلمانَ بِنَ صَخْر الأنصاريّ أحدّ بَني بَياضَة. جَمَلَ امرأثه عَليهِ كظهر 


هما 


(0 


مه حت يَضِي رمَضادٌ فلمًا مَضَى نِصفٌ من وَمَطَانَ وَقع عليها ليل فَنَى سول لله 1 فذَكرَ َل له فقال له وَسَول 
الله د «أعتقٌ َكْبَة قال- لا أجذها. قَالَ: عم شهرَين مُتَتَابِعَِين) قال: لا أستَطيتٌ. ؛ قال: «أطِغ سِّينَ مسكينا» قال: لا أجد. 
مَالَ وَسُولُ الله 1 لقَروَة بن عمرو: «أْعْطه ذَّلِكٌ العَرْقَ-وهُو مكثّلٌ يَأْخُذْ خحمسَة عَشَرَ صاعاً أو م عدة سِنَّةَ عَشَرَ صاعا- إطعامً 
سين مسكينً». 


و 


هَذا حَديِتُ حَسَنٌ. قال: سَلْمانٌ بن صَخْر ويُقال: سَلْمَةٌ بن صَخْرٍ البيَاضِيٌ. 


وَالعَمَ[ عَلى هَذا الْحَدِيثْ عند أهل العلم. في كَفَارة الظهار. 
295 - بَابٌ ما جَاءَ في الإيلاءٍ " 


0- حَدَّثّنا الحَسَنٌ بن قَرَعَةَ التِصَريٌ. حَدَّنَنا مَسَلْمَة بنٌ عَلِقَمَهَ حَدّنَنا داوةُ بن عَلِيٌ عن عامرٍ, عن مُسروق. عَن 
عَائْسَةَ قالت: آلى رَسولٌ اله ته من نسائه. وحَرّء. فجَعَلَ الحَرام حلالاً. وجَعَلَ في اليمين كَمَارة. 
وفي الاب عن أبي مُوسى وأنس. 


)١(‏ قوله: '"الظهار'” مصدر ظاهر من امرأته إذا قال لها: أنتٍ علىٌ كظهر أمى أو كبطنها أو كفخذها أو كفرجها أو كظهر أحن أو عمّى, 
فإذا قال: هذا يصير به مظاهرًا بلا نية» فيحرم وطءها عليه ودواعيه حي يكفر, فإن وطئ قبله تاب واستغفر وكفر للظهار فقطء وقيل: 
عليه أخرى ولا يعود إلى وطعها ثانيا قبل الكفارة» كذا ف *'الدرّ المحتار' أى لقوله صلى الله عليه وسلو: لا تقربها حي تفعل ما أمرك 
الله 

(؟) قوله: «حعل امرأته عليه كظهر أمّهه وحاء مفسّرًا فى رواية أبى داود ص 779 ج؟ عن سلمة بن صخر البياضى قال: كنت امرعٌ أصيب 
ارم اعم جا الو ب سند لامي ا ل لي ا فر ا ا 
شهر رمضانء فبينا هى تخدمئ ذات ليلة إذ تكشف لى منها شىء» فلم ألبث أن تردت عليها الحديث, والتتابع التهافت ف الشهر واللجاج 
فيه. 

(5) قوله: '“الإيلاء' مصدر آلى يولى ومنه قوله تعالى: #إللذين يؤلون من نساءهم تريّص أربعة أشهر» أى يحلفون على ترك قربان أزواحهم 
أربعة أشهر فصاعذا بالله وبتعليق ما يشقٌ عليهم. (شرح الموطأ) 


باب ما ججباء كفارة الظهار 
قوله: (خمسة عشر صاعاً الخ) هذا لا يكفي في أداء الكفارة عندناء وفي الروايات ألفاظ كثيرة؛ منها ما في كتاب الطحاوي أتى له بمكتلين 
في كل منهما خمسة عشر صاعاء قال العلماء: لا بد في الظهار من التشبيه وإذا قال: أنت أمي لا يكون ظهاراً بل لغوأء أقول: لا بد من أن 
يكون طلاقا بائنأ عند النية وقد روي عن أبي يوسف كما في العمدة. 
باب ما جاء في الايلاء 
من الألية الحلف وفي اصطلاح الفقهاء: هو حلف على ترك قريان المرأة أربعة أشهر فصاعداً, وإن حلف برك القربان بأقل من أربعة 
أشهرء يكون ينا ولا تبين المرأة إن بِرَء وقال أبو حنيفة وبعض ل السلف منهم زيد بن ثابت وابن مسعود: إن المرأة تبين بعد مضي ! ربعة أشهر 
بلا تفريق القاضيء» وقال الحجازيون وجمهور السلف: لا تبين إلا يحكم القاضي وفي اللعات عكس هذا. 
وأما وه التفرقة بين الإيلاء واللعان عندنا فهو ما ذكره أن اللعان لما كان من أوله إلى آخره بمحضرة القاضي يكون التفريق أيضاً من 
القاضي. وأما الإيلاء فهذا وحتمه ليس عند القاضي فلا يكون التفريق من القاضي. 
واستنبط ابن قيم عشرة استنباطات من القرآن على مذهب الحجازيين: وفي كتاب الأسماء والكيئ للدولابي أثر صحابي موافقأ للحجازيين 
رواه بسئد أبي حنيفة. 
وأما وجه إيلائه ففي الصحيحين: أنه عليه الصلاة والسلام أكل العسل من عند زينب فقالت بعض أزواجه: إن في فيك رائحة مغافير. 
وف سنن النسائي قصة مارية القبطية وأنه حرمها على نفسه لإرضاء حفصة:» وفي رواية صحيحة أن أزواحه طلبن النفقة» ورحح الحافظ في 
النخبة ما في النسائي على ما في الصحيحين. 
وههنا مسألة أخحرى وهي أن الشافعي ومالك بن أنس يقولان: إن تحريم الطعام وتحريم اللباس ليس له حكم بل هذا التحريم لغو. وقال 


أبواب الطلاق الاق نا 


عدي فيلية بن عَلقَمةَ عَن داوٌة رَواه علي بن مسهر وغَيرُهُ تن داوَة. ء عَن الشَعبيّ. أن الي لد. لاو لم فيه 
١ن‏ مسروقي عن عَائِشَةً) وهذا أصَحّ ين حَديثٍ مسلَمةً بن علق والإيلاء أن يَحَلِفٌ الدجل أن لا : يَقَرَبَ امرأتة أرءَ 0 بع أشهرٍ 


فأكتر. واختّلف أهل العلم فيه إذا مَضَتْ أر 3 بعَُ أشهر. فقالَ بَعض أهل العلم ين أضحاب اليك وغَيرهم: إذا مَضَتٌ أربَعةٌ 
أشهّر بُوقَف. فإمًا أن يَفَىءَ. وإمًا أن يُطلقٌ. وهو فول مالِكِ بن أن الشَاقِعيٌ وأحمَد واتكات. وقال: عض" أهل اللم'" يبن 
أصحاب النْبيّ مل وغيرهم: إذا مَضْتٌ أربَعة أشهّر فهي تَطليعَة بائثه. وهو قَولُ التُوريٌ وأهل الكوقة. 

١‏ - بَابُ ما جَاءَ في اللعان'" 


5 حَدَّنا َناك حَدَّننا عبدةٌ بن سُلْيمانَ عَن عبد المَلِكِ بن أبي سُلْيمانَ عَن سَعيد بن جُبيرٍ قال: سئلتٌ عن 


الاين في إمارة مُصعب بن اليه يَف يْنهُما؟ فما درت ما أقول. فقَمتٌ مكاني إلى مَنزلٍ عَبدٍ الله بن مُمَر استأذّنتٌ 
عليه فقيل لي: إِنّهُ قائل. فسمع كلامي فقّال: ابن جُبير! أدخل. ؛ ما جاء بك إلا حاجة. 

قال: فرخلة: فإذا هُو مُمْتَرش تردّعة وَحلٍ له فقّلتٌ: يا أبا عَبِدِ الرّحمَن! المتلاعنان. أبُفْدَق يِنَهُما؟ فقال: سُبِحَانٌ الله 
َعَم. إنَّ أُوََ مَن سَأَلَ عَن ذلِكَ قُلانٌ بن لان أَنَى لني 245 فقال: يا رَسولٌ الله! أرأيتٌ لو أنَّ أحَدَنا رَأى امرأتهُ عَلى فاحشّة. 


)١(‏ قوله: '“وقال بعض'' قال محمد: بلغنا عن عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعبد الله بن مسعود وزيد بن ثابت: إنهم قالوا: إذا آلى 
الرحل من امرأته؛ فمضت أربعة أشهر قبل أن يفىء فقد بانت بتطليقة بائئة وهو خاطب من الخنطاب» وكانوا لا يرون أن يوقف بعد 
الأربعة: وقال ابن عباس فى تفسير هذه الآية #للذين يؤلون من نساءهم تربص أربعة أشهر فإن فاؤوا فإن الله غفور رحيم# «ووإن عزموا 
الطلاق فإن الله سريع عليم» قال: الفىء الجماع فق الأربعة الأشهر وعزية الطلاق انقضاء الأربعة» فإذا مضتء بانت بتطليقة: ولا يوقف 
بعدحاء وكان عيد الله بن عباس أعلم بتفسير القرآن من غيره وهو قول أبى حنيفة رمه الله تعالى والعائة. مّة. (الموطأ) 

)١(‏ قوله: “اللعان* ' من اللعن وهو الطرد والبُعد, و سمى به به لكونه سبب البعد بينهماء ولوجود لفظ اللعن فى الخامسة تسمية الكل باسم ازع 
وسبيه :قذفه الرحل آمرآته قذقا.نوجي الل فق الأحانبه ونا شرط مشروحة ق كتب الفقه. (شرح الموطأ لعلى القارى رحمه اللّه) 


أبو -حنيفة : إن هذا التحريم يمين وله أيضاً أحكام» وتمسلك بأن في القرآن سمى الله تعالى ترم الجلال : بميناً» وقال التووي: إن اليمين ليس نحريم 
الحلال بل كان النبي شل الله ليها روسل - تلفظ بلفظ والله ونقول أن لفظ (والله) و! ن كان ف القصة والواقعة لكن ذكره ليس في القرآن 
وسمى القرآن باليمين ما هو مذكور فيه. وقوى ابن قيم قول الأحناف في زاد المعاد» وقال: إن تحريم الحلال بمين وهذه رواية عن أحمد بن 

وههنا إشكال للحافظء وهو إن ترك القربان وإن كان أقل من أربعة أشهر إثم ومنهي عنه فكيف ارتكبه ؟ وما أجاب الحافظ» وقد أشار 
في فتح القدير إلى حوابه, 

قوله: («اليمين كفارة الخ) إن قيل: إنه بر من إيلائه فكيف الكفارة؟ قلت: إنها كفارة التحريم الذي هو بمين. 

ولي ههنا كلام مستنبط من القرآن؛ وهو في مقابلة ابن تيمية بأنه تعالى يقول: الخ لِم 7 تحدم مَا أَحَل الله لَك » [ التحرم: ١‏ ]ثم فرع 
الكفارة عليه ففرع الله الأحكام على تحريم الحلال الذي هو غير جائز وهو أن الظهار وتحريم الخلال من واد واحد فتكون الكفارة فيهماء 
ويذكر ف عامة كتبنا أن الكفارة بعد الحنث ولك لا أجد أن الرحل إذا حرم الشيء الحلال على نفسه فهل يصير حراما أ أم لا؟ فما وحدت 
في كتبنا مع التتبع الكثير إلا ما نقل ابن قهم من الحنفية أن يحرم الشيء ثم يحل عند العزم بالحدث. 

باب ها جاء في اللعان 

حقيقة اللعان عندنا الشهادات الم كدات بالأعمان» وقال الشافعية: إن حقيقته الأعان الموكدات بالشهادات» فشرط العراقيون كون الزوجين 
أهلاً للشهادة. ول يشترط الحجازيون. 

قوله: (بالله إنه لمن إلخ) قال الرضي: المقتضى فتح ( إن » إلا أنه بعد الشهادة وهي بمعين الحلف ويكون بعد الحلف الكسرء وغرض اللعان 
أشار إليه حديث الباب: « إن سكت لسكت على أمر عظيم ». 

وأما اللعان فالتفريق فيه عندنا من القاضي حلاف الحجازيين» وذكرت تفقهنا في الباب السابق من قواعد أبن رشد. 

ومن أحكام اللعان أن تكون المرأة محصنة بعده» ومذهب أبي حنيفة أنه إذا لاعن بالقذف بالزنا تكون ن الراة بعد اللغاة ضيه حي لو أن 
هذا الزوج الذي بانت عنه أو الأجبي إن قذفها بعد يحد. وأما لو لاعن على نفي الولد فلا تكون محصنة بعد اللعان لأن ههنا شبهة يسبب الولد 
فلا حدٌّ على القاذف» وما ذكرنا من هذه التفرقة يخالفه ما أخرجه أبو داود ص (07؟) وقضى أن لا يدعى ولدها لأب ولا ترمى ولايرمى 
ولدهاء ومن رماها أو رمى ولدها فعليه الحد الخ لعل المراد به التعزير وما توجه إليه. 

قوله: (فلان بن فلان إل) قيل: عُوير العجلاني» وقيل: هلال بن أمية. 


أبواب الطلاق بم" م دسلا تلت 


كيف يَصِثْم؟ إِنْ تكلم. تكلم بأمرٍ عَظيم وإن سَكَتَ. ٠‏ سَكتٌ عَلى أمرٍ عَظيم. قال: فكت النَّبيّ يله فلم بحب 

بلغا كان بعد ذللت أتى الني 2# فقال: 5 الْذى َلك عَنهُ قد بيت به. فَأَتَدّل الله الآباتٍ الى فى شورة النُور «والَذينَ 
يَرمُونَ أزواجَهُم ولم يكن لَهُمْ د شهدا إلا أنفَسَهمْ» حي عَم الآبات. فدّعا الرَّجْلَ فتَلامنَ عَلِيه ووَعَظَهُ وذَكرَه وأخبرة 
أن عَذَابَ الذنيا أهوَنٌ من عَذَابٍ الآخرَة. فقال: لا. واّذي بَعَنَكَ بِالحَقًّ! ما كَذَبتٌ عَلَيها. نم ئنّى بالمرأةٍ فَوَعَظَهَا وذّكرَها. 
وأخبَرها أن عَذْاتَ الدّنبا هون مَن عَذَاب الأخرّق فقالت: لا. والذي بَعَنَكَ بِالحَقٌّ! ما صَدَقَء قال: فَبَدَأ بالرّجل فشهد أريّخ 
شهادات بالله 4 الم السادقية: والخامسّة أن لعنّةَ الله عَلِيه إن كان من الكاؤبين ثم ننّى بالمرأة فشهدَتٌ أربعَ شهادات بالله 
إِنَهُ لمن الكاذبينَ: والخامسة أن عَضَبَ الله عَلَيها إن كان من الصَّادفِين تع فَدَقَ يتما" 

وفي البَاب عَن سَهلٍ بن سَعْدِء وابن عباس. وحذيفة وابن مُسعودٍ. 

حَديتُ ابن عُمَر حَدِيثُ حَسَنْ صَحيح. وا وي 0 

0 - حَدَ نَنا قيبَة حَدَّنَنا مالك بنُ أنس عَن نافع, عَن بن عُمَرَ قال: لاعَنَ رَجُلَ امرأتَهُ. وفَوَقَ الت يه بَنّهُما وألْحَقَ 
الوَلد بالأم ” ٠.‏ هذا حَدِيِتُْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 


)١(‏ قوله: ثم فرّق بينهما”” فيه تنبيه على أن الفرقة بينهما لا تكون إلا بتفريق الحاكم: وقال زفر: تقع الفرقة بنفس تلاعنهما وهو المشهور 
من مذهب مالك» واثروكٍ عن أحمد وابن عباس» وقال د تقع الفرقة للعان الرجل وحده. (شرح الموطأ) 

(7) قوله: " وألحق الولدّ بالأم' قال محمد: وبهذا تأحذ إذا نفى الرحل ولد امرأته ولاعن. فرق بينهماء ولزم الولد أمه وهو قول أبى حنيفة 
والعامّة من فقهاءنا حينئك. (الموطأً 


00 
قوله: (فالحق إلخ) حديث الباب يخالفنا فإنا نقول: إنه إذا لاعن بنفي الولد قبل الولادة صح اللعان ولا ينتفي الولد ويكون نسبه منه لأنا 
لا نعنم بالقطع أنها حاملة لأنها لعلها نفخ بطنها لمرض لحتهاء وهذا الإشكال على تقدير إن لاعَنَ رحل حالة حبلهاء وتفصيل مذهبنا أنه إن 
أراد نفي الولد وقطع نسبه منه فعليه أن يلاعن بعد الولادة متصلأء ولو تأخخر زماناً أو لاعَنّ نّ قبل الولادة لا يتقطع الديسب. وأحاب صاحب 
الحداية عن حديث الباب بأنه عليه الصملاة والسلام لعله علم كونها حاملة بالوحي»؛ أقول: لعله أراد دعاب - صَلى الله ع عَلَيْهِ وَسَلْمَ - بقوله: 

«اللهم بين» وبوب الطحاوي على هذا وعندي جواب طويل. 

مشالة: فق كن المدفية أن قضاء القاضي بشهادة الزور من الشاهدين ف العقود والفسوخ لا الأملاك المرسلة إذا كان اممل قابلا للانشاء 
نافذ ظاهراً وباطناً بشرط أن لا يكون القاضي آحذ الرشوة؛ فيحل ف هذه الصورة للمرأة فيما بينها وبين الله أن تمكن الرجل منهاء وقد قرر 
الطحاو عي هذه المسألة وف فتح القدير أن إثم الكذب ووزره مسنط على الناكح والشاهدين في الآخرة. 

وأنكر الناس على أبي حنيفة هذه المسألة ومنهم البخاري. أقول: لا وجه للإنكار على هذا وله نظائر من السلف» وصنف العلامة قاسم 
بن قطلوبغا في هذه المسألة ة كتاباً مبلتقلا ومن ميلغات عمد قي الأما ذكره قي رد المحتار عن علي رضي الله عنه ما قال أبو حنيفة: فإِك 
رحلا ادعى عند علي أن هذه زوجته وشهد الشاهدان عليها فقضى أمير المومنين فقالت بعد النكاح: إن أعلم أن هذا الرحل كاذب فقضيت 
به فأنكحين به يا أمير المؤمنين كيلا يأثم ف وقاعه علي. فقال علي: شاهداك زوجاك. وكذا عن الشعبي في المبسوطء فقال أبو حنيفة في هذه 
الصورة: إن قضاء القاضي نكاح ولذا قال بعض المشايخ خ بأن شهود الشاهدين وقت القضاء واجب بخلاف سائر الأقضية وهذا خملاف أكثر 
المشايخ, والقاضي له ولاية على الم لان والؤضات بن رجن فاخا" يفرق القاضي بين الزوحين بسبب الأعذار الخمسة ف الزوجحة 
0 الأعذار في الزوج فيكون كذلك له ولاية الضم فيما بينهماء وتدل مسائل التفريق أن القضاء ثبت من وجه وليس مظهرأ مخضا كما ذكره 
ف رد ا محتار من تعريفه عن بعضهم: و كذلك جعلوه مثبتا في المسائل المجتهد فيها أو أثبتوا الحكم اقتضاءً» وفي الرجوع عن الشهادة لم يفسخوا 
المحكم وراججع الفتح ص )١7( :)"١17(‏ ولكن في القياس على اللعان تردد لأن اللعان انتقل فيه إلى حككلم آخر وهو التفريق من ولاية الحاكم 
بخلاف القضاء بشهادة الزور فإنه قضاء بعين ما شهدوا به وليس انتققالا. 

نم إن جعله حلالاً للمقضي عليه أبداً دون المقضي له والمعاملة واحدة في الإشكالء وقال الطحاوي ص (557). ج (5): إن أحد الزوجين 
كاذب قطعاً ولا ممكن تعيين كذب أحدهماء فيحكم القاضي بحكم ثالث وهو التفريق؛ ثم قال الطحاوي: لا باطن للعقود والفسوخ بل الظاهر 
فقط وليراجع إلى الطحاوي. أقول: ثيت محكي عنه للأملاك المرسلة؛ وأما العقود والفسوخ فليس لما محكي عنه ح أن قال الشافعية: إن 
العقود والفسوخ إنشاءات محضة: وأما عندنا فإنها إخبارات وثبوت العقد فباقتضاء الدنصء ورأيت ف المداية في أول أبواب البيوع ما يومي إلى 
أنه اختار مذهب أصولي الشافعية؛ ثم رأيت أنه اختار بعض مشايفنا ثم رأيت في المبسوط من ص )١8٠0(‏ صرح بكونه إنشاءٌ دفعاً للزنا كما 


أبواب الطلاق ب ؟م ب:77س:غ 117١‏ 


* - بَابِ مَا جَاءَ أينَ تعتد المتوفى عنها زوججها 
+*؟ -حيجل حَدَّنَنا الأنصارئ حَدَنّنا مَعنّ. حَذَّنَنا مالك عن سَعدٍ بن إسحاق بن كعب بن عُجْرة عن عَمّتِِ زنب بنتِ كعب 


اين تحجرة؛ أن الفْريعَة عا" بنتٌ مالِكِ بن سنانِ. وهي أختٌ أبي سَعيدٍ الحُدريّ. أخبَرنْها أنّها جاءث رَسول الله يل تسأله أن 
ترجع إلى أهلِها في ني حُدرةٌ. وأنّ زوجها خَرَج في طَلَب أعدٍ له أبقُوا. حت إذا كا طرف القدُوم'' لحقهُمْ فقَُوه, فالت: 
فتألتٌ رسول الله كل أن أرجع إلى أهلى. إن رَوجى لم رك لي ميسكناً يلك ولا نْفْقَة. قالت: قال رَسُول اشظلة: انْمَمْ». 
قالت: فائصَدفت. حتيت إذا كنت فى الحَحرّق أو في المَسجد. ثاداني ل الله تيه أو 2 بي فنُوديتٌ لهُ. ففال: «كيف 
قلت» ؟ قالت: فرَدَدتٌ عليه القِصّة التي ذَكَرتٌ له من شّأنِ رّوجي. قال: : «امكشي في بَيتكِ حي يبل البكتاب أَجَلَهُ» قالت: 
فاعتَدَدْتٌ فيه أربَعة أشهر وعَشراء قالت: قلمًا كان عُثْمَانُ رس إليّ فَسَأَلني عن ذلك فأخبرتَهة فاتبعة وقضى به. 
8م - حَدّنا مُحَمَدُ بن بَشَّاِ حَدَّلَنا يَحيَى بن سَعِيدِ: حَدَّنّنا سَعْدُ ب إسحاق بن كعب بن عجر فذكر نَحوَهُ بمعناة. 


هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحَيحٌ. والعَمَل عتلى هَذا الحمديث عِنْدَ أكثّر أهل العلم من أصحاب النَبِيَ يل وغيرهم, لم يَرَوا " للمُعتَدَة 
أن تَتَِل من بيتِ رّوجها حَتىّ تُنقضي عِدَنُها. ٠‏ 

وهو كول كفتات التُورِيٌ. والشافِعيّ: وأحمَدٌ وإسحاق. وقال بعض أهل العلم من أصحاب اللي يل وغيرهم: للمرأة أن 
تَعتَنّ حَِيثُ شاءَتٌ وإن لم تَعتَدّ فى بَيتِ رّوجها. والقول الأوّلَ أَصَحٌ. 


)١(‏ قوله: ““الفريعة “ فريعة -بضم الفاء وفتح الراء وسكون التحتية والعين المهملة- صحابية. 

)١(‏ قوله: ”“القَدوم'* -مشدّد ومخفف- موضع على ستة أميال من المدينة. (الدرّء بجمع البحار) 

(") قوله: ”لم يروا” وق 'الموطأً”” لمحمد: أخبرنا مالك حدثنا نافع أن ابن عمر كان يقول: لا تبيت المبتوتة ولا المتوق عنها زوجها إلا فى 
بيتهاء قال محمد: وبهذا نأحذ, أما المتوق عنها فإنها تخرج أى حيث لا نفقة بها فى حوائجها ولا تبيت إلا فى بيتهاء وأما المطلقة مبتوتة 
كانت أو غير مبتوثة فلا تخرج ليلا ونهارًا ما دامت ف عدتهاء وهو قول ألى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. 


صرحوا يمثله فيما إذا وطي حارية ابنه, وادعى الولد. وهو في نكاح الرقيق من رد امحتارء وكذا فيما إذا اشترى المضارب أمة فولدت فادعاه 
يبحمل على أنه تزوجها ثم اشتزاها حبلى منه. وكون الفعل واحدأ كما إذا أقر بالزنا وأنكرته الأمة, أخر لا حد فيه على المقر. 
باب ما جاء أين تعتد المتوق عنها زوججها؟ 
لا نفقة ولا سكين عندناء وتعتد في بيت العدة ولا تخرج منه إلا بعذر مبيح, ويجوز الخروج نهاراً للاكتساب؛ ويجوز ا الانتقال من بيت 
العدة بالمعاذير كما في الدر المختار: وأما المطلقة فلا يجوز لا الخرو ج للاكتساب لأن نفقتها على زوجها. 
قوله: (للمرأة أن تعتد حيث شاءت الخ) هذا مذهب علي وابن عباس رضي الله عنهم والله أعلم. 


ابواب البيبوع دام بدكاح:1ا ١1٠١‏ 


أبوابُ البو عَن رَسول الله 247 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في ثَركِ الشّبهاتِ 
ولاج كذنا فقي ب شمن غذننا كناك بن بد قن تحال عن الشعبِيٌ عَنِ النهُمانٍ بن بَشِيرِ قَالَ: سَعِعْتٌ رَسولَ 
الله يَقُول: «الحلال بَيْن والحَرامُ بَيِنّ وبِينَ ذَلِكَ أه مُورٌ مُشتبهات. لا يَدرِي كدر ” من النّاسٍ أمِنَ الحلالٍ مِيَ أمْ من الححرام. 
لمن نه استبراءً لدينه وعرضِه فَقَذ سَلِم. ومن واقَمَ شيئاً منها. يُوشِك أن يُواقِعَ الحرامَ ٠‏ كما أنَّهُ من يَرَعَى حول 
العم “1 يُوشِكٌ أن يُواقِمُ: ألا ون يكل مُلكِ جمئء ألا وإن حِمى الله مَحارمة». 
8 - َتنا هناد حَدّئنا وَكيعٌ عن رَكرِيًا؛ بن أبي زائدة. عن الشعبي؛ عَن النَعْمانٍ بن بَشِيرٍ عن النْبَ #4 نحو 
بمعناة. . هذا حَدِيِثْ حَسَنٌّ صَحبحٌ. وقد رَواه غَيرْ وَاجِدٍ عَن الشّعبِيَ: عَن التعَمانٍ بن بَشير. 
؟ - بَابُ مَا جَاءَ في أكل الرّبا 


55 ا ليل حَدَّنَنا فتَيبَة حَدَّنْنا أبُو عَوانةَ عن سِماكِ بن حؤب. عَن عَبِدٍ الّحِمَن بن عَبِدِ الله بن مَسمُودٍ, عن ابن مَسمُودٍ 


)١(‏ قوله: من يُرعى حول الميمى.. .الخ" هو المرعى الذى حماه الإمام ومنع من أن يرعى فيه شبه المحارم بالحمى فى كونها واجب الاجتناب 


أبواب البيوع 

البيع على عدة أقسامء بيع الصرف ما يككون فيه النقدان» وبيع السلمء وبيع مطلق. وبيع المقايضة ما يكون فيه العروض من الطرفين. 
ا ارول حب وام ا ل ا ل هو العلم بالحل 
والخرمة. 

باب ما جاء في ترك الشبهات 

الحديث حزيلء وشرحه حارج عن قدرتنا وكان الأولى فيه الشرح من أئمة الاجتهاد؛ وأعلى ما قيل في هذا ما قال ابن دقيق العيد في 
شرح عمدة الأحكام للشيخ عبد الغيئ المقدسي وذلك ليس بمحتضر لي فلا أذكر إلا حل الألفاظ» فأقول: إنه إما في المقلد أوفي المجتهد ولكنه 
ليس في المقلد فإن المجتهد قد فصل له الأحكام ولم يدع حكماأ إلا حكم بالحل أو الحرمة قلا مشتبه في ححقه. نعم المقلد يكون نانعلا عرق 
الوقائع لا المسائل» فمالوا: إن الجهل عن المسألة ليس , بعذر والجهل عن الواقعة عذر على الاطراد: ويذكر في آخخر كتب الأصول أن الجهل عن 
ضروريات الدين ليس بعذر والجهل عن المسائل الاجتهادية عذر إطلاقاً. فعلى هذا يرد ذخميرة من الاعتراضات» أقول: إن الحكم المذكور إِنما 
هو ب دار الأحرة لا دار الدنيا. 

وللحديث رجوع إلى مسألة أصولية أيضأ وهي أن الحق في موضع الاجتهاد لا في ضروريات الدين واحد دائر أو متعدد؛ ونسب إلى الأئمة 
الأربعة وحدة الحق وأنه دائر غير معلوم؛ واشتهر هذا في المصنفين» والرواية الغير المشهورة عنهم تعدد الحق» وقيل: إن هذا مذهب صاحبي أبي 
حنيفة؛ وعن الأشعري روايتان ورجح البعض غير المشهورة؛ ويقول أهل الأصول في تمهيد المسألة: هل لكل واقعة حكم واحد أو مناسبة أم 
لا؟ والمشهور أنه واحد ووجد بعضهم لا البعض الآخر؛ ومن وجده فهو مصيب ومن أخطأ فهو مخطئ وللأول أجران وللآخر أجر واحد. 
ونسب إلى الصاحبين قول إن في كل واقعة مناسبة حكم أي شيء مناسب بحيث لو جاء الحكم فجاء مثل هذاء وقال جماعة: لا يحب في كل 
واقعة بل ما سنح للمجتهد فهو حكم وق هذه المسألة أشياء كثيرة والمسألة طويلة ولا يجوز لأحد أن يترك تحقيقه في مسألة ويتبع الرختص 
ويقع في التناقض كما ذكره الترمذي ف مسألة التسمية ف الوضوء والطلاق المضاف. 

قوله: (مشتبهات إلخ) في بعض الألفاظ من التفاعل» وي بعضها من الافتعال» وني بعضها من التفعيل» ومقتضى الأول كونها غير معلومة 
المراد مثل متشابهات القرآن. ومقتضى الثاق عدم علم 00 ومقتضى الثالث الإشارة إلى قياس الفقهاء. 

والتقسيم ف الحديث إما ثنائي أو ثلاثي وإشارة بعض الألفاظ إلى الثنائي» وإشارة بعضها إلى الثلاثي» وأما حكم فمن تركها الخ فإما أنه 
حكم أو تخليص الرقبة» أقول: إن كان الحديث ف المجتهد فالمشبهات تعارض الأدلة» قال قائل: إن المشبهات المباحات» فإنه إذا أصر على 
المباح يقع ف المكروه: وإذا أصر على المكروه صار حراماً. ونقلوا أن المتورع من تجنب من المباحات أيضاً. 

قوله: (الحمى إلخ) هل اتخاذ الحمى جائز للملك أم لا؟ فهذه المسألة ليست ف فقه الحنفية نفيأ وإثباتأأ. وتعرض إليه الشافعية وحوزوا 
الحمى للملك لموا؟ شي الزكاة أو الجهاد أي مواشي بيت المالء وثبت اتخاذ الحمى عن عمر فإنه اتخذ الربذة حميّ وكان ا فيها أربعون ألفأ من 
الفرس. 

باب ما جاء في أكل الربا 

قيل كل الربا المباشر لمعاملة الربا وإن لم يأكلء وعندي الآكل والموكل على ظاهرهما وإن لم يباشرا في الكسبء وفي بعض الروايات 

اللعنة على تسعة رجال. 


أبواب البيوع 01 بد اح:3١5(‏ 
قال: لَعَنَ رَسُولُ الله #6 آكلّ اليا ومُوْ كلّهُ وشاهدّيه وكاتبة. 
وفي التاب عن مُُمرَ وعَلِىٌ وجابر. حَديتٌ عَبدٍ الله حَدِيتُْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
* - بَابٌ مَا جَاءَ في التَّْلِيٍ في الكذب والزُورٍ ونّحوه 
7 - حَدَّنَنا مُحَمَد بن عبدٍ الأغلى الصّنْعانُ حَدّ حَدَّثَا خَالِدٌ بِنُ الحارث. عَن شُعبَة حَدّننا ميد الله بن أبي بكر 
ابن أنّس. عن أنّس عَن الي لة-في الكبَائرٍ- قالَ: «الشّركُ بال وعُقُوقُ الوَالِدَينِ". وقتل النَفْسِء وقول الزوره. 
وفي البَابٍ عَن أبي بَكرَة. وأِمَنَ بن خحرَيم؛ وابن عُمرَ. حَدِيتٌ أنّسء حديث حَسَنٌ صَحيحٌ غريبٌ. ‏ 
3 نات ما جَاءَ في التّجَارٍ وتَسمية لبي فلا إِيَاهُم 
4 - حََدَثُنا هناد حَدَ دا أبو بكر بن عياضٍ. ن عاصم. تن أبي واثئل. اد 60م 0 خَرَجَ عَلَينا رَسول 
الله 4ه ونَحنٌ نُسَمَى السَماسَرَة فمّال: ديام مَعشْرٌ التَجَارا إِنَّ الشّعِطانّ والإثم يَحضْرانِ ابيع ". بوا بَيِعَكم بالصَّدَقَة). 
وفي التاب عَن البراءِ بن عازب وَرِفاعَةً. 
حديث قيس بن أبي غْرَرَة حَدِيثْ حَسَنٌ صَحيحٌ. رواةٌ مَنصورٌ. والأعممش. وحَبيبٌ بن أبي ثابت. وغيرُ واحَِدٍ عَن أبي 
واثئل؛ عن قيس بِنٍ أبي غَرَرَة. ولا نَرِف لقّيس عَنِ الي 14 غير هذا. 
م)- حَدَّتَنا هَنّادٌ حَدَّنَنا أبو مُعاويَة عَن الأعمش. عَن شَفَيقِ بن سَلْمَة عَن قيس بن أبي عَرَرَة عَنِ النبِيّ 14 نحو 
بمعناة. هَذا حديتٌ صَحيع'"' 
8 - عَدٌَنّنا هَنّاقٌ دنا فِيصَةٌ حَدَّننا عن سُفيَادَ عن أبي حمرّة. عَنٍ الحَسَنِء عَن أبي سَعيدِ, عَنِ اللي ل قال: 
«التاجر الصَّدُوقَ الأمين  ٠‏ م الميّين والصَديقِينَ والشهداء). ْ ْ 
8 حَدََّنا سُوَيدٌ حَدّنَنا ابن المُبارَكِ عَن سُفْيَانَ عن أبي حَمِرَّة بهذا الإسنادٍ نَحوَهُ. هذا حَديتٌ حَسَنٌ'" لا تعرفة 


عن الوقوع فيه؛ فلا ينبغى أن يرعى حوله مخافة الوقوع فيه فلذلك ينبغى أن لا يقرب من المعاصى بالوقوع فى الشيهات» فإنه إذا وقع 
فيها يوشك أن يقع فى الحرام كما أنه بالرعى حول الحمى والقرب من يناف أن يقع فى الحمىء هذا الحديث أحد الأحاديث الى عليها 
مدار 0 (اللمعاث) 

(1) قوله: ”'وعقوق الوالدين*” من عق والده إذا آذاه وعصاه من العقّ الشقٌ؛ قوله: قول الرور هو تحسين الشىء ووصفه بولاف صفتهء قاله 
فى "المجمع . 

)١(‏ قوله: ”إن الشيطان والإثم يحضران البيع'' أى من اللغو والحلف كما فى هو رواية: يا معشر التججار إن البيع يحضره اللغو والحلف فشوبوه 
أمر من الشوب ممعئ الخلط أى تصدقوا شيئًا ليكون كفارة لذتنك:؛ فإن اللغو والحلف يوجبان سط الربّى والصدقة تطفع غضبه 
-انتهى -. 

() قوله: ”“التاجر الصدوق الأمين'' أى من تحرّى الصدق والأمانة كان فى زمرة الأبرار من النبيين والصديقين» ومن توق حلافهماء كان 
فى قرن الفججار من الفسقة والعاصين. (الطيي) 


باب ما جاء في التغليظ في الكذب والزور ونحوه 
ف تفسير الكبائر أقوال كثيرة ذكرها الحافظان» وأما عدد الكبائر ففي الصحاح يبلغ إلى سبعة أو ثمائية إذا ضمت الحسان فيزيد» وروي 
عن ابن عباس أنها تبلغ إلى سبعمائة؛ وصنف ابن حجر المكي في الكبائر رسالة» وكذلك صنف صاحب البحر. 
باب ما جاء في التجار وتسمية النبي -صَلى الله عَليْهِ وَسَلَمَ- إياهم 
دل الحديث على حواز الدلالة والسمسرة؛ وف كتبنا أن الدلال يجوز له أن يأحذ الأحرة من المشتري أو البائع أو من كليهماء إن كان 
العرف كذلك. واحتلف ف المفاضلة بين التجارة والزراعة, ومختارنا أن التجارة أفضل. 
قوله: (قيس بن أبي غرزة الخ) سها الحافظ في اسم هذا الصحاي في لسان الميزان» وزعم أنه عرزة بن أبي قيس وأنه ليس بصحابي. 


[1] قال بشار: قوله: «حسنه ل يرد في بعض النسخ., لكنه ثابت عن المؤلف. ظ 
[؟| كذا في النسخحة الهندية» وي نسحة بشار: إا سن صحيح) وقال: في م: ((اصحيح») فقط؛ وما أثبتناه من نت وصء» وهو الصواب. 


أبواب البيوع اام ب :لاس: "1717 


إلا من هذا الوّجه. مَن حَديث الثورى عَن ابي حَمرّة. وأبو حَمرّة عبد الله بن جاير, وهو شيخ بَصَري. 
اويا بعلو اوس أي رواب وياد او لبور 06 


ين 0 


ليما 


لرسول الله كك ورَفعوا أعناقَهُمْ 0 ته : ققَال: 75 التْجَارَ يُبِعَونَ يَومَ القَيامَة مجاراً لا من 7 الله وبر وصَدَّفَ» 
هَذا حَدِيتُ حَسَنّ صَحيحٌ. ويُقال: إِسْمَاعِيلُ بن عُبِيدٍ الله بن رفاعَة أيضا. 
- بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ حَلفٌ عَلى سِلعَته كاذبا 
-5١‏ خذّكنا مَحَمُودٌ بن غيلان: اه أنبأنا شعبَةٌ قال: أخبرني عَلِيّ بن مُدركٍ قال: تيقة آنا ررق 
ابنَ مرو بن جَريرء يُحَدَّتُ عَن خرَشَةَ بن الحو" ٠‏ عن أبي ذَرٌ عَن الَّبِىَ يله قال: «ثلاثة ل ب لهلهم بوم القياة. 
ولايْرَكيهم وَلَهُم عَذَابَ ألِيخ. قلتٌ: من هم يا سول الله؟ فقَدُ خايوا وحَسِرُوا. قال: المَنَانُء والمسبل إزارة” وَالمتققٌ سلمة 
بالحَلفٍ الكاذب». 
دفي وان مسعود. وأبي هُريرَة وأبي أمامّة بن تعلبة: وعِمرانَ بن حصّين. ومَعقل بن يَسارٍ. حَديتُ أبي ذرٌ 
- بَابُ مَا جَاءَ في التّبكير” بالنّجارةٍ 
- ححدّنا يَعقوبٌ بن إبرَاهِيمَ الذّورَقي. حَدنا هَُِم, رس ا 0 
الغامدىٌ قال: َال رَسُولُ الله #: «اللْهُمَ بارك لأمّتى في بُكورهاء. قال: وكانّ إذا بَعَتَ سَريّة * أو جَيشَاء بَعَنَّهُم أَوَّلَ النّهار, 
وكان صَحْبٌ رَجَلاً تاجراً. وكان إذا بَعَثَ تجار بَعَتَهُم أَوّلَ النّهارِ, فأئررى وكثرَ ماله. 
وفي البتاب عَن عَليٌء وبْرِيدَة وابن مَسعود. وأنس. زان عَمَرَء وابن عبّاس. وجابر. حَدِيتُ صَخْر الغامديٌّ حَدِيتْ حَسَنٌ. 
ولا نَعرفٌ لصّخر الغامديٌ, ء عَن التي يي غيرَ هذا الحَديث. وقد رَوَى سُفيَانٌ لوي عن شُعبَة عن يَعلى بن عَطاء. هذا 
الحديكٌ. 00 
اتات ما خاء1 في الرُّخْصَةٍ في الشَراءِ إلى أجَلٍ 
 01*‏ بل حَدَنَنا أبو حَمْص عَمِرُو بن عَليٌ؛ حَذَكا يزيد ب زرَيع؛ حدقا مار ؛ بن أبي حَفْصَةَ حَدَنَنَا عكرمةُ عَائْشَة 


)١(‏ قوله: '”إن التججار يبعثون يوم القيامة فْجَارًا إلا من اتقى الله وب و صدق'' قال الطيبي: نا كان سن ايد كار التدليس ق المعاملاات 
والتهالك على ترويج السلعة .ما تيسر لهم من الأبمان الكاذبة ونحوها حكم عليهم بالفجور. واستثئ منهم "من اتقى امحارم وبر فى ينه 
وصدق فق حديثه ” -انتهبى -. ْ 

(؟) قوله: *”حرشّة“ -بفتحات والشين معجمة- ابن الحو -بضم المهملة- (التقريب) 

(5) قوله: 2 والمسبل إزاره'' أى المرخى إزاره بل ثوبه مطلقا تككيًا واحتيالاء كذا فى '”اللمعات''» قوله: 'المنان'” يؤوّل على وججهين: أحدها 
من المنة ال هى الاعتداد بالصنيعة وهى إن وقعت ق الصدقة؛ أبطلت الأجرء وقيل: من المنّ وهو النقص يريد النقعى والخيانة ومنه قوله 
تعالى: #وإن لك لأجرًا غير ممنوك6 والمنفق -بالتخفيف-. 

(4) قوله: ”التبكير“ الفعن أول الوقت لا قبلهء كذا ق ”المجمع“ والمراد هنا أول النهار. 

(©) قوله: *"سّرية'' وهى طائفة من جيش أقصاها أربعمائة. 

باب ما جاء فيمن حلف على سلعة كاذباً 
المنان قيل: من وهب وأتبعه منّه وإحسانه؛ وقيل: من ينقص الكيل والوزن: وهذا أصح. 
قوله: (مسبل الإزار الخ) قال الشافعية: من أسيل بدون التبخثر ليس له وعيد وزعموا قيد نحيلاء احترازيأء وأما الأحئاف فيذكرون المسألة 
بلا قيد وزعموا القيد واقعيٌ فإذن لا يتبدل الحكم وإن احتاره الصلحاء. 
باب ها جاء في الرخصة في الشراء إلى أجل 
يحوز البيع بشمن مؤجل أو معجلء والبيع المعجل أن يقع البيع على معين, ويلزم أداء ما وقع عليه العقد حاصة ولا يجوز أداء مثله بدله, 
ويكون مشارا إليه أي معيناً لا أن يكون حاضرأ في المجلس مشاهداً بل يكون أداء ذلك المعين م طولب وإن قبضه بعد سنينء والبيع الموجل 


أبواب البيوع مام ب إاح:5 ١11‏ 


قالَتٌ: كان غلى وسو اله 8 توبان قطرئا. غَلِيظانِ فكانّ إذا قَعَدَ فعرق, تقلا عَلِيه. قم بَزَمّن الشَام لقَلانٍ البهودي. 
فقلتٌ: لو بَءَء يَعَعْت إلبه قا شَرَبتَ نه لُوبِينِ إلى العيبرة ة. فَأَرسَل إليه فقال: قد عَلِمِتٌ ما يريد إِنّما يُرِيدُ أن يَذْهَبَ بِمَالي. أو 
بدراهمي. فقال وَ سول اله 6ة: «كَذْبَء قد عَلِمَ أي مِن أتقاهُم لله وَآذَاهُم للأمانة». 

ا ا ا ا دو سوام واد وبر يواح وي 
الحدد يث فقال: لسك أشذلك عنن اوعدا إلى ا فقتل ا قال: لق 

4 - اوم ا لوب اد ود ااا واوا 

14 لحيل دكا مد بن با ذقنا ابن أبي عَديٍّ عن هشام الدَّستوائيٌ عن قتادة. عن أَنّسٍ قال: قال تيد : وأخبيرنًا 


كد 


عَن عمارَة بن أبي حَفْصَة. تعفت محيل 


000700 


مُعاذ ب هِشَامٍ قال: حَدَ ني أبي عَن قتادة عَن أَنّس قال: « مَشَتٌ إِلَى سول الله 8ه حبر شَعيرٍ وإهالةٍ سَبِخَه 3 #زلقد هد 


له درج مع تهوديٌ بعِشرِينَ صاعاً ِن طعام أخَدَهُ لأهلد. ولقّد سَمِعئةُ ذات يوم بَقُول: اح كان سوم تغر ولا 
صاع عث ون عند يَومَئِلٌ لتسع نِسوة». 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
ف 5 ّ 
03 جل دنا محمد بن بادلا با بن َثِ صاجب الكرابيسي. دنا عدُ التجيد بئ هب قال قال لى الْعَذَاءُ 
ابن خالد بن هَودَة: ألا أقرِئكَ كتابا كب لي سول اله 0 ؟ قال فلت: بللى. فآخر ح لى كتابا: هَذا ما اشترى العَدَّاءٌ بن خالد 
ابن ود عن تكد وول اقاغلق اشتزى هذه يدا أى أمةا لابداي”” ولا غائلة ولا خبئة. بَبِعَ المُسلم المُسَلِم). - 
)١(‏ قوله: ''قطريين'' قطرى -بكسر القاف- ضرب من البرد وفيه حمرة وله أعلام وفيه بعض نحشونة. (النهاية) 
(؟) قوله: '”إهالة سَيِحَة'' فى ””القاموس““: الإهالة الشحم أو ما أذيب منه أو الزيت» وكل ما ائتدم به» وى الحديث الآخر يدعى أى نحبز 
الشعير والاهالة» فيجب هو كل شىء من الأدهان مما يؤتدم به وقيل: ما أذيب من الألية والشحمء وقيل: الدسم الجامد» كذا فل ابجمع 
البحار'” والسنحة -بفتح السين المهملة وكسر النون- اللمتغيّر الريح» فى " القاموس”: السنخ حركة التغيّر والسناخحة الريح المنتشرء كذا 
ف“ اللسنات. 
(5) قوله: ”لا داع“ الداء المرض والعيب والموجب للخيار» والغائلة أن يكون مسروقاء فإذا ظهرء استحقه مالك غال مال مشتريه الذى أداه 


ما هو حلافه وليتدبر هذا فإنه قد يغفل عنه وأما القبض بالبراحم فليس عند أبي حنيفة إلا في بيع الصرف فإنه يجب القبض في المجلس ورأس 
المال في السلم ولكن فيه توسع أنه يجوز القبض بالبراحم ما لم يتفرقا أبداناً وإن تفرقا بجلسأء فيجوز عند أبي حنيفة بيع الحنطة بالحنطة بحسب 
التعيين وإن لم يقبضء واشترط الشافعي القبض ف الحنطة بالنطة وغيرها من الربوية. 

قوله: (قطريين إلخ) القطري هو الأبيض ذو جداول حمر. : 

قوله: إما أمسى آل محمد -صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ- إلخ) روي أن أهلى بخران أتوه عليه الصلاة والسبلام للمباهلة فخرج التي عل الله 

عَلئَه وشافت - وسيدة النساء والحستين فأبى أهل تحران من المباهلة ورضوا بالجرية» فأرسل النبي دمل اله عله شلت أبا عبيدة لأحذ الجزية 
فأ نى .ممائة ألف درهم فوهبها البي خضل الل غلة وهلة عو وسو علق الناين عق ف نيق: إل الاعتراق عبدة درهه. 

قوله: (سلححة إلخ) في مشكل الآثار إذا سنخ وأنتن الحامد يحرم بخلاف المائع مثل الدهن والثمن والإهالة» وحديث الباب دليل له. 

باب ها جاء في كتابة الشروط 

ليس المراد هو المتعارف فيما بيننا بل كتابة امحاضرء والسجلات ومثلها ويسمى كاتبها شروطياً» وأساليب كتابتها مذكورة ف الهندية 

(عالمكيرية): وللطحاوي ف هذا كتاب وكان شروطياً. ظاهر حديث الباب أنه عليه الصلاة والسلام كان بائعأء وظاهر حديث البحاري أن 


]١ 1‏ كذا ف النسخحة 3 الطندية؛ وفي نسحخحة بشار: : لإحديث حسن صحيح)» وقال: في ص وب وي: «(حديث صححيح غريب»)» وني م: حسم 
غريب صحيح) 0 


أبواب البيوع 0 ب: ١1١194: ١١‏ 


2 


هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تعرة فه إلاا» من حَديث عَبَّادٍ بن ليث. وقد رَوَى عَنهُ هَذا الحَديتَ غير واجد من أهل 


9 - بَابُ ما جَاءَ فى المكيالٍ والمِئِزانٍ 
0 - حدقا سَعيدٌ بن يَعقوبٌ الطَالَقائن, حَد دنا حال ب عبد اله الواسطي عن ححسَينٍ بن فيِسِ. عن عِكرِمة.ء عَن ابن 
عَبَاسء قال: َال رَسُولَ الله يه لأصحاب الكل والميزان: «إنّكُم قد وُلينُم أمرين'" ٠‏ هَلكتُ فيه اله مَمْ الصَالِقَ قبلكم». 
هذا حَديتٌ لا نَعرِفَهُ مُرفوعاً إلا من حَديتٍ الحْسَين بن قيس. وحُسَينُ بن قبس يُضَكُفٌ في الحديث. وقد رُوِيَ هذا 
سنادٍ صَحيح موقوقا عن اين عَبَاس. 
٠‏ - بَابِ ما ججاء في بيع من يزيد 
001 - لحيل حَدَّننا حَمَيدٌ بن مَسعَدَة حَدَّنَنا عُبَيدُ الله بن شمَيطِ بن عَجِلانَ. حَدَّنّنا الأخضرٌ بن عَجِلانَ عَن عَبِدٍ الله الحَتَفَىٌ 
عن أنس | بن مالِكِ أن رَسُولَ الله مله باع جلساً وقَدَّحاً. وقال: امن يري هذا الحلسس والقَدّع»؟ فقال رَل: أحَذتهُما بِرهم. 
فقال اللي يي «من يزيد عَلى ورهم؟ مَن يَرِيدُ عَلى دِرهَم؟ « فأغطاء جل وِرهَمَينِ. ٠‏ فباعَهُما منه. 
هَذا حَديتٌ حَسَنٌ لا نَعرفةُ إلا من حَديثِ الأخضّر بن عَجِلادَ. وعبدٌ الله الحَنَفِيٌ الْذي رَوَى عَن أنّس. مُو أبو بَكْرِ 
الحَنفىٌ. والعَمَلْ عَلى هَذا عِندَ بَعض أهل العلم. لم يوا بَأسا بيع من يزيد في القَنائم والمواريث. وقد رَوَى هَذا الحَدِيتَ 
المُعتَمِرُ بن سُلَيمانَ وغَيرٌ واجدٍ من أهل الحَديث عَن الأخضّر بن عَجلانَ. 
لسارت الي بي لخر 
١١014‏ حل حَدَّننا ابن أبي عُمَر حَدَّنَنا سيان ين عُبَينَةَ عن عَمرو بن دينار, تن جابر؛ أن رجلا من الأنصار وَبَّرَ غُلاما 


0 


له قَماتَ ولم يَترْك مالا غَيرة. فباعَهٌ الي كل فاشتر أ عَم بن الحا قال جابرٌ: عدا قبطي مات عامَ الأوَّلِء في فى إمارّة 
ابن امير 


فى ننه أى أتلفه وأهلكه: ولا حبثة أراد بها الحرام كما يعبر عن الحلال بالطيب» أراد أنه عبد رقيق لا أنه من قوم لا يحل سبيهم كالمعاهد 
والمشاين كذا ق "خم البح *“ 

)١(‏ قوله: "قد ولتم أمرين. الاسم مكنا ور اترين افر الرزة والكين. (مجمع البحار) 

)١(‏ قوله: '“فاشؤاه تيم -بالتصغير- ابن نحام - بفتح النون وتشديد الحاء المهملة- دل الحديث على جواز بيع المديرء وإليه ذهب الشافعى 
وأحمد»وذهب أبو حنيفة ومالك إلى أنه لا يجوزء والحديث بان المراد بالمدبر فيه المدبر المقيّ بأن قال: إن مت من مرضى أو من شهرى 
هذاء فأنت حرّء وهذا المدبّر لا يعتق بخلاف المطلق بدليل الأحاديث الأخر» هذا ما فى “ اللمعات شرح المشكاة ” 


البي -صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمِ- كان مشترياً والعداء بائعاً» والأوفق بالمراد والألفاظ عندي أنه كان بائعاً فإن الكتابة تكون من البائع. 
باب ما جاء في بيع من يزيد 
أي (نيلام) ولا يتوهم فيه أنه انتغال من بيع إلى بيع. 
قوله: (الحلس إل) ليس معناه (ثالت) بل أصل اللغة ما نسج بالأحبال المفتولة من أشعار المع 
باب ما جاء في بيع المدثر 
المدبر مطلق ومقيدء المظطلق من قال له مولاه: أنت حر عن دبر موق» والمقيد أن يقول: لو مت في هذا المرض أو مُتَ من هذا السفر 
فأنت حرء ولا يجوز بيع المطلق ويجوز بيع المقيد قبل تحقق الشرطء وقال الحجازيون: يجوز بيع المطلق وكل تصرف فيه قبل موت المدبرء والرّق 
ضعف شرعي يعطل من التصرفات الشرعية كالقضاء والشهادة» فالرقة باعتبار المسلمين جميعهمء والملك باعتبار المالك خخاصة. ومقابل الر قة 
العتق» والمتجزئ عند أبي حنيقة الملك لا العتق والقن الذي ليس فيه استحقاق الحرية» فلا يكون المدبر والمكاتب وأم ولب قنأء قال بعض الحنفية: 
إن بيع المدبر المطلق غير محتهد فيه ولك وحدت رواية أو قولاً لكل ما يذكرونه تحت غير المحتهد فيه لكونه يحتهداً فيه» وذكر الشافعي ف 
كتاب الم عن ألىي يوسف السياع كدير للطلق ولي لاقام اب يوسفب ‏ 
قوله: (من الأنصار إلخ) اسم المولى أبو مذكور واسم العبد يعقوب. 
قوله: (مات إلخ) ظاهره أنه مات المولىء وهذا مخالف لكل مذهبء وأما حمله على المقيد فغير صحيح لما في مسلم ص (777) تصريح 
«عن دبر إلخ»» وقيل في الحواب: إنه عليه الصلاة والسلام لم يبعه بل أجاره وقد ثبت البيع .ممعي الإجارة ف لغة المدينة كما ذكر الشيخ العيئ ف 
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هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحبحٌ. وقذُ رُويَ من غير وَجِْهِ عَنْ جابر بن عَبْدِ الله. 
وَالعَمَلُ عَلى هَذا الحَدِيثِ عِنْدَ بَمْه بَْضٍ أهل العم من أضحاب التي 8 وخَيرهِم لَمْ يوا بأساً بيع المدَبر ومو قَولُ 
الشَافِعي وأحمَدَ واشكان. وكرة قُومٌ مِن أَمُل الهلم بن أضحاب التي 2 وغَرهم بَيمَ المُدَْبَر. ومو قول سُفْيَانَ النُوريٌ 
ومالك والأوزاعيٌ. 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فى كَرَاهِيَة تَلْمَى البُوع 
- حَرَثَنا هَنَّاقٌ حَدَّثَنا ابن الْمُبارَك: حَدّ عدا ليما ابم عن أبي دما عن ابن تسعووء عن اين كلا 2 فى 
ف لآل جب" . وفى 00 ن عباس وأبي مَرَيرَة وأبي سَعِيدٍ. وابن هُمَرَ ورَججلٍ مِن أضحاب التي لإل. 


03 ا حَدّئنا سَلْمَةَ بن شَبيبء حَدّكنا عبد اله ب + جعفرٍ الَف حَدَّنا عبدُ الله بن عَغرو الرَْيُ عن أَبُوبَ» عن مُحَمَد 
ابن سِيرينَء عَن أبئ هُرَيرَةَ أن د ال ف تهى أذ بتلَقّى الجَلَبُ. فإن تَلقَاه إنسان فابتاعة, لاست السَلْعَةٍ فيها بالخيار. إذا 
وَرَدَ الشّوق. 


هَذا حَدِيتْ حَسَنٌ غريبٌ من حَديتٍ أَبُوبَ. وعدت ابن تخرو عرو عدن مجح وقد كرة ة قوم من أهل العلم 
لقي الببوع وهو ضدبٌ من الخديعة. وهو قَوْلَ الشَّافِعِيّ وغيّره من أضحاينا. 


)١(‏ قوله: ”نهى عن تلقّى البيوع”' ' أى المبيعات وأصحابهاء وقوله: نهى أن تتلقى الحلب أى المجلوب الذى جاء من بلدة التجارة؛ ول 
رواية: نهى عن تلقى الركبان» والحاصل أن يستقبل الحضرى البدوى قبل وصوله إلى البلدة يخبره بكساد ما معه كذبًا ليشزى منه سلعته 
بالوكسء وأقل من تمن المثل» كذا فى ”“المجمع'“ -والله تعالمى أعلم بالصواب-. 

موي72 يبب اتات بن 

غير هذا الموضع أن البيع في لغة المدينة يمعي الإجحارة» والمجاورة .عن الاعتكاف: والمخابرة يمع المزارعة ثابت في لغات المدينة. أقرل: إن هذا 
اللجواب ناقك:ويؤيده ما ف عنعن الدارقطى مرسلا عن محمد الباقر أنه عليه الصلاة والسلام كان يوجر المدبرين. ويؤيده ما أخرحه الزيلعي في 
تصب الراية ص (57) ج (؟)) أخرج من مصنف عبد الرزاق عن زياد الأعرج عن النبي -صَلَى الله عليه وسَا -: أنه أعتق عبده عند الموت 

قال: يستسعى العبد في قيمته. . ال, ؟ ثم أخمر ج عن علي مثله الخ؛ ولكن الزيلعي لم يصرح بأن الواقعة واقعة 0 

واقعة الباب» ولى في هذا قرائن أحر. وقال مولانا قدس سره: إنه عليه الصلاة والسلام ردّ تدبيره وهذا مخصوص به لا يجوز الرد لغيره» أقول: 

يؤيد قول مولانا أن البخاري وضع على حديث الباب ترجمة بيع المدبر وترجمة الحجر فأشار إلى أن واقعة الباب كان فيها الحجر ورد التدبير. 

أقول: لا يمكن استختراج الترجمتين من المحديث كما فعل البخخاري بل لا يمكن إلا أحدهماء وأقول: إن لعول عولانا الس سيره نظائر» منها ما في 

أي داود: أن عبداً شكا إلى لبي -صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَله - أن مولاي يض رب وآذاني شديداً فدعى النبي -صَلّْى الله عََيِهِ وَسَلْم- مولاه 
فلم يأت فأعتقه البي -صَلى الله ع عَلَيْهِ وَسَلْمَ-ء فقال العبد: من لى حامياً إن أعذن مولاي؟ قال النبي -صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ-: اللو وسو له 
ومنها ما في الطحاوي ج (؟) حديث سرق فق نام رول أن وعم تال أن اندق كان دا هذا خضرس :نه و أصل قصعه أن سدق 
اشرى الإبل من أعرابي» فقال للأعرايي: جئ معي أعطيتك الثمن؛ فجاء معه الأعرابي؛ فدخبل سُرّق في بيته وخمرج من طرف أخخرء فذهب 
الأعرابي بعد الانتظار الشديد فلقيه بعد مدة وجاء به إلى النبي َصَلى الل عليه وَسَلعت وقضص حاله. فقال النبي َصلى الله عليه وَسَلكت: إابعه 
في السوق»ء فأحذ الأعرابي يبيعه فاتفق أمره مشترء فال الأعرابي للمشري: ما تفعل به؟ قال المشتري : اش لك فال الأعرابي : فأنا أحق به 
فركه الأعرابي وأعتقه» وحديث انق نكر رياب فعرقة السانة أيضاً: ومنها ما أعخرجه أبو داود أنه عليه الصلاة والسلام أعتق أمة ججار 

عليها مولاهاء فهذه الروايات مختصة يه.. 
ثم ليعلم أن حديث الباب يدل على أن المولى ماتء وأعله الشافعي والحافظ واليهقي والزيلغي» قإن أي سائر الظرق تضريح اله “كان عن 

كما في مسلم ص (؟75) ج )١(‏ عن جابرء أقول: يمكن توجيه لفظ مات أيضأ بأن يقال: إن الضمائر راجعة ال الس و د رار عق 

مقدمأ فإن في حديث الباب تصريح أنه مات العام الأول» فقدم الراوي ذكر موته بعد الواقعة. هذا والله أعلم. 

باب ها جاء في كراهية تلقي البيوع 
قال أبو حنيفة: إن كراهية تلقي الحلب ليس في جميع الأحوال بل في بعضهاء وإما قصرها على بعض الأحوال فإن الوجه أجلى؛ وأما ني 
صورة ا مرتكب المكروه تحربعء ثم إن غرّر المتلقي قولاً فللبائع الفسحٌ قضاءً» وإن غَرَرَ فعلا فيحب الفسخ والإقالة 

ديانة وأما الاغتزار ففيه احتلاف العباراث. 
اكاك بن لدان 
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اا ا اين 0 1 

0 لعل دنا فتيبة وأحمد بن منيع قالا: حَدَنّنا سُفْيَانَ بن ع َنَةَ عَن الزّهْريٌ عن سَعيدٍ بن العُسَيّبٍ. عن أبى هُرَيرَ ره 
قال: قال رم سول الله تطل: وقال قثب بلع به الي 2 قال: 1" ل جاده نان 

وفي الاب عَن طلحة وأنس. وجاير؛ وابن عبّاس. تيد بو أن يزيد عَن أبيه. وعَمْرِو بن وف العُرَّنِيٌ جَدٌ كثير 
ابن عد لله ورَجلٍ من أصحاب الي لل. ْ 

*01 - حول دنا نض بن عَليّ وأحمَدُ بن منيع قال حَدَّنَنا سُفَيَانٌ بن ِيئَةَ عن أبي الزْبَيِِ عَنْ جابر قال: قال رَشول 
الم ية: الا يَبيْعٌ حاضو لباد. دَعُوا الثاس؛ رق الله بَعضَهُمْ من بغض». 

حَديتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِبتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وحَديتٌ جابر في هذا هُو حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ أيضًا. والعَمَلُ عَلى هذا 
الحَدبثِ عِندَ بْض أهل العَلْمِ من أضحاب الي #8 وغَئِرِهِم: كرِهُوا أنْ يبي حاضِرٌ لاد ورَخْصٌ بَعْضُهُم في أن يَشْثَريَ 
حاضرٌ لباد. وقال الشَافِعيٌ: يُكرَهُ أن يَبِيعَ حاضرٌ لبادء وإن باع فَالبَيعٌ جائرٌ. 

6 - بَابٌ ما جَاءَ ذة في النََّى عَن المُحَافَلَةِ ' والمزايئة 

6 - حَدَّثنا يه ذلا يَغُْوبٌ بن عبد الوّحمَنٍ عَن سُهيلٍ بن أبي صالح. ء تن أبيه. عن أبى هُرَيرَةَ قال: نَهَى رَسول 
الله يد عَن المحاقلة والمُرَابَنَة. 

وفي البّاب عَن ابن عَمَرَ وابن ن عيّاسِء وزَّيدٍ بن ثابتٍ. وسَعْدِ وجايرء ورافع بن خَديج. وأبي سَعيدٍ. 

حَديتٌ أبي هُريرَةَ حَدِيتٌ حَسَنّ صَحييٌ. 

وَالمُحَاقَلة: :ابيع ع الزرع بالحئطة, والمُرابتة: بي بَيْعْ الشْمَرِ على رُؤْوس التخل بالتَمْر. 

والعمل على عَذا د أهل العلم. كرهُوا بَيعَ المُحَاقَلةِ والمُرابَتة. 

156 حَدٌَ تنا قَتَيبَةُ ذا ماي ب آ. عن غد لبن يز اك ندا أبا عيّاضِء سَألَ سَغداً عَنِ التضاء بِالسّلتِ. 
فقال: أَيّهُما أفضل؟ قال: البَيِضاءُ يل ع ذلك وقال سَعْدٌ: سَمِعْتٌ رَسول الل ل يسألٌ عَن ا: شتراء لمر لوطب فقالَ 


)١(‏ قوله: “لا يبيع الحاضر باد“ قال الطيبي: نهى عن بيع الحاضر للبادى وهو أن يأخذ البلدى من البدوى ما حمله إلى البلد لبيعه بسعر اليوم 
حن يبيع له على التدريج بشمن أرفع؛ والعلة فيه تفويت الربح؛ وتضييق الرزق على الناسء فعلى هذا لو كان المتاع كاسدًا فى البلد إما 
0 لندور الحاجة إليه. لم يحرم ذلك لفقد المعين» فإن الحكم المنصوص كما يعم بعموم العلة يختصٌ ببخصوصها -انتهى -. 

(0) قوله: " عن الحاقلة" مفاعلة من الحقل وهو الزرع إذا تشعٌب ب قبل أن تغلط سوقه؛ وقيل: الأرض الى تزرع وتسمى القراح؛ والمحاقلة ههنا 

غى اكراء ا الأرض بالحنطة» وقيل: المزارعة على نصيب معلوم كالثلث والربع وتحوحماء وقيل: بيع الطعام في سنبله» وقيل: بيع الزرع قبل 
إدراكه» وإنما نهى عنها لأنها من الكيل» ولا يجوز فيه إذا كان من جنس واحد إلا مثلا.مثل ويدًا بيدء و هذا بجهول لا يدرى أيهما أكثرء 
وفيه النسيئة؛ كذا فى " المجمع” وهذا الوجه يوجد ف المزابنة» فلذا نهى عنها. 


باب ما جاء لا يبيع حاضر باد 

صورته أن ويد البادي البيع فقال الخاضر لا تبع الآن وضعه عندي وو كلئ» سأبيعه في حالة الغلاء, وأما بيع حاضر لباد بأن يكون البادي 

مشزياً وقال الحاضر: سأشزيه لك حالة الرخص فذلك جائز لهء ويؤحذ من قوله: دعوا الناس يرزق الله بعضهم ببعضء إنه لا يراعي الضرر 
الداحل في الإبهام والانتشار» وإنما يراعى المتشخص المتعين. 

باب ما جاء في النهي عن انحاقلة والمزابنة 

امحاقلة بيع الحنطة بالزر ع, والمزابئة من الزبن بتقدم الزاء معجمة وبعدها باء موحدة: الدفع وهو بيع الثمار على رؤوس الأشجار بالعمز 
المجذوذ, وقيل: المحاقلة المزارعة فيكون الحديث حجة لأبي حتيفة للنهي عن المرارعة. 

قوله: (بالسلت الخ) يقال له في الهندية (بيغمبرى جو)؛ ولا تكون ذات أشعار ويحوز بيع الحنطة بالسلت متفاضلة لأنهما 2 إلا عند 
مالك لأنهما نوع واحد كما قال سعد. 

قوله: (اشراء التمر بالرطب الخ) قالوا: إن التمر هو المجذوذ. والرطب مادام على الأشجار » أقول: يطلق الرطب ما دام لم يصلح 
للادحار وإن قطع؛ و لم يجوز الشافعي ومالك وأحمد وصاحيا أبي حتيفة بيع التمر بالرطب وجوزه أبو حنيفة» وحديث الباب يخالفه فأحاب 


أبواب البيوع بحام بنه انماما 
لِمَنْ حَولَهُ: «أينقّصٌ الطب إذا يبِسّ؟» قالوا: : نع فنَهَى عَن ذلِك. 

0 (م)- حَدّثنا هَنَادٌ: عدا وكيع عن مالِك. َن عد اله بن تزبة عن ريد أبي عياش فال سال تغدا. فذكر حر 
هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمَلْ عَلى هذا عِنْدَ أهل العلم. وهُو قَولٌ الشَافِعيَ وأصحابنًا. 

١‏ - يَابَ ما جَاءَ في كَرَاهِيةِ بيع الَمَرَةِ بل أنْ يَبدُو صَلاحها 

5 َتنا أحمَدٌ بن منيع. حَدَّنَنا إسْمَاعِيلُ بن إبِرَاهِيم ٠‏ عَن أَيُوبَ. عن نافع. عن ابن مُمَرَ أن رَ وال انه لله ته 
عَن بيع النّخْل حَتَى يزه" ١‏ 

07 - وبِهذا الإسناد أَنَّ لِّيّ ل نَّهَى عَن بيع الل حَتى يبيض وبَأمَنَ العامة نَهَى لبائم والمُشتّري. 

وفي البَاب عَن أنس. وعَائِسْة امع اوس واي وباو حَدِيتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتْ 
حكن صصح والعملُ على هذا عِْدَ أهل الهم من أضحاب الي ل وغَيرهم؛ كَرمُوا بَبِعَ الثُمارٍ قبل أن تَبدّوَ صَلاحُها. وهو 
فول الشَافِعيَ. والحَمك وإسحاق. 

0 حَدَّنَنا الحْسَنٌ بن عَلِيَ الخَلالُ حَدَّتنا أبو الولبق وَعَمَان وسَلِيمانٌ بن حَرْبء قالوا: حَدَّثَنا حَمّادٌ ين سَلْمَةَ عَن 
حعَيدِ عن أنّس أن رَسُولَ الله يفلو «نَّهَى عن بيع الب حَتَىّ يَسوَدّ ومن بيع الحبٌ حت يَسنَده. 

هذا حَدِيِتُ حَسَنٌ غَرِيبٌء لا نَعْرفَهُ مرفؤعاً إلا مِن حَديث حَمَّادٍ بن سَلَمَة. 


)١(‏ قوله: '”حن يزهو“ أى تحمر وتصفرء والرهو هو حسن المنظر وزهى وأزهى بمعيئ: والمراد تمامها وكمالها وسلامتها عن الآقات» وهذه 
الألوان علامة لذلك كما أشار إلى ذلك بقوله: يأمن العاهة. (اللمعات) ْ 


الطحاوي ص )١55(‏ ج (7) عن سعد بن أبي وقاصء وفيه قيد إلى أجل الخ؛ فيكون المنهي عنه البيع نسيئة» وحديث الطحاوي أخرجه أبو 
داود أيضاً. 

ثم ههنا أسئلة وأحوبة ؛ قيل: إذا كان البيع نسيئة تحت النهي فأ فائدة في سؤاله ا«أينة ينقص الرطبع؟ الخ» فإن علة عدم الجواز هو النسيئة؛ 
قال الفاضل بهاء الدين المرجان صاحب الحاشية على التلويح: نَأ سؤاله كان تبرعأ أي زائدأ على الضرورة؛ والوجه النسيئة ثم تبرع؛ أي ؛ 
أي فائدة في هذا البيع إذا تنقص الرطب؟ ثم لى شبهة أخرى وهي أن نقصان الرطب بعد اليبس بديهي يعلمه كل واحد فما وجه سؤاله عليه 
الصلاة والسلام عن أمر بديهي؟ وقول إنه استفهام تقريري لا يشفي ما ثْ الصدورء ولعل المراد ينقص بعدما جف أي هل حال ذلك الرطب 
أن ينقص؟ فسأل عن حال الحزئي وم يسأل عن القاعدة. 

ذكر شراح الهداية أن أبا حنيفة دحل ببغداد فوقع مناظرته بالعلماء في مسائل» منها مسألة بيع التمر بالرطب فقال: جائز؛ فروى أحدهم 
عنده حديث الباب» فقال أبو حنيفة: إن زيداً أبا العياش مجمهول؛ ثم قال: إن الثمر والرطب جحنس واحد أو جنسان, فإن كانا جنسين فيجوز 
التفاضل أيضاً وإن كانا من حنس واحد فيجوز التساوي» فقال ابن -جزم: إن أبا العياث ى معروف عند أهل الصناعة وإن مم يعرفه أبو حنيفة فإنه 
أخرج عنه مالك في موطيه. أقول: إن قول هذا من أي حنيفة إثما كان بلاغةء ولا يتوهم أنه قابل النص بالقياس» فإنه لا يفعله العامي أيضأ 
فضلا عن إمام المسلمين والمجتهدين. وغرضه أنه محمول على البيع نسيئة. 

باب ما جاء في كراهية بيع الثمرة قبل أن يبدو صلاحها 

بدو الصلاح عندنا الأمن من العاهات» وعند الشافعية ظهور الحلاوة» وذكر الشيخ في الفتح أن المسألة على ست صور لأنه إما وقع 
البيع بشرط القطع أو بشرط الإبقاء أو بالإطلاق» ثم في الحالين إما قبل بدو الصلاح أو بعده؛ فقال الشافعي: يجوز البيع بعد بدو الصلاح في 
الصور الثلاثة لا قبله؛ فاعتبر البدو وعدمه فقالوا: أحذنا الحديث مفهوماً ومنطوقاًء ومذهبنا أن البيع بشرط القطع جائز في الحالين» وبشرط 
الإبقاء غير جائز فيهماء وفي الإطلاق جائز في الحالين» لكنه يفرغ الأشجار عند طلب البائع فليس الفرق عندنا قبل البدو وبعده» والحال أن 
في كثير من الأحاديث قيد قبل البدو. 

وجوابنا عن الحديث بوجهين ذكرهما الطحاوي ؛ أحدهما أن البيع المذكور قي الحديث بيع السلم لا المطلق ويجب فيه بدو الصلاح عندنا 
أي يكون المعقود عليه في السلم موحوداً من حال العقد إلى وقت الأداء في الأسواقء ووجوده في الأسواق إثما يكون بعد الأمن من العاهات؛ 
ا امد اش اه أنه عليه الصلاة والسلام لما دحل المدينة وجد الناس يسلمون إلى سنة وسنتين ؛ فتمال النيي - 
صَلَى الله عَليْه وَسَلَمَ  :-‏ فليسلم أحدكم إلى أجل معلوم في كيل معلوم ف عدد-معلوم؛ في وزن معلوم.» فدل على أن بدو الصلاح في السلم 
ا ا و والحواب الثاني تسليم أن البيع بيع مطلق لكنه بشرط القطع. 


أبواب البيوع بام ظ لال 1١1770:‏ 


5 - ياب مَا جَاءَ ه في النَفْى عَن بيع حَبْلٍ الله" 

4 ححدٌ ئنا قتَيبَة ححَدّئنا حَمَادٌ بنٌ ريد عَن أيُوبَ. عَن مانام حوابن مر «أن الي يل نَهَى عن بيع حَبْلٍ 
الحبلة؟"” 

وفي لتاب عَن عَبدِ الله بنٍ عَبّاسِء وأبي سَعيدٍ الخذري. 

حَدِيِتُ ابن عُمَرَ حَدِيتُ حَسَنْ م صَحيحٌ. والعَمَلْ عَلى هذا عِنْدَ أهل العِلم. وخل العب بع القع قوق مسو 
عِدْدَ أهل الجلم. وهو من #وع العَرَرِ. وقد رَوَى شُعْبَةٌ هذا الحَدِيتٌ عَن أَيُوبَ. عن ب سَعيدٍ بن جبِي عَن ابن عبّاس. ورَوَى عبد 
الوَهّابٍ التُقَفَيُ غير عن أيُوبَه عن سَعبدٍ بن جُبِير ونافع. عَن ابن عَمَرَ عن اللي 1. ٠‏ وهَذا أَصَحٌ. 

- باب مَا جَاء في كَرَاهِيَة بّيع الغَرر 

16 - عَدلنا أبو كرببٍ, حَدَلْنا أبو أساعة: حن ميد له بن تمر ء عَن أبي اراد عَنِ الأعرّج. عَن أبى هُريرَةَ قال: 
«نَهَى رَسُول الله ييه عَن بيع الور" وبع الخصاة». 

وفي البَاب عَنَ ابن عُمَرَ وابن عَبّاسء وأبي سَعِيدٍ وأنس. حَديتٌ أبى هُرَيِرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمّل عَلى هَذا 
ادك يث عِنْدَ أهلٍ العلم؛ كَرِهُوا بيع الغَرر. قال الشَافِعىٌ: ومن بيع الور : بيع السّمَكِ في الما وبَيعٌ العَبدِ الآبق. وبَيعُ الطبر 


)١(‏ قوله: “بيع حبل الحبلة* -بفتح الحاء والباء فيهما- قيل: الحبلة جمع حابل كظالم وظلمة» واختلفوا ف المراد بالنهىء فقال جماعة: هو البيع 
بشمن مؤجحل أى أن تلد الناقة ويلد ولدهاء وبه قال مالك والشافعى ومن تابعهم لأنه الراوى وهو ابن عمر قد قسّره بهذاء وقال آخرون: 
هو بيع ولد ولد الناقة فى الحال» وهذا تفسير أهل اللغة وبه قال أحمد وإسحاقء. وهذا أقرب إلى اللغة. (الطبي مختصرًا) 

)١(‏ قوله: “حبل الحبلة قال فى “المشارق'” بفتح الحاء والباء فيهاء ويروى ق الأول بسكون الباء أيضاء والفتح أبين ا 
بيوع الماهلية» فسّره ابن عمر فى الحديث أنه البيع إلى أن تنتج الناقة ثم تنتج نتاحهاء قاله الشيخ؛ وفى “ المجمع” قيل: أراد البيع إلى أجل 
تنتج فيه حمل فى بطن أمه. 

() قوله: ' بيع الغرر” قال الطيي: النهى عن بيع الغرر أصل عظيم من أصول كتاب البيوخ» ويدخحل فيه مسائل كثيرة غير منحصرة كبيع 
المعدوم والمجهول» وما لا يقدر على التسليم وما لم يتم ملك البائع عليه؛ وأشباه ذلك ثما يلزم منه الغرر من غير حاجة: وبيع الملامسة و 
المنابذة والحصاة وعسب الفحل وأشباهها من البيوع الى جاء فيها نصوص داخلة فى الغررء ولكن أفردت بالذكر لكونها من البيوعات 


وأما النهي قبل البدو فنهي شفقة» وأعرج الطحاوي على هذا حديث زيد بن ثابت أخرجه البخاري أيضاً. 
ثم أقول: إن حديث النهي محمول على ما كان بالإطلاق لا شرط القطع» فإن الأصوب حمل الحديث على ما هو أكثر؛ وأما شرط القطع 
فنادرء وأيضأ عامة الأحاديث حالية عن ذكر أنه كان البيع على شرط الإبقاء أو قلا بد من أن يكون البيع بالإطلاق بلا شرط القطع والإبقاء. 
وذلك جائر عند أبي حنيفة قبل البدو وبعده؛ وأما النهي من البيع قبل البدو فنهي إرشاد كما تشير إليه ذحيرة الحديث. أو يقال: إنه لا يجوز 
قبل البدو على ما قال قْ قاضيخان من عامة مشايخنا بأنهم يقولون: لا يجوز قبل بدو الصلاح إذا لم يكن فيه جدوىء فلا يتمشى على عموم 
الحداية. 
هذا ما حصل مين. 
وأجاب أكثر الأحناف بأن المفهوم عندنا غير معتبر أقول: إنه معتبر لكنه لا يصير دليلاً شرعياً بل تخرج النكات. 
وأما البيع مطلقأ فذكر ف الهداية حوازه واعترض ابن عابدين بأن المعروف بالعرف كالمشروط بالشرط فلا يصح البيع مطلقاً. وكنت 
منردداً في هذا حى أن وجدت في فتاوى ابن تيمية عن أبي حنيفة والثوري أنهما أجازا البيع مطلقا إذا أحاز البائع النرك على الأشجار» فإذن 
لا وحدت عن أبي حنيفة فلا أبالي. فالحاصل إذا لم يشارط الإبقاء في صلب العقد يصح البيع وإن كان معروفاً بالعرفء» هذا ما حصل لي» 
واللّه أعلم وعلمه أتم. 
باب ها جاء في بيع ححبل الهيلة 
قيل: أن كرفسن ليفننا رو كرد أجل أداء الثمن. 
اانا جاء في كراهية زوع العرر 
ف القصة أن الغرر القولي يجب فيه الفسخ قضاءء أو الفعلي 0 ديانة» كما في الفتح في الإقالة» وأما الاغترار فلا اعتبار فيه 
وأما تفسير بيع الحصاة فمعروف أي يكون فيه إلقاء الخصاة لتعيين المبيع أ و لقطع الخيار» وكذلك المنابذة, 
قوله: (ببع السمك ال) السمك إذا كان سهل الأحذ فالبيع جائز وإلا فلا. 


أبواب البيوع ام ب نه اح: 1١11‏ 
في السماء. ونحوٌ ذَلِك مِنّ التتوع. ومَعنّى بيع الحصاة: أن : تقول ألناة نم للمشتري: إذا َبَذْتٌ إليك بالخصان فَقَدْ وَحَبَ حب الْبِيعَ 
فيما بيني وبَبنك. وهو َه بيع ماد وكانٌ هذا بن يبع أهلي الجاجلة. 
4 - بات ما جاءَ ة في النْهّى عَن بَيعَتّين في بَيعَةٍ 

١١‏ - عدا اق عدا بد ب لبماك عن محمد بن غمره. عن أبي لع عن بي كزيزة قال: «نْهَى ول 
له يل عن بين في بَبَِةِ) 

وني الا عن يد لبن رده ون شك وين صمو حَديتُ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتْ حَسَنٌ صَحيحُ. ٠‏ والعَمّل عَلى هَذَا 
ِنْدَ أهلٍ العلم. وقد فَسّرَ بَ: بض أهل الملمء ؛ قالوا: بعتن في بَعَةِ أن يَقول: أبيعك هَذا اللُوبٌ بِتَقَدِ بِعَشَرَق وبِتَسِيِتَةَ بِمِشْرِينَ 
ولا يَُارِقه عَلى أَحَدٍ البَبِعَين فإذا فارَقَهُ على أحَدهِماء قلا َأ إذا كانت الْمُعَدَةٌ عَلى وَاحِدٍ منهما. 

قال الشَافِعيٌ: وين معنى ما ََى الي يذ عن بين في ييقة؛ أن يقول: بعك داري هذه بكذا عَلى أن تَبيِمَني عَلامَكَ 
بكذاء فإذا وَجَبَ لى غَلامُكَ؛ وَجَ جَبتُ لَك داري وهَذا تارق عَن بنع بقَيرِ تمن معلوم. ولا يدري كل واجدٍ مِنهُما عَلى ما 
وَقَعَتُ عَلِيهِ صَفْعَتُه. 


- باب مَا جَاءَ فى كرام لاس د 

5-0 حَدَ نَنَا نبي ا و او ب ا 1 سَأَلتٌ رَسُول الله كفة. 
َقُلْتُ: يَأت: يني الل فيسالني مِنَ البيع ما يس جندي. أبناح له بن الوق كم م أبيعهُ؟ قال: ١‏ تَبعٌ ما ليس عِندّك». 

١7#‏ - عمد كَنَا قتَيبَةٌ كا خلا بن بن ابوب عن بوش بن نامك عن حكير بي جز قال: «تهاني رَسُولَ 
اله أن أبيع ما ليس عِنيِي»” : 

هَذا حَدِيثْ حَسَنٌ. 

وفي الباب عَن عَيْدِ الله بن عَمْرو. 

4 - حَدَقَنَا مد بن متيع؛ حَد حَدَنَنَا إشماعيل بن إبراهيم» حَدَّقَنَا أيُوبٌُ. حةً حيد نا مغو بن شيب قال: عقني 


أبي» عَن أبيسه. حَنَّى ذَّكرَ عَبدَ الله بنَ عَمْرو أنَّ سكول اله 5 قال: «لا يَجل سَلَف وبَيدتٌ '. ولا شَرَطانِ " في تبع. 


الجاهلية المشهورة» وأجمعوا على جواز غرر حقير كالحبة للحشوة بالقطن» ولو بيع حشوها بالقرادة لم يحر» وأجمعوا أيضا على جواز 
إجازة الدار والدابة والثنوب ونمو ذلك 5 شهرًا مع أن الشهر قد يكون ثلانين يوماء وفل يكون تسعة وعشرين» وعلى ججواز دخول الخمام 
بالأحرة مع اختلاف الناس ق صب الماء, وق قدر مكثهم: » وعلى جواز الشرب من السقاء بالعوض مع جهالة قدر المشرو ب» واخيتلااف 
عادة الشاريين و نحريره أ ناهذا ر البطلان بسبي الغرر بغير حاجة. وإن دعت حاججة إلى ارتكابه ولا بمكن الاحتراز عنه إلا عمشقة أو كان 
الغرر حقيراء جاز البيع -انتهى كلام الطيي مع اختصار -. 

)١(‏ قوله: "أن أبيع ما ليس عندى” “ كالآبق أو ما لم يقبض أو مال الغرء ويستين منه السلم بالشرائط العبرة فيه وكذا بيع مال الغير جائز 
موقوفا عند الأئمة الثلاثة سوى الشافعى. فإنه لا يجوزه؛ كذا فى ”“اللمعات"'. 

)١(‏ قوله: "لا يحل سلف وبيع' والمراد بالسلف ههنا القرض أى لا يحل أن يقرضه قرضاء ويبيع منه شيئًا بأكثر من قيمته؛ لأن كل قرض 
0 (اللمعات) 

(5) قوله: “ولا شرطان* 'قال الشيخ ف "اللمعات* ': التقييد بشرطين وقع اتفاقًا وعادة» وبالشرط الواحد أيضًا لا يحوز؛ لأنه قد ورد النبهى 


ا1#1[ا[ أ م0500 
باب ما جاء في كراهية ؛ بيع ها ليس عنده 
مم ا ل ا 
قوله: (بيع السلف الخ) ليس المراد من السلف السلم بل المراد الدين. 
قوله: (شرطان الخ) قال أحمد: مراده أن الشرط الفاسد إذا كان واحداً متحمل أي شرط كان ولا يتحمل شرطان فاسدان, وقال العلاثة: 
المراد أن الشرطين أي ملائماً وغير ملائم غير متحملان والواحد متحمل أي الشرط الملائم. 


أبواب البيوع 01 متاك لقال 


ولا ربح ما لم يَضمن. ٠‏ ولا > َيْعٌ ما ليس عند ك2. 

وهَذا حَدِيِتُْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

قال إسحاق بن منصور: قلت لأحمّة: باكر نهَى عَن سَلفٍ وبَيع؟ قال: أن تكونَ يُْرِضَهُ قزضاً ثم يُبايعة بَيمأ يَزْداة 
علي ويَحَمل أن يكون يُسلِف !أ ليه في شَيْءِ فيفول: إن لم ينها عِندَكَ فهو بي علَيك. قال إسحاق: كما قال. قلت لأحمد: 
وكن تع حالم ل َضْمَنْ؟ قَالَ: لا يحون عندي إلا في الطعام يعني ما لَم تَفِبضٌ. قال إسحاق: كما قال فى كل ما يُكال أو 
1 قال أُحمّد: وإذا قال: يمك هذا الثوبٌَ وعَليَ خياطدهُ وقِصَارَتَهُ. فهَذا مِن نحو شَرْطِينِ في بع وإذا قال: أبيمكة. 
وعَلَىّ خياطَتهُ فلا بأ به. أو قالَ أبيمُكَهُ وعَليَ قَصارئُ. فلا بأمن به. إنّما هذا شَرْطُ واحدٌ. قال إسحاق: كما قال. 

حَديِتْ حكيم بن جزام حَديتٌ حَسَنٌ. وقد رُوِيَ من غير وَجِدِء ورَوَى أيُوبٌ السَختيانيُ وأبو بِشْر عَن يُوسُف بن مَاهَك. 
كن حكيم بن حَزام. ورَوَى هذا الحَديتٌ وف ومِشَامٌ بن حَسَانَ عن ابن سِيرينَ عن حكيم بن جزام. عَنِ التب غللة. وهذا 
حَديِتٌ مُرسَل. لمارا ابن سيرينَ عن أبُوبَ السَخْتياني عن بُوسُفَ بن ماك عن حَكيم بن جزام كا 

6 - عل حَدَئْنَا الحَسَنٌ بن عَلىّ الخَلال وعَبِدَةٌ بن عَبدٍ الله وغَثِرُ واجدء قالوا: حَدَّنَنَا عَبِدٌ الصَّمَدِ بن عَبِدِ الوارث عَنّْ 
يَزِيد بن إبراهيم؛ عَنِ َنِ ابن سِيرِينَء عَن أَيُوبَء عَن يُوسُف بِنٍ مَامَكَء عن حكيم قال: تهاني رَسُول الله كه أنْ أبيع ما ليس 
عَنْدي. 

وروَى وَكيعٌ هذا الحديث عن يزيد بن إبراهيم ء عَن ابن سِيرينَء عَن أُيُوبَ, عن حَكيم بن حَزام. ولم يَذْكزُ فيه: عَن 

سف ين مَامَك. 

ورِواية عَبدٍ الصَّمَدٍ أَصَح. 

وذ َوَى يَحبَى بن أبي كثير هَذا الحَديتٌ عَن يَعلى بن حكيم. ٠‏ عَن يُوسّف بِنٍ مَاهَك, عن عَبِدٍ الله بن عِصِمَة عَن 
حَكيمٍ بن حرام عن الثّبِيّ يلة. والعَمَل عَلى هَذا عِنْدَ أكثرٍ أهل العلم. ل 

٠‏ - باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ بيع الولاء " وهبته 

11 - حَدّنَنَا مُحَمّدُ بن بشّارء حَدَّئَنَا عبدُ الرَّحمَن بن مهديٌ. حَدَّنَنَا سُفِيانٌ وشُعْبَة عَن عبد الله بن دينار, عن ابن عُمَرَ 

عن بيع وشرط -انتهى- قال فى " المجمع'”: لا فرق عند الأكثر فى البيع بشرط أو شرطينء وفرق أحمد بظاهر هذا الحديث -انتهى- 

كما ذكرة المؤلقن أيضاء 
)١(‏ قوله: '“الولاء“ -بفتح الواو والمد- لغة: المقارنة والمناصرة؛ وشرعًا: عبارة عن عصوبة مراحية عن عصوبة التسب يرث منها المعتقء 

ويلى أمر النكاح والصلاة عليه؛ وقد ورد: “ الولاء لمن أعتق” رواه أحمد. (شرح الموطأ) 


قوله: (ولا ربح ما لم يضمن الخ) معي الضمان أن المبيع لو هلك يهلك من مال كان المبيع في ضمانه» ويحل له ربحه. وتتفرع على هذا 
مسائل ؛ منها أن المشزي إذا اشترى عبداً ثم أحاره ثم اطلع على العيب فرده بخيار عيب فهل تحل له الربائح الي كسبها العبد المشترى أم لا؟ 
فإن كان في ضمانه تحل له المنافع وإلا قلا. وأما زوائد المغصوب أي الأعيان ومنافعه أي الأعمال لا تجوز للغاصب. 

قوله: (قال إسحاق كما الخ) أي قال إسحاق بن راهويه كما قال أحمد 

مسألة: التصرف في المبيع قبل القبضن عند الشيعين جائز إذا كان المبيع عقارً لا في التقولات: وعند محمد لا يجوز في شيءء وقال الثلاثة 
أي الححازيون يجوز التصرف فٍ كل شيء إلا الطعام» والله أعلم. 

باب ما جاء في كراهية بيع الولاء وهبته 

الولاء عندنا ولاء العتاقة وولاء الموالاة» وعند الشافعية ولاء العتاقة فقط» ولا تنتقل الولاء بالبيع أو الهبة أو المعاوضة, وأما ولاء الموالاة إن 
حاء رجحل من دار الحرب وأسلم على يد رجل وقال له : إن مت فمالي لك وإن جنيت فعليك العقل. وقال السرحسي: لا يجب أن يجيء من 
دار الحرب بل ب+ يشترط أن لا يعرف أقاربه وورثته. 

وحكم الموالاة أنه ما لم يأذ الأرش يجوز الفسخ وإذا أحذ فلا. 

ولنا على ولاء الموالاة حديث تميم الداري؛ أقول: إن ولاء الموالاة كان ذائعاً في المتقدمين وكثيراً ما يدسب الرحل إلى المولى بالموالاة: 
مثل البخاري يقال له: الجعفي» وليس بحعفي صلبًا بل ولاءٌ فدل على أن ولاء الموالاة لها حتى وثبوت من السلف» وحق الولاء ليس بقابل 


أبواب البيوع ع١‏ :06 مب: ١18:11‏ 


أن الي لا َه عن بيع الوَلاءِ وعن جتتد». 
هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحيحٌ. لا نَعرفَهُ إلا من حَديث عبد الله بن دينا. عَن ابن عُمَرَ. راقم على هذا العديه يثِ عِنْدَ أهل 
العلم. وقد رَوَى يَحبَى بن سُلَيمٍ هذا الحَدِيتٌ عَن عُبيدِ الله بنِ عُمََ عن نافع. عن ابن عُمَرَ عَِ اللي ك. أله نهَى عَنْ تيع 
الوَلاءِ وهبته '. وهو وَهْمْ وَهِمَ فيه فيه يحبى بن سليم. وقد رَوَى عَبدُ لواب الََفُِ. ٠‏ وعَبدُ الله بن نَم وغيرٌ واجِدٍ عَن عُبَئد 
الله بن عْمَنَ عَن عَبدٍ الله بن ديئار عَن ابن عَمَرَ عَن التّبىّ خف ؛ وهذا أَصَحٌ مِن حَديثِ يَحَبَى بن سُليم. 
"١‏ - باب ما جَاءَ في كَرَاهَِة َع الحيوان بالحيِوانٍ تيك 
/7 - حل نا محم محمد بن متنَى بو مُوسى, حَدَنَا َبدُ الرّحمَنٍ بن مهْديٌء عن حَمّادٍ بن سَلّمة. عَن قَنَادَة عَنَ الْحَسَنء 


عن شقدة أن الي يد نَهَى عَن بيع الحَميَوانٍ بِالحَيوان نَبِهْنَةَي'' 

وفي الاب عن ابن عَبَّاسء وجابر. وابن عْمَرَ حَديتُ سَمْرَة حَدِيِثْ حَسَن صَحيحٌ. ؛ وسماع الحَسَن من سَمْرَة صَحيحٌ. 
مَكُذا قال علي بن المَدينيٌ وغَيرة. العمل على هذا عِنْدَ أكقر أهلٍ العِلْم ين أضحاب الي 18 وخَيرهم. فى بع الحبوان 
الحَيَوانِ نَسِينَة وهو قَولَ سُفيانَ النُورِيٌ وأهل الحوقةٍ. وبه تقول أَحمَد. وقد رَخْصٌ بَعض أهل العلم من أضحابٍ النَبي 2 
وغيرِهِم في بيع الحَيوانٍ بالكيوان ني ومو قول الشَاقِعيُ» وإسحاق 

1 - حل حَدَنا أب عمَارِ الححسييٌ بن الحريث, حدقا عبد لله بن تمر عَنِ الحَجاج. وو ابن أرطاق. ع عد الى الت د 
جابر قال: قال وَ سُول الله كضة: «الحَيَوانٌ؛ اثنان بواحد. لا يَصلح نينا ولا بأم به يدا بَيد). 


هذا حَديِثْ سَسوٍ . 


)١(‏ فوله. ألهى . ا ذهب الخمهور ا ات 000 جحوازه د يه 
1 محمد: وبهذا ا أى حنيفة والعائة من فقهاءنا. 000 

)١(‏ قوله: '“نهى عن بيع الحيوان بالحيوان تسيكَة“ قال محمد: بلغنا عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيعةٌ 
فبهذا نأحذ وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا رحم الله تعالى عليهم. 


للبيع والانتقال. 
وي ا ا 520 
قلا يخالف باب باباً. 

وحديث الباب يسمى بالمسلسل بالأئمة فإنه مروي عن الأثمة فإنه رواه أحمد عن الشافعي عن محمد عن أبي يوسف عن أبي حنيفة؛ ثم 
قيل: رواه أبو حنيقة عن مالك. 

ولقد صنف السيوطي رسالة مستقلة قي المسلسل بالأئمة. 

وقال الأحناف: لم يرو أبو حنيفة بل أذ عنه حال المذاكرة: وأما ما روى مالك عن أبي حنيقة فحمله المالكية على أخذه حال المذاكرة 
أقول: لا تنقيص ف رواية أحدهما عن الآخر ليتأول فيه وعندي أنهما روى كل واحد منهما عن الآخرء وعندي ثلاث أحاديث رواها أبو 
حنيفة عن مالك» وقال علاء الدين المغلطائي الجنفي: روى أبو حنيفة عن مالك بلا ريب. 

باب ما جاء في كراهية بيع الحيوان بالحيوان نسيئّة 

قال أبو حنيفة وجمهور الصحابة: إن ببع الحيوان بالحيوان نسكية غير صحيح وإن ن لم يكن الحيوان من الأشياء الربوية؛ وقال الحجازيون: إنه 
جائر والمنهي عنه ما يكون النسأ فيه من الطرفين. وحديث الباب 00 وتصدى الحافظ إلى الاعلال ولكنه ليس كذلك» 
ولا يثبت عندنا في الذمة إلا ما يكون من قبيل المكيلات أو الموزنات أ و المزروعات أو المعدودات المتقاربة» ويصح السلم ف هذه المذكورة. 
لا ما قال بعض من لا حظ له في العلم: أن السلم لا يصح عندنا إلا في الربوية» قال مولانا المرحوم: إن الحديث لأبي جنيفة» وأما ما قال 
الحجازيون من أنه نهى عن ما فيه التسأ من,الطرفين فيصير مال حديث الباب مصداق حديث: دنبى وجول الله - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ عي 
بيع الكالي بالكالي )ء فكيف يحمل أحد الحديثين المتغايرين مضموناً على الآخر؟ فإنه إذن يخرج الحديث عن مدلوله. 


أبواب البيوع 04 ب :ااح: 175١‏ 
”2 - بابٌ مَا جََاءَ فى شراء الْعَبد بِالعبدذين 
١‏ - حَدّنَنا قيب حَدَكَنَاالَت. عَن أبي الربيِْ عَن جابر قال: جاء عبد فبار بع الي يي عَلى الهجرَةٍء ولا يَشمُرٌ 
لَب يكل أنه عبد ف حاءَ سَيّدهٌ يتريد فقال التَبيّ 107: ا(بعنيه ا فاشتراة عدي أسوّدين”" 5 4 م لم يبايغ أحدا بعل حَنَى يَسِألَهُ 
«أعبد هُو)؟ 


وفي الاب عَن أنس. حَدِيتُ جابر حَدِيتْ حَسَنُ صَحبحٌ. والعَمل عَلى هَذا عِنْدَ أهلٍ الهلم, أنه لا يَأ بعد بعبدين. 

يدا بيد واختّلفوا فيه إذا كان نَسِيئًا. 
0 - بابٌ ما جاءَ أنَّ الجنطة بالجنطة مثلاً بل" وكَراهِية الاضْل فيه 

قثن سُوَيدٌ بن نَضْرٍ حَدَئْنا أبن المَبارَكِ. حَدَ عنَا نان قن خالل الحَذَّاهِ عَن أبي قلابّة. عَن أبي الأشعَث. عَنْ 
مبَادَةَ بن الصَّامِتٍ عَن اللي 4 قالَ: «الذّهَبُ َب بِالذَّهَبٍ يثلاً بوفل. والفضّةٌ بِالفضَّةٍ مثلاً بمثل. والثّمْرِ بالنَمرٍ يثلاً بمثل. وال 
لبر مغلا بمشل. والملح بالملح يثلا بمثئل ؛ والشَّعير بالشّعير مثلاً بمشل. فمَن زادَ أو ازدادً فَقَدْ أربى بِيمُوا الذَّهَبَ لفكي 
لكي 5 بيد وبيقوا البْرّ بالتَممر كيف شنكم يدا بتد ويبعوا ار لمر َيف شنكم بدأ بد. 

وفي التاب عَن أبي سَعِيدٍ وأبي هُْرَيرَة وبلال. حَد يت عُبَادةَ حَدِيثْ حَسَنّ صَحيحٌ. وقد رَوَى بَعضُهُم هذا الحَدِيتُ عَنِ 
خالِدِ بهذا الإسنادٍ. قال: «بيعوا البْرٌّ بالشّعير كيف شِكّم يدا بيَدِ». 

ورَوَى بَعضهُم هَذا الحَديتَ عَن خالِدٍ. عَن أبي قلابة عن أبي الأشعَث. عن عُبَادةَ عَن الئَِّيّ يه الحَديتَ. وزاد فيه 


)١(‏ قوله: *“فاشراه بعبدين أسودين'” ومن هذا حكم أهل العلم بحواز بيع الحيوانين بحيوان نقذدّاء سواء كان الجنس واحدًا أو مختلفاء وأما 
نسيئة فمنعه جماعة من الصحابة» وهو قول عطاء وأصحاب أبى حنيفة لما روى أنه صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع النيوان بالحيوان 
نسيئة» وقال الشافعى: النهى فيما إذا كان النسيئة من الطرفينء ويجوز فيما إذا كانت النسيئة من أحد الطرفين لما روى عن عبد الله بن 

عمرو: “أنه صلى الله عليه وسلم أمره أن يجهّز جيشاء فنفدت الإبل فأمره أن يأحذ على قلائص الصدقة؛ فكان يأحذ البعير بالبعيرين إلى 
1 الصدقة* روه ار داود» وقال التوربيشئ: ف إسناده مقال؛ أو إنه كان قبل ريم الربا فنسخ بعد» كذا فى ”“اللمعات"'. 

)١(‏ قوله: "مثلا مثل” أى ق المقدار» وهذا الحديث هو الأصل فق باب الرباء فإنه صلى الله عليه وسلم ذكر الأشياء الستة؛ وترك ما سواها 
على القياس» فقاس المجتهدون واستنبطوا العلة خلافا للظاهرية: فإنهم لا يحرون الربا فيما سواهاء فعندنا القدر والجنسء و كذا فى القول 
الأشهر عن أحمد, وعند الشافعى: الطعم والثمنية» وعند مالك: الطعم والادّحارء وقد عرف تفصيل تلك المسائل المتفرّعة عليه فى كتب 
الفقه» وقوله: فقد أرى أى أتى بالرباء كذا فى " اللمعات . 

(5) قوله: " بيعوا الذهب بالفضة كيف شتتم'' أى متساويًا أو متفاضلاء وقوله: '”يذا بيد“ احتراز عن النسيكئة» فإنه لا يجوز وإن احتلف 
الجنس. (اللمعاث) 


باب ها جاء في شراء العبد بالعبدين 

لا اختلاف ف بيع عبد بعبدين يدأ بيد بل الزلاف ف النسئية. 

وههنا إشكالان أحدهما أن العبد المهاجر ظاهره أنه أسلم لأنه بايع النبي - صَلَى الله عليه وَسَلُ - سيما عند الأحناف» فإنا نقول: إنه 
إذا هاجر إلينا صار حراً. فإذا كان أسلم صار حرا فكيف اشغراه الببي - صَلى الله تمليه وَسَكَ -؟ والاشكال الثاق أن العبدين الأسودين إن 
كانا مسلمين فلا يجوز دفعهما إلى دار الحرب. فلم يتعرض أحدنا إلى الدواب» فيدعي العبدين أنهما كانا كافرين ويدعي في العيد أته لعله 
كان عبد قبيلة حليفة» بينه عليه الصلاة والسلام وبينها كان عهد. وف كتبتا إذا أسلم العبد أو الأمة وهما ملك كافر عتما ودليل مسألتنا أنه 

عليه الصلاة والسلام قال عند محاصرة هوازن: من أزل فهو خر تنزلرا دهم نع بن خارت ابوبخره الطائفيء وجعله البي - صَلَى الله عَلَتْ 
وَشَك - حرأ من غير إعتاق» ويقال: مولى البي - صَلى الله عَلَئْهِ وَسَلحَ - مجازاً. وأما دليلنا على أن العبد المهاجر إلينا قد عتق أثر أخرحه 
البخاري في الجزء الثاني من النكاح. 

باب ما جاء في أن الحنطة بالخنطة مدلا بمثل وكراهة التفاضل فيه 

قوله: (يدأ بيد الخ) قال أبو حنيفة: إن التقدين يجب القبض بالبراحم فيهما وأما سائر الأشياء الربوية فيكفي التعيين فيهاء وأما ما في 
حديث الباب من لفظ يدأ بيد فمراده التعيين لما في مسلم: (عيناً بعين)» وأما التقدان فلا تعيين فيهما إلا بالقبض بالبراحم قِ المجلس» وأما 
قبض رأس المال في السلم فأيضاً ضروري عندنا لكنه لا يحب ف مجلس العقد بل قبل تفرق الأبدان. 


أبواب البيوع وا بغ 1ح: 1117 
قال خالِدٌ: قال أبو قلابة: يعوا الي بالشعير كيفٌ د شِنْتم فذكرٌ الحديت. 

المَمَل على هذا ع عِنْدَ أهلٍ الملم؛ لا يوون أن باع الب بالبرٌ إل معلا يمشلي. ٠‏ والشّعيرٌ بالشَّعيرِ إل بمثل. فإذا اختّلف 
الأصنافٌ قَلا بَأسَ أن يبا مُتفاضلاً إذا كان يدا بِيَدِ وهَذا قَول أكثر آهل العلّم ين أضحاب الي لا وخَيرهم. ل 
سُفْيانَ الثورىٌ والشّافِعِيَ وأحمَدٌ واستحاق: وثال الشَافِِيٌ: والحَجّةٌ في ذَلِكَ ول لي 05: «بيعوا الشّبرَ بابر ميف شِتتم. 
يدا بيَد). وقد كر قوم من أهل الهلم أن نبا الحنطة بالشّعير إلا مثلاً بيئل. ومُو قَولَ مالك بن أنّس. والقَول الأول أصحٌ. 

23> - ياب ما جاءَ في الصَّدَفٍ 

حل حَدَنًا أحمدُ بن منيع؛ [حَدَََا حسينٌ بن مح نحفر]"! حَدنَا عاك عن يتحتى بن أبي تكثر. عن نافعء قَالَ: انطَلَقْتٌ 
أنا وابنٌ عمَرَ إلى أبي سعيد: فحَدّنا أن 2 سول الله يي قال: سَمِعِيُهُ أذنايَ هاتان, يَقول: دلا تَبِيعُوا الذْهَبَ اذهب إلا مبثلاً 
بمثل. والفِضّةً بالفِضّة إل مئلاً بمثل. لا يُسّف : 5-5007 ولا تبيعُوا مِنهُ غائياً بناجزه. 

وفي الاب عن أبي بكر. ٠‏ وعَمَن وَعَثِمَان وأبي هَُيَة وهام بن عامرء والبراٍ وذَيدٍ بن أرق ومضالة بن مت وأبي 
بَكرَة وابن عَمَرَ وأبى الدّرداء. وبلال. حََدَنثٌ أبي سَعيدٍ عَنَ لني حَدِيتٌ حَسَنْ م صَحيحٌ. والعَمَل عَلى هذا ء عِنْدَ أهل 
للم ين أضحاب ا ل ورم الما وي عن ابن اس أنه حا لا وى بأسا أن ييا باح الذّهبٌ بالذَّهْبٍ مُتَفاضِلا 
والفضة بالفضة مُتفاضلاً. إذا كان يدا بد وقال: نما الّبا فى التَّسئْنَهء وكذلِك ُوِيَ عَسن بَعض أصحابه شي ين قذا. 


كد بار ور كا ونايات أبو سَعِيدٍ الخدرئ عَنَ انب 5ك. والقّولٌ الأَوّلْ أَصَحٌ ُ. والعَمَل على 
عِنْدَ أهل البلم وهُو قَولَ سُفْيانَ التُوريٌّ وابن المُبارَكِ والشَّافِعِيَ وَأَحْمَدَ وإشحاق. ورُوِيَّ عَن ابن الْمُبِارَكِ لَه قَال: ليس 
في الصّرْفٍ اليلق 
011 حَذََنَا الحسٌ بنُ علي الخلا حَدَّنَا يَزيدُ بن هارُونَ. حَدَتنا حماة بن سَلمَةَ عن سِمَاكٍ بن حَرْبء عَن سَعيدٍ 
ابن جبثر. عَن ابن عُمَرَ قال: كُنْتٌ أب بخ البل باقع ؛ فأبيع بالدّنانِ فآحُدَ مكانّها الوَرِفَء وأبيع بالورف فد عكاتها الأنائير. 
نت نشول الله ملف فوَجَدنهُ خارجا من به . يبت حَفْصَة فِسَأَلبهُ عَن ذْلِكَ فقال: دلا تأسى به بالقيمَة» " 


نا خديك ل تبره تركرما الي حدين ينال بن غوزب قن + سَعِيدٍ بن جُبَِيرِ عَنَ ابن عَمَرَ. وَرَوَى دأود ١‏ بن أبى 


)١(‏ قوله: لا يُشف بعضه” بلفظ المجهول من باب الإفعال من الشف - بالكسر- الزيادة وتحىء معي النقصان أيضا الأول يتعدى 
باعلى” الثان د ار 

(؟) قوله: ' بالبقيع” المراد به بقيع الغرقد فإنهم كانوا يقيمون السوق فيه قبل أن يتتخذ مقبرة» وروى النقيع - بالنون- وهو موضع قريب 
المدينة يستنقع فيه الماء أى يجتمع: كذا فى 'النهاية'“» كذا ذكره الشيخ فى ”“اللمعات””. 

(6) قوله: ''لا بأس بالقيمة'“ أى لا بأس أن تأحذ بدل الدنائير الدراهم وبالعكس بشرط التقابض ف المجلس» كذا فى '“اللمعات"”. 


قوله: (قول مالك بن الخ) لعل قوله في السلت بالحنطة لا في الحنطة بالحنطة, فإنه كيف يقول حلاف الحديث الصريح؟ 
باب ما جاء في بيع الصرف 

ما يكون فيه الثمن والمبيع النقدان ويجب القبض من الطرفين بإجماع الأمة ونسب إلى ابن عباس أنه كان يقول بجواز التفاضل في الربوية؛ 
وتمسك بحديث البخاري: « لا ربوأ إلا في النسكية »؛ وقال الجمهور: إن معناه لا ربوأ الذي يخرب البلاد أي أشد الربا إلا في النسئية فإن الربا 
متفاضلاً نادر أندر» ثم روي أن ابن عباس رجع عن مختاره حين بلغه إجماع الأمة واستغفر الله تعالى. 

واعلم أن العبرة ي بيع الصرف للوزن لا للضربء فلا يوذ غير المضروب .هما هو أقل منه مضروياً. 

قوله: (فأبيع بالدنانير. . ال) أي التصرف ف الثمن قبل القبضء وهذا جائز عندناء وأ قد د بن لجنل لالت فى طن لا 
جائز عند الشيخمين لا عنده؛ ولكن التميز بين المبيع والثمن متعذر سيما في الصرف وبيع المقايضة» وإني قد جمعت ججحزئيات من كتب الفقه 
ونظمتهاء ومنها هدين الشعرين مرابحة: 

تعوّف المثلى صاح منأ مدسحول باء و كذا معينا 
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ا د بن يئر عَنِ ابن عُمَرَ مَوقُوفا. والعَمَل عَلى هَذا عند ب: بَعْض أهل الجلم؛ أن لا بَأْسَ أن يَفْتَضِيَ 
الذَهَبّ مِنَ الورق” '. والوَرِقَ مِنَ الذّهَبِ. وَهُوَ قول أحمّد وإشحاق. وقد كه بَعضٌ أهلٍ الم بين أضَّحاب اللي وغَيرِجم 
َلك ظ 

- دكا َه حَدََّنَا الت عَن ابن شهاب. عَن مالّكِ بن أوس بن الحَدَئانِء أنه قَالَ: أقبلتُ أقول: مَن يَصطرفٌ 
الذّاهِم؟ فقَال طلحَة بن عَُيدِ الله وهُوَ عِندَ عُمَرَ, بن الخطّابٍ, أرنا همك كم ينا إذا جاء خا خاد الت فقال عمَد: 
كلا والله لتُعطِيَنهُ وَرِقَهُ أو لَودنٍ إليه ذهبَهُ فإن رَضُولَ اله ك1 قال: «الوّرقٌ بِالذهَبٍ ربا ! إلا هَاءَ '. واليدُ باليدٌ ربا الا 
هاء وهاءً. والشّعيرٌ بالشّعير ربا إلا هاءَ وهاءً. لمر بال ربا إل هاءَ وهاءَه. 

هذا حَدِيِبُ حَسَنْ صَحيحٌ. . والعَمَلٌ عَلى هَذَا ء عِنْدَ أهل العلم. ومَعنى قوله: (إلا هاءَ وهاءًَ). يَقول: يّدا بد 

سات كا شاه 1 في ابتياع النّخَلٍ بَعدَ الَأبيِ. والعبدٍ ولَهُ مال 

0 حَدٌ كنا قَتَبَةٌ حَدَّنَنَا الت عن ابن شهاب؛ عَن سالِم؛ عَن أبيه قَال: سَمَعْتٌ رَسُول الله يك يتفول: «من ابتاع 
َخْلاً بَعد أن وبر" فتَمَرئُها لِلّذي بَاها. إلا أن يَشتَرطَ المبتام ومن ابتاع عبد وله مال”” فمالة لِلّذي باعَه إل أن يَشتَرطَ 
المتتاع». 

بيه بام ود وم بذ حَسَنّ صَحبحٌ. مكذا ري مِن غير وَحِهِ عَنِ الزهريٌّ؛ عن سالِم؛ » عن ابن 

عَن الت كل قَال: من ابتاع خلا بعد أن كو َب فَمرَنُها للبائع إلا أن يَشتَرط المُبتاح. ومن باع عبداً وله مال فَمَالهٌ للبائع. 

أن تشترط المتام» وروي عن نافع حن ابن شمر ٠‏ عَن التَبِيَ كل قَال: دمن ابتاع تَخْلاً قَد أبَرتْ فَتَمَرَتُها للبائع» إلا أن 


)١(‏ قوله: "الورق” -يكسر الراء ويسكن وبكسر واو مع سكون- والرقة -بكسر راء وحفة قاف- الدرهم المضروب. (بجمع البحار) 

)١(‏ قوله: ”إلا هاء وهاء“' صوت جمعين نحذ يعن كل واحد من متولى عقد الصرف» يقول لصاحبه: حذ فيتقابضان قبل التفرّق عن المجلس؛ 
فهو حال بتقدير القول» تقديره: إلا مقولا عنده من المتبايعين هاء وهاء أى إلا حال التقابض. (اللمعات) 

) قوله: ”بعد أن تُوبر'“ -بتشديد الموحدة- ويستعمل بالتخفيف كثيرًا من نصر وضربء والتأبير إصلاح النخل وتلقيحهاء وذلك بأن 
يوضع شىء من طلع فحلها فى طلع الأنثى» وهو فى هذا الحديث كناية عن ظهور ثمرتها لكونه لازمًا له غالباء فلو أبرّت ولم يظهر بعد 
ثمرتهاء لا يكون الحكم كما ذكرء وهو كون الثمرة للبائع غير تابع للأصل» وهو ظاهرء ثم هذا الحكم مختلف فيه بين العلماء» فقيل: 
الشمرة يتبع الأصل بكل حال وقيل حي وقيل: يتبع قبل الظهور والصلاح؛ ولا يتبع بعده» وقال الطيي: الأول مذهب أنى حنيفة 
وهذا وت ف غير صورة الاشتراط» وأما بالاشراط فيد حل بالاتفاق. (اللمعات) 

(:) قوله: ”ومن ابتاع عبدًا وله مال“ إضافة المال إلى العبد ليس بظريق التمليك؛ لأن العبد وماله ملك المولى» قال: وفى الحديث دليل على 
أن الثياب الى عليه لم تدحل ف البيع إلا أن يشترطها لأنه مال فى اللحملة. 


وذكر الفقهاء أن الشمن مد حول ا 0 1 الضابطة الي نظمتها في الأشعار 
فأحذتها من مرابحة رد امحتار وغيرها. 

قوله: (الورق بالذهبي ربوا أ الخ) لفظ ربوأ بالألف والواو ف الكتابة وبالتنوين على الباء في القراءة» وأما وجحه كجاية الواو فلن ف مئل 
الركاة والرباء والصلاة لغة: ل وزكؤة وربوء بالواو المسكنة المجهولة في عرف العجم قراءة. 

قوله: (هاء الخ) اسم فعل .معين حذ. ٍ 

باب ما جاء في ابتياع النخل بعد التأبير والعبد وله مال 

قال الشافعي: إن الثمرة قبل التأبير للمشتري وبعده للبائع فعمل بالمقهوم والمنطوق» وقال أبو حنيفة: إن الثمرة للبائع في الخحالين إلا إذا 
صرح المشتري بأنها لي» وأجاب أكثر الأحناف بأن المفهوم عندنا غير معتبر ولكن هذا المواب لا يعلق بالقلب» وأما قول إنها إذا كانت للبائع 
بعد التأبير» يكن له قبل التأبير بالأولى فلأحد أن يمنعه بأن البائع عمل في الثمرة إذا كان البيع بعد التأبير. وأما في صورة البيع قبل التأبير فلم 
يعمل بشيء»؛ وتصدى العيين إلى المعارضة. أقول: إن معارضة الخاص بالعام لا يقبله الذوق السليم» والصحيح ف الحواب من ججانب أي حتيفة 
ما ذكر الطبي وأبو عمر في التمهيد بأن التأبير كناية عن ظهور الثمرة» فمفهومه أن يكون الثمرة قبل الظهور للمشتري أي ف عام الببع وبعد 
هذا العام فلا يذهب الوهم إلى نزاع» وهكذا مذهب أي حنيفة فصار الحديث لطيفاً على مذهبنا أيضاً. 
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يَشتَرط المبتاح». 

وروي عن نافع؛ عن ن أبن ْم عن عْمَرَ أنه قا قَالَ: مَن با عَبداً وله مال, فمالة للبائع إلا أ أن يشرط المُتتا هَكذا رَوَى 

تيد اله ابن حُمرَ غير عن نافع الحد يفي 

قد و بَعشهُم هذا اليك عن اقى. عن ابن عَمَرَ عن النّبِيّ يه أيضاً. ورَوَى عِكرمَة بن خالِدٍ عَنِ ابن عُمَر عَنٍ 
لني مو نحو حد يث سايم وَالعَمَلٌ عَلى هَذًا الحَدِيثِ عِندَ بَعض أهل 0 وض فول الشافِعيٌ وأحمّد وإسحاق. 

قال مُحَمَدٌ مُحَمّدٌ: وحَديتٌ لزي عن سالم عَن أببه. ء عَن النَبِيَ 28 أْصَحٌ 

3 ياك ها عاد القعان بالغيا. " اما لم يَتَفر 


2 حد عدا واصل بن عبد الأعلى الكُوفي؛ دكا محمد 3 شغ يض بن شيو فى كي : عَن اين عُمَرَ قال: 
حقتة رخول الله تفخ يتفول: «البَيّعَان بالخيار ما لم يترا أو يختارا». 

قال: فكانَ ابن عَمَرَ إذا ابتاح بيع وهُو قاعِدٌ قامَ لِيَجبَ هُ [البيم]' . 

1 حَدٌ عَدََّنا محَمْدُ بن بغار حَدّتنا يحتى بن سَعيدٍ قن شُتْة. حَدَّفي قاد عن صالح أبي التليل. عَن عبد ا 
ابن الحارث؛ عَن حكيم بن جزام قَالَ: قَالَ رَسُولِ الله يلة: «البَيعَانِ بالخيار ما لم يَتَقرَقا. فإن صَّدَقا وبيّنا بورِكٌ لهُما في 
ين وإن كذيا وكنّماء مُحِفَتْ بركةٌ ييعهما». 

وهَذا حَديِتُ صحيحٌ. 


)١(‏ قوله: "التيعان بالخيار” مما البائع والمشرى, يقال لكل واحد منهما: بيّع وبائع» قوله: "ما لم يتفرّقا"' ذهب معظم الأئمة من الصحابة 
والتابعين إلى التفدق بالأيدان» وقال أبو حنيفة ومالك وغيرهما: إدا تعافدا صحٌ وإب م يتفرّقاء وظاهر الحديث يشهد للأول» فإ راويه ابن 
عمر كان إذا أراد أن يتم البيع» قام يمشى خطواتء قاله فى ' المجمع ". 


باب ما جاء البيعان بالخيار ما لم يتفرّقا 

قال مالك وأبو حنيفة: ليس خيار المجلس إذا انعقد البيع» قال الشافعي وأحمد بخيار المجلس. 

قوله: (ما لم يتفرقا أو يختارا الخ) أو إما عاطفة: أو ممعين إلا أن أو إلى أن. فإذا كانت عاطفة يعطف على يتفرقا تحت النفي؛ وإذا كانت 

معبئ إلى أن أو إلا أن يكون استنناءٌ أو غاية. 

وفي يختار تغاسير أحدها ما قال الشافعية أن يقول المتبايعان: احتر اختر قبل خختم المجلس لختم الخيار فلا يعتد الخيار إلى آخر المجلس. 
وثانيها خيار الشرط» و يار الشرط عندنا أيضاً معتبرء وهذا إلى ئلاثة أيام عند أبي حنيفة ولا تحديد عند الصاحبيين. 

وأما قول: (البيعان بالخيار ما لم يتفرقا) فقال الشافعي وأحمد: إنه خيار المجلس وأما شرح أبي يوسف فهو أن التفرق هو تفرق الأبدان 
كما قال الشاقعي وأحمدء والغرض من الحديث أن المجلس جامع المتفرقات فيضم القبول بالإيجاب ويكون المراد أن المشتري له أن يقبل أو لا 
يقبلء وللبائع قبل القبول أن يرجع عن إيجابه فالاحتيار هو هذا ذكره الطحاوي. 

وخر با حا د بجر نه رن 001510 كال ما لم يتفرقا من منطق البيع؛ نم في شرح قول محمد أقوال ؛ 

أحدها: إن للتفرق أقوالاً هو الفراغ عن الإيجاب والقبول؛ فإذن لا خيار وإن كان المجلس باقيء وهذا أحسن فإنه له 
والأعلى تفرق الأبدان ومن حيث الحكم مراداً به تفرق الأقوال» أي تفرق الأبدان كناية عن تفرق الأقوال أي الفراغ عن الإيجاب والقبول» 
والوجه أن ف الفراغ عن الإيجاب والقبول تمكن تفرق الأبدان. 

والشرح الثاني لقول محمد شرح ابن الهمام. والأرجحح فْ شرح قول الحداية ما قال ملا إله داد الحونبوري. 

وقال الشافعية: إن شرحنا راجح على شرح محمد فإن التفرق من التفعل يكون ف الأبدان والافتراق من الافتعال يكون في الأقوال» أقول: 
إن في شرح أبي يوسف وأحد شرحي محمد تفرق الأبدان وأيضاً باقي التفرق ف الأقوال كما في أحد لفظي حديث: ٠‏ ستفرق أم إلى بضع 
وسبعين فرقة » فإن في لفظ منه من الافتعال وفي لفظ من التفعل وليس فيه إلا تفرق الأقوال» وق القرآن العزيز: ' إلا أن يتفرقا” قْ تفرق 
الأقوال. والأحسن شرح أبي يوسف وهو ألطفء وقال فاضل حنفي: إن شرح هو بعين ما قال الشافعية» ويكون الخيار خياراً مستحباً لا 
واحبأ. واحتاره مولانا قدس سره. أقول: يؤيده ما في ابن ماحه والبخاري لفظ: أو يقول احتز ثلاثأء وحمله الشافعية أيضاً على الاستحباب 


]١[‏ الثبت من نسححة بشار. 


رضي الاب عن بي قرز وقد ال يي غمرى. وفزة وني كزة وين عبان" ١‏ حَديتٌ ابن مُمَرَ حَدٍ بت حَسَنٌ صَحيحٌ. 
والَعَل على هذا عِندَ بَعض أهلٍ الِلم من أصْحاب ان ملو وغيرهم. ول و وإسحاق. َالو الفرقه 
بالأبدانٍ لا بالكلام. وقد نال بَعضٌ أهل العلم: مَعنَى قول انب كلة: « ما لم بَتَفَرّقاه ب يَعنى الفرقَةً بالكلام اله الأول 
َصَحُ؛ لأنّ ابن ُمَرَ هُو روى عَن رَسْولٍ لله تلا. وهو قو أعلَمْ بمعنى ما روى. وروي عَنهُ أنّهُ كان إذا أراة أن يُوحِبَ البيع. 
مَشَى ليجب له وقكذا روي عَن أبي بَرزة الأسلمئٌ؛ أن رَجلئْنِ اختصما إليه في فَرَس بَعدَ ما تبَاتَعا. وكانوا في سَفْيئَة فقال: 
لا أراكما افتَرَقتّمء وقال رَسُول الله عل: «البَيَعَان بالخيار ما لم يتفرقا). 

وقد ذَهَبَ بَعضٌ أهلٍ العلم من أهل الكُوقَةِ وغَيرِم. إلى أن الَرقَة بالكلام. '. وهو قول النُوريٌ. 

وهكذا! رُوِيَ عَن مالِكِ بن أنس. ورُوِيٌ عَنْ ابن الْمَبارَك أَنْهُ قَال: كيف أردٌ هَذا؟ والحَديتُ فيه عَن النَِيَ يل صَحيح. 
فقوّى هذا المذهت: 

ومَعنّى قول لبن لة: إلا بيع الجيار» تعناة: أن كد ع المَشتَريّ» بعد إبجاب البيع. ٠‏ فإذا خَيّدَهُ فاختار التيع. اقلق 
له خيارٌ بَعدّ ذلك فى ف فب التبعء ٠‏ وإن لم يَتَفَق هسكذا فَسَرهُ ره الَّافمُ وغيرَةٌ. وممًا بُمَوّى تول فق يول (الْرقَةٌ بالأبدان 
لا بالكلام) حَديتٌ عَبدِ لله بن عَمرِو عَنِ اللي 0!. 

1 - حَدََنَا بذَّلِكَ قَنَيَةِ د َتنا الث بن سَغي عن ابن عَجلائَ عن مرو بن شعيبء عن أببدء عن بد أن وَسُول 


تي 14 في 


الله عليه قال: ١«الْبَيْعَانَ‏ بالخيار ما لم يَتَفرّقا. إلآأن تَكونَ / 0 صَفْقَةَ خيار. فلا يَجِلْ له أن يفارقَ صاحبة خشيّة أن تستقيله» 


)١(‏ قوله: ”الفرقة بالكلام'' قال محمد بن الحسن الشيباقى: وتفسيره عندنا على ما بلغنا عن إبراهيم النخعى أنه قال: المتبايعان بالخيار ما لم 
يتفرّقا عن منطق البيع؛ إذا قال البائع: قد بعتك فلان يرجع ما لم يقل الآخر: قد اشتريت» وإذا قال المشترى: قد اشتريت بكذا وكذاء فله 
أن بع -500 مم يقل البائع: قد بعت» وهو قول ألى حنيفة والعامّة من فمهاءنا. (الموطاً) 

(7) قوله: '"الفرقة بالكلام” قال النووى: فى معين الحديث ثلاثة أقوال: أصححها أن المراد التخيير بعد تمام العقد قبل مفارقة المجلس. وتقديره 
ثبت لمما الخيار ما لم يتفرّقأ إلا أن يتخايرا فى المجلس» ويختارا إمضاء البيع؛ فيلزم البيع بنفس التخايرء ولا يدوم إلى المفارقةء والثان أن 
معناه إلا بيعا شرط فيه بخيار الشرط ثلاثة أيام أو دونهاء فلا ينقضى الخيار فيه بالمفارقة» بل تبقى حى تنقضى المدة المشروطة:» والثالث أن 
معناه إلا بيعا شرط فيه أن لا خيار لهما ف المجلسء فيلزم بنفس البيع» ولا يكون فيه خخيار» ذكره السيوطى. (شرح الموطأ للقارى) 

(5) قوله: ””حشية أن يستقيله'* يخدش فيه أن الإقالة لا تكون إلا بعد تمام البيع» فكيف يستقيم المعق» بل يحتمل أن ابن عمر يرى حق الإقالة 
إلى تمام المجلس على وجه الاستحباب لما روى من أقال نادمًا أقاله الله من نار جهنم -والله تعالى أعلم-. 


فإن الغلييث ماح اس عار وقول ذلك الفاضل ليس محالف لمسائل الأحناف فإن ف إقالة الهداية استحباب الإقالة في كل وقت إن 
ندم أحدهما وقال بعض الشافعية إن ابن عمر راوي المرفوع وفعله هو موافق لمذهبتاء وأما 1 اب 
لوم الا انون ل ل ل ل عي ل ل ا أقول: إن فعل ابن عمر 
ترك الواجب عندهم المستحب عندنا فإن مذهبهم أن لا يقوم من المجلس ححشية أن يستقيله وهذا الحق لازم عندناء هذا الحق مستحب» فإذن 
الأقرب هو قولنا أو قوهم. 

حكي أنه وقع المناظرة في المسألة بين مالك وابن أبي ذئب فقيه المدينة» فقال مالك بن أنس: حدذايث الباب ليس عليه عملنا فعارضه ابن 
أي ذئب» فقال مالك: احرج عين» فقال ناقل القصة: إن مالك لم يحمد على ذلك ذكره الموالك ف كتبهم, وبعد اللتيا واليّ الألطف شرح 

قوله: (لا أراكما تفرقتما الخ) تمسك الشافعية بهذا وأصل قصّتهما ما ذكر الطحاوي بأنهما كانا في السفينة فتبايعا أول الليل ثم عند 
الفجر أراد أحدهما الفسخ, ؛ فإذن ادعاء أنهما لم يتحر كا عن بحلسهما ادعاء بعيد. 

وذكر البيهقي في السنن الكبرى أن ابن عينية بلغ كوفة وروى حديث الباب فبلغ الخبر أبا حنيفة» فقال أبو حنيفة: ليس بشيء؛ أرأيت 
إذا كانا في السفيئة» فال : إكث الله سبال أن تخديفة اقول :ما اراد أ حنيفة معارضّة الحديث بقياسه والعياد 529608 اده أن 

ف ر ب واعابو ر 2 ا حرج 

الحديث مثل ما قال أبو يوسف أو غيره. 

قوله: (ولا يحل له أن يفارق الخ) قال الشافعية: إن هذا يفيدناء وقال الحنفية: إن لفظ حشية أن يستقيله يفيدنا فإن الإقالة لا يكون إلا 


|١[‏ وزاد بشار: ((وحكيم بن حزام». 


أبواب البيوع ظ با ب:1اح: 1760 


هَذا حَديِبُ حَسَنٌ. رتح زا اد فرعاام عند بيات را ينج الراة بلاطي رآ يكن 8 عبار 2 
التبعء لم يكن لِهَذا الحَدِيثِ معنى. حَيتُ قال: ايا حَْشْيَةَ أن يتقيلةُ). 
ب ؟ ياب 


ع 


4 - حَدَّثَنَا نَصْرٌ بن عَلىّ» حَدَّنْنَا أبو أحمَد. حَدَئنَا يَحتى بن أيُوبَ قال: سَمِعْتٌ أبا زُرعَةَ بنَ عَمرو يُحَدَّثُ عَن أبي 
هُرِيَةَ عن الب 6 قَال: «لا برقن عن بيع إلا عن تراض». 

هذا حَديثُ غريبٌ 

4 - حَدَّننَا عَمِرٌو بن حَمْص الشَيْبانيُ حَدَثَنَا ابن وَهب عن ابن جُرَيج. عَن أبي الرُبَرِ عن جابر أن اللي 2 خَير 
أعرابيًا بعد البيع. 

وهذا حَديتٌ غَريبٌ. 

احا اللي 0 فى البيع 

- حَدَلنَا يُوسّف بِنّ حَمّادٍ البضري حَدَتَنَا عَبِدُ الأغلى بن عبد الأغلى عن سَعيدٍء عن قَتَاده عن أَنّس أنَّ وجلا 
كان في عُعَدَتِهِ كان يبايغ . وأن أهله نوا النبيت كل فقَالوا: نا سول ألله د اك عليه قدعاه ول لله يلك فتها. 
فقَالَ: يا رَسول اله إِنّي لا ضير ء عَنِ التيع. فقَالَ: دإذا بايَعتَ فَقَلُ هاءَ وهاءًَ ولا خلابة» ". 

وفي البَاب عَن ابن عَمَرَ عر حَديثٌ أنْس حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ غَريبٌ. العمل عَلى هذا الحَدِيثِ عند بَعض أهل العَلم. 
وقالوا: الحَجْرٌ عَلَى الرَّجْلِ الخُمرٌ في البيع والشراءء إذا كان ضَعيفٌ العقل. قو قول أَحَمَدٌ وإسحاق. . ولم يَرَ بَعضَهُم أن يُحْجَرَ 
عَلَى الخيرٌ البالغ. 


)١(‏ قوله: “ولا حلابة'' قال محمد: نرى أن هذا كان لذلك الرجل خاصة؛ قال النووى: واحتلف العلماء فى هذا الحديث؛ فجعله بعضهم 
خاصًا فى حقه. وأنه لا خيار بغبن لغيره: وعليه أبو حنيفة والشافعى؛ وقيل: للمغبون الخيار لهذا الحديث بشرط أن يبلغ الغبن ثلث القيمة. 
(الموطأ وشرحه للقارى) 


بعد صحة العقد. وطلب الإقالة من بين الاسيتفعال يدل غك ' اذ للختري أو النائم لبس ونيد :فك الميتقيل لايد من أذ يقوق التبائئيه: أقلبى 
فيصدق الاستقالة في هذا وإن كان الفسخ باحتياره» وأيضاً قوله: (ولا يحل له أن يفارقه اه) ؛ ليس تفسيراً لما قبله بل جملة مستقلة. 

وليعلم أن الإقالة عندنا أيضاً مستحبة عند ندم أحدهما. ومسألة أخرى لنا وهي أن الرحل إذا باع أو اشترى ثم لقى الآبر بعد مدة طويلة 
فقال له: أنت بالخيار ففي هذا يكون خياراً قبل تفرق الأبدان ومفتقراً على المجلس ولكن هذه المسألة بعد العقد وأما إذا قال هذا القول ف 
صلب العقد يصير مفسدا للبيع» وإذا قال بعد الفراغ فهي مختلفة بين صاحب اليحر وابن الحمام ولكن ظاهر الحديث على الخيار من جانب 
الشار ع وفيما ذكرت التخيير من ججانب المكلف. 

قوله: (خير أعرابياً. . الخ) تمسلك به الحجازيون» أقول تفصيل الحديث: إنه عليه الصلاة والسلام اشترى الإبل ثم قال له عليك أن تدبر في 
صفقتك» إن أردت استرجع؛ ثم يلغ الأعرابي بعد مدة طويلة عنده عليه الصلاة والسلام فقال: ها ل عرفتي يا رسول الله؟ قال رسول الله ل 
الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ -: نعم. ياقول: إن قوله عليه الصلاة والسلام كان من مروته ومصداق حلقه حلقه العظيم لا أنه حق شرعي. 

باب ما جاء فيمن يخدع في البيع 

اسم هذا الرجل حيان بن منقذء قال أبو حنيفة: لا حَجُر إلا على ثلاثة؛ وعند صاحبيه على خمسة وهو قول الصاحبين. 

قوله: (فنهاه الخ) أي نهى عن البيع لا أنه حَجَرهء واعلم أن الحججر إتما يكون من الأقوال لا في الأفعال. 

قوله: (لا خلابة الح) قيل: إنه ليس عليه حكم شرعي بل كان يقول عند البيع لأن الناس كانوا متدينين» وقيل: إنه مدار الحكم الشرعي 
ويكون هذا الرحل حاصة أن يرد البيع إن لم يرضء وهذا عختار الشافعي وأشار إليه محمد في موطنه؛ وفي مستدرك الحاكم زيادة: « لا خملابة 
ولي الخيار ثلاثة أيام الخ فإذن يكون هذا حيار الشرط. 

فاندة: أخرج مسلم حديث حبان بن منقذ وفيه أن في لسانه كانت لكنة, فدل على أن اللدار على المقاصد وإن كانت الألفاظ قاصرة 
قصور شيء. 


ابواب البيوع 208 . ب ١7017»‏ 


4 - باب ما جَاءَ فى المَصَدَاة 
0١‏ - حَدَّكَنَا أبو كريبء حَدَلََا وَكيعٌ عن حَمّادِ بن سَلَْمَة. عَن محمد بن زياد عَن أبي هُرَيرَةَ قَالَ: قَالَ رَسْولُ الله 85ة: 
دمن اشترى مُصَرَاةٌ فهُو بالخيار إذا حَلبها. إِنْ شاءَ رَدّها ورَدَّ مََها صاعاً من ثمره. 
وفي الْيَابٍ عن أنس ورَجلٍ بن أضحاب اللي ا 
0ا10- دنا م محم بن بَّار حَدَثنا أبو عامرٍ حدقا ره بن حالدٍ عن مُحَمَدِ ابن سيرينَ. عن أبي ري عَن الََِ88 
«مّن اشترى مُصَدَاةٌ' فهُو بالخيار ثلائة أَيَام. ٠‏ إن رَدّها رَدَ مَمَها ضَاعا من طعام لا سَمْراءً؛ مَعنى لا سَمراء لا بر 
1 حَدِيثْ حَسَنٌ صَحيحٌ. وَالعَمَلُ عَلى هَذا الحديث عند أصحابنا. منهم: الشَافِعيٌ واحيد: ساق 
٠‏ - ياب ما جََاءَ فى اث شتراطٍ ظهر الذَابّة عند البّيع 
١780+‏ سحل حَدَثْنَا ابن اي لتردع د كاركخ كو رياد عن الشعبيٌ ٠‏ عَن جابر بن عَبدٍ الله أنه باع + مِنّ النَّبِىَ 22 بَعيرأء 
واشترط ظهرءُ إلى أهله " 
)١(‏ قوله: '“من اشيرى مُصِرَاة'' التصرية هو حبس اللبن فى ضروع الإبل والغئم لتباع كذلك» ويغترٌ بهما المشترى, والمصرّاة هى الى تفعل 
بها ذلك وهى امحقلة. 
(5) قوله: '”واشوط ظهره إلى أهله'' تمك به أحمد على جواز بيع الدابّة باش راط البائع لنفسه ركوبهاء وقال مالك: يجوز إذا كانت المسافة 
قريبة» وكذلك كان ف قصة جابرء وقال أبو حنيقة والشاقعى: لا يحوز مطلقا للحديث الوارد فى النهى عن بيع وشرط؛ والمدواب عن 
حديث جابر: أنه لم يكن الشرط فى صلب العقد كما فى رواية» قال جحابر: بعت من النبى صلى الله عليه وسلم وأففر لى ظهره إلى المدينة؛ 


باب ما جاء في المصرّاة 
قال الشافعي وأحمد ومالك وأبو يوسف: إن في المصراة يجوز ود المبيع وصاع تمرء بدل اللين» وعن أبي يوسف روايتان تحت وفاقه إياهم 
يانه آنا أن برد المبيع وقيمة اللبن وإما أن يرده وصاع ثمرء إحدى الروايتين في شرح ح أبي داود ومعالم السئن للحطابي؛ و ثانيتهما قي شرح مختصر 
الطحاوي للإسبيجابي» وقال أبو حنيفة: لا يجوز الرد» وأول من أجاب الطحاوي فعارض الحديث وأتى بحديث الخراج بالضمان وسنده قوي» 
أقول: إن هذا الجواب ليس بذاك القوي فإن في مسألة خيار العيب ثمانية أقسامء فَإن الريادة إما ترد لايع أو غير عتولدة» ثم إما منفصلة 
أو ستصلة؛ وكلها إما قبل القبض , ن أو بعدم وأما مصداق عحديت (١‏ الخراج بالضماك ؛ عندنا فهي اثر يادة ع غير المتولدة وأما ما نحن فيه فالزيادة 
منفصلة عتولدة فلا يجدي في 0 واتبع المتأخرون الحاو ي وأما الزيادة المتولدة المنفصلة أو عكس هذه الصورة قلا يرد البيع فيهماء وفيما 
نحن فيه من الصورة الأولى» فأقول: إن المذكور في عامة كتبنا هو حكم القضاء وأما ل ا اليد والحكم 
يكون وجوبأء وأما حكم الرد ديانة فمذكور في الوجيز والتهذيب والحاوي القدسي. وجمعت هذا المضمون ف البيتين: 
بزيادة ا فصل المتو لك الحكي ومو برد 

ثم في التهذيب والو جيز والحاوي الخواز بالتراضي يحتمل فصار الخلاف في أنه حكم قضاء أو ديانة» والفرق في الديانة والقضاء عند الشافعية 
أيضاً فإن في الصحيحين أن زوجة أي سفيان استغاثت عنده عليه الصلاة والسلام بأنه لا يعطيئ النفقة وأنه رجحل شحيتء فأمره الببي - 
فى أله غامه وهل نا أن تأحذ من ماله قدر نفقتها ونفقة العيال» فقال بعض الشافعية: أَمُرْه عليه الصلاة والسلام فتوى» وقال بعضهم: ! 
حكم القضاء. 

وأما وجه ما ادعيت من وجحوب الرد ديانة فما في الفتح أن الفسخ في الغرر الفعلى واجب؛ وحمل مولانا الحديث على الاستحباب على 
أن الاقالة مستحبة إذا ندم أحدهما. 


وأما ما ذكر صاحي المنار وغيره من أن حديث المصراة يرويه ابو هريرة وهو عير فغفيه) ورواية الذي ليس بغقيه غير معتير !دكاتت 


حلاف القياسء والقياس يقتضي الفرق بين اللبن القليل والكثير؛ ولبن الناقة أو الشاة أو البقرة وغيرها من الأقيسة, فأقول: إن مثل هذا قابل 
الإسقاط من لكب نان لا يقول به عام وأيضاً هذه الضابطة م ترو عن أي حنفة وي يوسف وتحمده ولكنها منسوية إل عيسى بن أبان» 
وذلك صنف كتاباً في بيع المصراة فذكر فيه كلاماً وزعمه الناس ضابطة فلا يقبل : نسبتها إلى عيسى بن أبان أيضاً. 


حكن الن وه سائر ومس رشائس إل ممح زهان ارداق ,قسانة السيراة .لقال ليطي يكن أبو هريرة قابل الاجتهاد و م 
يكن فقيهاً إذ سقطت عليه حية سوداءء فكان الحنفي يعدو لا تدعه الحية: فقيل له: استغفر من قولك» فاستغفر فتر كته الحية؛ والله اعلم. 
باب ما جاء في اشتراط ظهر الدابة 
لشرط المفسد غير متحمل عند الثلا, حريسج ا عدا إذا كان واحذاء وني المداية أن الشرط الذي فيه نفع أحد المتعاقديء أو ا مبيع 


00 
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وقد رُوِيَ من غير وَجَهٍ عَن جابر. العمل على هذا عند تعض أهلٍ العِلّم من أضحاب ابي يه وغَيرجم؛ يرون الشَوْطً 
جائزاً في البيع. ؛ إذا كان شَوْطاً واحداً. وهو قَول اعفد و)محات. 
وقَالَ بَعض أهل العِلّم: لا يجورٌ الشَّوْطٌ في التيع. ولا ينم البيغ إذا كان فيه شَوْطْ. 
١‏ دياب الاتفاع الرَهِنِ 


سن جحمىا ‏ سمرا سي عن 


4 - حل حَدَّنَنَا أبو كريب ويوسف بِنٌّ عيسى قالا: حَدَئنَا وكيع عن زكري عن عابر عن أبي هُرَيَةَ قال: تال وول 
اشمك «الظهد ركب إذا كا تركونا. وثبن ادر مُشوث إذا كان تركوناء وغلى الذي يركب ' ويَشرَبُء لَفَقَتةه. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيح |" لا نَعرِفهُ مرفوعاً إلأَمِن حَديِ عاير الشَعبيٌ؛ ٠‏ عن أبي هُرَيرَة. وقد رَوَى غير واج هَذا 
الحَدِيتٌ عَنِ الأعمش. عَن أبي صالح: : عَن أبي هُرَيِرَةَ موقوفا. والعَمَلّ عَلى هذا عِندَ بَعض أهل العِلْم. وهُو فول أحمّد 


والإفقار لغة إعارة الظهر لل كوب: (اللمعات) 


)١(‏ قوله: "وعلى الذى يركب" 'أف ضرا كان رلا أومرهو ابوه لديف يدل هل أن لتدرتين 0 ينتفع بالرهن وينفق عليه» واللمهور 
على خخلافه. وقالوا: هذا الحديث منسوخ بحديث ل ا ب من ا 
اللعنات”. 


وهو من أهل الاستحقاق غير حائز. 

وواقعة الباب واقعة ليلة البعير وأكثرهم إلى أنها في غزوة ذات الرقاع: وفي السير أنها في السنة الرابعة أو الخنامسة. واختلفت الروايات في 
قيمة البعير ذكرها البحاري ولا يمكن التوفيق بينهماء وتحمل على اختلاف الأوقات» فإن تكرار الببع في الطريق ثابت» وأحاب الطحاوي بأن 
الشرط لم يكن ف صلب العقد بل بعده؛ أقول: إن ف المسألة تفصيلا بأن الشرط إن كان في مجلس العقد فيلحق الشرط بالعقد, وإن كان بعده 
فلاء فإذت لعل شرطه أو استدعاءه كان بعد العقدء أقول: يفصل ف المسألة بأنه إن كان المراد إلحاق الشرط بالعقد يكون فاسداً وإلا قلاء وإن 
كان الشرط في صلب العقد فإنه كالمواعيد, لا كالشروط. ذكر في جامع الفصولين أنه إذا اشزى حمل حطب واشترط نقله إلى بيته صح البيع 
ويجب عليه نقله. فإنه كالوعد؛ وأداء الوعد في المعاوضات واجبء أقول: إن في المسألة زيادة تفصيل» فإن في رواية أن الشرط يلحق بالعقد 
وفي رواية أنه لا يلحقء وفي قول إنه إن كان قبل تبدل المجلس فيلحق وإلا فلا يلحق. وف المداية حواز الاشتراط بشروط متعارفة أقول: إن 
الحديث لم يخالفنا إذا فصلنا المسائل بهذا التفصيل» وأقول أيضاً: إن غرضه عليه الصلاة والسلام نم يكن البيع حقيقة بل صورة وإيصال النفع 
إلى حابر كما تدل القصة أنه أعطاه الثمن وزاد فيه ورد عليه الإبل» فإذن لم تكن بيعاً واقعياً يتحمل فيه بعض التحمل, 

حكي أنه اجتمع أبو حنيفة وابن شبرمة وابن ن أبي ليلى الكوفيون في حيج مكة فجاء رجحل فسأل أبا حنيفة عن مسألة الباب فقال: إن الشرط 
والبيع باطلء ثم بلغ إلى ابن شبرمة فسأله فقال: إن الشرط والببع صحيحان ثم بلغ إلى ابن أنبي ليلى فقا ابن بي ليلى البيع صحيح والشرط 
باطل » ثم عاد الرجل على أي حنيفة فقص ما قالاء فقال: لا أعلم ما زعما فروى حديث أن النبي - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلمّ - و نهى عن بيع 
وشرط ) » ثم عاد على ابن شبرمة فقال ما قال» فروىي ابن شبرمة حديث الباب» ثم عاد على ابن أبي ليلى فقال ما قال فقال: لا أعلم ما زعما 
فروى حديث بريرة؛ أقول: إن المطايق بالسؤال هو جواب أبي حنيفة وأما ابن أني ليلى فعمل بالقياس» وأما ابن شبرمة فالكلام في استدلاله مر 
مناه ولم يكن سؤال الرجل إلا عن بيع وشرطهء وما ورد فيه إلا حديث: نهى عن بيع وشرط. 

باب ها جاء في الانتفاع بالرهن 

قال الثلاثة لا يجوز الانتفاع بالمرهون: وقال أحمد: يجوز الانتفاع» وقال أبو حنيفة: إن منافع المرهون وزوائدها مرهونة» وأما أحرة حفظه 
وبيته فما كان له دخمل في إبقاء المرهون فهو على الراهن وأما غيره من الذي ليس بدحيل في بقائه فعلى المرتهن؛ ويحوز الانتفاع عندنا إذا أحاز 
الراهن ولا تكون الإجازة أو الانتفاع مشروطاً أو معروفاً. 

قوله: (وعلى الذي يركب الخ) قد أطتب الحافظ ابن تيمية الكلام أن من محاسن الشريعة الغراء إحازة الانتفاع من المرهون؛ وأحاب بعض 
المحشين بأن المراد من الذي يركب أو يشرب هو الراهن؛ أقول: كيف يجري هذا وقد صرح الراوي بالمرتهن في بعض الروايات؟ أقول: يمكن 


]1١[‏ كذا ف النسخة الهندية وفي نسخة بشار: لاحسن صحيح). 
[؟] كذا في النسححة المهندية؛ وفي نسحة بشار: (« حسسن صححيح غريب»» وقال: إضافة من التحفة و بعص س التسمخء وهو الصحيح لقول 
المصئف بعذه: ولا نعرفه مرفوعا. ..) 
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وإسحاق. 
وقَال بَعضٌ أهل العلم: ليس له أن يََفِمَ مِن الرّهن بِشَيْءٍ. 
؟” - بابُ ما جَاءَ في شراءٍ القلادة وفيها ذَهَبٌ وخَرَرٌ 

9 - حَدَنَنا َي حَدَنَا الت عن أبي شّجاعِ سَعيدٍ بن يزيد عن خالد , بن أبي عمرانَ عَن حَنّش الصّنعانيٌ عَن 
فضالة بن عُبِيدٍ قال: اشْتَرَيْتُ يوم خَيبَرَ قلادة بائتي ي عَشَّرَ دينارا. فيها ذهب وخَرَنُ فَمصَلئها. فَوَجَدتٌ فيا أكتر مِنَ التي عَشَرَ 
دينارا. فذّكرتٌ ذَلِكَ لني 1 فقال: «لا باح حَتيّ تُفصّل). 

ا دنا يي حَدَثْا ابن المُبارَكِ عن أبي شجاع سَعيدٍ بن يزيد بهذا الإسنادٍ نَحوَة. هذا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحيحٌ. 
العمل عَلى هذا عِندَ بَعض أهل العلم من أحاب اللي وغيرهم؛ لم يَرَوا أن باع السَئِفٌ مُحَلى. أو منطقة مُفْضْضَةَ أو 
مثل هَذاء بدّراهم حَتىّ يُمَيَرَ ويْفضّل. وه فول ابن المُبارَك. والشافِعيَ واحيد وإسحاق. 

وقد رخص بعض أهل العلم في ذلك من أصحاب الي له وغيرهم. 

5 - بابٌ ما جَاءَ في اذ شتراطٍ الوَّلاءِ والؤَّجْر عَن ذلك 

7 - حَدَّثَنَا مُحَمَدُ بن بَشَّاِ حَدَّثَنَا عَبِدُ الرّحَمَن بن مهدي حَدَّننَا فيان قن منصور عن إبراهيم. عَن الأسوَدء عَن 
عَائِشَةَ أنّها أرادتٌ أن تَشْتَرى بَريرَة فاشْتَرَطوا الوّلاءَ. فمَالَ النَّبيّ تله: «اشتّريها ' فإِنّما الوّلاءٌ لِمَنْ أعطى الثَّمَنَ أو لِمَنْ 
وَلَِ النَعمَة). ْ ش 

وفي البَاب عن ابن عُمَرَ. حَديث عتَائِشَة ة حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمَل عَلى هعذا عِنْدَ أهل العللم. وقَالَ: مَنضُورٌ 
ابن المُعتَمِرٍ يُكتّى أبا عَتَّابِ. 

حَدَّئنَا أبو بكر العَطارٌ البَصْريٌ عَن عَلِيَ بن المدينيّ قَالَ: سَمِعْتٌ يَحيَى بن سَعيدٍ يقول: إذا حَدَّنْتَ عَن مَنصور فَمَدٌ 
نلأت يَدَكَ ين اير لا مُرذ غيرة. كم َال تحهى: ما أجد في إبراهيم النّحَميّ ومجاهِد, نبت من منضور. 
وأخبرني مُحَمّدٌ عن عبد الله بن أبي الأسوَد قَالَ: قَالَ عَبِدُ الرَحمَن بن مَهديٌ: مَنصُورٌ أثبِتٌ أهل الكوقة. 
+ - باب 


عا اه 


)١(‏ قوله: "أشرريها...الخ" قد يتوهّم أن هذا متضمّن للخداع والتغرير» فكيف أذن رسول الله صلى الله عليه وسلم لأهله بذلك» والحواب 
أده كان جهلا باطلا منهم: فلا اعتفار بذللك». وأشكل من ذلك ما ورد فى بعض الروايات: عحديها واشترطى الولاء همء فإن الو لاع لمن 
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أعتق. والحواب باشتراطه طم تسليم قوطم الباطل بإرخاء العنان دون إثباته لهم كذا ى اللمعات . 


لنا أن بحيب بأن هذا إذا لم يكن مشروطاً أو معروفأء وبمكن أن يقال: إن المرهون ليس هو مصطلح الغقهاء بل المراد المنيحة» وقد ثبت في 
القاموس الراهن .معي المانح» ولينظر إلى ما في الطحاوي ص (57 ))١‏ ج )١(‏ وما في حديث ألبىي داود من الزكاة قريب من حديث أي هريرة) 
وليراجع إلى ما في تخريج ١‏ لزينعي فإنه يجدي شيئاً آخر. 
باب ما جاء في شراء الإلادة وليه ده وخر 
قال الثلاثة: لا يجوز هذا البيع إلا عند تفصيا ل الذهب من القلادة وقال أبو حنيفة: يجوز البيع بلا فصل أيضاً إذا علم بنَا أن البدل اريك نا 
98 القلادة فإنه يصير الذهب مقابل الذهبء والزائد بدل القلادة» وأما شرط الزيادة فلكيلا يلزم الرباء وقال النووي: إن أبا حنيفة حالف النصء 
أقول: لا ينبغي مثل هذه الأقاويل؛ فإنه إذا أدار الحكم على الوجه الذي هو أجلي فأي بعد وأي حلاف من النص. 
باب ما جاء في اشتراط الولاء والؤزجر عن ذلك 
من المجمع عليه أن انتقال حق الولاء غير جائز؛ وأما جر الولاء فباب آخرء ولا يجوز بيع المكاتب عند أبي حنيفة» وأما في واقعة الياب 
فلعلها عجزت ويحوز البيع عند التعجيز عن أداء بدل الكتابة. 
باب 
ف حديت الباب ححة لنا على الشافعي على جواز بيع الفضوليء ولنا في صحة نكاح الفضولي حديث: « إن حارية جاءت إلى النني 
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2 رَسُول اله يل بَعَتَ حَكيم بن جزام : 5 تشتري 3 أذ ضحَيّةُ ضحَيةُبدبنار, الى أَضْحِيةُ فأربع فيها ذيناراً. فاشترى أخرى مكاتها. 
فجاءً بالأضحيّة والدينار إلى رَسَولِ 5-7 فقّال: ااضحٌ بالشاة"' : وتَصَدق بالدينار». 


حَديتُ حكيم بن جزام لا عرف إلا من هذا الوجو. وبيب بن أبي ابت لم ؛ يَسمَعُ عندي من حكيم بن جزام. 
ج57 ؤ ‏ مسجل حَدَّنَا أحمَدُ بن سَعيدٍ الدَّارِمِيء حَدٌ حََدثَنَا حَبَانٌ. حَدّ كنا مارو 2 موسي حَد ينا الزتِيرُ بن خريتٍ عن أبي يدي 


"0 


عَن عروة البارقىّ قال: دفع إلي رَسُول الله 5 ديناراً لأشتّري لهُ شاد قاد شتَرَيتٌ لهُ شاتّين؛ فبعثٌ ت إحداهما بدينار. و 0 عست 
بلحو والذكار الى الذي كلزاقذ كرك ما كاد وى أفرور لقا 7 «بارَكَ الله لَّكَ في صَفْعَة يَمئِكَ». 

فكانّ بَعَدَ ذَلِكُ يَخرحٌ إلى كُناسَة'" الكوفة. فيرب 39 النقيم. سيت أ * 0 9 
نْحوّة. 

وقد هب بَعضٌ أهل العلم إلى هذا الحديث. وقالوا به. وق نول اعتمد وإشحاق. ولم أَحُذُ بَعض أهل العلم بهذا 
الحَدِيث. منهم: الشَّافِعٌ. وسَعيد بن زَيد أَشُو حَمَّادٍ بن زَيدٍ. وأبو لبي اسمٌّة: لمارة: 

6" - بابٌ ما جَاءَ في المُكاتب إذا كان عِيْدءٌ ما يُؤدَى 

#اإحت عه ود و جراد اران وم تزيكءيك هارو خذتنا عقاة بن سلمة عَن أيُوبَ. عَن عكرمّة. ع عن أبن 
عباس عَن لني بد قال: «إذا هات" 'الفكانك 2 أو ميراثاء وَرَثْ بحساب ما عَنَقّ منة». وقال النَبِثَ 22 «يُوَدّى المُكاتبٌ 
2170 دية حُنٌّ وما بَقىَء دية عَبْدِ). 

وفي الاب عَن أمٌّ سَلمَة. حَديتٌ ابن عَيّاس حَديتُ حَسَنٌّ. وهّكذا رَوَى يَحَيَى بن أبي كثير عَن عِكرمّة. عَنٍ ابن عَبّاس. 


)١(‏ قوله: '“ضحٌ بالشاة* فى الحديث دليل على أن بيع مال الغير بلا إذنه موقوف على إحازته» فلما أجاز» صحّ كما هو مذهب الحنفية؛ 
وحجة على من ل يجوزه. 

(؟) قوله: ''كناسة'' موضع ف الكوفة» وى رواية للبحاري» فكان لو اشترى ترابًا لربح فيه قال الشيخ: هذا مبالغة فى ربح أو محمول على 
حقيقته ان اراح الراب باع ويشترى. 

8 قوله: "إذا أصاب'"' أى وججد المكاكي عدا ألؤية وها" ورك جلفظ المأظنى المعلوم مر من الإرث أو المجهول من التوريث بحساب ما 
عتق» صححمح بلفظ المجهولء والظاهر أن يكون بلفظ المعلوم» وقوله: يؤدى بلفظ المجهول بتخفيف الدال من ودى يدى دية .مع يعطى 
الدية» وقوله: دية حرٌ مفعول تان ويحتمل أن يكون معين يؤدى المكاتب ,عون يؤحذ دية» وقوله: دية حر مفعول مطلقء وقوله: ما بقى 
دية عبد» تقديره: ويؤدى بحصّة ما بقى دية عبد صوروه بأنه إذا أدى المكاتب لصف النجوم مثلاء ثم قتل» فالقاتل يدقع نصف دية الجر 
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أى ورثتهء ونصف قيمة إلى مولاه؛ كذا فى اللمعاتث . 


سسا ان علي وهل د وقالت: إن أى زوق :ول يشتاوى امتترها الببي ب سل اث عليه وسلم ب تفال إن راظيه بسكاح أنه وزنا 
أردت أن للنساء أمراً 4. فإذن هذه الجارية إما ثيب فيلزم إنكاحها بدون استيمارها وذلك غير جائز عندهم. وإما بكر فلزم أن لا يكون 
ولاية الاججبار عليها. 
باب ما جاء في المكاتب إذا كان عنده ما يؤدي 

أشكل الحديث على العلماء فإنه يدل على تحرئ هذه الأشيا. ولا يقول به أحد. 

قوله: (أصاب حذا الخ) أي يكون العبد جانياً. لا كما قال المحشي فإنه غلط. 

قوله: (أو ميراثاً الخ) أي حصل له الميراث. دل الحديث على أن العبد عتق بمصة ما أدىء وليس هذا مذهب أحدء بل قالوا؛ إن العبد 
عبد ما دام عليه درهم. 

قوله: (يؤدى المككاتب الخ) مثال وادى من الدية وليس يمهموزء ويكون العبد في هذه الصورة مجني عليفى وحديث الباب قوي» وأما 
حديث عمرو بن شعيب فضعيف من قبل يبى بن أنيسة وهو سيء الحفظ» وأما الحديث الأول فقوي ووارد» وما أجاب أحد عنه وإنما أتى 
بالاستدلالات.. ش 

ولي ههنا شيء أذكره وسيفيد للجواب إن شاء الله تعالى: وهو أن بحساب ما عتق الخ وإن كان ظاهره العتق بقدر ما أدى ولكن المراد 
أنه حر من زمان أداء بدل الكتابة, وهذا المعبئ محتمل ف اللغة وأما جملة يودى المكاتب بحصة ما أدّى دية حر وما بقي دية عبد فلا تدل على 


أبواب الببوع 1ه ب: 6 اح: ١1‏ 
عَن النبيّ خهال. وَرَوَتى خالد الحَذَاءٌ عَن عكرمّة. عن عَلِيٌّ: قوله. وَالْعَمّل عَلى هذا عند د تعضر اهل العلم من أصّحاب التي تاي 
وغيرهم. 

وقال أكمْرٌ أهل العلم من أصحاب النَّبِيَ يله وغَيِرهُم: المُكائبٌ عَبدٌ ما بَقِيَ عَلَيِهِ دِرَهَمٌ. وهُو قَولَ سُفيانَ النُورىٌ 
والشافعي. وأحمة. وإشحاق. 


0 لعجل عدن يه حَدَكنَا عبدُ الوارث بن سَعيد عن يَحتَى بن أبي أَنِيسَة. عن عَمرِو بن شّيب. عن جه قالَ: سمغت 
كول ات عل يخطت بتو ل: « مَن كاتبّ عَبِدَهُ عَلى مائّة ة أوقيّة"” . فأذّاها إلا عَثَدَةَا" أواق- أو قَالَ عَشَرَةَ دراهم- . ثُمٌّ عجر 
َهُوَ رَقَيقٌ». 

وكزاخدين شرو العمل عليه عند أكثر أهل المِلم بن أضححاب اللي لا وغَيرهم؛ أن المُكاتبَ عَبِدٌ ما بَقِيَ عَلَيه 
شيْءٌ من كتابته. وقد رَوَاهُ الحَجَّاحٌ , بن أطاةً عن عَمرِو بن شُعَيبٍ نَحوَه. 

010 حل حَدَّنَنَا سَعيدُ بن عبد الرّحمَنِ المخرُومِيُ. حَدَئُنَا سْفْيانْ عَن الزُهريٌ. عَن نَبْهِانَ. عَن أمّ سَلْمَةَ قالَت: قال رَسُولَ 


وى (") 


الله تلك : ١داذا‏ كان عند مكاتب إخداكنٌ ما يُؤْدَىء فَلتَحْتجِبُ ميه ) 


هد! حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحبحٌ. ومَعْنى هذا الحَدِيثِ عِْدَ أهل العلم على التَوَرُع. وقالوا: لا يَمْتَقٌ الشكانت: وإن كان عنده 
ما يودي حَتىّ يُؤْديَ. 


)١(‏ قوله؛: “على مائة أوقية'' الأوقية اسم لأربعين درهماء كذا فى *'القاموس“"“. 

(؟1) قوله: عشرة -بالتاء- والصحيح بدونها وهو الموجود ف ١كثر‏ النسخ. 

(") قوله: ''فلتحتجب منه"“ إذ لا يحل نظره إليهاء هو محمول على الورع كما أشار إليه المؤلف لأن المكاتب عبد ما بقى عليه درهمء وبمكن 
أن يكون معناه: فلتستعد وتتهيّأ للاحتجاب» إشارة إلى قرب زمائه. 


أنه عتق بعضه بل فيها تشبيه بدية حر وعبدء والمراد أنه إذا جيئ على المكاتب فعلى الجاني أرش وأرشه يكون قيمته. ثم في تقوم الأرش تعتبر 
شائية الحرية والعبدية» وهذا يظهر مما أذكر مسألة مفصلة. ففي كتبنا أن المدبر قيمته ثلثا قيمة القن كما ف الحداية لفقدان أحد المنافع الثلاثة. 
وفي المن ن المنافع الثلاثة أي البيع والاستخدام والوطي موحودة؛ ثم يذكرون في ات ا ل له 
و أو المكاتب. والمروي عن أبي حنيفة أن دية العيد فيمته» وإذا زادت قيمته على دية الجر تنقص منها عشر دراهم. ودية الأمة قيمتها وإن زادت 
على حمسة آلاف تنقص منها حمسة دراهم؛ روي عن أبي يوسف أن دية العبد قيمته بالغة ما بلغت وقدوتنا قي المسألة ابن مسعود, ثم يذكرون 
في التدبير أن قيمة المكاتب نصف قيمة القن» وقيل: ثلثها فنقصت قيمته من قيمة القن فإذا أودِي يودى بالنظر إلى حانب الحرية والعبدية لأنه 
قريب الحرية؛ فإذن نقصت قيمته فتكون الدية أيضاً ناقصة. فعلم تشبيه دية بدية حر وعبد للشبهتين وليس فيه الحكم بحرية قدر ما أدى فلا 
تخالف الحديث مذهب الأربعة: ويكون دية حر وعبد الح منصوبأ مثل: له صراخ صراخ التكلى» وإنما شرح الحماتين متفرقاً» وقطعت في نظم 
الحديث فإن الجملتين حديئان مستقلان لما في النسائي ص (؟7/7517)» فتدل حديث النسائي على تعدد أخديئين. وأما دليل ما ذ كرت ف الحملة 
الأولى وحملتها على الزمان فإن ابن عباس راوي حديث الباب يف موافق الفقهاء الأربعة كما أخرحه الطحاوي ص (14) ج (؟) فإنه قال 
بعد رواية المرفوع: ويقام على المكاتب حد المملوك الخ. 

قوله: (فلتحتجب الخ) ظاهر حديث أنه إذا اجتمع عنده بدل الكتابة صار حراً قبل أدائه وليس مذهب أحدء فيقال: إنه على التورع. 

وههنا مسألة أن ترى عختلفة فيهاء قال الشافعي: إن الموليات لا يحتجبن عن عبيدهن وقال أبو -حنيفة: إن بينهن وبينهه حجابء وظاهر 
حديث الباب يفيد الشافعي. فحمل الأحناف الحديث على زيادة الاحتجابء وذكر الطحاوي ف مشكل الآثار محمل الحديث لطيفاً وهو أن 
الاحتجاب في الصورة الي احتمع عنده بدل الكتابة» ولا يؤديه تعنتأ كيلاً تنقطع التعلقات الب بينه وبين مولاته فأمر الشارع بالاحتجاب قبل 
أداء بدل الكتابة لسد الذرائع» ومثل هذا ثبت أن أم سلمة كان لما عبد فكاتبه فأدى بعض النجم (قسط) ثم أتى بالباقي للأداء» واكانت أم 
سلمة في الهودج فاحتجبت» فقال: ماذا تفعلين؟ قالت: هكذا حكم الشريعة فبكا وأراد أن لا يؤدي؛ فقالت: أد أم لا ولكن حكم الشريعة قد 
جحرى. وقال العين: إن معئ فلتحتجب أن تهيأ للاحتجاب. 


أبواب البيوع مم ب اتاح: ١11‏ 
م - بابٌ مَا جَاءَ إذا أقلس لِلرّجِلٍ غَريمٌ فيد عِندَهُ متاعَة 

١‏ - حَدَنَنَا تيب حَدَنَا الت ٠‏ عن يَحَيَى بن سَعِيدٍء عن أبي بكر بن حَزْمٍ عَن حُمَرَ بن عَبِدِ الَزيزٍ عن أبي بكر 
ابن عد الرّحمَنٍ بن الحارث بن مِشَاء عَن أبي هُريرَة عن رَسُولٍ لل 8 أّه قال: «أيّما امرئ أفلسّ., وَوَجَدَ رَجُل سِلعَتَهُ 

عندةٌ بعينها. فهُو أولى بها من غيره». 

وفي الاب عَن سَهْرَة. وابن عَمَرَب 

خنية أبي هريرَة عريث عن سمح العمل عَلى هذا عند بَعض أهلٍ العلم. وهو قولَ الشَافِعي: واحيدي وا تيحاف. 
وقال بَعض أهل العلم: هُو أسْوَةٌ العُرَماءِ ". وهو قَول أهل الكوقَة. 

م - باب مَا جَاءَ في الله لِلمُسلِمٍ. أن يَدقَعَ إلى الذَّمَىّ الحَمرَ يَبِيعُها لهُ 

- حَدَننًا لي بنّ خَشْرَمٍ حَدَلنا ِيسى بن يوس عن مجالد. عن أبي الوداكٍ ء عَن أبى سَعيدٍ قال: كان عندّنا خم 
ليتيم. :لما نرلت المائدة: شالك رشول ان كلل غنة. وقلك: نُّ لتتيم فقال: «أهريقوة”” 

وفي التَاب عَن أنّس بن مَالِكِ. 

حَدِيتٌ أبي سَعِيدٍ حَديتُ حَسَنٌ. وقد رُوِيَ مِن غَيرٍ وَحِمٍ عَنٍ النَِّيّ ل نَحوَ هَذا. وقال بهذا : عض أهل العلم. وكرهُوا 
أن تتّحَدَ الحَمرُ خَلا وإنّما كر من ذَلِكَ اله أعلّم. ٠‏ أن يَكُونَ المُسلِمُ في بَتهِ حَمِدِ حَنّى يِصِيرٌ خَلا. ورَخْصٌ بَعِضُهُم في 
خل الخَمرٍ قا وعد تديها: خخل. 

8 ياب 

4 - خبد عذك الى تريب جلها طلق بن اغنام عن شرييه ونس تن ابي خصين. من أبي صالح. عَن أبي هُرَيرَ 

قال: قال شول الله 6ل: «أدّ الأمانة إلى من اتمتك. ةد ا 


)١(‏ قوله: 70077 الأخرء وهو قول أبى حنيفة والحديث محمول على أن كان سلعة رهنًا عنده» كما 
يفيد إضافة السلعة إليه -والله أعلم-. 

(5) قوله: أهريقوه' يقول: أراقه وإهراقه أى أجراه من | إناءه إلى صبوه لأنه مال غير متقوّم يحرم به الانتفاع. / 

(5) قوله: "ولا سين كاتف" ' أى لا تقابل حيانته أو لا تقابله يحزاء حيانته وإن كان قصاصًا حسنًا بل قابله بال هى 557 ٠‏ (الممجمع) 


باب ما جاء إذا أفلس للرجل غريم فيجد عنده متاعه 

قال أبو حنيفة : إن البائع قبل قبض المبيع يجوز له أن يحبس المبيع ء وأما بعد القبض | فهو وسائر الغرماع سواسية ء وقال الحجازيون : يجوز 
له أن يأحذ شيئه إذا كان على حاله بدون تصرف فيه ء ونقول : إن في العارية والمغصوب حق أذ الرحل شيئه » وحديت الباب الصحيح 
ظاهره للحجازيين ؛ وأما حمل الحديث عندنا فقال الأحناف : إنه محمول على الغصوب والعواري والأمانات» أقول : كيف يجري هذا 
الحواب والحال أن في مسلم تصريح البيع يع؟ فأقول : إن حكم حديث الباب محمول على الديانة لا القضاء أي يعطي المديون الدائن شيته إذا كان 
موحوداً عنده بعينه لتعلق حق له به كما ذكروا في فرس عاد إلى دار الحرب ثم أصابه المسلمون ما حق المالك الأصلي بعدما قسمه الغامون ؛ 
كما قي مسلم واللزمدي : إن رحلا من بين إسرائيل كان يأمر غلمانه أن يتجاوزوا ويمهلوا الناس إذا أعسروا فتجاوز الله عنه لحذه الحسنة ء وإذا 
قصته الشريعة علينا و لم تنكره هيكون ذلك الحكم في شريعتنا أيضأ. فلا بد من حمل الحديث على الديانة. 


باب ها جاء في النهي للمسلم أن يدفع إلى الذمي الخمر ء ليبيعها له 
المسألة ال قي الزجمة صحيخة عندنا . والمسألة ليست في حديث الباب بل مستنبطة من الحديث » وي الهداية مسألة أحرى أنه إذا وكل 
المسلم الذمي ليشتري له الخمر ويبيع له فاشترى الخمر يثبت الشراء في حق الموكل هذا عند أبي حنيفة حلاف صاحبيه » وحديث الباب لا 
يضره وله فتوى عمر رضي الله عنه فيما إذا أمر الذمي على العاشر بالخمر » ذكروها في شروح البخاري. 
باب [أد الأمانة إلى من انتمنك] 
قوله: (حدثنا أبو كريب). 
هذه المسألة مسألة الظفر » والصورة إن كان لأحد حق على الآخر فظفر المستحق على حقه فعند الشافعي يجوز له أخمذ ذلك الشيء وإن 


أبواف البيوخ 3ه ب: ١‏ ح:/11؟١‏ 


8 2 7 5 5 - - فر 5 2< 9 م 
هَذا حَدِيِتُ حَسَنّ غريبٌ. وقد ذَُهَبَ بَعض أهل العلم إلى هذا الْحَديثِ وقالوا: إذا كانَ لِلرَّجُل عَلى آخْرَ شَيْءٌ فذَهَبَ 


ب 


و* 


م يت ل ار ا ا ورَخْصٌ فيه بَعضٌ أهل العلم من التَابِينَ. وهُو فول 
الثُوريٌ. وقال: إن كان لهُ عَلَيهِ دَرَاهِم. ٠‏ فوَقع لهُ عند دَنائي فلّيس لَهُ أن يحب بِمَكانٍ دَراهِمِدء إلآّأنْ يَقَعَ عند له دَراهمُ. 
فلهُ حيتئذ أن يَحَبِسَ من ذَرَاهمِه قَدْر ما لَهُ عَليه. 

< 9" - باب مَا جَاءَ أنَّ العَاريَة 5 

6 - حَدَننَا َنَادٌ وعَليُ بن حجر قالا: حَدَثَنَ إشماعيل بن عياش عَن شَرَخْبيل بن مُشلم الخَولانيٌ ء عَن أبي 17 
قالشبيقت دشول ان علد يَقُول في خُطبته. عَاءً م جح الوداع. : «العارية” مُوَدّاةٌ والزَّعيمُ غارمُ. والذَّينُ مَْضىٌ». 

وفي الاب عَن سَمُرَق وصَفْوَانَ بن أميّة, وأنس. ايف أبي مامه حديث حَسَن. 

وقد رَِيّ عن أبي أمامة.ء عَن ال ل أيْضاَء مِن غير هذا الوّجه. 

71 - حَرَّثَنا مُحَمّدُ بن المُكْنَى ؛ حَدَلْنَا ابن أبي عدي عَن سَعيدٍ. عَن قَتَادَة عَن الحَسَن. عَن سَمُرَةَ عن النَبِىَ كل قَالَ: 
اعَلَى اليد ما حَذَث على دي 1 1 1 

قال قَنَادَة: ثم : ني الحَسَنٌ فقال: هُو أمِينّك لا ضمانَ عليه يَعِنِى العَارِبَة. وتاعييت عدم 

دَق عض أهل للم بن أضحاب الذي 18 وقيرهم إلى هذا وقالوا: : :2 يضح صائيب القاريةد وهو قل الشَافِِي. 
وأحمَّد. وقال بَعضٌ أهل العلّمٍ من أضحاب اللي يل وغَيرهم: ليس عَلَى صَاحِب العَارِيَةِ ضَمانٌ إل أن يُخالف. وقول 
التُوريٌ وأهل الوق وبه يَقُولَ إِسْحَاقٌ. 


ير الو ار 


٠‏ - باب مَا جَاءَ في الاحتكار”" 
- حَدَّننَا إشحاق بن مَنصُور, حَدَّثَنا يزيد بن هارُونَ حَدَّثَنا مُحَمَدُ بنّ إشحاق عَن مُحَمّدٍ ابن إبراهيم. عَن سَعِيدٍ 
ابن الْمَسَيّب. عن معمعر بن عَبد الله بن نَضْلَة"2 قال شعقت وشول )1ن لله يقول: دلا يَحِتَكِرُ إلا خاطي» فقّلتٌ لسعيد: 5 


)١(‏ قوله: "العارية” -بالتخفيف والتشديد- مؤدّاة أى واجب على المستعير أداءهاء وإيصاها إلى المعير. قوله: والزعيم غارم أى الكفيل غارع 
أى ضامن والغرم والغرامة والزعم والرعامة - بالفمح - ما يلزم أداءة. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: "الاحتكار” الحكر فى الأصل الظلم وإساءة المعاشرة؛ وق الشرع: احتباس الأقوات لانتظار الغلاء به بأن يشترى الطعام فى وقت 
الغلاء ليغلو إما أن حاء به من قرية أو اشتراه فى وقت الرخص. وادّخره وباعه فى وقت الغلاء؛ فليس باحتكارء وكذا لا يحرم الاحتكار 
ف غير الأوقات. (اللمعات) 


كان بسرقة ومن أي حنس كان » وقال أبو حنيفة : إنه إذا وججد جنس حقه يجوز له وإلا فلا » والنقدان عنده في هذه المسألة جنس واحد 
٠‏ وأف أرباب فتوانا .مما قال الشافعي. 
باب أن العارية مؤادة 
قال الشافعي وغيره من الحجازيين : إن في العارية ضماناً هلكت أو استهلكها. وقال أبو حنيفة : الضمان ف الاستهلاك . ولا يرد الحديث 
علينا أصلاً . فإن العارية مؤداة أي إذا كانت موجودة » قال الشافعي : إن في العارية إباحة المنفعة » وقال ؛ آبو حنيقة > إن فيها ليها 
قو له: ١(‏ قال قتادة ثم : نسي الخ ) زعم الراوي أن بين القولين تعارضاً » أقول : لا تعارض بل يفسر أحدهما الآخر 
باب ما جاء ني الاحتكار 
من الحكرة المنع والمراد » حبس الشيء عن بيعه ليباع في الحدب غالياً » والمنهي عنه هو حبس قوت الإنسان . وروي عن أبي يوسف فٍ 
قوت الحيوان أيضاً ‏ وأما إذا ادر الغلة الخارحة من أرضه وحبسه عن البيع فذلك جائز » وف كل باب مستئنيات. 


]1١[‏ كذا في النسخة الهنديةع وق نسخخحة بشار: «احسن» فقطء وقال: ق م: ( حسمن صحيح) وما أثيتئناه منت وص وي ؛ و إنما قال ذلك 
لاعتقاده. بأن الحسن سمع من سمرة كل ها رواه عنه؛ وليس الأمر كذلك عندناء فإنه لم يسمع كل ما روى عنهء كما بيناه غير مرة. 
[؟] وف النسخة الحندية: (فضلة)» وهو خدطأ. والتصحيح من نسخة بشارء وقال بشار: ف ء: «فضلة»» محرف. 
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أبا مُحَمَّدِ! إِنَْكُ تَحتكرٌ. قالّ: ومَعْمَدٌ قد كان يَحتَكِرٌ. وإِنْما رُويَ عَن سَعِيدٍ بن الْمْسَيْبٍ أنَهُ كان يَحتَكِرُ الزَّيْتَ وَالْحمْطَةَ ونَحوَ 
هَذا. 0 

وفي الاب عَن عَمَرء وعَلِي. وأبى بي أمامة وابن عُمَر 

حَدِيِتُ مَعمَرٍ حَدِيِتُ حَسَنْ م صَحيحٌ. والَمَلَ عَلى هذا عِنْدَ أهل الهلم؛ كَرِهُوا إحتكار الطمام؛ وحص بَعضّهُمٍ في 
الإحتكار في غَيرٍ الطعام. وقال اين الشبارك: عاض بالإحتكار في المَطن والسَحْتِيانٍ'" ونخوه. 

١‏ - بابٌ ما جَاءَ في بيع المُحَفْلاتِ 

754 حد حَدَّنَنَا مَنَاد حَدَّفََا أبُو الأخوّص. عَن سِمَاكِ عَن عِكرمَةً عَن ابن عَبّاس أنَّ الي له قَالَ: ١لا‏ تستقبلوا 
السّؤْقَ " ولا تُحفْلُو. ولا بُنَفَقُ بَعضْكُم لتعض»"" 

وفي الاب عن ابن مَسَعُودٍ وأبي ير حَدِيتُ ابن عَبّاس حَدِيِتْ حَسَنٌ م صَحيحٌ. وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ أهل العلم؛ 
كَرهُوا بيع المُحَفْلَ وهى المُصَّدَاٌ لا يَْليُها صاحيها أيَاماً أو نحو ذَّلِكَء ات الى لاعن فيَْتَرَ بها المُشْتَرِيَ وهَذا 
فرت عن الخديكة والدور. 

| 5 - يابٌ ما جَاءَ في البَمِينٍ الفاجرَة عَم بها مال المُسلم 

1 لك حَدَننَا هَنَّادٌّ. حَدَّثْنَا أ بُو مُعاويّة. عن الأعمش. عَن شَقَيِقٍ بن سَلمَة تن عَبِدِ الله بن مسعود. قَالَ: قَالَ رَسُولُ 
لله 5: «مّن حَلف عَلى يَمِينِ ومُّو فيها فَاجِرٌ لِمْتَطِعَ بها مال امْرِئ مُسلِم. لِقِيَ الله ومُو عَلَيهِ غَضْبانٌ». 

فقالَ الأشعتٌ بن فيس فىّ» وَانْهِا لد كان ذَلِك. كان تيني وين وَجلٍ مسن الَُودٍ أرض. فَححَدَني. فقَدَم إلى 
لبي لد فقال لى رَ سُولُ الله كل «ألَك بيه ؟ فقلتٌ: لا. فقال لليَهُوديّ: واحلف: نفلك نه سُولَ الله! إذاً يَحلِف َيَذْمَبٌ 
بمالي. فأنرّل عر وجل : «إنَّ الذِينَ يَشْتَرونَ بِعَهَدٍ الله وأيمانهم نَمَنا قليل؛ إلى آخر الآيَة. 

وفى الاب عَن وائل بن حجر وأبي مُوسَىء وأبي أمامة بن تُعلبةَ الأنصاريٌ. وعمرانَ بن خصّين. حَديتٌ ابن مَسعُودٍ. 

- باب مَا جَاءَ إذا اختلف البئعان ” 


0 
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- حدثنا قتيبة. حدثنا سَفيان عن ابن عجّلان: عن عَوْنِ بن عبد الله. عن ابن مَسعُودٍ قال: قال رَسُول الله ملةْ: «إذا 


)١(‏ قوله: ''والسحتيان'“' فى ”القاموس”'“: السختيان ويفتح جلد الماعز إذا دبغ» معرب. 

.299 قوله: '“لا تستقبلوا السوق “* وهو ف معين لا تلقوا الجلب ومرٌ بيانه فى صفحة‎ )١( 

(7) قوله: "لا ينفق بعضكم لبعض”'” أى لا يقصد أن ينفق سلعته على جحهة النحش» فإنه بزيادته فيهما يرغب السامعء ويتسيّب للشراء أى 
بأن يزيد فى الثمن لا لرغبة» بل ليخد ع غيره: كذا فى ابجمع بخار الأنوار”” 

(4) قوله: ''فأنزل الله عرّ وجل“ فائدة نزول الآية فى حق اليهودى أن اليهود أيضًا كانوا يعرفون أمثال هذا الوعيد فى اليمين الفاحرة» فعسى 
أن يتذكروا به ما ورد فى شرائعهمء ويجتنبوا عن أمثال هذه الأفعال. 

(5) قوله: '”إذا اختلف البيّعان'' -بكسر التحتية وتشديدها- مع المتبايعين أى إذا اختلف البائع والمشترى ف قدر الثمن أو في شرط الخيار 
أو غيرها من الشرائط؛ فذهب الشافعى أن يحلف البائع أنه ما باعه بكذا بل بكذاء ثم المشترى مخميّره إن شاء رضى ما حلف عليه البائع) 
وإن شاء حلف أنه ما اشتزاه إلا بكذاء فإذا تحالفاء فإن رضى أحدحما بقول الآأحر فذاك» وإن لم يرضياء فسخ القاضى العقد بيتهماء سواء 
كان المبيع باقيًا أو لاء ومتمشكه هذا الحديث بإطلاقه؛ وعندنا إن كان الاختلاف ف الثمنء وكان المبيع باقيّاء يتحالفان لما جاء عن ابن 
مسعود: إذا ااحتلف المتبايعان والسلعة قائمة: ولا بيّنة لأحدهماء تحالفا وترادًا؛ لأن كل واحد متهما يدعى وينكرء وإن كان لأحدها 
بيّنة فذاك» وإن أقام كل واحد منهما بيّنق» كانت البيّنة المثبتة للزيادة أولى» ولو كان الاحتلاف ف الثمن والمبيع جميعٌاء فبيّنة البائع أولى 


باب هما جاء إذا اختلف البيّعات 
قال الشافعي : القول قول البائع وإلا فتحالفا وترادّاء قال أبو حنيفة : إن العبرة للتخالف والتراد عند كون المبيع قائماً » والحديث عندنا 
أنكا مخفو ل غلية: 
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اخْتَلّفٌ البَيّعَانِء فالقول فقول البايع» والمبتاع بالخيار». 

هَذا حَدِيتٌ مُرسَل. عَوْنٌ بن عبد الله لم يَدرِكِ اين مسمُود. وقد رُوِيَ عَنِ القاسِم بن عَبدٍ الرَحَمَنء و ان جود من 
النبئ مفو هذا الحَديتٌ أيضا. وهو مُرِسَل أيضاً. قال ابن مَنصُور: قلتٌ لأحمّد: إذا اختَلفٌ البَيِمَان ن ول تكن بَنَد قال: الول 
ما قَالَ رَبٌِّ الشلْقة. أو يَتَرَادّان. قَالَ إسحاقٌ: كما قَالَ. وكُلّ من كانّ القَولٌ وله له فعليه اليَميِنُ. وقد رُويَ نَحوٌ هذا عَن تعض 

1) - ياب ما جا في تيع قَضلٍ العا 

100 َيل ل سيار موسر ن العَطارٌ عَن عَمرو بن دينار, عَن أبي المنهال. عَن إيّاس بن عَبِدٍ 
الْمَرْنيٌ قال: ّهَى التِيُ ثلل عن بيع الماء " 

وفي التاب عَن جاير وبُهِيسَة. عَن أبيها. وأبي هُرَيرَةٌ وعَائِشَة وأنّس وعَبدٍ لَه بن عَمرو. 

وحَديتُ إياس حَدِيِتُ حَسَنٌ م صَحيحٌ. والمَمَلُ عَلى هذا عِنْدَ أكثرٍ أهل العلّم؛ أنه نَهُمْ كرهُوا بِيِعَ الماءٍ. وهو قَول ابن 
لمُبارَكِ والشَّافِمي وأحمَد. وإسحاق. وقد د وَخْصَ بع أهل العلم في يع الماء. نه م الحَسَنٌ التضِرئىٌ. 

1 - د تَنَا قَتَيبَة: حَدَّنَنا الث عن أبي الزّناد عن الأعرّج. ع عَن أبي هُرَيرَةَ أ ن ألمب 6 قال: «لا يمن فَضْل المَاءِ: 
بنع به الكَلاه ". 
كا خدي خدة وه 

1 - باب مَا جَاءَ في كراجيةِ عَسْبٍ الفحلٍ 
117 ل جيل عع ناي عي رن موجه مايل 21 0-7 حَدَّثَنَا عَيُّ بن الحكم. عن نافع. ٠‏ عن ابن عَمَرَ 


فى الثمن. وبيّئة المشترى أولى ف المبيع؛ نظرًا إلى زيادة الإثبات» ولا يحالف عنتدنا فى الأجل وشرط الخثيار وقبض بعض ١‏ نمن» كذاق 
“المداية” '. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: "عن بيع الماء” أى إذا كان له ماء» فإن فضل عن حاحته والناس يحتاجون إليه» لم يجز له أن بمنعهم؛ وكذلك حكم الكلا إلا 
أن يحميه الوالى. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: “لا يمنع فضل الماء ليمنع به الكلا” معناه من كان له بثر ن موات من الأرضء لا يمنع ماشية غيره أن يرد فضل ماءه الذى زاد 
على ما احتاج إليه ماشيته ليمنعها بذلك عن فضل الكلأ» فإنه إذا منعهم عن فضل ماءه لا ماء بها سواهء لم يكن لهم الرعى بهاء فيصير 
الكل ممنوعًا عمنم الماء» واحتلف العلماء فى أن هذا النهى للتحريم أو للتنريه, وبنوا ذلك على أن الماء ملك أم لاء الأولى حمله على الكراهة 
قاله الطيبي. ٠‏ 

() قوله: ”عسب الفحل'' -بفتح العين وسكون السين- وهو كراء ضرابه؛ وقال فى '“القاموس"": العسب ضرب الفحل أو مائه أو تسله 
والولد وإعطاء الكراء على الضرب والفعل كضرب الفحل أعمّ من أن يكون فرسًا أو بعيرًا أو غيرهماء وأعحذ الكراء عليه منهى عنه؛ وأما 


باب ما جاء في بيع فضل الماء 

الماء ثلاثة أقسام ؛ أحدها : الماء الذي لا صنع فيه لأحد كالنهر الحاري ويجوز فيه لكل واحد أن ينصب الرحى. والثاني : أن تحفر جماعة 
نهرأ صغيرأ فيجوز مته سقي الدواب ولا يحوز سقي الأرض ونصب الرحى. والثالث : الماء المحرز في الأواني ويجوز منه الشرب » ويجوز أحذه 
بالقتال أيضاً عند الاضطرار ؛ وفيه أثر عمر فإنه قال حين ذكروا القصة : أفلا وضعتم فيهم السيف. 

باب ما جاء في كراهية عسب الفحل 

واعلم أن حديث الباب حديث أنس قوي وجريل» يفيد في أن الألفاظ دخيلة في اصطلاح الحكم حلاف ما قال ابن تيمية : إن العبرة 
للمقاصد لا للألفاظ » وفي هذا أدلة منها الآية الدالة على أن المتوق عتها زوجها لا تخطب تصريحاً » ويجوز الكناية فالغرض واحد والاختلاف 
في التعبير. 


8 5 5 55 ع ىام 7 0 * 3 / 
]١[‏ هناك عبارة ساقطة من النسححة المهندية» وذ كره بشار» ونصها: وابو المنهالٍ اسمه عبد الرّحمن بن مطعمء كو ق» وهو الدي روى عنه 


, 1 5 ِ س ودار 3 2 وو * 0 حََ * 
-تبوسبا ان أي دابت» وأبو المنبهال سيار بن سالا'مةع بصري» صاحب الي برزرت الأسلمئٌ” 4 


أبواب البيوع ذم ب: /الح:/11717/07 


وفيي الاب عن أبي هُريرة وأنس. وأبي سَعيدٍ. . حَديتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتْ حَسَنْ صَحيحٌ. والعَمَلْ عَلى هذا عِندَ عض أهل 
الملم. وقد رَخْصٌ قَوم في قبل الكرَامَةِ عَلى ذَلِكَ. 

4 - سيل حَدَّنَنَا عَبِدَةٌ بن عبد الله الخزاعيٌ البتضري. حَدَ نا يَحتَى بن آدَمَ عَسن إبراهيم بن محمد الرّؤاسيٌ؛ عن جِشَام 
ابو غروة قن تخكدر بن إبراهيمَ التيميّ. عَن أَنّس بن مالك أن رَجْلاً من كلاب سَأَلَ رَسُول الله ثة عن عسب الفَحل, فنّهاة. 
فقّال: يَا رَسُولٌَ الله! نا نطق الفحلّ فتكرٍَ فرَخصٌ له في الكراقة. 

هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا نَعرفَهُ إلا مِن حَديثِ إبراهيم بن حُمَيدٍ عن عِشام بن عُروة. 

1 - باب مَا جَاءَ في ثَّمَن الكلب 


١0‏ دس دنا محمد مُحَمَدٌ بن رافع, حَدَْنَا عَبِدُ الرَّاقٍء حَدَثنَا م مَعمسَرٌ عَن يَحْيَى بن أبي كثيرء ٠‏ عن إبراهيمٌ بن عبد الله 
ابن قارِظِ. عَنِ السَائِبٍ بن يَِيدَ عن رافع بن خدج أن ر سُولٌ الله كل قال: «كَسْبُ الححجام حَبِيتٌ ومهرٌ البَفيٌ خَبِيِتٌ. وثَمَنُ 
الكلب خَبِيتٌ». ْ 


وفي الاب عن عُمَر وابن تسود وجابر. وأبي ُرَيرَة وابن عباس وابن عُمَ وعد الله بن جعفَرٍ حَديثُ رافع حَدِيث 
د مو بوالاخل على جقا جلك كار أجل الور كرهُوا ثم الكلب. وهُوَ قُولٌ الشَّافِِيَ. وأحمَد. وإسشحاق. وقد ةخفن 
َعضٌ أهل العلم في َمْنِ كلب الصَّيدِ " 
0 - دنا في حَدلَنَا ليت عَنٍ ابن شهاب. ح وحَدَّكنَا سَعيٌ بن عبد الرَحمَنٍ المَخرُوميٌ, غير واجد قالو. 
عَدَلنَا سا بن عت عنِ لزي عَن أبي بكر بن عبد الرَحمٍ. عَن أبي مَسعُودٍ الأنصاريٌّ؛ قَالَ: نَهَى رَسُولَ الله يل عَن 
تمن الكلْبٍ ومَهْر البَغِيٌ وحلوانِ الكاهن " 
كذااعرية عدن تعد 
7و4 - باب مَا جَاءَ في كشب الحَجام 
0 - حَدَنَنَا تيب عن مالِكِ بن أنّس, ء مَنِ ابن شهاب. عَن ابن مُحِيِصَةَ أخي بَني حارثة. عن أبيه أنّهُ استَأذنَ الَيَكة 


الإعارة فمندوب إليهاء وذهب إلى تحريمه أكثر الصحابة والفقهاء, ورحص جماعة لخنوف انقطاع النسل» كذا فى “ اللمعات ". 

201 فوله: "وتجلوان الكاه. ” -يضم الجاع المهملة- قال الطيبي: هو ما يعطاه على كهانة» يقال: حلوته حلوانا إذا أعطيته: قال المروى: أصله 
من حلاوة شبه المعطى بالشىء الحلو من حيث إنه يأخذه سهلا بلا كلفة ومشقة, والكاهن هو الذى يتعاطى الأحبار عن الكائنات في 
مستقبل الزمان؛ ويدذعى معرفة الأسرار» كذا قاله الطلبي. 


باب ما جاء في كراهية تمن الكلب 
قال صاحب الداية : يجوز بيع الكلب وإن لم يكن معلماً » وقال شيخه السرحسي : إن جواز البيع منحصر على الكلب المعلم ؛ والراجح 
ما قال السر حسي . 
ووقع استثناء الكلب المعلم في الأحاديث» منها ما ف مسند أحمد بسند قوي » ومنها ما في النسائي ص ( ١90‏ ) ؛ ج (7 )» باب 
الرخصة في بيع كلب الصيد فإن فيه تصريحاً لا يحوز بيع الكلب إلا بيع كلب صيد » وأعله البعض » ؛ وقيل : إن الحديث ثابت بأسانيد قوية: 
وصورة الإعلال بأن «إلا كلب صيد» ليست قطعة هذا الحديث بل حديث نهي اقتناء الكلب . ولنا ما ف الطحاوي أن عثمان ذا النورين 
أوجب على رجحل قتل كلب رحل قيمته وافرة. 
وأما حديث الباب وما يضاهيه فيمكن فيه أن يقال بعين ما قال الخطابي : إن حديث النهي عن بيع الهرة إنما معناه أن لا تجعل الهرة مملوكة 
بل تمهل مباحة . وعذهب الشافعية أن بيع الهرة حائز » وفي الدر المختار باب البيع : المكروه : أن بيع القردة للهو واللعب غير جائز. 
باب ما جاء في كسب الحجام 
أجرة الحجامة غير مرضية » وتصير في ملك الحجام » ولو .ملك الحجام , ولو ملك فيه حبث وهذا يكون حلاف المروءة » ومثله : «إن 
الله يحب أعالى الأمور ويكره سفاسفها » » وإن قيل : إن الحجامة من ضروريات الدنيا » فلم جعلت أجرتها غير مرضية؟ قلت : أجاب الغزالي 


[١أ]‏ جاء ذكر هذا الحديث ف النسضة الطندية عؤ خحرًا من حديث اقتيبة ““) قدمناه اتباعًا لنسححة بشار حفاظا على أرقام الحديث. 


أبواب البيوع 00/8 ب: 4 1س: ١586١‏ 


في إجارَء الحجام هْنَهاهُ عَنْها. ٠‏ قلم يَزَلْ يَشْأَلَهُ ويَسْتَأذْنه حَنَّى قال: «اغلفهُ ناضحَك” واطظقه رَقيقك». 
وفي التاب عَن رافع بن خَديج وأبي مجحَيفَة وجاير. والشَاِب. 
عدية تسلف جديت سد والعَمَل عَلى هَذا عِندَ بَعض أهل العلم. وقال أَحمَد: إن سَألني حَجَامٌ نَهبتهُ. وآحُذَ بهذا 
الحد يث. 
لي وا وي د 
ختجم وشو ال 8 و وح أ مي ار بساضي بن ا وم امه الا ع الوا 0 
يدا أو إن تن أمك ويد الححامة 
عدي أن حَدِيكٌ عدن صَسيع وقد وَخْصَ بَعضٌ أهلٍ الملم ين أصحاب الي ل وخَيرهِمٍ في كشب الحجام 
ومُو قَولُ الشَافِعيّ. 
4؛ - باب مَا جََاءَ في كَرَاهِيَةٍ نَمَن الكلب وَالسَتّوْر 
اس كر وعَلِيٌ بن خَشْرَم قالا: حَدَّئَنَا عيسى بن يُونّسّء عَن الأعمش. عَن أبي سُفِيانَ. عن جابر 
قَالَ: نَهَى رسُول الله له عَن ن ثُمَن الكلب وَالسَنَوْر 
هذا حَديتُ في إسناده انطر اك وفك روي هذا الْحَدِيثُ عَن الأعممش؛ عَن بَعْضٍ أطْحَابه. عَن جابر. واضْطرَبوا عَلى 
الأعمّش في رواية هذا الحَديث. ودع عون اهل ليلع لمن الور رخس فيه بعضُهُم. وهُو قَولٌ أحمَد. حا . 
ويا : عن الأعمشل» ع ٠‏ عن أبي حازم عن أبي هُرَيرَ عن عن النبي لق بوكو الك 
سُولَ الله #ه عن فل اهز وققه. 


)١(‏ قوله: '"أعلفه ناضحك”” الناضح الجمل الذى يستقى به الماء» والنهى للتنزيه للاجتناب عن وف الاكتساب وللحث على مكارم الأخحلاق 
ومعالى الأمورء ولو كان حرامًاء لم يفرق بين الح والعبد» فإنه لا يجوز للسيد أن يطعم عبده ما لا يحلء كذا فى شرح المشكاة " 

(١؟)‏ قوله: '”وكلم أهله'“ أى سادته فإنه كان مملوكا لبن بياضة» والمراد بخرحه الوظيفة الى ضرب عليه سيده كل يومء وفى الحديث دلبل 
على حل بد ا لشانة ر ايل الأعوة غلف كتاق ' اللنات”" 

(") قوله: "عن ثمن الكلب” قال القارى: وهم و محمول عندنا على ما كان فى زمنه صلى الله عليه وسلم حب ن أمر بقتلف و كان الانتفاع به 
يومكذ محرمّاء ثم رخص بعس ررق لتقن بن جل شود ريك ٠‏ لين تراه ولط ف لمان كول ذكرة 
ابن الملك -انتهى-. 

(4) قوله: '”والسِتّور'' هذا محمول على ما لا ينفع أو على أنه نهى تنزيه لكى يعتاد الناس هبةٌ وإعارة؛ والسماحة كما هو الغالب, فإن كان 
افا وباعه. صحٌ البيع؛ فكان ثمنه حلالاء هذا مذهب الجمهور إلا ما حكى عن أبى هريرة رضى الله عنه وجماعة من التابعين» واحتجحوا 
بالحديث. (الطبي) 


عن هذا في كتاب الضرورة من الإحياء. 
5 ولا يخالفه ما في كتبنا من أن ما لا يجوز للانسان لا يؤ كل دوابه . 
وفي نظم ابن وهبان: 
وما مات لا تطعمه كلبا فإنه حرام خبيث نفعه متعدر 
وقال ابن الشحنة : إن هذا فيمط يقطع لحم الميتة ويؤكل كلبه » وأما إذا مر عند ميتة بكلبه فوقع الكلب عليه فلا وزر عليهء وقول ابن 


الشحنة هذا ينظر فيه. 


ابواب الببوع ممم ب: امح: ١5886‏ 


١‏ - باب 


خد حَدثنا أبو كريب دلا وَكيغ. قن ساقي سلف ٠‏ عن أبي المُهرّم. عَن أبي ِرَةٌ قال تَهَى عن عمسن الكلب: 


ال ا و وآأه بو المُهَرْمٍ إسمة: يك بن شنيان. وتكَلَمَ فيه شُعْبَةٌ بن الحجّاج. وروي عن جابر 
عَن التي فل نَحْوٌ هَّذا. ولا يَصِح إسناده أيضا. 
١‏ - بابٌ ما جَاءَ في كَرَاهيَة بيع المُغْنيِاتِ 
5 - حل دنا قت حَد هذا يكز بن مشر عن عُبيدِ الله بن رَحْرء عن عَليّ بن بيد عَنِ القَاسِمء عن أبي أمامة؛ عن 
رَسُول الله كله قال: «لا تَبيعُو | القيبات”' ولا تَشْتَرَوهُنَء ولا تُعَلْمَومُنَء ولا حير في تَجارَةٍ فيهنٌ. ٠‏ وَمَتمُنّ حراءٌ. فى مثل هذا 
00 هَذْهِ الآيةٌ «وبنَ اس سي يَشْتَّرى لَهْوَ الحديثِ ليَضْلٌ عَنْ سَبيل الله» إلى آخر الآبَة 
حَديتُ أبي أماقة. إنما تَعرفُهُ مغل هذا من هذا الوجه. وقد نَكَلْمَ بَعضٌ أهلٍ الملم في عَليٌ بن يزيد وضَعَفَه ومُوَ 


- باب ما جَاءَ في كَرَاهِية أنَ فرق بَينَ الأَحَوَين أو بَِنَ الوالدَةِ ووَلدِها في التتِ 

7خ ١‏ حل بتري علس نيا ني حَدََّنا عبد الله بن وَهْبٍ أخبرّني حي بن عَبدِ الل. عن أبي عبد الرّحمَنِء عَن 
فى اتوث قَال: سَمِعتٌ رَسُولَ اله 46 يَقَوْل: «َمَنْ فرق بَينَ والِدة لها فْدَقَ الله عَنة ويك أحيته 4 يوم مم الْعَيامَة). 

هذا حَدِيتٌ حَسَيٌ ريب" 

6 - حَدَثَنَا الحَسَنٌ بن عَليّ لس ايد تن حار بو كلم عَنِ الححججَاج حَنِ الحَكم عَن مَيمُونِ 
ابن أبي شَبِيبٍ عَن علي قال: وَهَبَ لِي رَسُولُ الله تله غْلامَين أَخَوَينء فيِغْتٌ أَحَدَهُمَاء فقال لي رَ سول الله علة: ديا علىّ! ما 
فَعَلَ غُلامُكَ»؟ فأخبز عد نه فقال: 1 

هذا حَدِيِتُ حَسَنٌ غريبٌ. وقد كرة ب بَعضُ أهل العلم من أضحاب اللي كل وغَيرهِم. التّْريقَ بِِنَ السَنى في التيع. 

ورَخصٌ بَعضٌ أهل العلم في التّفْيقٍ بينَ الْمُوَلدَاتِ الذي وُلِدُوا في أرض الإسادم: والفول الأول أصخٌ وروي عن 
إبراهِيم أَنَهُ فَرّقَ بَينَ وَالِدَةِ وَوَلَدِها في البتيع. فقيل لهُ فى ذَلِك؟ فقال: إني قد استَأذَسُها في ذَلِكَ. فَرَضِيَتْ 

#فح ات ماخاة شعن اتذرى العية و تكد م يَحَد به عَيبَا 


بر (#؛ 


06 - حَدَّثنَا مُحَمَّدُ ؛ بك امد ححَدَّئْنًا عُدِمَانٌ بن عُمَرَ وأبو عاير العَمَديٌ ؛ عَن ابن أبي ِنْبِء عَن مَخْلدٍ 


)١(‏ قوله: لا تبيعوا القيبات'“ جمع قنية -بفتح القاف وسكون الياء- وهى الأمة المغنّية» أو أع والمراد فى الحديث المغتيات خاصة؛ ثم النهى 
عن بيعها وشراءها ليس صريمًا فى كون البيع فاسدًا لجواز أن يكون لكونه إعانةٌ وتوسّلا إلى حرم وهو السبب لحرمة ثمنهن كما فل بيع 
العصير من النتّاذ أعين الذى يعمل الخمرء وهو الحديث إضافة من قبيل خحاتم فضتهء ولفظه عام يشمل الغناء وغيرهاء لكنه نزلت فى الغناء؛ 
كذاق ‏ اللبعات”* 

)١(‏ قوله: ان استغل غلامى أى أذ حاصله و منفعته ه معيشته ؛ ومنه أتبعته غلامًا فاستغللته, ثم ظهرت على عيب. (مجمع البحار) 

(؟) قوله: “العقدى'"” بعين وقاف مفتوحتين ودال مهملة. (المغئ) 


باب ما جاء فيمن يشاري عبداً فيستعمله ثم يجد به عيبأ 
قال الأحناف : إن حديث الخراج بالضمان محمول على الزيادة المنفصلة غير المتولدة فإذن لا يعارض حديث الباب حديث المصراة كما 
قال الطحاوي ف المعارضة ع والواقعة لي ايست يبمذكورة في طريق الباب ولكنها مذكورة في سائر الطرق وهي أن رجلا اشترى عبدأ فاستعمله 
م رده بعيب فرفع القضية إلى الببي - صَلَى الله عَلئِ وك - فقمال : «الخراج بالضمات». 


كذاى ال حة الحنديةء وفي : غةايغا: "تحب : 0 


بواب البيوع ثكم ب: 4 0ح:1/84 ١‏ 
و للش َّ 0-7 


ابن خَمَْافٍ . عَن عُروَة عَن عَائْشَة أن رَسُول الله مله قضى أن الخَرَاجَ بالضمان. 


العمل عَلى هذا عند أهل الهلم. 

7 - حَدَّننَا أبو سَلمَةَ يَحِبَى بن خَلفٍ, حَدَّتَنَا عُمَرْ بِنُ عَلَىْ ؛ عن هِشَّام بن عُروَةٌ عن أبيه. عَن عَائِنَة ة أن الى ع 
قَضَى أن الخَراحَ بالضّمانٍ. 

هذا حَدِيتٌ صَحيح غَريب'' من حَديثٍ هِشَام بن عُروة. واستَغْرَب مُحَمَّدُ بن إِسْماعيل هَذا الحَديتٌ. من حَديث عَُمَرَ 
بن عَليٌ"' 

وقد رَوَى مُسِلِمٌ بن خالدٍ الزئحيٌ هذا الحَدِيتُ عَن هشام بن غَروَة. ورَوَاهُ جَرِيرٌ عَن هشام أيضاً. وحَديتٌ ريو يقال: 
تدليش ل 13 ليوا جرب لم اإسنفلة من عنام بن قرو 1 

وتَسِيرٌ الخَراج بالضَمانٍ. هُو هو الول الذي يَشتري العبد ِل ثم َجدُ به غيب فده على البانع. فالقَلُ للمشتري. لأنَ 
العبدَ لو هَلِكَء هَلَكَ من مال المُشتري " ونّحوٌ هَذا مِنَ المسائل. يَكُونُ فيه الخرائج بالضّمانٍ. 

68 - بابٌ مَا سََاءَ : في الوّخْصَةَ في أكل الثّمَرَة ة للمارٌ بها 

لاخ ١‏ - جد حَدَثْنَا مُحَمَّد بن عَبِدِ المَلِك ؛ بن أبي الشَُوارب, حَدَقنا يَحبى بن سُلَيم. عن عبد الله بن عْمَن عَن ناقع. ٠‏ عن ابن 
عُمَرَ عَن لني كلو قال: دمن وَخَلَ خائطا فَلْأْكُلُ ولا بَتَخْذٌ مع" 

وفي الاب عَن عَبِدٍ الله بن عَمْرِو وعَبَّادٍ بن شُرَخْبيل» «وراقع بن عفرو وغتير مول أبى للخم وأبي هُرَيرَة 

عديك ابن مر حديث غيب لا تعرقة ين هذا الوجه لين حديث تحتى بن شلَبم. وقد ص فيه عض أهل الهم 
لابن السَبيلٍ في أكل الثّمار. وكرَُِ يَمضْهُم إلا بالنّمن. 

4 - حبد حَدََنَا أبو عَمّارٍ الحْسَينٌ بن حُرَيثِ الخزاعِي. حَدُنْنَا المَضْل بن مُوسَىء عَن صالح بن أبي جبير. ٠‏ عَن أبيهء عَن 
راقع بن عَمرِوء قال: كنت أربي تَخْلَ الأنصار. فأحَذُوني فذهيوا , بى إلى اللي غلة. فقال: ديا راف! لم ترمى نَخلهُم» ؟ قال: 
قلتٌ: يَا رَ شول الها البحوح. قال: دلا ترم. وكل ما وَقَمَ: أشْبَعَكٌ الله وأذواتة: 


 !)84‏ - حَدََنَا قَتَبَِ حَدَنَنا اللَتُ عَن ابن عَجْلانَ عن عَمرو بن شُعَيبء عن أبيه. عَن عن ححد جَدّهِ أن النَِيَ تله سَبْل عَن الثُمَر 


)١(‏ قوله: '“خفاف“ -بضم المعجمة وفائين- الأولى حفيفة كغراب -والله أعلم بالصواب-. 
(؟) قوله: "يقال ة عدي" التذلين هو أن برو الر او ميسن لقف ا عاصره ما لم يسمعه منه على سبيل يوهم أنه #معه منه. 
(؟) قوله: '”هلك من مال المشترى'“ أى لم يكن له على البائع شىء أى الخراج مستحقٌ بسبب الضمان. (مجمع البحار) 
(4) قوله: "ولا يذ خبنة' الخبنة معطف الإزار وصرف الثوب أى لا تأحذ منه فى ثوبه حمل بعضهم هذه الأحاديث على المجاعة والضرورة 

"لأن لا تقاوم النصو ص الى ؛ وردت فى أخريم مال المسلمء . كذا5ة 3 الطيى . 

باب ما ججاء في الرخصة في أكل الثمرة للمارٌ بها 

قال العلماء : إن هذا الحديث وحديث : حلب اللبن للمار بهاء دائر على عرف الناسء» فما كان وقيعاً وعزيزأ عند المالك لا يجوز أكله 
بلا إحازة. 

." كذا في النسحة الهندية. وق نسخة بشار: أحسن صحيح‎ ]1١[ 

[؟١]‏ كذا في النسخة الهندية؛ وفي نسحة بشار: ''حسن غريب”©» وقال: في م: حسن صحيح غريب” 2 وفي ي: 'أصحيح غريب” 
وها اتبتناة عرد نت 

[؟|اعتاك عبارة سافظة من النسكة الهندية وآثيتها بشاز» ونضها: " قلت: تزاه تدليشاة قال لا. 


[4] جاء ذكر هذا الحديث في النسخة الهندية مؤخرًا من حديث "أقتيبة' ) قلمناه اتباعًا لنسحة بشار حفاظا على أرقام الحديث 
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0 )2 و 20 3 - - ا ٠‏ جيه 9 5 7 4 3 2 . 0 3 1 
المُعلق ؛ ففال: «مَن اصاب منه من ذى حاجة. غير متخذ خبلة. فلا شىْءَ عليه). 
لاه قر 
0 - باب ما َاعَ في الت عَن لتنا 


- حَدننَا زياد بن أبُوبَ البندادي. دناب ب الوم أخبرني سُفَيانٌ بن ححسَين. عن يُونْسٌ بن حُبِيدِ. عَن غَطاء 
عَنْ جابر؛ «أنَّ رَسُول الله 6 نَم َهَى عَن المُحاقَلة والمُرابية” 'والقشاترة والتن ". إلا أن تَعلع””». 

هذا حَددِيتٌ حَسَنٌ ضحي غَريبٌ من هذا الوّجه. مَن حديث يُونْسَ بن عُبِيدٍ عن عَطاءء عن جابر. 

1 - باب مَا ججاءَ في كرَاهيّة بَيع الطعام حَنَّى يَستَوفيَُ 

41 - حَدَننَا قتَيبَهُ حَدّثَنَا حَمَادُ ب ريد عن عَمِرِو بن دينار. عَن طاوّس. عَن ابن عباس أن الي 3 قال: «مَن ابتاع 
طعاماً قلا يَبِعْهُ حَنَّى يَستَوفِية». 

َال ابن عَبّاسِ: وأحيبٌ كُلّ شَيْءِ مثله. 

وفي البتاب عَن جابر. وابن عَمَرَ. 

حَديتُ ابن عباس حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيح. . والعَمَلٌ عَلى هَذا عِنْدَ أكثّر أهل العلم؛ كرهُوا ب َع الطعام حَتَّى يَعِضَهُ المُشتّري. 
وقد رَخّصٌ بَعضٌ أهلٍ العم فيمن انتاع ينا مما لا يكال ولا يود مما لا يُؤكل ولا يُشرَب. أن يبع قبل أن الا 0 
وأنفا النَشْدِيدٌ عِنْدَ أهلٍ العلم في الطعام. ومو فول أحمد: واإتحاق. 


)١(‏ قوله: “عن الثمر المعلق* لم[ :1ل افيس ها بعلن منه للجفاف قبل أن تجعل ؛: ق بتري وكوو» قانهم أولا يعلقونها نجه نوع من المفاف؛ 
ولا ينتن بجمعها وطنا ءا فيا ايكر ن المراد المعلق بالشجر بل أن يقطعء فأبيح لمن به حاجة ولو م يبلغ حد المخمصة أن يفيين منها 
على قر حاجحته غير أن يرفعه ويدذخر. (اللمعات) 

(؟) قوله: ”نهى المحاقلة والمزابنة'" مرّ بيانهما فى صفحة 085 أما المخابرة فهى كراء الأرض بالثلث أو الربع» كما هو افق رواية مسلب قال 


0 


الشيخ فى "اللفعات :يا 0 المخابرة من عبن أت الى صلى الله عليه وسلم أقدَها فى أيدى أهلها على التصيب من مخصوطاء ثم 
تتازعوا فنهاهم عن ذلك» ثم أجاز ول الكيد كنادى""للعبارق "* اله 

(*) قوله: > والثنيا'' -بالضم- على وزف الدنيا اسم من الأستنناء؛ وى ف البيع أن يستتق شيئًا مجهولاء كذا فى ' اللمعات 

(4) قوله: ا قال محمد فى ' الموطأ" : لا بأس بأن يبيع الرجل ا لا مطلقاء بل إذا استشن شيئًا من جملة 


55 ايايه» م وهو 5 , 0( م» 57 5 
ربعا او 0 أ ا -انتهي - و الله تعالى أعلم-. 


و 


53 


باب ما جاء في النهي عن الثيا 

الثنيا الاستشاءء قال العلماء : إنْ اسئئناء الأشجار من الأشجار المبيعة جائز » وأما استثناء بعض الثمار فإما أن يسدق الأرطال المعلومة 
أو المجهولة , فإن كانت معلومة أو استثناء الجزء الشائع مثل النصف أو الزبع اقل لفاروواماف رو قافتا تجهولة فالبيع غير جائر ٠.‏ وأما 
استثناء الأرطال المعلومة فاختار صاحب الحداية ص ( ١4‏ ) عدم الجواز » والدرُ المحتار الجواز ء واحتاره الطحاوي فإنه يؤيده الحخديث 
اصرح نر دازم عي مو طئه. 

قوله: ( المحابرة الخ ) قيل #الرااعة شكوة المدوف وليل أن حنيفة للنهى عن المزارعة. وقيل : المخابرة هو عمله عليه الصلاة و السلام 
بأهل خيبر » ولكن الأرجحم هو القول الأول 

باب ما جاء في كراهية بيع الطعام حق يستوفيه 

قال الحجازيون : لا يجوز بيع الطعام قبل القبضء والطعام عندهم من الأشياء الربوية » وقال الشيخان : لا يجوز التصرف قبل القبض في 
اللإساببيي رايبا بودي بوي حي بي اا و ا 
تعريف التخلية فمتعذر و حصله ما ذكره المصنف أن يرفع البائع ملكه عن المبيع تحيث يتمكن المشتري من القبض ولا يجب القبض بالبراحم ؛ 
وأما ما ف الأجناس للناطفي من أن يقول قد حليت فغير ضروري. وقال الشافعي : إن القيض بالنفل. 

وأما الحديث ففيه ذكر الطعام فنقح فيه الشيخان المناط وقرر المناط أن يكوك الشىء متقو لا +: وقصر الحجازيون الحكم على الطعام ؛ وقال 
محمد وابن عباس : إن قيد الطعام اتفاقي والحكم حكم كل الوك ا و ل 
عر أن الأصل ( حي ينقله ) والاخران 00000000 الأحتاف : إن الكل صور الْقَبِصْ اف كناية عن 


ابواب البيوع 0 ب:084ح: 11915 


لاه - باب مَا جَاءَ و في الله عَنِ البَيع عَلى بيع أخيه 
61 - حَدَنَنَا قَتَيِبَةٌ حَدٌ حَدَّكَنا الَِّتٌ عن نافع. ء من ابن عُمَرَ عَن النّبِيَّ تا فَالَ: لا يبِيمٌ " بَعضْكُمْ عَلى بيع بَعض. 
ولايخطبٌُ بَعْضْكُمْ عَلى خُطبَةِ بفض». 
وفى الاب عَن أبي هُرَيرَة وسَمُرَة. 
حَديتُ ابن عُمَرٌ حَدِيث حَسَنٌ صَحيحٌ. 
ماوع ا 0 وي 0 
5 - باب ما جاء في تع لمر والنفي غن بك 
؟*4 تر لاح ل ا الول سَمِعْتٌ ليئا يُحَدَّتُ عَن بَحيَى بن عَبَادِ عن أنّس. عَن 


أبي طَلحَة أَنَهُ قَالَ: « يَا نَبِيَ الله! إنَّي اشتّرَيتٌ خَمْرا انام في حثري. قال: «أهْرقٍ الححمرَ واكير الدَنَانَ». 
وفي الاب عن جابر. وعَائِشَة. وأبي سَعِيدٍ. وابن مَسعُودٍ. وابن عُمَرَ وأذس. 
حَديثُ أبي طَلحة رَوَى انوي هذا الحَديتٌ عَنَ الصُدّيّ عن يَحْيى بن عَبَا عن أنس ؛ ؛ أن أبَا طلحةً كان عندة. وهذ!ا 
صم من حديث الليث. ١‏ 
[0 - باب التي أن بُتتَذَ الحَمرُ خاا]" 
4د هعزن تند مُحمدُ بن بَشّار حَذلكا بختى بن تعيب عذ قا شنيات عن الدذي..حن بختى بن غبار قن أنس بن الاك 
قال: 3 سول الله ##: أبْنَحَذْ الكَمد ”7 قَال: الا ؛). ظ 1 


)١(‏ قوله: ألا يبيع' ' بلفظ نهى الغائبء» وكذا لا يخطبء أو بلفظ الخبر فيهما تمعن النهىء والمراد بالبيع المبالغة أعمم من البيع والشراء» وهذا 
إذا تراضى المتعاقدان على مبلغ تمن فى المساومة» فأما إذا لم يركن أحدهما إلى الأخرى. فلا بأس به وهو محمول ف نهى النكاح أيضاء 
كذا في "الحداية*” 

(؟) قوله: '“اشيريت حهرًا لأيتام'' صفة "حرا" أى اشريتها لنتخليل: كذا فى الحاشية. ويحتمل أن يتعلق ب“ اشتريت” أى اشتريتها لأحلهى 
ويكون هذا قبل التحر أتحرنم. ثم سأل عن حكمها بعد التحريم: هل أبقيه أو أهريقه؟ (اللمعات) 

)٠(‏ قوله: '”سعل رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يتَحد الخمرّ خلا قال: لا هذا دليل الأئمة الثلاثة» وعند أى حنيفة يجوز التخليل» قال ل 
"المرقاة*: أما الجواب عن قوله صلى الله عليه وسلم: *“لا'* عند من يجوز تخليل الخمر إن القوم كانت نفوسهم ألفة بالخمر وكل مألوف 


باب ما جاء في بيع الخمر والنهي عن ذلك 

إن كان الخمر مبيعاً فالثمن إن كان نقداً قالبيع باطل , وإن كان عروضاً فالبيع فاسد وإن كان الخمر نا فالبيع فاسد , وقال أبو حنيفة: 
إن التخليل والتخلل جائز , وقال الشافعى : لا يجوز التخحليل» وتفصيل مذهبه أن التحلل جائز والتحليل إن كان بلا إلقاء شيء ففيه قولان» 
وإن كان بإلقاء شيء فغير جائز. < 

وحديث أنس خالفنا ف التخليل » وفي الحديث كلام . فإن حديث الباب يدل على أنه اشترى الخمر حين نزول الآأية » والحديث السابق 
المار يدل على أنه كان الخمر عنده موسسوداً قبل نزول الآية » وأجاب الز ينعي شارح الكنز من حديت الباب : أنتخذ الخمر خولا؟ ال أن معناه 
أمعل الخمر بدل الخل للادام ونأكله؟ أقول : إن هذا الجواب لا يعلق بالقلب. 

وتمسك الأحناف بحديث » وذلك مروي بسندين ضعفهما الزيلعي ثي التخريج . وتأول فيه البيهقي بأن حل الخمر في نفسه الحجاز العدب» 
أقول : يتمسك يما أخر جه الدارقطين أنه عليه الصلاة والسلام جوز التخليل ورجاله ثقات إلا مغيرة بن زياد وضعفه الدارقطئ » أقول : إنه من 
رجال السنن , وأما في حارج الصغرى للنسائي فقال مرة : إنه منروك . وقال مرة : إنه حسن » وأكثر أرباب الجرح والتعديل لهم فيه قولان 
وعن أحمد أيضاً قولان . فإذن أقول : إنه حسن بحسب الضابطة فيمكن تحسين الحديث وإن كان الكلام قْ خصوص هذا الحديث قلا أعلمه. 
ولنا ما في كامل ابن عدي عن أم سلمة أنه عليه الصلاة والسلام قال : « يطهر الخمر بالتخليل كما يطهر الجلد بالدباغة » ولا أعلم حال سند 
ساح ل ين سن 


أبواب البيوع 


2-6 بن ١141/11‏ 
هذا حديث حَسَنٌ صَحيح. 
)| - حَدَنَا عبدُ لله بن مير قَالَ: سَمِعْتٌ أبا عاصِم عَن شَِيبٍ بن بِشْرِ عَن أنّس بن مالك قَالَ: لَمَنَ رَسُولُ الله 8ه 
في الخَمْر عَشْرَة: عَاصِرّها ومُعتَصِرَها وشاربّها وحاملها والمَحمُولة إلَّيه وساقيها وبائعها وآكل تمَبها والمُشْتّرى لَها والمُشْثَراة 
5 


هذا حَديتُ غريبٌ مِن حَديثِ أنس. وقد رُوِيَ نحوٌ هَذا عَن ابن عَبَّاسء وابن مَسعُودٍ. وابن عُمَرَ عَن النَبِىَ غل. 
3 باب ما ججاءَ في احتلاب المَواشِي بير إذْنِ الأرباب ْ ْ 
7 - حَدَّتنَا أبو سَلمَهُ يَحْيَى بن خَلف. حَدَّئْنَا عَبِدُ الأعلى عَن سَعيد. عَن قَنَادَةَ عَن الحَسَن, عَن سَمُرَةَ بن جَنْدَب 
أن النَبىَ 6 قال: «إذا أنَى أحَدُكُمْ على ماشِيَة بق 3 فوا ساي مارك و3 |1 4 لحرن اشر 1ل 
بَكنْ فيها أَحَدٌ فَلْيَصَدَّتْ لات فإن أجابه أحدّ فتاوه فإن لم يجيه أحد فلحت وَلْيْربٍ ولا تحبيل'"». 
وفي البَابٍ عَنِ ابن عمو" وأبي سعد 
حَديثُ سَمُرَةَ حَدِيتْ حَسَنٌ غريبٌ صَحيحٌ. والفذل هلي 116 مط بي آهل اليم وبهِ يَقَولَ أحمَدُ وإسحاقٌ 
ا وي 1 د ا هوت وقَدْ تكلم بَمض 
وقالوا: إنما يُحَدَّتٌ عَن 


َه 0 


5١‏ - بابُ ما جا في بيع جُلود المَيْنَةَ والأصنام 
با4ة١ ‏ - حَدَنْنَا قتّيبَة حَدَّئَنَا الست عن بريد 


بن أبي حَبيبٍ عَن غَطاءٍ بن أببي ارباح. عن جابر بن عبد الله أ صع 
رَسُول الله قل ٠‏ عام الفَنْمَ وهُو بمَكة يَقَوْل: «إنَّ الله 1 حَرَمَ بي الحَمْرِ والمَينة والخنْزير والأصنام». 00 اي 
أرأيتَ شُحُومَ المية؟ فإنَه يُطلَى بها السُفَنُ؛ ويدهة 


ذيبها الجلود. 00 دلاء هو حَرامٌ». 
الله تله عند ذلك: «قَائَلَ الله اليَهُودَ إنَّ الله حَرَمَ عَلَيهِمْ الشحُوءَ فَأجِمَلُوع' ّم باعُوهٌ فأكلوا تَمَنه1. 


ميل إلى النفس فحشى النبى صلى الله عليه وسلم من دواخل ليطن ورياء اتاج عن ار اتوم جني الترية كن لز تعادوا اللتطايل وميا 


إليهاء وأما بعد طول عهد التحريم» فلا يخشى هذه الدواخلء ويؤيده خير “نعم الإدام الخل"* رواه مسلمء و ''خير خلكم خل جمركم“ 

رواه البيهقى عن جابر مرفوعًا -انتهى-. 

)١‏ قوله: '“فليحتلب وليشرب ولا يحمل''أكثرهم حملوه على حالة الاضطرارء وقالوا: يشرب بقدر الضرورة؛ ولا يحمل منه شيئًا لأنه لا 
يقاوم النصوص الى وردت فى تحريم مال المسلم: كذا فى ' الطيبي'' أو هو محمول على العرف والعادة» فالبلد الذى كان فى أهله عادة 
الإذن الإجمالى» يجوز هناك أكل الثمرة وحلب اللين بقدر الأأكل -والله أعلم بالصواب- 

(؟) قوله: " فأجملوه” أى أذ 


اى اذابوه واحتالوا يذتلك ف نحليله وذلك أن الشحم المذاب لا يطلق عليه لفظ الشحم ل عرب العر ب بل يقولون 
اله الودك. وق الحديث كائدة عظيمة من النهى عن أمثال هذه الحيل -فا حفهله- رس 


أما وجود الخمر عند المسلم قلا سبيل له إلا أن يكون غصب ء أو كاقر وعنده حمر فأسلم. وأماا 


نده حمر فأسلم. وأما اشتراط الخمر فغير جائز عندنا » وق 
الدر المختار من ملتقى الأبحر : إن النظر إلى الخمر على سبيل التلهى حرام » وف الدر المختار إذا أتلف أحد حمر أخيه المسلم فلا ضمان » وفي 
كتبنا أن نقل دن الخمر إلى الخل غير جائز » ويجوز تقل دن الخل إلى الخمر 


قوله ( قأحملها إل ) قال أبو حنيفة إن الأحرة على نقل الخمر وحملها طيبة حلاف صاحبيه » وأشار في الهداية ص ( ١١7‏ ) إلى 
الجواب من جانب أبي حنيفة . والحديث محمول على المقرون بالقصد الخ » أي قصد الشرب. 


باب ما جاء في بيع جلود الميتة والأصنام 
ظاهر حديث الباب يشير إلى بطلان بيع بحس العين ٠‏ قال أبوحنيفة : شحم الميتة نجس ولا ينتفع به أصلاً » وأما السمن الذي سقطت 
الفأرة فيه » وماتت تنجس لمجاورة النجس وليس بحس عين ١‏ يجوز ب 


بيعه إذ! أحبر المشتري بأنه سقطت الفأرة فيه » ويجوز الاستصباح به وكال 
الشافعي عات الاستصباح وطلي السفن بشحم الميتة +حائز 


" وف نسحة بشار:‎ ]١[ 


قوله: ( الأصنام إلخ ) من كسر الصنم فإن كان كسره بلا إحازة الإمام فعليه قيمة ما اتخذ منه لا قيمة الصنع » وإن كان كسره بإجازة 
عن مر" ":والله أغلم. 


ابواب البيوع 06 ب 1٠١:7‏ 


وفي الاب عَن عَمَرَ وابن عباض» حديث جابرٍ حَدِيث حَسَنْ صَحيحٌ. والعَمّل عَلى هذا عِنْدَ أهل العلم. 
3 - باب ما جَاءَ في كَرَاجِية الرّجُوع مِنّ الهبَة 

4 - حَدَّثَنَا أَحمَدْ بن عبدة الْصَبَى لا و ري عَن ابن عَبّاس رَضِيَ اله 
عَنْهُما أن رَسُولَ الله كلد قال: «ليس لنَا مَثَل السُوءِ' العائدٌُ في هبه كالكلب يَعُودُ في قيئه». 

وفي البَاب عَنَ ابن عُمَر عَن النَّبِيَ 6ذ: أنه قَالَ: هلا يَحِلَّ لأحَدٍ أنْ بَعْطِيَ عَطِيَة َيَرجمٌ فِيهاء إلا الوالِد فيما يُمْطِي 
وَلَدَهُه. 

84 - حَدَنَنَا بذَلِكَ مُحَمَدُ دُ بن بَشّاِ حَدٌقَنَا ابن أبي عَديٌ عن شين المَعَلم. عن عَمِرو بن شُعَيب؛ أنه سَهِعَ طاوساً 
يُحَدّتُ عَن ابن عُمَرَ وابن عَبّاسء يَرفْعَانٍ الحَدِيتٌ إلى الي تل. بهذا الحَديث. حَدِيتٌ ابن عَبّاسِ حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيخ. 
العمل غلى هَذا الحَدِيثِ عند بَعض أهل المِلّم بن أضحاب اللي ثلا وغَيرهِم. قالوا: من وَهَبَ مِبَةُ لذي رَحِم مَحْرَم فيس 
له أنْ يَرجِعْ في هِبته. ومن وَهَبَ هِبَة لغَيرٍ ذي رَحِمِ مَحْرَمِ فل أن يَرجِعْ فيها. ما لم يُنَبِ منهاء ومُو فول أَلنُوري. وقال 
الشَافِعيٌ: لا يِل لأحَدٍ أنْ يُعِيَ عَطِية فبَرجم فيها إلا الوالد فيما يُغطي وَلَدَهث واحتج الشَافِعِي بِحَديثِ عَبدٍ الله بن عُمَرَ عَنٍ 
النَبِيَ لي قال: دلا يحل لأَحَدٍ أن يُغطي عَطِيّةَ فْيَرَحِمُ فيهاء إلا الوالِدَ فيما يُمطي وَلْدَُ). 

 ”*‏ باب ما جَاءَ : ني المرايا والتخصواتي دللد 

“٠‏ جل دلا هنك دنا غيدةٌ عن محمد بن إشحاق, عن ناع. عن تن ابن عْمَر عَن ريد بن ثابتٍ أن النَبِيّ 28 نْهَى 

عن المُحاقَلَةِ والمُزابَئتة. إلا أنه قَدْ أذِنَ لأهل العرايا'” أن توه عل عضي 


)١(‏ قوله: "ليس هل السبوء ” اع له ينيغ لأهل ملتنا بالمكر مين بالإمان أن يو صفوا ما يسوء ق العاقبة» وا به منز لتهم وأى وصفف 
أسى من وصف يساويهم أحسن 006 وهو الكلاب. (س) 

(؟) قوله: ' قد أذن لأهل العرايا... الخ" واحتلف فيه أنه لما نهى عن المزابنة وهو بيع الثمر فى رؤوس النخل بالتمر: حص منها العرية وهو 
أن لا تمل له من ذوى الخاجة 0 الرطب» ولا نقد بيده يشترى به الرطب لعياله. ولا تمل له يطعمهم؛ ويكون قد فضل له من قوته 
تمر» فيشتري من صاحب النخل ثرة نخلة بخرصها من التمر» فرخص له فيها دون حمسة أوسُقء» وهو فعيلة معبى مفعولة من عراه يعرره 
إذا قصده أو ممعي فاعلة من عرى يعرى إذا خلع ثوبه» كأنه عريت من التحريم: أو لأنها جردت النخلة عن ثمرها أو من ملكه؛ وقيل: 


الإمام فلا شيء أصلا. 
واعلم أن الخنزير نم يكن حلالاً في شريعة ما حلاف ما قال في أول نور الأنوار » فإن في التوراة كان فيه حرمة كل ذي ظفر فاختلف 
علماء الإنحيل في دحول الخنزير في ذي ظفر + ولم يكن تصريح حوازه وحلته في شريعة ما. 
انيد 1 اه ا كر لقي رعو تلزن ار 
قال الشافعية بظاهر ما ف جملى حديث الباب » وفي متون الحنفية أن الرجوع ع عن الغبة حائز عند فقدان الموانع السبعة وهي ما ذكرها 
النسفي ف منظومته: 
ش ينع الرجوع عن لهية يا صاحبي حروف دمع تحرقة 
ثم يذكر في الكتب أن الر جحو ع عن المبة لا يجوز إلا بتراضي الطرفين كما في الكنزء وفي الدر المختار أن الرجوع مكروه تحرياً أو تنريهاً 
وإن فقدت الموانع » وهذا حكم الديانة» فأقول : إن حديث الباب محمول على الديانة لا القضاء والرحوع ديانة مكروه تجرعاً وتمسكوا بحديث 
ابن ماجه : والواهب أحق باهبة ما لم يثئب منها إلخ». 
قوله: ( إلا فيما يعطى الوالد الخ ) قال أبو حنيفة : إن الوالد لا يرجع عن هبته لولده » وأما حديث الباب فجوابه أن في مال الولد حقا 
للوالد أيضأ ء فإذا أذ شيء ولده فليس برحوع عن اطبة ف الواقع والحقيقة. 
باب ما جاء في العرايا والرخصة في ذلك 
البحث طويل الذيل ولا أذكر إلا نبذة من الكلام. العرايا جمع العرية » وهي من علم أو نصر ء الأول لازم » والثاني متعد. وتفاسير العرية 
عديدة ذكرها ف فتح الباري. 
قال الشافعي : العرايا الأشجار الي أعطى صاحب البستان لأكل الرطب الي على روؤوس الأشجار خرصا بدل التمر المجذوذ » فإن 
الرجل إذا كان عنده تمر يحذوذ ويشتهي قلبه أن يأكل الرطب في زمان النخيل فذهب عند صاحب البستان ليشري الرطب بدل التمر فيجوز 


ب 
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وفي لتاب عن أبي هَرَيرَة. وجابر. 

خاي زيل بن ثايتٍ هَكذَا َوَى مُحَمَدُ بن إشحاق هذا الحَديتَ ورَوَى أيُوبُ وعتّيد الله بِنّ عُمَنَ ومالك بن أنّس. عَنْ 
نافع؛ عَنِ ابن 55 أن الى تله نَهَى عَن المُحاقلة وَالمُرابئّة. 

ّ مم) وَبهذا الإسنَادِ عَن ابن عْمَرَ عَنْ ريد بن ثابت عَن النَبِيَ ة. أنه رَخْصٌ في العَرَايا فيما دُوْنَ خَمْسَةٍ أوسْقٍ 
وهَذا أَصَحْ من حَديث مُحَمَّدِ بن إشحاق. 

5 حَدَّننَا أَبُو كريبء حَدَّثَنَا زَيدُ بن ُباب عَن مالك عَن دَاودَ بن حُصَيْن. عَن أبي سُفيانَ مَولى ابن أبي أحمَد. 
عَن أبى هْرَيرَةَ أ أنّ رَسُولَ الله أرخصٌ في بيع العَرايا فيما دُونَ حَمِسَةٍ أوشق. أو كُذا. 

01م و د ورُويّ هذا الحَدِيتٌ عَن مالك؛ أن النَِّىَ يل أرخصٌ في 

َع العرَايا في ححمِسَةٍ أوسُقٍء أو فيما دُونَ حَمسَةٍ أوسّقٍ 1 

01 دقن ةحدلا ماك بن زيدٍ غن أَبُوبَ عن نافم: ء عَنَ ابن عمَرَ عن زَيدِ بن ثابتٍ أن رشول ان كلد 
أرخصٌ في بَيع العَرَايا بخوصها. 

وهّذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وحَدبتٌ أبي هُرَيِرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. والعَمَلُ عَلَيِهِ عند تعض أهل العلم. مِنهُم: 
الشَّافِعىٌ وأحمَّدٌ وإسحاق. وقالوا: إِنَّ العَرَايا مستنئاةٌ من مل نَّهى اللي لذ. إذ نَهَى عَن المُحاقَلَة والمُزابَئة. وَاحْتَجُوا 
ِحَدِيثِ زَيدِ بن ثابتٍ وحَديث أبي هُرَيرَة وقالوا: لهُ أن يَشتريّ ما دَونَ خَمِسَةٍ أوسقٍ. ومَغْتَى هَذا عِندَ بَْض أهل العلم؛ أن 
ا 0 لا نَجدٌ ما نَشتَريْ مِن الفَمَر إلا بالتّمْر رخص لَْهُم فيما دُوْنَ 
حَمْسَة أوسُقٍ ن يَشْدّدوهاء فتأكلوها رطباً. 

لمق باس 

- حَيرَّثَنَا الحَسَنٌ بن عَلٌِ الخَلالُ. حَدَّتَنَا أَبُو أسامةً. ء عَن الوَليدٍ بن كثير. دكا ده بشيرٌ بن يَسارٍ مُولى بني حارلَ؛ أَ 
رافع بن خحديج وسَهْلٌ بنَ أبي حَثْمَةَ حدثاة ؛ أنَّ وَسُولَ الله يا َهَى عَسن بيع المُزابئة. الثّمَر بالشَّمْر. إلا لأضحاب العَرَايا . فإنَه 

أن يكون للرجل نخلات فى حائط غيره بهبة له أو يملكه من الأصلء فيأتى صاحب الخحائط بأهله؛ فيسكن بين التخيل» فيدخ| ل عليهم 

ذلك الرجلء فيجدون فى أنفسهمء تاذو ن ويتضدرون بد حو له عليهم: ٠‏ فر خص لصاحب الخائط ل أن باه معدا خرص نخلاته بتمر عوضا 

عما له فى ذلك. 

ونقل عن مالك هو أن يعرى أى يجرد الرجل نخلا من نخلاته لآخر ويعطيها لهء ثم يتأذى الواهب بدعول الموهوب له عليه: فرخخص 

للواهب أن يشتريها منه؛ وقال أبو حنيفة: وهو أن يهب الرجل غلا لاحت م يشو عليه تردد الوعوي له إلى بستانه» كره أن يرحع فل 

هبة فيدفع إليه بدها تمرّاه وهو صورة بيع» ويجىء تفسير قول ألى حنيفة تامًا فى صفحة “لات آيضنا: 

وقال الشافعى وأحمد: معناه بيع الرطب على النخل بالتمر على الأرض ؛ وذكر عن سفيان العرايا نخل كانت توهب للمساكينء 


59 


فلايستطيعو نل أن ينظر و١‏ حد اذهل فرخص لمم أن يبيعو ها نما شَاءٌ وا م . لتم هذا كله ملتقط من اللمعات و مجمع البحار " -و الله 


له ذلك البيع ع إلى خمسة أوسق لهذا الاشتهاء , ف فيكون هذا استئناءاً عن لي ا الأشجار بتمر محذوذ إلا في خمسة 
أوسق ٠‏ ثم قال الشافعي : يشترط الكيل في التمر رالخرص ف الرطب .ء فالعرايا هى الأشجار الى أفرز له صاحب البستان ليأكله ؛ ثم قال 
الشافعية : إنه يجوز له أزيد من خمسة أوسق ولو أل وسن في صفقات كل صفقة لا تزيد على خمسة أوسق. 

ولمالك ف العرية تفسيران أحدهما ما في موطيه , والثاق ما في كتاب الطحاوي وما ذكره الطحاوي » هو تفسير أبي حنيفة » فأحد تفسيريه 
أن لرجل نخيلاً كثيرةً في البستان ولرجل آخر عدة تخل في ذلك البستان » فذهب صاحب النخيل الكثيرة بعياله قي البستان كما هو دأب العرب 
فضره إياب ذي النخيل القليلة وذهابه في اليستان فقال لذي النحل القليلة : حذ عين تمراً بدل رطبك على نخيلك » فهذا البيع جائز لذي 
النخيل الكثيرة ولا يجوز لغير هذين الرجلين » فالعرايا هي الأشجار القليلة وفي هذا أيضأ يكون استئثناءً من المرابنة. والتفسير الثاني للعرية عن 
مالك بن أنس أن يهب رجحل صاحب البستان إعانة أو عارية بعض النخيل ثم ضرّه إياب الموهوب له وذهابه في البستان فيعطي الموهب له التمر 
المحذوذ بدل الرطب على رؤوس الأشجار » ويمنعه من الدخول ف البستان. وهذا هو تفسير أبي حنيفة لفظاً بلفظ . والاحتلاف في التخريج 


. اه 5 0 اتعاة من النسخحة اهندية أتبتناها من نسمخحة بشار‎ | |١| 
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د أذنَ لهم وعَن بيع المِنّب اليب وعَن كُل فَمَرِ بتَؤْصِهاء هذا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحيح غَريبٌ مِن هذا الجه. 
ْ 6 - بابٌ مَا جَاءَ في كراهيّة النّجْش 
- حبذ ّنا قتَبَةٌ وأَحمَدٌ بن منيع. قالا: د تنا سُفْيانُ عَنِ الزهرئ. عَن سَعيد بن المُسَيِّبء: عَنْ انئن هُرَيرَةَ قَال: قال 
وول الله عة: -وقال َتَيبَة: تبلغ ده الى لله - قال: رلا تَتَاجَشوا). 
وفي الاب عَنِ ابن عُمَر وأنّس. 
ديك أبي ير حَِيثٌ دن َحيع. والتملٌ على هذا ند أل البقم كرموا افش" والجش أذ أني الج 
تعابى أعلم بالصواب-. 
)١(‏ قوله: '“النحش” قال الشيخ أبو طاهر رحمه الله تعالمى فى “'مجمع البحار“*: النجش ف البيع هو أن يمدح السلعة لينفقها ويروجهاء أو يزيد 
فى الكمن ولا يريد شراءها ليقع غيره فيهاء وأصله تنفير الوحش من مكان إلى مكانء ومنه لا تناحشوا من التفاعل لأن التحار يتعارضون: 
فيفعل هذا لصاحبه على أن يكاففه ممثله -انتهى -. 


بأن معاوضة التمر والرطب عند مالك بيع فإنه إذا كان وهبه الرطب ثبت ملك الموهوب له فإذا باعه بدل التمر يكون بيعاً. وقال أبو حنيفة : 
إنه إذا وهب بعض ثمر النخيل مم يقبت ملكه ف ثمر التحيل بالتخلية فإن ملك الثمر لا يثبت إلا بقبض ء ولا يثبت القبض إلا بالتخلية ف صورة 
أهبة بخلاف بيع النخخيل فإنه يثبت الملك فيه بالتخخلية فقط . ففي هبة النخيل و بيع النخخيل في تبوت الملك فرق فإن الملك يثبت في البيع بالتخلية 
لا في المهبة. ثم إذا أعطى مالك البستان التمر بدل الرطب على رؤوس الأشجار فلا يكون بيعاً بل استرداد هبة وبدء هبة مستأنفة » وقال مالك: 
إنه بيع فليس الاحتلاف إلا ثي التخريج ؛ ومثل ما قال أبو حنيفة ومالك في تفسير العرية قال أحمد أيضاً. 

وههنا تفسير آخخر عن أبي عبيد . وهو أن العرية هي الأوسق ال تخرج من مال الزكاة لأن يعطي من يشاء ولا يحملها إلى بيت المال 
وهي مصداق حديث : « ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة » أي لا يحملها إلى بيت المال بل يتصدق بها على من يشاء بتعارفه. هذه التفاسير 
الي يحتاج إلى ذكرها » وهذه التفاسير كلها مروية عن الصحابة بالأسانيد القوية بلا ريب. 

ثم يرد على تفسير الحنفية أنكم فسرتموها بالهبة » والحال أن في جميع طرق الأحاديث إما إطلاق البيع على العرية أو استثناء العرية من البيع. 
والأحاديث تبلغ إلى عدد من الطرق ثم هي على خمسة أنواع » وتحت كل نوع أفراد فإن في بعضها استثناء العرية من المزابئة » وق بعضها عن 
الأحناف بأن ف العرية صورة بيع » لا حقيقة بيع وتمشي الأحاديث على إطلاق البيع فإنها بيع بجازاً كما في الحداية ص ( 48 ) ج (7 ) وهو 
بيع حازأ لأنه لم يملكه الخ أقول : قد ثبت تفسير أبي حنيفة من الصحابة بلا ريب . والعرية في اللغة الهبة كما صرح في الشعر: 

وليست بسنهاء ولا رجحبية ولكن عرايا في السنين التوائح 

ذكره في معان الآثار ص ( ؟١١‏ ) ج ( ؟ ) أيضاً . وقد نص علماء اللغة أن اهبة على أنواع العرية والمنيحة وغيرهما فلا ريب في كون 
تفسيرنا موافقاً للغة. 

ثم أقول من جانب الشافعية : إن عند أهل اللغة العرية هي الأشجار الي توهب للغير لأكله » ثم توسّع وأطلق على كل شجرة منتخبة لأن 
يأكل قمارها بنفسه أو يعطي غيره فإذن قرب تفسير الشافعية إلى اللغة. 

وأقول في الجواب من الأحناف من الحديث الدال على البيع بعد ثبوت تفسيرنا من اللغة : إن بيع العرية صورته أن يقول : اشتريت خمسة 
هذه الكمر ويكون المبيع ثمار الشجرة ثم البائع لا يضمن أن تخرج قدر حخمسة أوسق أم لا ء فهذه صورة أخرى. فالصورة الأولى جائزة وهي 
صورة العرية عندنا » والصورة الثانية غير ججائزة عند أني حنيفة إلا أن في الصورة الأولى تخرص الخمسة الأوسق على الأشجار في الجال وما 
يكرن البيع بالكيل فإنه كلما جناها يكيلها فالكيل يكون بعد الجين لا في الال والبيع لا يكون بالخرص بل بالكيل فصدق لفظ البيع حقيقة 
وكون الرطب على رؤوس الأشجار وبدل التمر وبصورة الخرص ف الحال وإن كان البيع بالكيل فإذن صار مذهبنا عين ظاهر الأحاديث» هذا 
ما حصل لي في توفيق المذهب بالحديث. 

وأما وه خمسة أوسق فإما أن يقال : إن البيع يكون بالكيل والكيل لم يكن في الرطب حالة الرطب بل المعروف الكيل في التمر فإذا 
احتار بنفسه الكيل الذي غير معروف يقتصر على ما يقتضي به الجحاحة » وحاجة الأكثرين يقتضى حمسة أوسق وهذا أوسط الأحوال » وإما 
أن يقال بحمل خمسة أوسق على ما حمل حديث : ( ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة ) فيقتصر الحكم على خمسة أوسق بحكم الشرع 
لا بالعادة. 

قوله: ( مئل حرصها إل ) قال الشافعية : إن الباء باء البدلية » والمحروص الرطب ٠‏ والمثل هو التمر المجذوذ. وأما من جانب الحنفية 
فأقول : إن الباء باء التصوير أي يبيع بصورة الخرص هذا ء والله أعلم. والبحث أطول. 
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الذي ب ينِصْرٌ الصَلعَه إلى صاحب السَلعةٍ فيِسنَامْ بأكثرّ مما مَسوَى, وذلِك عند ما يَحضْرَءٌ المشتري, يريد أن : َغثَرَّ المُشْتَري به 
وليك فنة آنه الشراة انما يريد أن بحن الفحري يبا عام وهَذا ضَرْبٌ مَنَ الخديعةٍ. 

َال الشَافِعيٌ: وإن نَحَش رَجُلُ. فالنّاجش آثْمْ فيما يَصْنّعْ. والبَيع جائل لأنَّ البائم غير الناجش. 

5 بات مَأ حَاءَ ذ في الرّجْحَانِ في الوَّرْنٍ 

306 - حََدَْثْنَا هَنَادٌ ومَحْمُودُ بن غيلانٌ قالا: حَدََنَا وَكيٌ. عَنْ سُفِيانَ تن سِمَاكِ بن حَوْبِء, عَن سُوَيدٍ بن قَئِس قال: 
جَلَبتٌ أنا ومَحْرَقَة القبديّ بَزْا من هَجَر. فجاءَنًا النَبِيَ مَيِهْ فَسَاوَمْنا بسراويل. وعِندِي وذَّانٌَ يرن بالأخر. فمَالَ التي “لذ للورّان: 
ازْنْ وأرجخ). 
وفي البَاب عن جابر وأبي هرَيرَة. 
خدوث كويد خري 2د حت راهل العلم يَستَحِيُونَ الرّجْحَانَ في الوَزْنِ. ورَوَى شعبةٌ هَذَا الحَدِيتَ عَن سِمَاكِ 


- باب مَا جََاءَ في إنظار المُعْسِر والرّفقٍ به 
بو كزيب, حَدثنَا إشحاق بن سُليمانٌ الرازيّ عن داوة بن قيس. ؛ عن زَيِدٍ بن أسلم. غن أبي صالح. 
من أبي زيزة قا 7 قال وخول ان قل تكن أنذد فقيق " أو :وض :له أظلة اد توء القباعة تحت ظا عرقي يرع لا لل 


5 
ا 

ا 
كم 


5 
5 صل 


وف لقان ن أنى الزغر. وأبي قَتَادَة وحدَيفَة وأبي مَسعُود. وغبادة. حَديتٌ أبي هُرَيرَ رَ يِب حَسَنُ صَحيحٌ. غريبٌ 
من هذا الوجه. 

3٠‏ حَدَكنا هَنَادٌ حد حَدَّنَنَا أبُو مُعاويَة عَن الأعمش. ٠‏ عَن شقيق: ٠‏ عن أبي مَسعُودٍ قال: قَالَ رسُولٌ الله للة: دوست رَجل 
مذئ كال بكم. ف يوج ل بن لخي شنم أله كان وبلا مور فك خاي انمز. وكا بَأمْدَ غِلمائَه أن يَتَجَاوَرُوا 
عَن المُعْسر. فمال الله تعَالى: نَسْنٌ أَحَق بذْلِك منة؛ تَجَاوَرٌُوا عَنْهُ1. 

1 عذااعرية دق يع 
8 - باب مَا جََاءَ في مَطل الغَنِيّ ظلمٌ 

ال لج حَدَنَنا عبدُ الرّحمَنٍ بن مهدي حَدَننا فيان عن أبي الزّناد. عَنِ الأعرّج. عَن أبي 
عَن النبِي يك قال: «مطل الغَنئٌ"' قن اد تبع أَحَدُّكم عَلى مَليٌّ فَلبَْْع). 

وفي الاب عن ابن من والشريدا"' 


يه 


)١(‏ قوله: د أنظر 7 أى أمهله أو وضع له يعون أبراه مس الدين. قوله: 3 ل" أى وفاه الله من جر يوم القيامةع أو أقعده حت 
عرشه؛ كذا في مدت 
23١‏ قوله: "مطل الغ '' المطل التسويف بالعدة والدين . كالمماطلة : أتبع بلفظ المجهول باسكان الاي والمراد أحيل من الحوالة و فليتبَع ” 


باب ما جاء في الرجحان في الوزن 
زيادته عليه الصلاة و السلام إما هبة وإما زيادة في الثمن » فإن كانت زيادة في الثمن فيلحق بالثمن لا في الحداية » وإن كانت هبة فلايقال: 


[١ا‏ قال بشار: يأي بعد هذا في المطبو ع: 

,+ حدثنا إبراهيم بن عبد الله الحروي» قال: حدثنا هشيم, قال: حدثنا يونس بن عبيد» عن نافع» عن ابن عحمرء عن الببي‎ - ١.9 
قال: «مطل الغين ظلم» وإذا أحلت على مليء فاتبعه ولا تبع بيعتين في بيعة». وهذا الحديث ليس من سنن النزمذي لأمور إل ثم ذكر الدكتور‎ 
بشار وحوها أربعة تدل على عدم وجود هذه الرواية في سنن الترمذي واستشهد عليه بصنيع ابن عساكر والإمام المزي وابن تيمية وابن حجر‎ 
الميئمي. وراجع للتفصيل جامع الزمذي 0197:؟ بتحقيق بشار حفظه الله تعالى.‎ 


أبواب الببوع "م ت:ه م 1١‏ 


حَدِيتُ أبي هُريرَةَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحيحٌ. ومَعنا : أنه إذا َيل أحَدٌكُم على مَلِيّ فَلينتغ. وقال بعضٌ أهل العلم: إذا أحيلَ 
لجل على مَليّ فاحتالة قد بَرى ؛ المجيل ولس له أن رح حلي الفجيل: ومو قَول الشَافِعيٌ. وأحمد, وإسحاق. 
وقَال بَعْض أهل العلم: إذا تَوَى مَالَ هَذا بإفلاس المُحال عَلِي فلهُ أنْ يَرجِعَ عَلى الأوَّل. واحْتَجُوا بقولٍ عُثْمَانَ وغَيره 


حيِنَ قالوا: «ليس عَلى مالٍ مُسلم تَوَّى»ه. وقال إسشحاق: مَعنى هذا الحديث: سيج توَى» هذا إذا أخير لخر 
غلى أخز وشو يز أله مَل ؛ فإذا هو مُعدِمٌ فلي عَلى مال مُسلِم تَوَى : 


54 - بات م ححا فى الْمُناَدَة ا 


6١‏ - حل حَدَتَنا أبُو كُرَيْبٍ ومَحمُودٌ بن غَيلانَ قالا: حَدَّثَنَا وَكيٌ عَن سُفيانَ. تمن أبي الزّنادِ عَنِ الأعرّج؛ عَن أبي هُرَيرَ 
قال: َهَى رسُولُ اله لك عَن بيع المُنابََة والملامسة. 

وفي اباب عَن أبي سَعيدٍ وابن عَمَرَ. 

حَديثُ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتٌ حَْسَنٌ صَحيحٌ. ومَعْتَى هَذا الحَديثٍ أن يَقُول: إذا َبَذْثٌ ليك بِالشَيْءٍ ققد وَجَبَ البَيعٌ بيني 
واتثلك: وَالمُلامَسَةٌ أن يَقُولَ: إذا لَمَعْتَ الشَئْء فقّد وَجَبَ التي وإن كان لا بيرى منه شين عل ما يَكُونَ في الجراب أو غير 
ذلك 507 كان هَذَا من يُبُوع أهل الحاهليّة. فنْهىَ عَنْ ذلك. 

- باب مَا جَاءَ في السَلَفٍ ' في الطعام والثمْر 

1 مل َدَنْنَا أحمَدُ بن منيعء حَدَثْنَا سُفْيانَ عَن ابن أبي نُجَبح. ٠‏ عن عبد الله بن كثيرء عَنْ أبي المنهالٍ. عَنِ ابن عَبّاسِ 
قال: قَدِمَ رَسُولَ الله يل المَديئَةَ وهم لفون في الثّمَر فقال: دمن أَسلَفٌ فَلئِسِلِفٌ في كيل معلوم. ووَْنِ مَعلُوم إلى أَجَلٍ 
معلو م). 

قال: وفي الاب عَن ابن أبي أوقى. وعَبدٍ الرّحمَن بن أَبْرَى. 

دكت ابن عَبّاسِ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحَيحٌ. والعَمَلُ عَلى هذا عِنْدَ أهلٍ العلم مِن أضحاب النَبِيَ كل وغيرهم؛ أحماروا 


بلفظ المعلوم مخففة. وقد يشدد إلى فليقبل حوالته. وطىء بالهمزة- على وزن كري» وقد يقال: بالياء مشددة كغين؛ والأمر للندب». 
)١(‏ قوله: "ف السلف” وهو السلمء وهو فى عرف الفقهاء: عبارة عن بيع الشىء على أن يكون دينا على البائع بالشرائط المعتبرة شرغاء وقد 

ثبت فى كتب الفقى كذا فى '“اللمعات''. قال محمد رحمه الله تعالى: هذا عندنا لا بأس» وهو السلم -بفتحتين- أى وهو المسمّى ببيع 

السلم؛ وهو ف اللغة: السلف» وف الشرع: بيع عاجل بأجل يسلم الرجل ف طعام أى معلوم قدره وجنسه كير وشعير إلى أجل معلوم. 

اين براه ارا وح الم الإو 10 ف أن د كر مر 5-6 

0 تعالى عنه أنه قال* شيج أذ للك سكو ال اليم اا يي 0 ا 

الذين آمنوا إذا تداينتم بدين إلى أجل مسمّى فاكتيوه#. (لموطأ محمد وشرحه للقارى) 
و 5 ءََ ل 0 5 - : 5 - اس ا 1 : 21 -يااء - - | 45 2 
إنها هبة مشاع ء فإن الفضة لم تكن مضروبة بل كانت مكسورة فلا شيوع فمن أي باب كانت زيادته عليه الصلاة والسلام يعتبر فيه شروط 
ذلك اليا 

قيل : إن أول من أخرج الضرب هو عبد الملك كما قال الشافعية ؛ أو عمر الفاروق رضي الله عنه كما قال الأحناف . وهذا الضرب 
هو في.الإسلام . وأما ضرب الكفار فكان في عهده عليه الصلاة والسلام أيضاً. 

باب ها جاء ني السلف ف الطعام والتمر 

السلف السلم » ف السلم عند أبي حنيفة سبع شروط . ولا يصح عندنا إلا في المكيلات والموزونات والمزروعات والمعدودات المتقاربة ) 
فإنه لا يصح إلا فيما يغبت قي الذمة . ولا يكون بيع صحيحاً إلا ما يكون اللمبيع فيه موجودأً إلا بيع السلم » ويلحقه فصل الاستصناع كما 
يذكرونه لاحق السلم » وفي متوننا : إن السلم لا يكون في أقل من شهر . وقال السرحسي : إن العبرة لما وقع عليه العقد ولا يجب تعيين 
شه والسلم في الحيوان غير صحيح عندنا. ' 

قوله: (إلى أحل معلوم إلخ) قال الشافعي : إن أجل يجب التعيين » وإِن سلم المسلم فيه في المجلس فلا يجب تعيين الأحل » وعندنا يجب 
تعيين الأحل . وشرح جميع الجمل في حديث الباب على شاكلة ونسق واحد على ما قال أبو حنيفة حلاف الشافعية. 


ابيرات البيوع 0 ب “الاسم: 4 111 
الف في اللماء والثْياب وغَيرِ لِك مِمَا يعرف حَدَهُ وصفتة. واختَلقُوا : في السّلم في الحَيَوانٍ. فرَأى بَْض أَهلٍ الجلم من 
أضحاب ب اللي يد وغَيرهم | لم في الحَيوانٍ جائزاء ومو قَول الشَافِعيَ وأحقةة وافهات: وكرة بَعْضضٍ أهل الهلم 
من أضحاب النَِيّ يت وغيرهم السّلمَ في الحيوان. ومو قَول سْفيانَ الُوريّ وأهل الكوقَة. 
/١‏ - بابٌ ما جَاءَ فى أرض المُشَْركِ يُرِيدٌ بَعْضهم بع نصيبه 

- حَدَّكنَا عَليُ بن خَشْرَم. حَدَّثنَا ِيسى بن يُونّسَ. عن سَعيدٍء عَن قَتَادَة عن سُلَيمانَ التشكرِيٌ. عن جابر بن عَبد 
اله أنَ ني الله يا قَالَ: «من كان له شرك في حائط. فلا يبيغ تَصبيّه ” من ذَلِكَ حَنّى يَعرِضَةُ عَلى شريكد». 

هَذَا حَديتُ ليس إسنادٌة بمّْصِرٍ شيقة تشندا تثول: سُليمَان التشكريٌ: يُقال: إِنْهُ مات في حَياة جابر بن عَبِدٍ الله. 
قال: ولّم يمع من قََاةٌ ولا أبى شر . قال مُحَمَّدٌُ: ولا نَرفٌ لأَحَدٍ مِنهُم سماعاً مِن سُلَيمانَ التشكريّ, إلا أن يكونّ عَمرُه 
ابن دينار. عله سَوع مِنهُ في حياةٍ جاير بن عَبدِ لل. قال: وإِنّما يُحَدَّتُ قَنَادَة عَن صَحَيفَةِ سُلَيمانَ اليَشكرئٌ. وكانَّ لهُ كتابٌ 
تن جابر بن عَبِدٍ الله. فقال عَليٌ بِىّ المَدينيّ: قال يَحيّى بن سَعيد: قال سُلِيمانٌ التَييمى: ذَقبوا بصَحيفَةٍ جاير بن عَبدٍ الله إلى 
الحَسَن البَضريٌ فأخَذهاء أو قال: فرّواها. َذَهَبوا بها إلى قَتَادَةَ فرَواهاء فأتونى بها فل أروها. حَدَّثَنَا بذلك أبو بكر العَطارٌ 
عن علي بن المَدينيٌ 


1 


'/ - باب مَا جَاءَ فى المُخَابَرَةِ وَالمُعَاوَمَةٍ 
ونا " لس ا ‏ للا راي عدا أبُوبُ. عن أبي لزي غن جابرٍ أن النِيّ له ََى 
عَن المُحاقَلةِ والمُرَاتئَةِ " والمُحْابَرَةٍ والمُعاوَمَةِ. ورَخصٌ في العَرَايا” ْ 
ظ 7 - ياب [ما جاء في التشعير]'" 
4 - حََدَثْنَا مُحَمَّد مُحَمَّدُ بن بَشّارٍ دنا الحجَاجُ بن مهال حَدننا حَمَادٌ بن سَلمَةٌ عن قَنَادة. وثابتٍ وميد عن أنس. 
قَالَ: غَلا السَمْرٌُ على عَهْدٍ النَبِىَ بطق فقالوا: يا رَسُولَ الله! سَعّدْ لنا. فقَال: «إنَّ لله مو المُسَعّرُ القابضٌ الباسط الرَرَاقَه وإني 
)١(‏ قوله: “فلا يُبيع نصيته. .الح“ هو محمول على الندب وكراهة بيعه قبل إعلامه: ولو أعلم الشريك بالبيع» ؛ فأذن فيه فباع ثم أراد الشريك 
أن يأحدذ بالشفعة؛ قال الشافعى ومالك وأبو حنيفة وأصحابهم وغيرهم: : له أن يأنحذ بالشفعة.» وقال الحكم والثورى وطائفة من أهل 
الحديث: ليس له أن يأخفء وعن أحمد: روايتان كالمذهبين -والله تعالى أعلم- كذا فى ' الطيبي ". 
)١(‏ قوله: ''نهى عن الحاقلة والمزابنة'' مر بيانهما فى صفحة575» قوله: ”والمخابرة'' سبق ذكرها أيضًا فى صفحة 21 أما قوله: والمعاومة 
فهى بيع مر النخميل أو الشجر سنتين فصاعذاء وهى مفاعلة من العام معن السنة. (الطببي) 
(”) قوله: ''ورخخص ف العرايا"' جمع عرية» وى تفسيرها أقوال لا يسعها المقام, فهى عند الحنفية أن يهب الرجل ثمرة نخله من بستانه, ثم 


باب ما جاء في المخخابرة والمعاومة 

المحابرة المزارعة » والمزارعة على النقدين حائزة اتفاقاأ . وأما المزارعة بجرء معين فغير جائزة اتفاقأ » وأما بجرء مشاع فمختلفة فيها ؛ 
قال أبو حنيفة بعدم امجواز » وقال مالك وأحمد وصاحيا أبي حنيفة بالجواز » وقال الشافعي : إن كانت المزارعة بتبعية المساقاة فجائزرة والا 
فلاء والمساقاة تكون في الثمار وهي جائزة عند الشافعى لا عند أبي حنيفة. وأما أرباب فتوى أهل المذهبين فأفتوا بالجواز لاف الإمام. وأما 
الأحاديث ففي الحواز وعدمه صحاح وحمل المجوزون النهي على الشفقة ؛ وطرق الطحاوي بالروايات واعتار مذهب الصاحبين. وأما ارباب 
التصنيف فيذ كرون ف أول الباب أن المزارعة عند أي حنيقة باطلة حلاف صاحبيه ثم بعده يذكرون حلاف الفروع بينهم » وأقول : إذا فققد 
باب المزارعة عند أبي حنيفة فكيف يذكر الخلاف في الفرو ع؟ فال شراح الحداية : إن ذ كر أبي حنيفة الفروع بناءٌ على فرض صحة المزارعة, 
أقول : إن هذا لا يجدي بل مثله يجري في كل باب ثم رأيت في الحاوي القدسي قال : إن أبا حنيفة إنماكرهها ولم ينه عنها أشد النهي ال . 
قانحل الإشكال . ومراده أن أبا حنيفة لم يقل ببطلان المزارعة بل كرهها. 

ذكر بعض الشافعية أن البذر إن كان من ربّ الأرض فمزارعة وإلا فمصابرة » ول أحد هذا الفرق في غير كتيهم. 

قوله: ( سغر لنا إلح) روي عن أبي يوسف أن الغلو والمظلمة إذا انتهى د يعين الامام السعر بنفسه ويد حل في ثر خيص الأقواء: 


]١[‏ هذه الرحمة ساقطة من النسخة الهندية أثبتناها من نسخة بشار. 


أبواب البيوع ٠‏ باق ب :0 /اح:/1111 
لأرجو أن ألقى رَبَي لد أَحَدٌ منكم يتَطلبنى بِمَظَلِمَةِ فى 0 ولا مال». 


هذا حَدِيثْ حَسَنّ صَحيحٌ. 


4 - باب مَا ججاءَ في كَراهِمَةٍ الفش في التبوع 

6 - حمل حَدَّكَنَا عَلِيُ بن حجر حَدَّنَنَا إشماعيل بن جَغْفْر عَنِ القلاءِ بن عَبِدٍ الوّحمَنٍ. عَن أبيه. عَن أبي هُرَيرَة | 
رَسُولٌ الله 5ك مَدٌ على صَبْرَةِ مِن طعاء. فأ خَلٌ َدَهُ فيها. فَنَالَتَ أصابعة بللا فقال: «يا صاحب الطعام ما هذا؟» قَالَ: أصا 
الْسَماءٌ يَا رس سُول الله. قال: «أفلا جَعَلتَهُ فوق الطعام حَتى يراه الناسشس)؟ ْم قال: من خم فلي هت 

وفي البَاب عَن ابن عْمَر وأبي الحمراء. وابن عَيّاسء وبُريدة وأبي بُردَةٌ بن نيار. ومخذيفة بن اليمانٍ, 

حَديتٌ أبي هُْرَيرَةَ حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. . والعَمَلّ عَلى هذا عِنْدَ أهل العلم؛ كرهُوا الغْشء وقالوا: الغْش حر ام. 

4 - باب ما جما في استقراض البعيرٍ أو الشيْءٍ مِنْ الحيوانٍ 
الا 0 حَدنَنَا وَكيئع. عن علي بن صالح. ؛ عن سَلَمَة بن كهَيلٍ. عَن أبى سَلْمََ عن أبي هُرَيرَةَ قال: 
ستَقَرَضٌ رَسُولُ الله كلة'” سنا فأعطى سِنَاً خَيراً مِن سِنَّهِ وقَالَ: «خياركم أحاسئكم قَضاءً». ئ 


5 حت 


وفي البَابٍ عَن أبي رافع. 
حَديثٌ أبي هُرَير ره حَدِيِثٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. ييؤقك كواة قلت وتنان قن كلف والعَمَلُ عَلى هذا ء عِنْدَ أهل العلم؛ لم يَرَوا 

ا و أمأ بن اللي وقق نول الشافِعيٌ واحتنة وإ شعات: وكرة بَعضهُم ذلِك. 

مُحَمُدُ بن المُنى. حَدََنَا وَهْبٌ بن جريرء حَدَّنَنَا شُعْبَة. عن سَلْمَةَ بن كَهَيلٍ. عَن أبي 


١” 
9 5” ات كُ‎ 
.0/ فهمٌ به أضحابة فقَال سول الله ,مية: «دعوة. قن 5-58 الى مما‎ ٠ هُرَيرَةَ أن نَّ رَجُلا تقاضى رَسُول الله طق فأغلظ ل"‎ 


وقال: أ شنَوَوا له را نأغظة إِنَّاة) فطلبوة فلم يَجَدوا إلا سا أفضَل من سن فقّال: 1س مكدو فأعط ‏ ياه قن خَيرَكم 


سَلَْمَةَ عن أبي 


أحستكم قَضَاءً». 
شعّة ع سَلْمَةَ بن كهيل: ٠‏ تحوة. . هذا حَدِيثْ حَسَنّ 


يبت 


11م - حَدّثنَا مُحَمّدُ بن بَشّار حَذَّكَنَا مُحَمّدُ بن جَغْفَر حَدٌنَنَا شغية عَن 
يشقٌ على المعرئ دخول المعرى له ف بستانه كل يوم لكون أهله فى البستان؛ ولا يرضى من نفسه خحلف الوعد والرجوع ف اطبة» فيعطيه 
مكان ذلك تمرًا بجذوذا بالخرص ليدفع ضرره عن نفسه. فلا يكون مخلقًا لنوعد, وهذا جائز؛ لأن الموهوب لم يصر ملكا للموهوب له 
مادام منصلا ملك الواهب» فما يعطيه من التمر لا يكون عوضًا عنه؛ بل هبة متبدأة, وإنما سمى ذلك بيعًا ججازا؛ لأنه فى الصورة عوض 
يععليه التحوز عن الخلف. (الحياية شرج اللداية ومن كنال سد 211 

)١(‏ قوله: “من غش فليس ما الغش ضد النصح من الغشش وهو الشرب الكدر أى ليس من أخلاقنا ولا على ستتنا. (ججمع البحار) 

(؟) قوله: '”استقرض رسول الله صلى الله عليه وسلم* قال الشيخ فى '“اللمعات'': فق الحديث دليل على جواز استقراض الحيوان» وعند أبى 
حنيفة: لا يحوزء وقالوا: هذا الحديث منسوخ -انتهى-. 

(5) قوله: "فأغلظ له 'أى عنف به أى شدد فى طلب دينه من غير كلام ية 
ليؤذوه باللسان أو باليد. (ججمع البحار) 


يقتضى الكفرء أو كان هو كافرًاء قوله: فهم أصحابه أى قصدوه 


باب ما جاء في كراهية الغش في البيع 
ل اا ابوس وا ان 
باب ما جاء في استقراض أو الشيء هن الحيوان !لخ 


قال أبو حنيفة: لا يجوز القرض إلا في المثلي أي المكيل أو 2 الشافعي : يجوز استقراطر الحيوان كالسلم ويعين كل تعيين 


كيلا يقع النراع بعد. 
وللشافعي حديث ابابو لنا عام من التشريع العام ( نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة ) » و حديث الباب واقعة حال ٠‏ » وإك قيل: 


0 في البيع لا القرض » أقول : إن مناطهما واحد ء و محمل واقعة لباب عتدى أنه اشدرى البعيز كمرح موحل م أعان : إينة يدل 
ذاالئمن فعبّرَ الراوي بهذا . ومثل هذه المعاملة تكون في عصرنا كثيرة. 


أبواب البيوع ابام ب او 11071 

اح ع ل لد رو ااا ار بن نس عَنَ زَيدِ بن أسلم. : عن عَطاءِ بن يَسارٍ عَن 
أبي رافع مَولى رَسُولٍ الله مني قال: إسْتَسْلّفٌ رَسُول الله كل بكرا" ٠‏ فجاءنة إبل مِنَ الصَدَقَةِ قَال أبو رافع: فأمرَني رَسُولٌ 
الله 28 أن أقضى الرَجَل بَكرَةُ. فقَلتٌ: لا أجدٌ في الإبل إلا جَمَلاً خياراً وناغياء لقال:3 سول الله 06 «أعطه إيَاه. فَإِنَّ خيار 
النّاس أحسُهُم قضاءً». 

هَذا حَدِيِبُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

١ب‏ - باب [ما جاء في سَمْح التيع والشراء والمضاٍ] ” 

5 - أَخبرنا أبو كَرَيبء حَدَنَنَا إشحاق بِنّ سُلَمانَ عن تُِيرة بن مُسلِم. عَنْ يُونْسَ. عَنْ الْحَسَنء عَن 
سول الله 4# قال: 2 اه اج شخ البيع, سَمْحَ الشراء. سَمْحَ القضاء». 

هَذا حَديِتُ غريبٌ. وقد رَوَى بَعضهُم هذا الحَدِيتَ عَن يُونسّ. عَن سَعيدٍ المَقبْريٌ عَن أبي هُرَيرَة 

- حَدٌ ني عَبَاسٌ بن مُحَمّدٍ الدُورِيٌ, حَدَلََا عبدُ الوَمّاب بن عَطاءِ. حَدَنَنَا إسرائيل. عن ريري عطاء بن الصا 
عن مُحَمَّدٍ بن المُنكدِرٍ عَن جار قَال: قال رَسُول الله 06: غَفَرَ لله لِرَجُل كان قبلَكُم. كان سَهْلاً إذا بَاع: ٠‏ سَهْلاً إذا اشتّرَى. 
سَهْلاً إذا اقتَضَى). 

هذا حَديتٌ غَرببٌ صَحيحٌ حَسَنٌ مِن هذا الوَجها"' 

ب - باب النّهّي عَنٍ الب في المسجدٍ 

١‏ حل حَدَنْنَا الحَسَنٌ بن عَلِئّ الخَلال, حَدَّنَنَا عارمٌ. حَدَّثَنَا عَبِدُ العزيز بن مُحَمَّدِ قَالَ: أ خبرني يَزِيدٌ بن خصَيفة. عَن 
بحري عر اجنين نُوبانَ. عَن أبي هُرَيرَ َه أن رَسُول الله يل قال: «إذا رَأَيْتُمْ مَن يبي أو يبتاح في المسجد. فقُولوا: 
لاأريع لله تجارقكَ. وإذا ويم من يقد فيه ضَالَه" فقوأو 550 

حَديتُ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ غرِيبٌ. العمل على هَذا عِنْدَ َعْضٍ أهل العلم؛ كَرِهُوا الب والشراء فِي المسجد. وهو 
قَول أحمّدَ وإشحاق. وقد رَخْصٌ بَعْضٌ أهل العلم. في التيع والشراءِ فِي الممسجدٍ. 


“جع 
١ن‏ 


)1١(‏ قوله: بكرا" - بفتح الباء وسكون الكاف- السَابٌ من الإبل» قوله: ححيارًا أى مختارّاء ورباعيًا -بالتخفيف- أى الإبل الذى ألقى واباعة 
وهى الس الذى :بين القنية والأنياب والأعراب كأعراب القاضى. وى الحديث دليل على أن ردٌ الأجحود فى الدين في مكارم الأخلاق» 
وجيت بن الأموال الربوية: وأيضًا لم يكن مشروطا فى صلب العقد. (اللمعات) 

(7) قوله: "ع يسن فيه ضالة' 7 هو من النشد: رفع ا لصوت. قوله: لا رد الله عليك» قاله زجرًا عن طلبه فى المسجد. (المجمع) 


قوله: ( استلسف إل ) أي اشترى بثمن مؤجل » ومثل هذا ما في الصحيحين : ٠‏ أنه عليه الصلاة والسلام استسلف الطلعام ورهن درعه.» 
ول تكن الدرع ثمنأ بل رهداً بدل الثمن. 
باب البهي عن البيع في المسحجد 
يحوز للمعتكف بلا إحضار سلعة » وقال ابن وهبان في منظومته : إن اعتياد المرور .تمسجد فسق والتعليم للأطفال فيه غير جائز » وقال 
الشارح : هذا إذا كان يعلم على الأجرة وإلا فلا ٍ 
]١[‏ ما بين المعقوفتين من نسخحة بشارء وقال بشار: سقطت ترجمة الباب من المطبوع. 


١1‏ وق نسخحة بشار: كاي من سي صحيح غريب من هذا الوجه. 


أبواب الأحكام 1 بان بلا م1771 


يكم مَن الرحيم 
٠‏ - أبوابٌ الأحكام عَن رَسُولٍ الله 6ل 
١‏ - باب مَا جََاءَ عن رَسُول الله يي فى الفقاضي 
5 - حََد ْنَا محمد بن عَبدٍ الأغلى. حَدَتْنًا الْمَعْتَمِرٌ بن : سهان قال: سَمِعْتٌ عَبدَ المَلِكِ يُحَدَتُ عَن عبد الله ين مَوهَب؛ 
أن عُفْمَانَ قَالَ لابن ُمَرَ: اذْهَبْ فافض بَيِنَ النّاس. قَالَ: أوَتُعافيني'"' يا أميرَ المؤْمِيِينَ! قَالَ: مااي دراك لاا ار 
يَعْضِي؟ قَال: إنى سَمِعْتٌ رَسُولَ لله يل يَقَولَ: «من كان قاضياً فقَضَى بِالعَدُلِء فبالحري'" أذ نْ يَنقَلتَ منهُ كفَافأء. كما أَرْجُو 
بَعْنَ ذلك؟ ‏ 
وفِى الحَديثِ قِضة. 
ا ا حَديِتُ ابن عُمَرَ حَديتٌ غريبٌ. ولس إسنادة عند بِمُمٌصِل. وعبد المَلك رَوَّى عنة المُعْتَمِرْ 


هَذاء هو عَبِدُ المَلِك بن بى جميلة. 
18 عدا ممه بن إشاميل حدقي العق: بش حَدكا شرك عن الأغقش عَنْ سهد بن غتيذة عن ابن 
رَيْدَة عَنْ أبيه أن الي صَلَى الله عَلَِهِ وَسَلَمْ قَالَ الْقضَاةٌ لان قَاضِيَانِ فِي النَارِ وَقَاض فِي الْجَنَةِ رَجْل قَضَى عر التق فقي 


اَذَك ني لاوقا لا بتغم فلك قوق اناس هو في اوقا قضى بلع فيك في الله" 

+15 - حَد نا هَنَادٌ حَدَثْنَا وكيم عَنْ إسْرائئل: ؛ عَنْ عَبِدٍ الأغلى. عَنْ بال بن أبي مؤْسى عَنْ أنّسٍ بن مالك. قَالَ: قال 
رَسُولُ الل #45: ١‏ مَن سَأَلَ القَضاءَ. وُكلّ إلى تسد ومن أجبرٌ غَلَبه: يرل عَلِيدِ مَلكا فَيِسَدّدُهُ'” 

5 - حَدَنَنَا عبدُ الله بن عَبِدٍ الرَّحمَن. حَدٌَكَنَا يَْتَى بن حَمّانٍ عن أبي عَوَانة عَن حَبِدٍ الأفلى الَملَبيَ: عَنَ بلالٍ 
ابن مرداس الفرّارَيٌ عن خَيثَمَة وهُوَ البَضري. ء تن أنّس عَنٍ النَبِي 285 قال: «مّن ابتَعَى القَضَاءَ. وسَأل فِيه شفعاءَ. ؤُكل لو 
نفسه: ومن أكْرة عَلَِ أنْرَلَ الله عَلَيه ملّكاً يُسَددُة». 

هذا خززيث عدن غريث: وكو أضخ بين غديث إشرائيل عَنْ عَبِدٍ الأغلى. 

مس حَدَّنَنَا نَضِد بن عَلَىّ الجَهُضْميٌ. حَدَثَنَا الفضَيل بن سُلَيمانَ عَنْ عَمْرو بن أبي عَمْروء عَنْ سَعيدٍ المَقَيْريٌ عَنْ 


م )2 


أبي هُرَيرَةَ قَالَ: قال رَسُولَ الله يكل: «مّن وَلِيَ القَضاء أو جل قَاضِيا بن الّاس ففد ذبخ بغَيرٍ سِكين» 
هَذا حَدِيثُ حَسَنُ غريبٌ من هذا الوَّجْهِ. وقد رُوِيَ أيْضًا من غير هَذا الوّجْهِ عَن أبي هُرَيرَة عَن النْبىّ غلة. 
؟ - باب مَا جاءَ في القاضي يُصِيْبُ ويُخطئ ْ 
5 - حَدَّثنا حَسَيْنٌ بن مَهْدى حَدَّثَنَا عَبدٌ الوَرّاق. حَدَّثَنَا مَعْمَنٌ عَن سُفْيانَ الثُوريٌ؛ عن يَحْيَى بن سَعِيدِء ء عَن أبي بكر 


)١(‏ قوله: أو تعافين” بالواو بعد الهمرزة؛ والمعطوف عليه محذوف أى أثر حم وتعافين. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: “فبالحرى”"' الرواية المشهورة -بكسر الراء وتشديد الياء- بلفظ الصغة على وزن فعيل ممعئ الخليق والجدير»ء قالباء زائدة وهو مبتدأً 
0 والكفاف هو الذى لا يفضل عن الشىء»: ويكون فقدار االحاحة إليه, وهو نصب على الخال وقيل: أراد به مكفوفا عن 

شدها. لمعا 

9ه قوله: ١‏ فيسدده'* الي يه جيه عن المبرات. (اللمعات) 

5 فوله: "تناكت بغر بك "فتاه المتحذير من طلب القضاعء والذبح باز عن هلاك دينه لا هلاك بدنه أو مبالغة إن الذبح السك 
راحة وخخلاص من الألم وبغيره تعذينب+ خضرت يه امل ليكون أشدٌ فى التوقى منهء فَإك الذبح بالسكين عناء ساعة؛ والاخر عناء عمر 

أبواب الأحكام 
لا نحد كتاب الأحكام في كتب الفقه بل نحد في كتب الحديث » ويذكر تحته مسائل مثل مسائل القضاء ف الفقه 
باب ها جاء في القاضي يصيب ويعخطى 

قال الشاه ولي الله رحمه الله في عقد اليد : إن حديث الباب في حق القاضي لا في حق المفي أو المجتهد؛ والقاضي الحاكم يحتاج إلى 
]١[‏ سقط هذا الحديث من النسخة اطندية أثبتناه من نسحة بشار. 


ابواب الااحكام بام بن :110184 


ابن مُحَمّدِ بن عَمْرِو بن حَرْمٍ. ع عَن أبى سَلْمَةَ عن أبي عُريرََ قال: قَالَ رَصُول الله كله: «إذا حَكمَ الحاكمٌ فَاجِتَهَدَ فأصَابَ, 
لهُ أجران. وإذا حَكمَ فأخطأ فلهُ أخٌ وَاجِذ'" 


5-5 


وفي الاب عن عَمْرو بن القاص. وعُقَبَةَ بن عَامِر. 

حَديتُ أبي هُريرَةَ حَدِيثٌ حَسَنٌ خَرِيبٌ مِن هذا الوَجْه لا نَغْرفُهُ مِن حَدِيثِ سُفْانَ النُوريّء عَن يَحْيَى بن سَعيدٍء إلا ين 
حَدِيتِ عَبِدٍ الرَّرَاقٍِ عَن مَعْمَر عَن سُفِيانَ النُوري. 

٠7 ْ‏ - بابٌ ما جَاءَ في القاضي كيف يَقضي؟ 

ان كه حَدئنَا هناك حَدَّننَا وَكيغ عَن شُعْبَة. عَن أبي عَوْنٍ عَنِ الحارث بن عَمْرِو تمن رجالٍ من أضحاب مُعَاذٍ عَنْ 
معاذٍ أنَّ رَسُولَ الله تل بَعَتَّ مُعاذاً إلى البَمَن فَفَالَ: «كيفٌ تَقْضِي»؟ فقَال: أقضي يما في كتاب اله قَال: «فإن لَمْ يكن في 
كتاب الله»؟ قال: : اشن رَسُولِ الله قال: دفن لَمْ يَكنْ في سُنّهِ ر سول الله #هة؟» قال: أجْتَهد رَأبِي قَالَ: «الحَمدٌ لله الذي 
وق وَسْؤْلَ وول اله.. 

4 - د ثنَا مُحَمَّدَ بن بَشّارء حَدَّتَنَا مُحَمّدُ مُحَمّدٌ بن جَعْفْر, وعَبدٌ الرَّحمَنِ بن مَهْدِي قالا: حَدَّنَنَا شُعْبة عَنْ أبي عَوْنِ عَنْ 
الحارث بن غروء ابن أخ لِلْمْغيرة بن شغي عَْ أناس ء مِنْ أهل جخص. عَنْ مَعَادْ عَن النبيئّ مله بتَخوه. هَذا حَديتٌ لا تَعْرف 
إلا من هذا الو ححه. ل إستادة عندي بِمُتّصل. وأبو عَوْنِ التمَفَىٌ اسمّة: كد بك ميد اند 

1 00 العاول 


قال رَسُولَ الله قلا ا " الس إلى ابه > يوم م القيامّة. وأذنام بن مجلاً. 8# بل الله بعد 
مِنَهَ مَجلِساً إمامٌ جائرٌ». 


54 


وفي الاب عضن ابن ابي اوفى. 
5 7 0 7 3 78 8 - 5 9 
حَدِيتٌ أبي سَعِيدٍ حَديتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا تَعْرَة فه الا م من هذا الوحجه. 


كناق "العمم ‏ 

)١(‏ قوله: 2 واحد” إنما يؤجر المحطئ على اجتهاده ف طلب الحق لأن اجتهاده عبادة» ولا يؤجر على انط 
بل يوضع عنه الإثم فقطء وهذا فى من كان جامعًا لآلة الاجتهاد عارفا بالأضول اها وعوة القياضء فأما من لم يكن محلا للاحتهاد. 
0 ولا يعذر بالخطأء بل يخاف عليه الوزرء ويدل عليه قوله صلن الله عليه وسلم: "القضاة ثلالة وأحدهم فى الحنة واثنان ف 

* الحديثء كذا قاله الطيبي. ‏ 2 

م 'أجتهد رأبيى'' الاجتهاد أحذ النفس ببذل الطاقة» وتحمل المشقة فيه دليل على شرعية القياس» كما تقرّر فى أصول الفقه. 

(5) قوله: '”إن أحب التاس...الخ“ لا بد من تخصيص الأنبياء عليهم السلام وبعدهم إن أريد بالإمام العادل من أجمع بين الكمالات العلمية 
والعملية إلى الغاية القصوى؛ ومع ذلك عدل بين خخلق الله وسياستهم كالخلفاء الراشدين» فلا شبهة أنه أفضل ممن عداهء والظاهر أنه لبيان 
فضيلة العدل, وأن العادل أفضل ممن عداه من هذه الحيئية -والله تعالى أعلم-. (اللمعات) 


معرفة المسائل والوقائع أيضأ بخلاف الممى. 

قوله: ( أحران إل ) في مسند في رواية بسئد ضعيف أن للمصيب عشرة حسنات. 

باب ما جاء كيف يقضي القاضي؟ 

حديث الباب يفيد في القياس وأحذه أرباب الأصول وتكلم فيه المحدئون لأن الراوي عن معاذ مبهم ؛ أقول : إن الراوي عنه جماعة من 
أصحاب معاذ » وأصحاب معاذ ثقات فلا ضير والحديث قوي » وقال البيهقي : إن الحديث وإن هو منقطع لكنه مروي عن أصحاب معاذ 
فيكون حجة وأنحذ أرباب القياس حديث الباب. أقول : إن الاجتهاد الذي أعم من القياس الذي قسيم الكتاب والسنة والإجماع لا ينكره 
داود الظاهري ولا يقال : إن داود الظاهري منكر القياس وليس بمجتهد » وإن أشار إليه في الهداية لكن الحق أنه بحتهد » والاجتهاد يشتمل 
على تقييد المطلق و تخصيص العام وتفسير المحمل وتقدم النص على الظاهر ومثل هذه الأبحاث:. هذا والله أعلم » وراجع تخريج الهداية من 
أحاديث الاجتهاد من القضاء. 


ابواتك الااحكام وام بنمح:6 ١515‏ 


ا 0 حَدََّنا عبد القُدُوس بن مُحَمّدِ بو بَكرٍ القطار. حَدّنَنا عَمرُو بن عاصم. . حَدَّثَنَا ران المَطالٌ. عَن أبي إشحاق 
الشئبانيٌ عَنِ ابن أبى أوفى. قَال: َالَ رَسُولُ لله تلة: «الله مع القاضِي ما لَمْ يجن فَإذا جَاَ نحا عن ولَرِمَهُ الشيْطادٌ». 

هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تَغرفة إلا مِن حَدِيثْ عِمْرَانَ المَطان. 

؛ - بان ما ا في القائي لا يقي : بِينَ الخضْمَين حَنَّى يَشْمَعْ كلامَهُما 

١‏ - حَدَّثَنَا هناك حَدَّنَنَا سين الجَعْفيٌ عن زائِدّة. عَن سِمَاكِ بن حَرْب, عَن حَنْش. عَن عَلِىّ. قال: قال لي رَسُو 
الله ,تة: «اذا تقَاضَى إِلْيك رَجُلانِ فلا نَمَض للأوَّلٍ حَنّى نَشْمَعْ كلام الآخرء فسوفٌ تذري كيف تَمُضي» قال عَلىٌ: هُمَا رك 
قاضيًا بَعْدٌ. هُذا حَديثٌ حَسَنٌ. 

١‏ - باب مَا جَاءَ في إمام الرَعِيّة 

81 - حدقا أحمة بن نيع حا إشماعِيٌ بن إبراجيم قلَ: في عَليُ بن الحكحم. حي بو الحَسَن قال: 
عَمْرُو بن مره لِمُعَاوِيَ: ني سَمِعْتٌ رَسُولَ الله كله ل امن إمام مق 757 كوي الحاجة وال ولس ا 
أَغْلّنَ الله أَيْوَاتَ الكَمَاء دُوْنَ خَلته وَحَاجَتِهِ وَمَتْكَتَيهه. فَجَعَل مُعَاوِ َه رجلا عَلَى حَوَائِج جم النّاس. 


٠“‏ بيه 


وفى الاب عن ابن عَمَرٌ. 
حديث عمّرو بن مره حديث غريب.» وفك روي هذا الحديث من غير هذا الوّجه. وَعمرو بن مرّة الجهنئٌ. يكنى ابا 


اا ل سيل حَدَثْنَا عَلِيّ بِنُ حجْر حَدَنْنَا يَحَْى بن حَهْرَّةَ عن يَرِيدَ : ْن أبي مَرْيَمَ. عَنِ القاسِم بْنِ مُحَيِمِرَة عن أبي مَرْيَمَ 

صاحب الى خلا نحو هذا الحَديمث ده مناه. ١‏ 
/ا بات ما حاءَ لان يفضي القَاضي وَهْوَ عَضْبَانَ 
1# ل حَدَّثَنَا قتَيِبةٌ حَدَّثَنَا 2 لان عون ادي عمثر رعَن عبد الّحمَن بن أبي بَكْرَة قَالَ: كنب أبي إِلَى عُبَيد 
1 و ِ َّ مث قن 9 1 د 9 0008 7 

لله بن أبي بكر ؛ وَهُوَ قاض أنْ لا تخكم بَِنَ الْتن وأنتَ عَضْبَادَ. ؛ فإنّي سَمِعْتٌ رَسُولَ الله 6 يَقول: «لا يَحْكمْ الحاكم " 
بِتِنَ اننَيِن وَهُوَ غَضْبَانَ». 

مج 0 

و ليل ذا أو ُزيب. ذا بو أحائة عن داؤة بن يزيد لأؤدق. + انيه ة بن شبيل ' عَن فس بن أبي حازم. 
عَنْ مُعَاذِ بن جَبَلٍ قال: به تي رسُول الله يه إلى اليَمَنِ. 'فلمًا سِرْتٌ. أَرسَلَ في أُثَّريء فرُدِدْتُ فقَالَ: «أتذري لِمْ بَعَقْتُ بَعَنْتُ اليبك؟ 
قال لا نُصيَْنٌ شيعا بفير إِذْني فَنَّهُ عُلولُ: وَمن يَغْثْلْ يَأْتِ يما غَلَّ يَوْمَ القِيامَةِء لهذا دَعَوْنكَء قاض لَعَمَلْكَ». 


)١(‏ قوله: ''يغلق بابه'' أى منع أرباب الحوائج أن يدخلوا عليه ويعرضوا حوائجهمء والحاجة والخلة والمسكنة متقاربة المعيى كررها تأكيداء 
قوله: 'أغلق الله أبواب السماء... الخ أى أبعده ومنعه عما يطلب ويسأله ويخيب دعوته. كذا فق ' اللمعات . 
(؟) قوله: ”لا يحكم الحاكم'' وهو أعمْ من أن يكون قاضيًا أو غيره» قوله: ''وهو غضبان” لأنه بمنعه من التمكن من الاحتهاد والتثئِت فيه 


وكذلك حكم كل ما تغيّر من الأحوال كالجوع والعطش والمرض وأمثال ذلك. عات 


سط ا تب 


5 0 1 7 ع 1 99-0 8 6+ ' 9 
(؟) قوله: "الفوة بن شيل" -مهجمة وموحدة مصقزا- وهو أي الطفي| ل البجلى, قاله ىل المغئ” َ دك التقر يب : المغيرة بن شبل - بكسر 


المعجمة وسكو ن المو حدة- ويقال: بالتصغير البجلى الأ“مسى بو الططفيا ل الكو ثقة من الرابعة. 


ل 
لأن القضاء ينبغي أن يكون حالة الاعتدال » وثبت قضاؤه عليه الصلاة والسلام حالة الغضب لكنه لا يقاس عليه سائر أناس أمته. 
باب ما جاء في هدايا الأمراء 
قال أرباب متون الحنفية : إن القاضي لا يجيب دعوة رجل إلا أن يكون من متعلقيه أو كان يدعوه قبل نصبه على منصب القضاء. 
والهدية على أربعة أقسام » وبحث ابن عابدين في جواز دعوة المفي وعدم جوازه. 


أيواب الأحكام هبام ب: 11 :1174 


وفي اباب عَن عدي بن عَجيرَة. وبُريدة والمستَورَدٍ بن شَدَادٍ. وأبي حَمَيْد وابن عَمَرَ. 
ححد ب معاذ. عوك ار 0ه 2-7 0 أبي ملاعو وار الأودئ. 


و 5 


٠60‏ - حَدَثَنَا تيب ا 1 َالَ: لَعَنَ رَسُول الله لذ الرَاشِيَ 
والمُرتَشِيَ ذ في الحكم». 

وفي الباب عَن عبد الله بن عَمْروء وعَائشَةُ وابن حَديدَ وأمٌ سَلمَة. 

حَديتٌ أبي هُرَيرَ ةَ حَد يت حَْسَنٌ. وقد وي هذا الحديثُ عَن أبي سَلَمَةُ بن عبد الرَحِمْنِء عن عَبدٍ لله بن عَمْرِو. 

ورُويَ عَنَ أبي سَلْمَكَ عَنْ أبيه. ءَ عن النْبىَ مل. ٠‏ ولا يَصِحٌ. وسَمِعْتٌ عبد الله بنّ عبد الدَحمَن يَمَوْلَ: حديتُ أبي سَلْمَةَعَنْ 

عواع ين عبرر عن لني للك سن شَيْءِ في هذا التاب وأصَحٌ. 

١‏ لحد حَدَّننَا أبو مُوْسَى مُحَمَدٌ بن المَتنّى: حَدَّنََا أبُو عاير العَمَدِيٌ حَدَّثَنَا ابن أبي ذِنْب, عَن خاله' الحارث ابن 
عَبِدٍ الرَّحمَنء عَن أبى سَلمَة عَن عَبِدِ الله بن عَمْرِو قال: لَعَنَ رَسُولُ الله يلك الوَاشِيَ والمُرتشِي. 

هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

٠‏ - باب ما جا في بول اهدي وإجاتة الّغوة 

م1 د حَدَنََا مُحَمَدُ بن عبد الله بن بتزيغ. حَدَئنا بش بن المفَضل. حَدَّنَنَا سَعيدٌ عَن قَتَادَ عَنْ أنّس بن مالِك. قال: 
قَالَ رَسُولَ الله #لل: لو أهدِيٍ إل كراعم" بل ولو دُعِيتٌ عليه لأَجَيْتٌ 

وفي الاب عَنْ عَلِيٍّ: وعَائْشَة والمُغيرَةَ بن شُعْبَةَ وسلمانَ. ا ل 3 

حَديتٌ أنّس حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

١ ْ‏ - باب ما جاءَ في التَمْدِيدٍ على من يُقضى له بشَيْءٍ لت له أن يَأحُذَه 
4 - حَدَّكَنَا هَارُونٌ بن إشحاق الهَمْدانِيٌ؛ حَدَّثَنَا عَبِدَهُ بن سُلَِيمانَ عَنْ هِشَّام بن عُرْوَة عَنْ أبيه. عَنْ زَيْنَبَ بنتٍ 


)١(‏ قوله: ”الراشى“ وهو المعطى؛ والمرتشى وهو الآخذ, وإنما يلحقهما العقوبة إذا استويا فى القصد والإرادة» فرشا المعطى ينال به باطلاء 
ويتوصّل به إلى ظلمء فأما إذا أعطى ليتوصّل به إلى حقء أو ليدفع به عن نفسه مضرة؛ فإنه غير داخل فى هذا الوعيدء هذا ما قاله الطيي ق 
"اللمعات” هذا ينبغى أن يكون فق غير القَضّاء والْوّلاة؛ لأن السعى ف إضاية للق إل «مستحنه ودفع الظلم عن المظلوم واجب عليهم. 
فلا يجوز لهم الأحبذ عليه وأيضاء قيل: إذا كان عمل يستأحر عليه يمقدار هذه الأحرة؛ فيأخذها لا يحرم» وأما كلمة أو" عمل قليل لا 
يو خحذ عليه هذه الأجرة. فهو حرام. 

)١(‏ قوله: "وابن حديدة” كذا ف أكثر النسخ» ؛ قال فى “أسد الغابة' عن ألى تعيم وابن مندة: إنه الصواب» قال: وقيل: أبو حديدة انتهى 
بالمعين» وق بعضها وابن حيدة وق بعضها أبى حديد. 

(*) قوله: ”إلى كراع“ هو مستدقٌ الساق من الغدم واليقر. (مجمع البحار) 


باب ما جاء في الراشي والمرتشي 

الرشوة ف اللغة إدلاء الدلو في البير » وقال فقهاؤنا : يحوز إعطاء الرشوة إذا كان مظلوماً » وإن كان ظالماً أو كان له غرض فاسد فلا 

والراشي المعطي » والمرتشي الآخحذ » ووقع ف بعض كتب اللغة حديث : «٠‏ لعن الله الراشي والمرتشي والرائش ال »» والرائش الوكيل 
بين الراشي والمرتشي » وأحاديث أرباب اللغة لا تكون بلا أصل » وذكر العسكري إمام اللغة في كتاب الأمثال قريب ألف حديث ليست 
بلا أصل . 

باب ها جاء في التشديد على من يُقضى له بشيء ليس له أن يأخذه 

قالوا : إن حديث الباب يرد على الخنفية حين قالوا : إن القضاء نافذ ظاهراً وباطناً » وأنكره البخاري في كتاب الخيل أشد الإنكار : 

أقول : ليست المسألة أن ينكر ذلك الإنكار فإن عنوان المسألة هذا قضاء القاضي بشهادة الزور في العقود والفسوخ لا في الأملاك المرسلة إذا 


[١1أوي‏ النسحة الحندية: بإعى خحالد» وهو غلط والتصحيح من نسحة بشار. 


اعرات الأحكام ١‏ كبام ب:75 ا ح: 1١8‏ 


أ سَلْمَةَ عَنّ أمّ سَلْمَة ٠‏ قَالتٌ: قال رَ رك الحا برك المتيارة الي وإثما أنَا ب بَشَدُ ؛ وَلَعَلّ بَضَكم أن يَكونَ الْحَنّ 
جيه" من بَغضء فإنْ ف قَضَيِْتٌ لأحَدٍ منكم بِسَىْءٍ من حَقّ أخيه. فإنّما أَقْطمُ له مِنَ الّارِ قلا يأَحُذْ منه شَيْئاه. 
وفي اباب عَنْ أبي هُرَيرَة وعَائْشَة. 
١‏ - باب مَا جاءَ فى أنْ البَينَةَ عَلَى المُذَّعِى واليَمِينَ عَلَى المُذَّعَى عَلَبه 
5 - حَدَلَنَا ِب حَدَفنا أبُو الأأخوصء عَنْ سِمَالدِ بن حَرْبٍ, عَنْ عَلْمَمَةَ بن وَائِلٍ عَنْ أبيه. َالَ: ججاء َل من 


© كارن 


حَضْرَمَوْتَ وَرَجْلَ مِن كندة إلى النّبيَ 247. فقَال الحَضْرَمِيٌ يَا رَسُول الله! إنَّ هَذا عَلبَي عَلَى أزض لِي " ٠‏ فقّال الكِنْدى: 


- 

لا 

و" 
0 


هِيَ أزْضي. وفي يَدِيء لَيِسَ لهُ فيهًا حٌَ. نقَال لنب يل لِلحَضْرَمِيٌ : «ألك منَة؟» قال: لا. قال: «قَلَكَ يَمِئِنّهُ؟» قَالَ: يَا َ 1 
لله إنَّ الرَجُلَ فَاجِرٌ لا يَُالي عَلَى ما حَلفَ عَلَيه: ولّيس يَتْوَدَمْ مِن شَىْء. قال دلّيس لَك مِنهُ إل ذلِكه. قَالَ: الما 


)١(‏ قوله: 'وإنها أنا بشر“ يعين إن تركت على ما جبلت عليه من القضايا بالبشرية» و لم أؤيد بالوحىي؛ طرأ علىّ منها ما يطرأ على سائر 
البشر . (اللمعات) 

)١(‏ قوله: ”لحن بحبّته'' أى ألسن وأفصح وأبين كلامًا و أقدر على الحجة» ويقال: لحن كفرح أى فطنء واللحن قد يطلق على الخنطأ فى 
الكلام وعدم التصريح بالمقصود وعلى الضرب فى الصوتء وعلى معي الفطانة» وهو المراد هنا. (اللمعات) 

() قوله: ”من كندة'* -بكسر الكاف- أبو حي الذى من اليمن» وحضرموت أيضا بلدة من اليمن. 

(؛) قوله: 'غلبئى على أرض لى ” أى غصبها مب قهرًا. (الطبي) 


كان امحل قابل الإنشاء ولا يأحذ القاضي الرشوة. نافذ ظاهرأ وباطنأ وقيود أخرى أيضأ » وأما الأملاك المرسلة فهي أن يدعي أن هذا الشي 
لي ولا يذكر سبب ملكه فإنه قضاء ظاهراً لا باطنأ » وأما وجه عدم نفاذه باطناً فذكر صاحب المذاية أن الشيء يتملك بأسباب عديدة فإذا 
قضي فالقضاء يكون بدل السيب » ولا وجه ترجيح بعض الأسباب على بعض فيكون ترجيحاً بلا مرجح » والوجه إلى أن العقود والمسوخ 
ف يد القاضي وقدرته بخلاف الأملاك المرسلة » فعلى ما ذ كر ل ا ا اي 
حل له الاستمتاع » وزعم خصومنا أنا أخيرنا هذا الارتكاب بلا نكير ؛ والحال أن هذا الزعم فاسد وعلى المدعي والشاهدين وزر الآخرة 
كما قال الشيخ في الفتح . وحلاف العراقيين والحجازيين ف أن النكاح صحيح أم لا؟ والمرأة منكوحة أم لا؟ فقال الحجازيون : إنها تقوم 
عنده ولا تمكنه من نفسها ء وقلنا : إنها تمكنه من نفسها , ثم قال جماعة منا : إن القضاء منزلة الدكاح حي قالوا : إنه يجب عند هذا القضاء 
شاهدان مثل ما يكون الشاهدان في النكاح ١‏ وقيل : لا يجب الشاهدان لأن القضاء ليس بنكاح صريح بل النكاح في ضمنه » واتفقنا على 
أن القضاء قائم مقام النكاح. 

وأما حديث الباب فلا يرد علينا فإنه في من هو ألحن بحجته . ولا نقول بأن القضاء نافذ جمحض ذلك اللحن بل يحب الشاهدان وغيره 
من الشروط . ونقول أيضاً : إن الحديث في الأملاك المرسلة فإنه في الميراث لما أخمرجه أبو داود ص ( ١48‏ ) ج ( 7 ) » وقد يدور بالبال 
أنه مع الحل باطناً من النار لا في الكذب ابتداءٌ فقط بل مستمرأ ء ونظيره ما ذكره في رد المحتار في نكاح الرقيق فيما وطيئع جارية أبنه وادعى 
الولد. والأسهل أن يقال : إنه قطع له من النار من حهة السبب فهو في نفس الدفع لا بعده فالسبب تحقق ابتداءً والاتصاف مستمر كما قال 
يعض أرباب الفنون. إن التحقق مرة يكفى للصدق بإطلاق العام مستمراً أو أنه حكم من جهة السبب وثله قالوا في حديث عمار : « تقتله 
الفعة الباغية يدعوهم إلى المتنة ويدعونه إلى النار 0. 

وأما حجتنا فذكر الطحاوي حين بوب على المسألة وأنى بشيء لطيف من باب التفقه ويذكر أرباب تصنيفنا واقعة علي رضي الله عنه 
أنه ادعى عنده رجل نكاح امرأة وشهد شاهد الزور فحكم علي بالنكاح » فقامت المرأة فقالت : والله أعلم أنه كاذب » فأنكحين به يا أمير 
المؤمنين كيلا يأثم. فقال علي : شاهداك زوّجاك ال » ذكره محمد في الأصل , ولا يذكرون سند هذه الواقعة ولم أجد السند وظين أنها لا 
تكون بلا أصل » ومر الحافظ على هذا الأثر ولم يرده زيادة الرد ولم يقبله أيضاً . فدل على أنه ليس بلا أصل. 

باب ما جاء في أن البينة على المدعي واليمين على المدعى عليه 

قال أبو حنيفة : إن فصل الأمور بطريقين : البينة على المدعى أو اليمين من المنكر ؛ ولا ثالث ٠‏ وقال الشافعية بالئالث أي الشاهد الواحد 
واليميئ من المدعي. وحديث الباب لنا أي البينة على المدعي واليمين على من أنكر ولا ثالث » وسيأي حديث للحجازيين ولعل البخاري 
وافقنا فإنه لم يخرج حديث الحجازيين 
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1 


للف له فَقَالَ رَسُولُ الله لما أذبر: «ليِ حَلَفٌ عَلَى مَالِكَا' لِيأكلهُ ظلماً. لَيَلْميَنَ لله وهو عَنَهُ مُغرض؛ 

وفي الاب عَنْ عَمَرَ وابن عباس وعَبدٍ الله بن عَمْرِوه والأشث بن فيس. 

حَديتٌ وائل بن حجر حَدٍ يث حَسَنْ صَحيح. 

١‏ - حبد حلي ب محجر. حَدَننَا علي بن مُشهر. وغَيرْهُ عَنْ مُحَمدِ بن بيد لله عَن عَمْرِو بن شعيب, عَن أبيدء عَنْ 
ده أن التَّبِىَ يلي قال فى خطيته: «اليَييَة عَلى الْمُدَعِئْء وَالبَمئِنٌ عَلى الْمُدَّعَى عَليه). 

هَذا حَديتُ فى إسناده مَقَالُ ومُحَمَّدٌ بِنٌّ عُبِيدِ الله لعَوْرَمِيٌ يَضَمّف في الحَديث من قَبْلٍ حَفْظِ ضَعَفَهُ ابن الْمَبارَكِ 
وغيدة. 

#4 - حل حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن سَهْلِ بن عشكر البَعْدادِيٌ. حَدَّنَنَا مُحَمَدُ تر لتاق وار العو عن عي ام 
ابن أبي مُلئكة, عَنْ ابن عَبّاسء أنَّ َسُولَ الله يه قَضَى البَمِينَ عَلَى الْمُذَعَى عَلَيهِ .. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. . والعَمَل عَلَى هذا عِنْدَ أهل العلم من أضحاب الي كله وغَيرهم؛ ؛ أن البِيتَهَ عَلَى المُدَّعِيْء 
وَالْيَمِيَنَ على الْمَدَّعَى غَليه. 

1١‏ - بابٌ مَا جّماءَ في اليَمِئْن مَعْ الشا 


“ع7 ليل ذا يوب بن ريع لوقي حدقا د العزير ين محطد قا حَدَّنى رَبِيعَةُ بِنٌ أبي عَبِدٍ الرّحَمَنء عَنْ 


سَهيل بن أبي صالح. عَنْ أبيه. عَنْ أبي هُرَيرَةَ َال قَضَى رَسُول الله + تل بالبَمئن م مع الشَاهِدٍ الوَاجِد. 
قَالَ رَبِيعَةُ: وأخبرني اين لسَعْدِ بن حُبَادةَ قَالَ: وَجَذْنا في كتاب سَعْدٍ أن اللي كله قَضَى باليَمِئْن مَمَ الثَّاهِدٍ " 


)١(‏ قوله: '“وهو عنه معرض“ قال الطيبي: هو مجاز عن الاستهانة به والسخط عليه والإبعاد عن رحمته نحو قوله تعالى: طلا يكلمهم الله ولا 
ينظر إليهم يوم القيامة:4. 

(؟) قوله: ''قضى أن اليمين على المدّعى عليه“ ل يذكر فى هذه الرواية طلب البيّنة كأنه ثابت مقرر فى الشرع» فإنه قال: البيّنة على المدّعى: 
فإن مم يكن بينة» فاليمين على المدعى عليه. 

20 قوله: ١‏ تقضى باليمين مع الشاهد”' أى كان للمذعي شاهد واحده فأمره ان الله عليه و سلم أن يحلف على ما يدّعيه بدلا عن الشاهد 


قوله: ( عن ابن عباس الخ ) حديث ابن عباس : « ولكن البينة على المدعي واليمين على من أنكر لخ أحر جه النووي ف أربعينه وصححه. 
وابرء حبان صحححه ف صحيحه ؛ وروأهة البيهقي في السئن الكبرى وسنده صحيح » وأحر ج البخاري قطعة منه في تفسير سورة البقرة » لكن 
معراقة المدعي والمدعى عليه متعذرة لا يدر كها كل واحد , ولذا صرح الفقهاء قي جميع الجرئيات باك المدعي فلان والمدعى عليه فلان. 

باب ها جاء في اليمين مع الشاهد 

حديث الباب حديث الحجازيين وحجة علينا » وأحاب الخحنفية بأوج منها أن الحديث لا يدل على أن اليمين كان على المدعي بل يمكن 
مراد أن يقال : إن الشاهد على المدعي و اليمين للمنكر. ومنها أن المراد أن فصل الخصومات 5 عهذه غليه الصصلاة والسلام كان بسببين إما 
بالبينة أو باليمين» والشاهد اسم جنس يطلق على الواحد والكثير ولا يدل على الشاهد الواحد. وقال الجمهور : إن اسم الجنس لآ يحون 3 
المشتقات لكن الزمفشري قال بأنه قد يكون مشتق أيضاأ اسم جنس كما قال تحت آية : ١‏ وَيَوْءَ يَعض الظالم » | الفرقان : 77 ] الآية » فدل 
الحديث على أن يككون فصل الأمر بالبينة لكن البينة عام من أن يكون رجلين أو رجلا وامرآتين أو امرأة واحدة أو رجحل واحد أو أربعة شهداء 
حديث الحجازيين يجميع طرقه لكن الجمهور إلى تصحيح الحديث » فأقول : ولينظر إلى أصل الواقعة » فأقول : إنه كان صلحاً لا فصل الأمر 
بالقضاء لما أحرحه أبو دلود ص ( ١8‏ ت ) أنه عليه الصلاة والسلام قضى بشاهد واحد الخء وفيه : « اذهبوا فقاسموهم أنصاف المال إلخ)» فدل 
على أنه مصالحة فإنه لو كان قضاءٌ بشاهد واحد ومين فكيف يكون التنصيف قليس إلا صلحاً » وعبره الراوي بالقضاء بشاهد ويمين فإذن لا 
حاجة إلى الجواتب » والمسألة مختلفة فيها في السلف. ظ 

قبل : إن أول من قضى بشاهد وكين معاوية » ولكنه قال باقر : قضى جحدي على بيمين وشاهد . وسنده قوي رواه أبو يوسف في مسنده. 
أل ليف ابن عروبة الحرائ تلميذ أبي حعفر الطحاوي وهو في كنز العمال ؛ ورأيت في تمهيد أبي عمر أنه روى مذهبنا ثم رد عليه أشد الرد . 


]١[‏ كذا في نسخة بشارء وفي المهندية: وعلى ماله». 
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لل 


وفي الباب عَنْ علىّ. وجاير. وابن عبّاس. وسُرَّق 

ديت أبي هزيزة أنَّ ال تلا فى باليمين مع الشاد. . حَدِيتُ حَسَنٌ غريبٌ. 

11 د نا سيد ع دن بدن حَدَئَنَا عَبِدُ الوَهّابٍ التَّقَمُ: عَنْ جَعْفر بن مُحَمَّد عَنْ أبيه. عَنّْ 
جابر؛ أنَّ الي تل قَضَى باليَمِئِن مع 0 

اي دنا عل بن حجر حدقا إشماعيلٌ بن يجغفر. حَدَّنْنَا جَعْفْرٌُ بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه؛ أنْ النبِيَ آل قَضَى باليَمِيْن 
مَعَ الشَاهِدٍ الوَاجِدٍ قال: وقَضى بها علي فيكم. وهذا أضَحٌ. وهّكذا رَوَى سُفْيان النُؤْريٌ. عَنْ جَعْفْرِ بن مُحَمَّد عَنّ أبيه. عَنْ 
النبى .تيلة. مُرسَلا. وزوى عَبِدُ الغزيز بن أبي سَلمَة ويختى بن سُليمٍ هَذا الححديث عَنْ جَعْفْرٍ بن مُحَمّد. عَنْ أبيه. عَنْ عَلِيّ. 
عَن الى 6ه 

والقمسل عَلّى هذا عِندَ بَفض أهل الملم بن أضحاب الي 8 ل غير هم! 1 آذ لبي مَعَ الشساهدالوَاجد جَائْرَة 

في الحَُفَوْقٍ والأموّال. وهُو فول مَالِكِ بن أنس. والشَافِعيٌ واعمذ: و تحاف وقالراة ليت تقضى باليَمِيْن مَمَ م الشاهد 
لون إلا فى الحََوْقٍ والأموال: ولَمْ يَرَ تعض أهل العلّم من أهلٍ الكوثَة وغيرهم لالش بابي ع القابه 
الوَاحد. 

1 نات تاجاء في العَئِدِ بَكُونُ بَينَ الرَجُلَّين فِعتِقُ أَحَدهُما نَصيبَه 

87 - حَدَّنَنَا أحمَدٌ بن منيع, حَدَّنَنا 7 

افيه وتاي فوب تاه واد تيطع .أ دقان لدي على .أنتاط سيافتات قم اف اد لت 


الكو م بد مال الأكسة القللارة رمهم الله تعانى وقال ابو لجنيقة : ا حور 0 , بالشاهد واليمين 9 بل 5 بد عن شاهدين لعو له تعاى : 
و استشهدو ا شهيدين مرا | رججالكم تمإن مم لم يكونا و بحلين فر جل وامراتان جه قال: ويد ذوى 5 منك ىو ولا يجوز نسح الكعاب 

! : لكر ع م ل 11 شن كن و : ا يايدية اكع ا ا ا 1 ا ع ام 
ير الو الى وأيضًا اللام ؟ ق المينة وال ليمن ذلا ستغ اى ليكو ن جمع البيتنات فق جاتب المدعى: وم اميع الاعان فل عاتب امنخر ) كال لغوار يسمى. : 


و جحل العويت 2 9 من 5 بر العضياء بالنشية والشاهد الو احا أنه فشي لمهي المدعى أرمته بعل ل اهام المدعى شاصل! واحذاء و عر عن 


30 وليه تق علقم واوا احرص ب لني ل لفقو ارو ابد لهي قل غير للدي ال سخا كن الع 


الاسكتدرية: [التقريب) 


82 با - 


> ا ا محمد م ن اسن أنه عير الو احذ نيللاف كتاب ١‏ تعالى . م نو ججحه إلى بنظائر الا 
الى ا حك الما تم تقل من لدان فا ناهد ١‏ 98 ' لاد 38 أن : جد . ثم غضب أ عر وكال , اليبس مذهينا 
0 على طع ثم ل قضى صي ومول جور 0 حر بس.._حب 1 ب ايو 
تحنهدا فيه ايضاع قرول : قول إن محمد إنه سلاف الكتاب ؛ فإن الكتاب قد تعرض إلى هذه المسألة في مواضع وئيس فيها ذ كر الطريق الثالث 
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للفصل . وأما ما نقل عن محمد أن القاضي الثاني يجوز له أن يفسخه . فأقول ؛ إن دين اقة وف اند كر ل القضاع مختلفاً فيه وقد 7 
المسأئة مختلفة فيها وإذا اموي ا و ا ل الو 00 
يصير مجمعاً غليه » و إلا إذا لحقه قضاء قاض ثان فيصير ججمعاً عليه فقول محمد ف القضاء لا في المسألة فلا وحه للغضب. 
باب ما جاء في العبد يكون بين رجلين فيعتق أحدهما نصييبه 

أ أذا كان العد هعم ا بف رحلنة واغدو وهنا تعبية والقال انز يو سف و محمد : إن العبد آخر م إن كان المعتق موسرا فيضم 
ا كان معسرأ فيستسعي العبد. وقال الشافعي إن الفتق إك كات موسر افيد كر يكدو لا يديت غا العتق ع إن كان 
معسراً فيتجزئ العتق ولا يقول بالاستسعاء . بل يقول ١‏ يتخخذ منه الثم مريك الثاني يوما ويدعه يوما إلى الأبد. وقال أبو حنيفة : إن كان المعتق 
معسراً غإما أن يتس أو يععة واك كاك موهتر أ فإما ضمان أ استسعاء أو اعتاق؛ و العتة ا لا بتججر كي 
و جيه با اك لحري كد لاد د ومنت لبعصر, با ٠‏ قالى ا الأعافيف للشافعي . اخول 
مذشب الصاحبين ه 10 إن مذهضسي ! سجينشدة فقوي تفقها فإك الإعتاق لازع ا 2 0 » اللذكور ين 8 اجات 3 5 امج 5 
“مه النه أب حنيفة من ال ١‏ لى الأعمر. 


0 أبو حنيفة : معناه أنه لا يبقى رقيقا و إن م يعتق كله ف الحال. 


أبواب الأحكام بام ب:16 :1114 


رمع () 


عَنَقَ منه ما عَتَق) 

قال أيُوبٌ: وربّما قال ناف في هَذا الحَدِيثْ, يَعني ففَدُ عِنَّقَ مِنهُ ما عَتَقَ. حَدِيتٌ ابن عُمَرَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. وقد 
رَوَاهُ سَالِمٌ عن أبيه. عَن النبيّ كفة. 

/اع ١3‏ - ححد حَدَثَنَا بذَلِكَ الحَسَنٌ بن عَلَ الخَلال. حَدَتنًا عبد الرَرّاق. حَدَتْنا مَعْمَكٌ ء عن الزهرِيٌ. عن سالِمء عَن أبيه عن 
الى 6 قال: «مَن أعتّق نَصَيباً لهُ فى عَبِدِ. فكانَ لَهُ من المَالٍ مَا تلع ؟ كلل ليق ادق عن كاله 

هذا حَدِيتْ صَحيحٌ. 

- حَدَئنًا عَليّ بن خُشْرَم حَدئنَا ِيسى بن يُونْس. عَن سَعيدٍ بن أبي عَرُوية. عَن قَنَادَة عَنٍ النْضْرٍ بن أنّس. عَن 
بَشيرٍ بن نَهِيِكِ عن أبي هُرَيرَة قال: ال «مَن أَعْتَقَّ نْصبْبا. أو قال: شَقِيصاً في مَملُوك فَخَلاصٌهُ في مَالِهِ إن كان 
لهُ مال. وإِنْ لَمْ يَكَنْ له مال. قُوّمَ قِيمَةَ عَذْلٍ كُمّ د: يسْتَسْعى في نَصِيب الذي لَمْ يُعنَن غَيرَ مَشْقُوقٍ عَلّيهه. 

وفي الاب عَن عَبدٍ الله بن عَمْرِوِ 

001 - حَذََّنَا مُحَمَدُ بن بَشَارِء حَدَّنْنَا بَحْيَى بن سَعِيدٍ عَنْ سَعِيدٍ بن أبي عَرُوبَةَ نحوَة وقال: شَقِيصاً. 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. وهكذا رَوَى بان بن يزيد تحن قََدةَ مل رََايَِ سيد بن أبي عَرُوبَةً. وَرَوَى شُعْبَة هذا الحَدِيتَ 
عن قَنَادَة ولم يَذْكر فيه أمر السّعَايَة. واختّلف أهل الجلم في السعَابَة به فَرَأى بَعْض أهل العلم السَعَايَة فِى هَذاء وهو قول 
شفيانَ الثُورِيٌ وأهل الكوفَةٍ. وبه يَقُولُ اهكان :ولد قال:: عض بعْض أهل العلم: إذا كانَ العبدٌ ِينَ الَجُلينِ. ل 
فاة. كان لجال غَمَ نَصَيِبَ صاجيه وعََقَ العبدَ من ماله. وإنْ لم يكن له مال عتَقَ مِنَ الْعَِدِ ما عن ولا 4 يُْتَشْعَى. وقالوا: 

بما رُويَ عن ابن عُمَرَ عَن النبئ لة. وهذا قَول أهل المَدبئة. وبه يفول مافك يخ الى والشايم. اعفد وإشكاق. 

0 ش 6 - بابٌ مَا جَاءَ فى العُمْرَى 1 
8 - حَرَّتنَا مُحَيَدٌ بن المَكنّى عدنقاانة الى عدك ع شعي فز 15 + عَن الحَسَنء عَنْ سَمْرَةَ أن نَبيّ 


)١(‏ قوله: وإلا فقد عتق منه...الخ أى وإن لم يكن له ما يبلغ ثمنه فقد عتق منه أى من العبد ما عتق من نصيب المعتق» هذا الحديث 
بظاهرة يدل على أن امسق إن كان موسةاء ضمن للشرياك و إن "كان معية اء "لأا يفي العبكء بل عتق ها عتى لسار رض 
يعتى ) والولاء لمعا أن الإعتاق يتجرأ وفالاً -أجى صاحباه-: ضمانه غنياء والسعاية فقيرأ والو لاع للمعتق لعل.م بنخزئ الإأعتاق عندغماء 
ومعين الاستسعاء أن العبد يكلف للاكتساب حي يحصل قيمته للشريك» وقيل: هو أن يخدم الشريك بقدر ماله فيه من الملك؛ كذا فق 


قوله: ( عتق منه ما عتى الخ ) قال أبو حنيفة : معناه أن هذا إعتاق المعتق الأول وأما الباقي فيعتق في المآل بعد الضمان أو الإعتاق أو 
الاستسعاء . وقال بعض الشافعية ف الاستسعاء بأن المراد به أن يبخدم مولاه يومأ ويترك وما + ويبقف. غل. هذا ال الآبيد + أقوك : إن هذا 
يخالفه قوم قيمة عدل إلم. 

وأذكر مستدلات أبي حنيفة ؛ منها أ هر أخرحه الطحاوي ص ( 77 ) ج ( 7 ) سنده قوي فيه : فممال ر : أعتقوا أنتم وإذا بلغ 
عبد الرحمن فإن رغب فيما رغبتم وإلا فضمنكم الخ , ولأبي حينفة حديثان صحيحان أحدهها و فلي مصنف عبد !١‏ لرزاق 7 
ورجاله نقات . وصحح حافظ من الحفاظ أحدهما. 

واعلم أن ما يذكر ف كتبنا أن العتق عند أبي حنيفة متجزئ فيه مسامحة » والحق أن يقال : إن إزالة الملك متجزية فإن إزالة الملك ,عنزئة 
السبب للعتق » وكذلك الملك سبب الرقية فإن العتق هو قبول شهادته و كونه أهل الولاية وغيرهما . ولا يكون هذا إلا بعد إزالة الملك كل 
فبين الرق والملك فرق وكذلك في ضدمما . ولذا قال النسفي ف الكنز : إن الولد يتبع أمه في الملك والرق الخ فإنه عطف الرق على الملك 
فيكونان مفترقين » وعلى هذا يقال : إن العبد مملوك زيد ورقيق في حق كل أناسي الدنيا » و كذلك إزالة الملك . حق المولى ١‏ والعتق في حق 
كل رجل ء هذا والله أعلم. 

قوله: ( مالك بن أنس والشافعي الخ ) المذكور في كتب الشافعية ما ذ كرت لا ما نقله الإمام المصنف رحمه الله تعالى. 

باب ما جاء في العمْرَى 
هي إعطاء الدار ويقال للمعطي : المُغْمر » والمعطى له : المُعْمَر له . تم عند الثلاثة تكون الدار للمُغْمر له ولعقبه إذا قال : لك 


أبواب الأحكام 0 ب:13 ١01:2‏ 


«الْعَمُرزَى ا لأهلها. أو ميرارث لأهلها». 

وفي التاب عَنْ زد بن ثابت. وجابر. وأبي هُرَيرَةَ وعَائِشة: وابن الرَّبيِ ومُعَاويَة. 

- حَدلَنَا الأنصاريٌ. دنا لخدن مَالِكَ عَنِ ابن شَهَابٍ. 2 عَنْ أبي سَلَمَ عَنْ جابر بن عَبدٍ ا د 

يل قال: أيُّما وَجُل أَعْمَرَ عُمرَى لَهُ ولعَقبه. ها لذي يُعطاهاء لا ترج إلى الذى أغطاهاء لأنّهُ أغطى غَطاءً وَفَعَثّ فيه 

لْمَوَاريْتُه 
| هذا حَدِيث حَسَنّ صَحيحٌ. وهكذا رَوَى مَعْمَرٌ وغيرٌ وَاحَدٍ عَنِ الزُهرِيّ. مل روايَة مَالِكِ. وَرَوَى بَعْضُهُم عن الزُهرِيّ. 
ولم يَذكرٌ فيه: ؟ولعَمَبِهِ؟. 

العمل عَلَى هَذًا عَندَ بَْض أهل العلم؛ قَالوا: إذا قَال: هي لَكء حَبَانَكَ ولِعَقبك. فنّها لِمَنْ أعمّرّها لا ترج إلى الأول 
وإذا لم يقل: ؟ لِعَقبك؟. فهِيَ رَاجِعَة إلى الأوَّلِ إذا مَاتَ المَعْمَرُ وهو قُولَ مالِكِ بن أنّس, والشَّافِعِيٌ. وروي من غير وَجَهٍ 

عَن النْبيّ يلي قال: «العُمْرَى جَائْرَةٌ لأهلهاء. العمل عَلّى هذا عَندَ بض أهلٍ العلم قالوا: إذا مَاتَ المُمْمَدَ فهو لوَرَنه. وان 
0 يَجْعَل لِعَقِبه. ومو قول سُفْيانَ النُورىٌ. وأحمَدَ. وإشحاق. 

1 - باب ما جََاءَ في الرُقَبَى 

0 - دنا أحمة بن منيع: دنا مهم عَنْ داؤة بن أبي هئد. عَنْ أبى الرْبَيْ عَنْ جَابر. قَالَ: قَالَ رَسُولَ الله عل 
«العُمْرَى جَائِرَةٌ لأهلها. والرُى جَائِرَة " لأهلهاء. ٠‏ / 

قذا حَديث حَسَن. وقد رَوَاه بَضَهُم عَنْ أبي الزيْرٍ عن جار موق وفا. والعمل عَلَى هذا عند بَخض أهلٍ العلّم 

من أضحاب النَبِيّ نه وغيرهم؛ أن الرّْبَى جَائِرْةٌ مئل الْعُمْرَى. ومو قول أحمَّد. وإشحاق. وَفَرَّقَ بَعْض أهل الهلم من 
أل الكُوقَة وترم بن الشغرى والرفتى. فأسخحار وا الققدف ولم يُجيرُوا الرتى. وتَفِسِِرُ الوّفتَى أن يَقُولَ: هَذا الشَيْءٌ لَك 
مَا عشْتَ. فإِنْ مِبّ قئلى فهي رَاجِعَة مَةَ إلىّ. فال أحفية وإ تيناق: الرُفْبَى مثل العَمْرَى. وهيّ لِمَنْ أَعْطيها. ولا توج ان 
الأوّل. 


)١(‏ قوله: ‏ العمرى جائزة' بضم العين على وزن حبلى من: أعمرتك الدارء أي: جعلتها عمرتك؛ والعمرى اسم منه فيصير معناها: جعلت 
سكناها لك مدة عمرك. والعمرى على ثلثة أوجه: أحدها: أن يقول أعمرتك هذه الدار؛ فإذا مت فهي لورئتك أو لعقبك؛ ولا حلاف 
فيه لأحد أنه يكون هبة للمُعمّرله» ويخرج من ملك المعمرء نه رقبتها ويكون بعده لورثته» وإن ل يكن له ورثة فلبيت المال. وثانيها: 
أن يقول مطنقا بأن أعمرتها لك أو جعلتها لك عمركء فاللجمهور على أن حكمه حكم الأولء ويكون بعده لورثئته وهو مذهبنا وقول 
الشافعي في الأصح. وعند بعض العلماء لا يكون لورثته ويعود بعده إلى المعمر. وثالثها: أن يقول جعلتها لك عمرك؛ فإذا مت عادت 

إلي أو إلى ورئق. 'فهذا أيضا صحيدك. وحكمها حكم الأول عندنا لأنه شرط فاسدء واشبة لا تبطل بالشرط الفاسد بل الشرط باطلء 
وكذلك الحكم في أصح قوفي الشافعي. 

)١(‏ قوله: والرقيى جائرة قال القاري في شر ح الموطأ: الرقى حكمها حكم العمرى عند الشافعي وأحمد وأبي يوسفء وقال ماللك وآأبو حنيفة 
و محمد: الرقى باطلةء وهى أن يقول شخص لآحر: أرقبتك هذه الدار وهي لك رقىء أو هي للك حياتك على أن إن مت قبلك فهي 
لك؛ 
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إذعنك قلى قهى .ل إناعيت بذلك لآن كل واتمد برقن موت صاحيه. 


ولعقبك » وإذا نم يصرح بهذا فكذلك أيضأ » وإذا اشير ط العدم فيلغو الشرط . وكال ؛ المو الك ' إنه ليس بهبة وتمليك بل عارية وألفاظ الأحاديث 
تؤ يد الثالائة . 

وأما ال رقى فقال اع متي ين : إنه عارية وليس_ بتمليك ». وقال 537 و يوسصل : إله هية. وقالا : إنه من الارتقاب الانتظار » وقال 
من الرقبة » وأما الأحاديث فبعضها يفيده مثل ما ق الباب اللاحق : « الرقى جائرة لأهلها الجاع كذلك ما ف ابن ماجه . ويعال من جحانبها: 
إن المدار على العرف ولعل عرف أهل كوفة وعرف عهده عليه الصلاة والسلام متبدل. 


أبواك الأحكام أحجرم ب:194 ١101:‏ 


- باب ما ذكر عَنِ النبيّ يلو في الصّلح : بين الّاس 
َنَا الحَسَنٌ بن عَلسَ الَلال. حَدّ حَدَّنا أبو عَامِرِ الَقَدِيٌ: حَدَّثنَا كير بن عَبدٍ له ين عَمْرِو بن عَوْفٍ المُرَِيّ عن 
أبيه. عَن جَدٌه ا ل الله 5ه قال: «الصّلحُ جَائرُ تبن المَسلِمِيِنَ إلأَصُلْحاً حَرّمْ حَلالاً أو أحَلّ خراماً. وَالمُسْلِمُونَ عَلَى 
شُرُوطِهم. إلا شَرْطاً حَرّمْ خلالاً أو أحَلَّ حَرَامأ». 
هذا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيح. 
8 - باب ما جَاءَ في الرَجُل يَضَعْ عَلَى حَائِطِ جَارِهِ حَشَبا 
#م”3 - حل حَدَّننَا سَعِيدٌُ بن عَبِدِ الرّحَمَنِ. عدن فيا بن يي غن زهي ع الأغرج. عن أبي خزيزة اله سب 
يَقُول: قال - سول لله كل «إذا استأدنَ أحدَكم جار 0 يرز + , خَشبَةَ فى جداره. قلا يَمْنْعَهُ 0 
فلمًا حَدَّتٌ أبو هُرَيرَة طأطؤوا رُؤُوسَهُم فقال: ما لي أراكم عَنها مغر ضيْن؟ والله! لأرمِيَنٌ بها بين أكتافكم. 
وفي البَاب عَنٍ ابن عَبّاسِ ومُجمُعٍ بنِ جَارِيّة. حَديتٌ أبي هُريرَةَ حَدِيتُ حَسَنْ صَحيح. والعَمَّل عَلَى هَذا عند 3 
أهل الهلم, وبه يَقُول الشَافِعٌ. ورُوِيّ عَن بَعْض أهل العلم. منهم: : مَالِك بن أنتس. قالوا: لهُ أن يَمْنَمَ جارَهٌ أن ضح خضب 
في جداره. والقَول الأول أصَح. 


9 - باب مَا جَاءَ أنَّ التمِيِنَ عَلَى ما يُصَدّفَهُ صَاحِبَهُ 


4 - حدقا قُِيةٌ وأحمدٌ بن منبع المَعْنّى وَاجِدٌ قالا: حَدَكنا هفَيم. عَنْ عَبِد الله بن أبى صالح. عَنْ أبيه. عَنْ أبي 


)١(‏ قوله: "فلا يمنعه“' احتلفوا فيه هل هو للندب أم للإيماب وفيه قولان للشافعي ولأصحاب مالك أصحهما الددب وبه قال أبو حنيفة؛ 
والثاني الإيجاب وبه قال أحمد وأصحاب الحديث » وهو الظاهر من قول أبي هريرة: مالي أراكم عنها معرضين إلح. وذلك لأنهم توقفوا 
عن العمل به. ومعين قوله: لأرمينْ بين أكتافكم, أي أقضي بها وأصرحها وأوجعكم بالتفريع بها كما يضرب الإنسان بالشيئ بين كتفيه؛ 
وأجاب الأولون بأن أعراضهم إنما كان لأنهم فهموا منه الندب لا الإيجاب» ولو كان واجبا لما أطبقوا على الإعراض (طيبي). 


باب ها ذكر في الصلح بين الناس 
يحوز الصلح عندنا في الإقرار والسكوت والإنكار » وقال الشافعية : لا يجوز إلا في الأول. 
قوله: ( كثير بن عبد الله الم ) صحح المصنف ههنا حديثه وحسن ف باب تكبيرات العيدين » وقال أحمد : إنه لا يساوي درهماً ولكنه 
متحمل عند البخاري واين خزيمة وضعفه اللجمهور. 
باب ها جاء في الرجل يضع على حائط جاره خشبة 
يجوز له ديانة ولا حبر قضاءً. 
قوله: ( أن يغرز حشبة الخ ) قال النووي في شرح المسلم : إن في عامة الطريق حشبة » بالتاء المعحمة » وفي مشكل الآثار للطحاوي 
حشبه بهاء الضمير ع وأحذه النووي عن القاط ضى عياض فإنه ليس عنده مشكل الآثار. 
قوله: ( لأرمين بها ااا )مرح الع زا كلم ار حيفية 
حكي في تذكرة أبي حنيفة أن رحلاً كانت له حائط فأراد كوة فيها فسأل أبا حنيفة عن الغرفة قأحاز له ومنعه جاره » وجاء ابن أبي ليلى 
فلم يجز له الكوة » فجاء الرجل الأول عند أبي حنيقة وأخبره بما قال ابن أبي ليلى » فقال له أبو حنيقة : اهدم جدارك » فلما أراد ذلك ذهب 
الجار عند ابن أي ليلى وأخبره با قال أبو حنيفة ء فمّال ابن أبي ليلى : ما أفعل فإنه حداره يفعل به ما شاء. 
قوله: ( وبه فال الشافعي الخ ) لعل قول الشافعي ديانة » وقول مالك قضاعٌ فلا خلاض. 
باب ما جاء أن اليمين على ها يصدقه صاحبه 
أي العبرة في نية الحلف للحالفى والمستحلف » وف كتبنا أن الحالف إن كان ظالمأً فالعيرة ل لنية المستحلف » وإن كان مظلوماً فالعبرة لنية 
الحالف » والمذكور في الحلف في محكمة القضاء الذي عليه مدار فصل الأمر ولا الذي يكون فيما بينهم ولا يدور عليه فصل الأمور. 
حكي أن حجاجاً مبير الأمة أرسل رحلا إلى واحد من السلف ليأ به عنده ؛ فأتى الرجل باب سفيان ونادى وكان سفيان ف بيته 
فبدل مجلسه الذي كان فيه وقال ولأمته : قولى : إنه ليم ى ههنا ( في الموضع الذي ججلس فيه أولا ). وكذلك يذاكر قصة الشافعي بين يدي 
المأمون في مسألة تحلق القرآن. 


0 1 3 . - 
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هَرَيرَة قال: قال سول أن عله «الْيَميْن عَلَى ما سنك به صَاحئك؛” 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ عَريبٌ لا ره إِلأَمِن حَديثِ مُشهِم عن عَبدٍ لله بن أبي صالح. وعَبِدُ الله هُو أخو سُهَيل بن أ بي 
صالح. العمل عَلَى هذا عندَ بَعْض أهلٍ العلم. وبه نول افد واشحان: وروي عَنْ إبراهيم النَعِيَ أَنّهُ قَالَ: إذا كان 
المَتْمّخْلِك ظالما. فَالئَيَة نيه الحَالفٍ. وإن كَانَ المُشتخلفٌ مظلوماً. فَاليْهُ بيَهُ الذي استخلف. 

6 - باب مَا جَاءَ ة في الطريقٍ إذا اخْتَلْفَ فيه. ٠‏ كم يُجْعَل؟ 

اسابل َدَتنا أو كريب حَدَئنا وكيع عن الى بن سَعيدٍ الصّبعي. عَن قَتَادَةَ عنْ بَشِيْر بن نَهِيِك؛ عَنْ أبي هُرَيرَةَ قال: 
قَال رَسُول الله يية: «أَجْعَلوا الطريق سَبعَة أذرع» ١‏ 

305 لخد حَدَننَا مُحَمَدُ بنّ بَشّارِ حَدَّثنا يَحْتَى بن سَعيدِ. ْنَا المّى بن سَعيدٍ عَنْ قنَادَه عَنْ بُشَيْرٍ بن كغب العَذْوِيٌ. 
عَنْ أبي هُرَيرَةَ قَالَ: قال رَسُول الله كقة: «إذا تَشَاجَوْئُمِ في الطريق فَاجْعَلوة سبِعَةَ أذرع». 

وهَذا أصَح من حَدِيثٍ وَكيع. 

وفي الاب عَنِ ابن عَبّاس. 

حَديتُ بَُوِ بن كفب عن أبي هري حَدِبثٌ حَسَنٌ صحيح. . ورَوَى بَعضهم هَذا عَنْ قَتَادَة عَنْ بَشِير بن نهيِك. عَنْ أبي 
هُرَيرَة. وهو غير مَحفُوظ. 

"١‏ - بابٌ ما جَاءَ في تير الغلام بَينَ أَبَوَيهِ إذا افْتَرََا 

- حَدَّثنَا نَضْرٌ بن علي حَدَّنَنَا سُفِيانٌ عَنْ زيادٍ بن سَْد عَنْ هلالٍ بن أبي مَيِمُونَة التَّغْلبِىَ عن أبي مَبِمُوتَة عَنْ 
أبي هُرَيرَة أنَّ لين 8 خيّرَ عُلاما ؛ ذا ات روا 7 

وفي الاب عَنْ عَبِدٍ الله بن عَمْرِو وَجَدّ عَبدٍ الحَمِيدِ بن جَعْفْر. 

حديث أبي ُرَيرَُ حَدِيثْ حَسَن صَحي. انو مَتَمُوَ نه اسقة: ليع . َالعَمَلَ عَلَى هذا عِندَ بض أهل الم من أصْحاب 
ليث وغَيرهم. قالوا: , يَخَيْرٌ الام ب بين أَبَوَيه إذا وَفَعَتٌ بَينَهُما المُنارَعَةَ فى الوَلَّد. وهو قول أعقد واشساق. وقالة معان 
الود فير فالآمٌ أحق. فإِدابَلْع اللا سبع سين حي بي أؤيه. وجلا بن أبي مَيمُوثة ُو هلال بن علي بن أسَامَة. وهو 
مَدَ نَىٌّ. وقد رَوَى عَنَهُ يَحْيَى , بن أبي كثير, ٠‏ ومالك ابن أنّس. وفليح بن سُلَيمِانَ. 


)١(‏ قوله: ‏ على ما يصدقك به أي المعتبر في تصديق اليمين نية صاحبك الْذه) يستحلفك؛ وما قصده, ولا يعتير فيها تورية الحالف و نيته. 
وهذا اذ كان الى شام صاحب حقى يبطل بالتورية كما في صورة استمحلااف القاضى أو ناثبة المدعبى عليه؛ و إن نم يك كذلك هناك 
مستحلف فلا بأسى بالتورية لا سيما إذا كان فيه نفع لأحد. 

)١(‏ قوله: احعلوا الطريق سبعة اذرع وي نسححة سبعء و كلاهما صحيح لآن الذراع يذاكر ويؤنث؛ بعم' إذا كان طريق بين ارض لْمَُوم 


ب 


أرادوا عمارتهاء فإن اتفقوا على شيئى فذلك» وإن اختلعوا في قدره جعل سبعة أذر ع هذا مراد الحديثء. أما إذا و جدنا طريقا مسلو كا 
عو اك من سبعة أذرخ فلا يخوز لأحد أن يستونى على شييرء منه. (الذلمعات) 

(؟) قوله: > غلامًا... الخ لعل هذاا لصبي كان بلغ سن ال افيفخ فخخيّرء وليس من باب الخحضانة؛ وق الحضانة لا + 4 يخير الصي وهشو المدهب 
عندنا حلافا للشافعيى. (اللمعات) 


باب ما جاء في الطريق إذا اختلف فيه كم يجعل؟ 
قال الأحتاف : إن طول الطريق وعرضه . كطول الباب وعرضه ء المراد بهذا الطول هو الارتفاع , والمراد بالارتفاع أنه لا يجوز الأحد 
أن يكشف غرفة في حد الارتفاع ء ولا يخالفنا حديث الباب . وقال الطلحاوي في مشكل الآثار : إن الحديث في الطريق الجديد , وأما القديم 
فيك على ما عليه سابقأ ؛ وأشار البخاري إلى هذا ولا حلاف في الحدديث ومسألتنا زيادة. 
باب ما جاء في نخيير الغلام بين أبويه إذا افرقا 
أي إذا طلق امرأته وفارقته بوجه آخر فبمن يلحق الولد؟ ومذهبنا أنه يكون في حضانة الأم إن لم ننكح ء ومدة الحضانة في الغلام سبع 
ستين وق الحارية تسع سنين » وأما أصل مذهبنا فمدة الحضانة إلى التميز حن يأكأ جه مسي ليه لقره شتات 0 


أبواب الأحكام قذدك باس 171 


7 - باب ما جَاءَ أنَّ الوَالِدَ نكال وَلَدهِ 
8 - حَدثنَا أحمَدٌ بن منيع, دلا يَحْتَى ؛ بن زَكريًا بن أبي زَائِدَة حَدَ غد نا لاع عن فكازة بن خهاره ٠‏ عَنْ عَمَّئْه عَنّ 
عَائْشَة قَالتٌ: قال رَسُوْلَ الله كل: إن أَطْيَب ما أَكَلتُم مِن كشبكم. قات أولادكم من كشبكم» . 
وفي الاب عَن جابر وعَبدٍ الله بن عَمْرو. 
اهَذا حديث حَسَن. وقد رَوَى بَمْضَهُم هَذا عن عُمَارَةَ بن عُمَير عن أمهء عن عَائِشَة. ؛ وأكتَرهُم قَالوا: عن عَمْتِه. عن 
عَائِسَة والعَمَل عَلَى هذا عِندَ بَعْض أهل الملم من أضحاب التي يله وغيرهِم؛ قَالوا: إن يَدَ الوَالِد م مشو مَبِسُوطَة في مال وَلَدَه 
يَأْسُذّه ما شَاء. 


وقال بَعْضْهُم: لا 


2 


3 


5 


خُذّ من ماله إلا عِندَ الحَاجَةٍ ! 
75 - بات مَا جَاءَ يمن يكن لَه الشئ ع مَا يُحْكْ له من مال الكاسِر 

4 حَدَّثَنَا مَحَمُودٌ بن غيلانَ: حجنا بو داوّدَ د الحَفرىٌ'" 7 عَنْ سُفْيانَ عَنْ ميد عَن أنّس قال: أَهْدَتْ بض أَزُواجٍ 
الى صَلَى الله عَلَيه وسَلْمَ [إلَى الى ل ]!' طعاماً فى قَصْعَةء فَضَرَيَتْ عَائِسَةُ المَصْعَةَ بتدهاء فألْقَتٌ ما فيهَا. ََالَ الى #لة: 
«طعامٌ بطعام» وإثاءٌ بِإِنّاء». 

هذا حَدِيتٌ حَمَنٌ صَحيحٌ. ظ 

- حَدَّنَنَا عَلِيٌّ بن حجر. حَدَّثَنَا سُوَيدُ بن عَبِدِ العزيز عَنْ ميد تن أنَس أن النَّبىَ 2 اسْتَعارَ قَضْعَةٌ فَضَاعَتٌ 
قصَمئها َهم. 

هذا حَديتٌ غَيِرٌ محقُوظ. وإنَّما أَرَاد-عِندِى- سُوَيدٌ الحَديتٌ الّذِي رَوَاهُ التُورىٌ. وحَدِيتٌ النُوريٌ أْصَحٌ 


)١(‏ قوله: '”وإن أولادكم من كسيكم'' وف رواية: ”إن أولادكم من أطيب كسبكم” كما فى “المشكاة' '» قال الشيخ فى " اللمعات"": 
من أطيب كسبكم؛ من الطيب يعين الخلال أى أولادكم من أطيب ما وجد بسببكم وبتوسّطكم كأنه جعله رزقا حلالا حصل بكسيه 
والمقصود أن ما اكتسبه أولادكم حلال لكم أو أكساب أولاد كم من أطيب كسبكم.؛ وفيه دليل على وجوب أى عند الحاجة ة نفقة الوالد 

على ولده -انتهى-. 
210 قوله: "الجفرى” - بفتح المهملة والفاء- نسبة إلى موضع ف الكوفة. 


وقال الحنابلة : إن الغلام والحارية يتخيران في الاحتيار فيلحق يمن شاء » وحديث الباب يخالفنا سيما إذا كانت الواقعة وافجد مشام و كار فإنه 
لا يتخير له في المسلم والكافر » والواقعة في أبي داود وابن ماجه : أن أحد الزوجين كان مسلماً والآر كافراً فخحير النبي مك الل غانه رمك 
- فانحرف الولد إلى الكافر فدعا الببي د سل الل عانه وَضَلِ - أن يلتحق بالمسلم فلحق به » وهذه واقعة خخاصة به لأنه عليه الصلاة والسلام 
مستجاب الدعوات ولعل غرضه من التخيير حساً رفع حجة الكافر لكلا يتوهم الكافر أنه عليه الصلاة والسلام راعى للمسلم. 
باب ما جاء أن الوالد ياخدذ من مال ولده 

الحديث معمول به وتفصيل أنه يأحذ من ماله المنقول , لا من غير المنقول . أو أنه يأخذ جنس النفقة بلا إذن القاضي وما ليس من جنسها 
بإذن القاضي يطلب من النفقة » وفي بعض طرق حديث الباب قيد النفقة لعله ف الجامع الكبير للسيوطي لكنه لعله موقوف على عمر رضي 
الله عنه. 

باب ما جاء فيمن يُكسر له الشيء . ما يُحكم له من مال كاسره؟ 

قال الطحاوي في المشكل : إن الإناء من ذوات القيم لا من المثليات . فكيففى يكون الإناء بإناء؟ أقول : إن بعض الأواني يكون متلياً بل 
في زماننا أكثر الأواني مثلية » وكذلك بعض الثياب كما نقل في الهداية عن العتابي أن الكرباس مثلي » ويمكن أن يقال : إنه ليس يمفصل الأمر 
على الضوابط بل هو صلح كما وقع مصالحته عليه الصلاة والسلام في واقعة أخرجها في أبي داود ص ( 4 00 ) وفيه : فقام نبي الله - صَلَى 
اله عَلَيهوَسَلم - فقال للرجل : « رد على هذا زربيّة أمته الى أحذت منها » فقال يا ني الله إنها حرحت من يدي قال : « فاختلع ني الله - 
صَلَى الله عَلئِهِ وَسَلْمَ - سيف الرحل وأعطانيه » وقال للرجل : « اذهب فزده آصعاً إلخ)» فإن هذا صلح لا قضاء. 


]١|‏ ما بين المعكوفتين ساقط من النسخة الهندية» وأثبتناه من نسخحة بشار. 


أبواب الأحكاء 0 1 


ك؟ - بابٌ ما جا في ححدّ بلغ الرَجْلِ والمزأة 

اح ارك الم مُحَمّد بِنْ وَزِير الواسطيٌ. 112 ساق بن زونك اللزد غن شيا كن ند ليخن 0 
عَن ابن ُمَرَ قال: عُرضْتٌ على رَ سُولٍ الله كك في ججيش وأنًا ابن أربع عَشْرَةَ فلم يَقبَلْني فعُرضْتٌ عَلَيهِ من ابل في 

5 1 0 
شل اوعس رماي 
لحمل عَغْ عد 

000 - حَدَننَا ابي أبي مُمَنَ حَدَّننا سُفْيانٌ بن عُيئنَةَ عَنْ بيد الله بن عُمَرَ] عن نانع ٠‏ عَن ابن عَمَرَ ع عَن التْبىّ علة. 
2 الي يي ألما أ سوك الي ا دك بن عب في عدييه, قال 
العلم. ويه 8 الا اي نا 7 28 أن ادم ذا ستل حش عَذْرة فشحمة خم 
الرّجَالِء وإن اخْثَلَمَ قبل خَمْس عَشْرَةَ فحكَمَة كم الوّجالٍ. وقَال أحمَدُ وإشحاقٌ: البُلُوعٌ ثَلانَُ مََازِل: بُلُوح حمس عَشْرَة: 
أو الاختلام. فإن لم 5 ف ولا احتلامُهُ فالإنبات -يعتى العَانّةِ-. 


6 - باب مَا جَاءَ فيمَنْ تَرَّوَّحْ امرّأةَ أبيه 

7 - حَدَلْنا أبُو سَعيدٍ الأشَج. حَدَلْنَاحَفْصٌ بِنُ غَِاثِ عَنْ أشعَتّ. عَنْ عَدِي بن ثابت, عَنِ البراء قَالَ: مر بي خَالي 

بو برد بنّ نيار ومع لِواء فقلْتُ: أبن تُريد؟ قَالَ: بعتي ر سول الله ب إِلَى رَجُل تَرَوّج امرأة أبيدء أ تنه اسه 

وفي البَاب عَنْ قَرّة. 

ديت البراء حَدِيتٌ حَسَيٌ غَرِيبٌ. وقد رََى مُحَمدُ بن إشحاق هذا الْحَديت عَنْ عَدِيّ بن ثابت. عَنْ عبد لله بن يزية 

عَن الْبَرَاء. وقد روي هذا الحَدِيتٌ عَنْ أشْعَتٌ. عَنْ عَدىٌ. عَنْ يك 3 تن التراء عَنٌ أديه: وَرُوِيَ عَنْ أشْعَتٌ. عَنْ عَديُ. عَنْ 
يزيد بن البراء. عَنْ خخاله. ء عَن النْبي ملة. 

5 - باب مَا جَاءَ ة في الرّجُلِين يَكُونٌ أَحَدّهَما أسفَلَ مِنّ الآخَر في المَاء'” 


0 


*18 - َيل نَنَا قَتَتِبَة: حَدَّنَنَا الت عَن ابن شهَاب, عَنْ عُرْوَة. أنه حَدَّنَهُ؛ أنَّ عَدَ الله بنَ الرّيِر حَدَّنَهُ أنَّرَجُلاَ مِنَ الأنصار 


)١(‏ قوله: ل جحيش يعئ غزوه أ حل قوله: فعر م ضت عليه من قابل ف ححيم يعئ غزوة الخندق وهو غزوة الأاحزاب. 
(؟) قوله: أسفل من الآحر” المراد به الأبعد بأن تكون أرض أحدحما قريبة من الماء» وأرض الآخر بعيدة. 


باب ما جاء في حد بلوغ الرجل والمرأة 
البلو غ حقيقي وحكمي . وظهور العانة ليس علامة البلوغ . والروايات في الفقه قي البلوغ الحكمي مختلفة » ولعل اختلاف الروايات 
عبويي اععتلاف الابعوال: 
قوله: (, بين الذرية والمقاتلة الخ ) الذرية 


لاد المجاهدين . وليحفظ ههنا قصة علي وعمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزيز. 

باب فيمن تزوج امرأة أبيه 

أي حليلة الأب كان هذا النكاح في الجاهلية » وجعل أبو حنيفة النكاح شبهة دارئة للحد خلاف 

غيره » و كذلك فعل في النكاح بانحارم .» وقال : إنه ليس بزنا فلا يحد » وإن كان أشد من الزنا مثل اللواطة. والمسألة طويلة الذيل متعلقة 
بالنصوص والفقهيات . وأما حديث الباب فلا يرد على أبي حنيفة فإنه قتل ؛ والقتل ليس بحد فإن الحد المنلد أو الرحم » وأيضاً قال الطحاوي : 
إن الذي يقيم الحد لا يعطى لواءّ » وهذا الرحل قد أعطاه ه الببي دسل الل فاقة وبل - لواء في يده كقتل أهل الحماهلية. 

باب ما جاء ني الرجلين يكون أحدهما أسفل من الآخر في الماء 

قيل : إن الرحجل القائل بأن كان ابن عمك منافق » أقول : إن لفظ الأنصار لفظ المدح ولا يطلق إلا على المخحلصين . وقيل : إنه أطلق 
عليه توسعاً » أقول : أطلق عليه تفظ البدري ؛ فى البخاري : وللبدريين وعد عظيم ء وقيل : إنه حضر البدر لا أنه مسلم مخلص . وقيل : إن 
قوله هذا وإن كان يوجب الإكفار فإنه نسبة الجور إلى حتم المرسلين لكنه عنه بسبب الغضب . وجرى هذا اللفظ على لسانه » أقول : ليس 


زات الأسسكام مم6 بالا :1114 


خَاصَمَ الرْبِر : عند وَسُولٍ الله ف في شراج الحَرّة ' "الع يَسمُونَ بها النَخْل. فقَال الأنصاري. سَرّح المَاءِ يَمٌَ فأبى عَلَيه. 
فَاختَصَمُوا عند رَسُول الله نيك ندال وشو الله قل للزيئر: «اسق يا زيّيه 7 ثْمّ أرسل الَمَاءَ إلى جارف فعَضَبَ الأنصاري: ثقَال: 
أ كا ابن عمين؟ قدو رشو ا 8 قا يا نيا إستٍ ناحبس الما حلى ترجع إلى لجر" » فَمَالَ الرَييد: 
لاني لأسب نَرَلْتْ هذه الآ في ذَلِكَ. « فلا وََبْكَ لا يُؤْمئُونَ حَنّى يُحَكموك فيما شَجَرَ ينهم م لا يَجِدٌوا فى أنفسهم 
حَرَجَاً ممًا قَضِيتٌ ويُسَلمُوا تَسْلِيماًه الآية. هَذَا حَدَيِث حُشَدٌ: 

ورَوَى شتيب بن أبي ححمرّة عَنِ الزهْريٌء عَنْ عُرْوَة بن الرْئِرِ عَنِ الزتئره ولم يَذْكوْ فيد: عَنْ عبد لله بن الزير. وروا 
عَبدُ الله بن وَهْبٍ عَنِ الليث. يونس عَنٍ الزّهْريٌ؛ عَنْ عُرْوَة عَنْ عَبدٍ الله بن الزيِْ َحْوَ الحَدِيثٍ الأوَل. 

7 باب ما حَاعَ فِيمَن د م عق مماليكة عند موته. ولس له مَال غَيرَهُم 


6 - حَدَّثَنَا تبه حَدَّثَنَا حَمَّادُ بن زَيدٍ عَن أَيُوبَ, عَن أبي قلابة. عَن أبي المُهلب. عَن عِمرانَ ؛ بن حْصَيْن! أن رَجُلا 

بن الأنصار أعتق مه عبد له ند مونه ولم يكن ل مال يرم فبلغ ذَلِكَ اللَبِىَ خلة. فقَال له قَولاً شَديداً: قَالَ: ثم دَعاهم 

فَجَرأهُم "ثم أفرع بَبنَهُم. فأَعْتَقَ الْتين وأرَق أربعة. 

ان لناب كن ا الت 

حَديِتٌ عَمْرانَ بن حُصَّينِ حَدِيتْ حَسَنٌ صَحيحٌ. وقد رُوِيّ من غير وَجِهِ عَن عَمْرانَ بن حُصَينٍ. والعمل عَلَى هذا عند 
بغض أهل الغلم. ومو فول مالك بن أنس. والشَافِعيٌ. وأحمَّد. وإشحاق؛ يَرَونَ القَوْعَة في هذا وفي غُيره. وأها بَعْض أهلٍ 


العم من أهلٍ الكوقَة وغَئرِِم فَلَمْ يَرَوا القوْعَة؛ وقالوا: بُعتَقّ مِن كُلْ عَبدٍ القُلَتُ. ويُسْتَشْعى في تُلَنَىِ فِيمته. وأبُو المُهَلْب 


)١(‏ قوله: ' فى شراج الخحرّة'' الشراج -بكسر الشين المعجمة- جمع شرجة مسيل ماء من الخرة إلى السهل؛ والحرة -بفتح الحاء المهملة وتشديد 
الراء- أرض ذات حجارةء قوله: إن كان بفتح الهمزة أى لأن كانء وهذا القول من الرججل إما لكونه متافقا وجعله من الأنصار لكونه 
من قبيلتهم» وقد كان فيهم من يتّصف بالنفاق كابن أبىّ وغيره؛ وأنا لزلة عند القكدية: و أما القول يكو نه يهوذتا قعيد غاية:البعد» وآ 
عدم قتله إما لتأليفه لصبره على أذى المنافقين حى لا يحدث أن محمذا يقتل أصحابه؛ كذا فى “اللمعات". 

00 ”إلى الجدر“ -بفتح الحيم وسكون الدال- هو ههنا المناة وهو ما يرفع حول المزرعة كالحدارء وقيل: هو لغة قى الجدار؛ وروى 

حدر -بالضم- جمع حدارء وروى بالذال » والرحل هو حاطبء وقيل: غيره» ومن نسبه إلى النفاق فهو محترئ إذ لا يطلق الأنصارى 
ا كذا ى 'المجمع” -والله تعالى أعلم- قال الشيخ فى "اللمعات*: الحدر -بفتح الحيم وسكون الدال- الخائط أى حب 
يلغ ماء جميع الأرض وقدروه بأن بح اكب اوماد -انتهى- . 

(9) قوله: أفجرٌأهم 0 '“فقال له قولا شديذا” ' كراهةٌ بفعله وتغليظًا له لعتق العبيد كلهم ولا مال , له سواهم 
وعدم رعاية جائب الورثة» ولذا أنفذه من الثلث شفقة على اليتامي» ودلّ الحديث على أن الإعتاق فى مرض الموت ينف من الثلث لتعلق 
حق الورئة ماله. و كذا التبر ع كالحية و نحوها. (اللمعات) ا 


هذا اللفظ موجب التكهير فإنه من المحاورات ومراده أنك فعلته يا رسول الله تحت حد الحواز لكنه بسبب رعاية القريب . ومثل هذه الكلمات 
تختلف باختلاف الأحوال. وأما غضبه فقد غضب النبي - صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلمَ - على معاذ حين إلحان القراءة » وغضب على صحابي آخر 
كما ف البخاري ص ( ١4‏ ) باب الغضب ف الموعظة. وأما قول الباري عز اسمه « قلا وَرَيّكَ لا يُؤْمِنُونَ حَتّى يُحَكمُوك ) [ النساء : 55 ] 
الآية ة فتلقى المخاطب يما لا يتزقب مثل قوله في حق ني « فَفَلنَ أَنْ لَن لَقِْرَ عَلَيِهِ » [ الأنيياء : لالم ] الآية. 

وأما الحكم المذكور في حديث الباب فالحكم الأصلي هو الثاني في قوله ٠‏ يا زبير اسق ثم احبس الماء حي الخ)» وحديث الباب يخالف 
ما في عامة كتبئا من أن يسقي الأسفل أولآً ثم الأعلى فالأعلى : م يجب أحد منا حديث الباب » وأقول : إن في غاية البيان على الهداية للشيخ 
قوام الدين عن محمد بن الحسن أن ما في كتبنا في ما لم يتعارف تقديم الأعلى » وإذا تعورف فوفاق ماف الحديث ؛ وإلى هذا وحدت إشارات 
الكتب منها ما في موطأ محمد ص ( 75/8 ) قال محمد : وبه نأمذ لأنه كذلك الصلح بينهم الخ » وفيه : لكل قوم ما اصطلحوا عليه الخ 
فدل على أن العبرة لعرف الناس فإنهم يتمشون على عرفهم. ظ 

باب ما جاء فيمن يعتق مماليكه عند موته , وليس له مال غيرهم 

قال الثلاثة أن يقرع الإمام في مثل هذه الصورة » وقال أبو حنيفة : لا حكم للقرعة »؛ فإنه قال : إن القرعة ليست مدار الحكم الشرعي 

بل لتطييب الخاطر . 
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أسمّة: عَبِدُ الرّحمَنِ بن عَمرو [وهُو غَيرٌ أبي قَلابَة]' تقال مُعَاوِيَةٌ بن عَمْرِو. [وآبُو قتلابّة الجَرْمِيَ اسمة: عَبِدُ الله ابن 
ريد" 
8 - بابٌ مَا جَاءَ فيمَنْ مَلَكَ ذا [رَجم]!"' مَخْرَم 

06 - حَدَّثْنَا عَبدُ الله بن مُعَاوِيَة الجْمَحِيُ حَدَّتَنَا حَمَّادُ بن سَلْمَةَ عَنْ قَنَادَة عَنْ الحسن. عَنْ سَمُرَةَ أنَّ رَسُولَ الله غفة 
قال: من مَلَكَ ذا رَجم مَخرم'' فهُو خُر». 

هذا حَديتٌ لا لَعْرِقَهُ مُّْدا إلّمِن حديث حَمَّادٍ بن سَلْمَة وقد رَوَى بَعْضّهُم هَذا الحَديتٌ عَنْ قَتَادَة عن الحسن. عَنْ 
عَمَنَ شَيْئاً من هذا 

0م حَدَتَنَا عُقَْةُ بن مُكرّم ” العَمَيٌ البضريٌ وغيرُ واجد. قالوا: حَدَّتَنَا مُحَمّدُ بن بَكْر البَزساني”". عَنْ حَمَّاد 
ابن سَلَمَةَ عَنْ قنَادَة. وعَاصِمٌ الأخوّل عَن الحَسَن. عَنْ سَمْرَةَ عن لنب مله قال: «مَنْ ملك ذا رَجِم مَحْرْمٍ فهُو ححره. 

.ولا غلم أحدا ذَكَرَ في هذا الححديثِ عَاصِماً الأخولَ عَنْ حَمَادِ بن سَلَمَة. غيرٌ مُحَمَّدٍ بن بكر والعَمَلُ عَلى هذا عِندَ 

تغض أهل العلم. وقد رُوِيَ عَن ابن عُمَرَ عَن النَِيَ يله قَال: دمَنْ ملك ذا رَحِم مَحْرَمٍ فهُو حُرٌ». 


)١(‏ قوله: ذا رّحم محرم فهو حد” وف رواية: عتق عليه؛ وبه أذ أبو حنيفة رحمه الله تعالى فى تعميم العتق لأولى الأرحام المحوّمة كلهم. 
(اللمعات) 

(١؟)‏ قوله: عقبة بن مكرم ' ميم مضمومة وسكون كاف وفتح راء. (المغ) 

(5) قوله: البُرسان " بضم موححدة وسكون راء وإعمال سين وبعد الألف نون. (المغن) 


وقال الطحاوي : إن القرعة كانت ثم نسخحت. وواقعة الباب لعلها حين ثبوت القرعة. أقول : إن قول الطحاء وي مؤيد بالروايات منها 
ماقي مسند أحمد : أنه عليه الصلاة والسلام أرسل عليأ رضي الله عنه إلى اليمن عاملاً أنه عمل بالقرعة. قدا ربعلا ستردارية 7 
حبالة الأسد فسقط فيها رجل وأخذ رجلاً آخر عند سقوطه والآخر الثأ فاحتلفوا في الدية فأقرع على فبلغ الفصل إلى النبي كل ا 
كك - فكان يضحلك على فصل علي. 

وأما دليل النسخ فهو أن علي عرضته واقعة قي عهده فلم يعمل فيها بالقرعة والواقعة ذكرها الطحاوي في باب أم الولد فلا عبرة للقرعة, 

وأما صورة الباب فالعبيد كلهم معتق البعض عند أبي حنيفة فيعتق ثلث كل واحد ويستسعي في ثلثيه » وحمل الحديث عند أبىي حنيفة أن 
الراوي ذ كر الحساب الحاصل فإن حصص العبيد ثماني عشرة وعتقت ست منها وبقيت ثنتا عشرة في الرْقيّة » فالست مثل عبدين » وثننا عشرة 
مثل أربعة أعبد . فذكر الراوي حاصل الحساب ولا بعد في هذا. وأما مراد فأقرع بينهم الخ فأقول : إن القرعة لم تكن على الحرية والدقيّة 
بل للتهايؤ في العمل والاستخدام . فإن قْ الاستخدام صوراً مثل أن يقول المانك الوارث : اخدموني من ستة أيام أربعة أيام واجعلوا يومين 
في أمركم للاستسعاء . أو يقول : اخدمون أربعة أشهر من ستة أشهر ويقول : احدمون أربع واستسعى عبدان منكم » ومثل هذه الأمور , 
فالقرعة في هذه الأمور . لكن ما قلت غير متبادر » وأما وجه تغييري حلاف التبادر وهو أن ألفاظ الحديث مضطربة » فإن في بعض الطرق 
أنه أعتق واحدأ . وف بعضها أنه أعتق ستة » و بعضها أنه ديّر عبيده » فالحديث مضطرب. 

وأما أدلة أبي حنيفة على محري العتق, » فمنها حديث مصنف عبد الرزاق الذي أحرجه الزيلعي وذكرته في بيع المدبر » ومنها ما في فتح 
الباري أن رحلا ديّر فمات فاستسعى العبد في التلثين » ومنها ما في لسان الميزان ووثقه الحافظ : أن رجلا أعتق بعض عبده فقال الببي - 
ان ال عليه وفك - ١:‏ تعتق في عتقك وترق في رقك ؛ ؛ ومنها ما في مسند أحمد عن سعيد بن عاص رحمه الله : أن صحابياً أعتق بعض 
عبده » وفي سنده راو ميهم لا أعلمه وثقه عبد الرزاق في مسنده والكل مرفوعات وقوية. 

باب ما جاء فيمن ملك ذا ر جم محرم 

قال أبو حنيفة : من ملك ذا رحم محرم عتق عليه » وقال الشافعي من كان ذا قرابة الولاء عتق عليه أصلا وفرعاً. 

قوله: ( حرم الخ ) قال علماء اللغة : إن المرٌ جر الوار. ورجال حديث الباب ثقات ء ولا أعلم وجه كف المصنفى لسانه عن التحسين 
أو التصحيح؟ والحديث حجة لنا. 

]١[‏ ما بين المعقوفتين من نسححة بشار ساقط من النسخخة الهندية. 

]١[‏ ما بين المعقوفتين من نسخة بشار. 

[؟] من نسخة يشار. 
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الى حس مه 


رَوَاهُ ضَهْرَةُ بن رَبئِعَة عَنْ سُمَيانَ التُوريٌ عَنْ عبد الله بن دينار, عَنِ ابن عْمَرَ عَن الْبيّ للا. 
ولا يُتابع ضَمْرَةُ بن رَبِبِعَةَ عَلَى هَذا الحديث. وهُوَ حَديتٌ خَطأ عند أهل الححديث. 
4 - باب ما جاءَ من زَرَعَ في أرض قوم بغير إِذِهِم 
7 - حَدَّلَنَا تيب حَدَّثَنَا شريك بن عبد الله النَحَمِيٌّ. عَنْ أبي إسحاقً. عَنْ عَطاء عَنْ رافع بن ححديج أنْ اللَّبِىَ 288 
7 0 5 
قال: امن زَرَعَ في أرض كوم بير إذنهم» ع ا وس 
عَلى هَذا لحَديثِ عند فض أهل الِلم. 2 أحمَدَ ا وسَأكُ مُعَمد : اتفافيل ع هذا 5988 فقّال: هُوَ 
حَدِيتُ حَسَنٌ؛ ٠‏ وقال: لا أغرفٌ من حَدَيث أبي إشحاقّ إلا من روَايَةِ شَرِيْك قَالَ مُحَمَّدُ: حَدَّثَنَا مَعْقَل بن مَالِكِ التضرئ. 
حَدَّنَنَا عَبَةَ ب الأصَع ع معان عن وال بن ديج ٠‏ عَن اللي تل ٠‏ نخوة. 
بف -بات ما خا ة في الَحْل والنّسوِيَة بَينَ الوَلد 
١٠0‏ - حَدَّكَنَا َضْرٌ بن عَليَ وسَعيدُ بن عد الرّحمَن المَخْرْوميٌ المَعنّى واجدٌ قَالا: حَد دكا شنياد عن الأعرى» عل فيد 
ابن عبد الرّحمن وعَنْ محمد بن لمان بن بَثِيرِ يدان عن المانٍ بن بَشِيرٍ أن أب نحل" ابنأ لَه غلاماً. فأتى النَبِىَ كله 
يَسْهِدة ه فقال: وأكلٌ وَلِدك قد تَحَلتَهُ مثل ما َحَلَتَ هَذا؟: قال: لا. قال: «فاردذة). 
مي في وقد رُوِيَ من غير وَجِهٍ عَنِ العْمانٍ بن بَشِيرِ. وَالعَمَلُ عَلى هَذا عِندَ بَعض أهل العا 
يَسِتَحِبَونَ النّسويّة د بِينَ الوَلدِ. حَتََى قال بَعْضْهُم: يُسَوٌّى بَينَ وَلَدَهِ حَنََى في القبلة. وقال بَعْضْهُم: يشر نين لدو في الل 


)١(‏ قوله: '”وله نفقته'' أى أجرة عمله؛ قاله الشيخ في ' اللمعات" » قال الطيبي: قوله: وله نفقته أى ما حصل من الزرع يكون لصاحب 
الأرض» وليس لصاحب البدذر إلا بدذرهع وبهذا قال أحمدى وأما خيرات فقال: ما حصل من الزر ع فهو لصاحب البدر وعليه أحرة الأرض 
من يوم غصبها إلى يوم التفريغ -انتهى -. 

(5) قوله: تحل ابا له النحل العطية واهبة ابتداءً من غير عغوضء والاستحقاق فيه استحباب التسوية بين ؛ الأولاد في الهبةء فلا يفضل بعضهم 
على بعض »: مساو كانوا دك ا أو إنانء فلو وهب يعضيم دن بعض »2 لمهي لشفي روجالا الى ححيقة توه والر ل تراه 
والهبة صححيحةع قال أحمد وإسحاق والثورى وغيرهم: هو حرام واحتحوا جما ورد من قوله صلى الله عليه وسلم: "لا أشهد على حو ** 
وبقوله: واعدلوا ف أولاد كم واحتج الأولون .ما بجاء ث رواية: فأشهد على هذا غيرى ولو كان حراما أو باطلا لما قال هذاء وبقوله: 
فأرجعه ولو لم يكن نافذا لما احتاج إلى الرجوع؛ وأما معين الحور فليس فيه أنه حرام؛ لأنه هو الميل عن الاستواء والاعتدال؛ و كل ما 
حر ج عن الاعتدال» فهو جور سواء كان حرامًا أو مكروهاء كذا فى الطيبي . 


باب ما جاء فيمن زرع في أرض قوم بغير إذنهم 
قال أبو حنيفة : إن !١‏ لزرع تبع البذر فإذا زرع ثي أرض مغصوبة فالغاصب له الخارج ملك حبيث وعليه كراء الأرض » والغصب هذا قي 
معناه اللغو ي فإن الغصب الشرعي لا يكون إلا ِْ المنقول عند أبي حنيفة حلاف محمد بن الحسن » وحديث الباب للحجازيين ويخالفنا » وأما 
الطحاوي فروى دليلنا ولم يذكر محمل حديث الباب » أقول : المحمل لطيف بعد ذكر تفصيل المسألة » والمسألة مذكورة في الحداية وهي أنه إذ 
غصب أرض رجحل فالخارج يملكه الغاصب ,ملك حبيث » وإذا أعطى مالك الأرض كراء الأرض من هذا الخارج فهو له طيب » فإن الخنبث 
كان لتعلقه وأما الخارج قدر أجرة الأرض فله مملوك .ملك طيب » فتعرض الحديث إلى الحلة والخرمة. 
قوله: ( وليس له من الزرع الخ ) أي لا يطيب له ديانة وأما قضاءٌ فمملوكه .ملك ححبيث يجب تصدقه ويطيب بقدر ما أنفق. 
قوله: ( وله نفقته الخ ) أي يطيب له قدر ما أنفق. 
وأما دليل أبي حنيفة فما أخرجه الطحاوي ص ( 554 ) » ج ( ؟ ) : فجعل الزرع لصاحب البذر وجعل لصاحب الأرض أجرأ معلوماً 
الخ بسند جحيد أرسله ماهد , ومراسيله تقبل عند الجمهور. 
باب ما جاء في التخل والعسوية بين الولدان 
قال بعض المحدثين : إنه إذا قضل بعض ولده على البعض الآخر بلا فضل فالوصية باطلة ععلاف أكثر الفقهاء » فإن الهبة عندهم صحيحة 
مع الكراهة تحريماً » وقال الأحناف : يجوز الترجيح عند الفضل وا لرجمحان ؛ ولا يقال : إن الحديث سيخالفنا فإن الوجه جلىٌ. 
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والعَطِبّة, الذَّكَر والأننَى واة: .وف فول سْفْيانَ التُوريٌ. وقال بَعْضهم: : النسِويَة بِينَ الو لد أن يُعطى الذَّكَدِ ِثْلٌ حَظ الأكييد نك 
مِثْلَ قِسْمةٍ المثّراث: ومُو قَولٌ أحمَدَ وإشحاق. 


2 جى 


"١‏ - باب مَا جَاءَ في الشفْعَةٍ 


حكممم ‏ سيل حَدَّنَنَا علي بن حجر حَدَّنَنَا إشماعيل بن عليّة. عَنْ سَعيدٍ عَنْ قَتَادَة عَن الحَسَن. ٠‏ رم سمرّة م قال: قا قال د 
الله مَيوُ: «جار الدّار أَحَقٌّ بالدّار», 


205 
يذ 


َال أبُو عِيْسى: وفي الاب عَن الشّرِيدٍ وأبي راقع. وأنّس. 

حَدِيتٌ سَمُرَةَ حَسَنٌ صَحيحٌ. وقد رَوَى عِْسَى بن يُونْس عَنْ سَعيدٍ بن أبي عَرُوبَة عَنْ قَنَادَةَ عَنْ أنس. عَن اللَبِيَ تلق 
مثله. ورُويّ عَنْ م سَعيدٍ بن أبي عَرُوبَة؛ عَنْ قَنَادَة عَنِ الحَسَنِء عَنْ ب سَمْرَةَ عَن النبيّ لة. والصَّحَيحَ عِنْدَ أهل الهلم. نيه 
الحَسَن. عَنْ سَمُرَة. ولا نَْرفُ حديتٌ قَتَادَةَ عَنْ أنّس. إلا مِن حَديثِ عِيْسَى بن يُونّسَ. وحَحديتٌ عَبِدٍ الله بن عَبِدِ الوّحمَن 
الطَائفِيٌ عَنْ عَمْرِو بن الشَّرِيد عَنْ أبيه. رن عَنِ الي يق. في هذا الباب هُو حَديتْ حَسَنٌ. ورَوَى إبراهيمٌ بن مِسَرة عَنْ عَمْرِو 
ابن الشريد. ء عَنْ أبي رافع. للق ل سيك قافنا : َُولَ: كلا الحد بين عندي صَحيح. 

بهن - باب ما جَاءَ في الشّفْعَة إللغائب 

- رثا قتي حَدَّقَنَا خالدُ بن عَبدِ لله الوَاسَطِيُ عن عَبدٍ املك بن أبي سُلَئِمانَ عَنْ عَطاءء عَنْ جابر. قَالَ: قَالَ 
رَسُولُ الله ك: «َلجَارٌ أَحَقٌ بِشّفْعَتهِ''' يَتْتَظِرٌ به وإن كانَ غَائيا إذا كان طَريمَهُما واجدا». 

هذا حديثٌ حَسَيّ فريب'.. ولا تقل أخداً وى هذا التحدبت غير بد املك بن أبي شليمائ» عن غطاوء من جاير. 
وقد تكلم شغبَة شب في عَبِدٍ الملِكِ بن أبي سَلئِمانَ من أجل هذا الحَدِيث. 

وعَبدٌ المَلِكِ ومُو بق مَأمُونٌ عند أهل الْحَدِيث. لا نعم أحداً َكل فيه غير شُعْبَة من أجل هذا الحَدِيثِ. وقد رَوَى 
َكيٌ عَنْ شُعبة عَنْ عبد المِكِ هذا احَديت. ورُوِيٍ عن ابن المبارَك. عَنْ سَفْيانٍ اللّوريّ؛ لَه عَبدٌ الل بن أبي سُلَتِمادَ 
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مِيرَان: َعنى في الهلم. والعَمَلُ عَلى هَذا الْحَدِيثِ عِنْدَ أهل العلم؛ أن التَجُلَ أ حَنْ بشُفْعَتِهِ وإنَّ كَانّ غائياء فإذا قَدِمَ فلَهُ الشَفْعَةٌ. 
وإِنْ تَطاوّل ذَلِك. 


)١١‏ قوله: “الى ر أحقٌّ بشفعته' ' هذا الحديث دليل أبى حنيفة حيث أثيت الشفعة للجارء وعند الأئمة ئمة الثلاثة لا ب مح اح للجار سل 
أثبتوا للشريك فقطء. ومتمسّكم الحديث الآتى فى باب بعد هذاء وأحابوا عن حديث البابء المراد بالمار الشريك -والله تعالى أعلم 


5 قوله: “هذا حديث حسين عرب" هك اللمعائت” قال بعص المحدئين: إله صحيح) ومن تكلم قياف تكلم بلا حجة -انتهى -. 


قوله: ( الذكر والأنثى الم ) قال أبو يوسف : إن التسوية هو للذكر مثل حظ الأنشين. 
باب ما جاء في الشفعة . 

الشفعة عند أبي حنيفة إما في نا نفس المبيع أو في حق المبيع أو قي حق اللحوار . وخحالف الحجازيون في الثالث ء والبخخاري وافمّنا فإنه أخرج 
حديث العراقيين ولا يمكن إدراحه ف الشفعة لو كان ما تأول خصمنا , ولنا حديث صريح نعم حديث يوهم إلى خلافنا » وسأذكر محمله 
ومراده : وتأول الشافعية في حديثنا بأن المراد البر والإحسان لاحق الشفعة » وقال بعضهم : إن المراد من الخار الشريك في نفس المبيع لحن 
التأويلين تأويلان » ولنا : ( جار الدار أحق بالدار ). 
ش باب ما جاء في الشفعة للغائب 

للغائب حق الشفعة وعليه ثلاث طلبات : طلب الموائبة » وطلب الإشهاد . وطلب الخصومة. 

قوله: ( تكلم شعبة الخ ) مر ابن قطان في كتاب الوهم والإيهام على كلام شعبة فقال ما كان شعبة فقيهاً بل حافظ الحديث ثم ذكر 
منشأ كلام شعبة ورده. 


أبواب الأحكام ره ب :76 سح ١10/1‏ 


سم - باب إذا حَدّت الحْدُودٌ ووَقعَتٍ الشهام قلا شفعة 7 
3٠7٠‏ - حَدَئنا عَبدُ بن حَمَئِد حَدَننا عَبدُ اراق حَدَئَنَا معُمرُ عن الزّهرِيٌ» عَنْ أبي سَلَمَةَ بِنِ عبد الرّحمْنِ. عَنْ جابر 
ابن عَبِدِ الله قال: قال رَسُْلَ الله 45: «إذا وَقَعَتِ اذوه وضرقت الطقق: قلا حلت 
هذا حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحيحٌ. وقد رَوَاهُ بَعضُهُم مُرسَلاٌ عَنْ أبي سَلَمَةّ عَنِ الي ة. والعمَلْ عَلى هذا عِندَ عض أهل 
العم من أضْحَاب الِنّ لا. 
مِنهُم: عُمَرُ بن الخطاب. وعُثْمَانٌ بن عَفَانَ. وبه يَقُول بَعض فَمَهَاءِ التَابعِينَ. بل عُمَرَ بن عد العزيزٍ وغَيره. وهو قَول أهل 
الْمّد ينّة. ٠‏ منهم: يَحتَى بن سَعيدٍ الأنصاريٌ» وربيعة بن أبي عبد ال حمّن. ومَالِك بن أنس. وبه يَقُولٌ الشَافِعيُ وأحمَّدٌ وإشحاف. 


حى 828 مى 


لا يََوْنَ الشَفْعة إلا لحَليطِ. ولا يَرَوْنَ للجار شُفْعَة شُفْعَةُ إذا لم يكُنْ خَليطا. 


# 
0 


وقال بَعْة عض أهْلٍ العلم من أضحاب الي ع وغَيرهم: الشفْعَة للجار. وا تَجُوا بالحَدِيثٍ المرفوع عَنٍ النبيَ 2 قال: 

باحاو الدذار أَحَقٌّ بالدّاره. وقال: «الجاد أحَقٍّ بسسقبه». وهو قَول التُوريٌ. وابن 5-0 وأهل الكوقة. 
؟ - باب [ما جاء أن الشَريكَ شَفِيْع]"" 

1 - حَدَنََا يُوسْف بن عيسى. حَدََّنَا الفَضْل بن مُوسى. عَن أبي حَمْرَةَ الشكريّ. عَنْ عَبدِ الَزيز بن رُيع. ٠‏ عَنِ ابن 
أبي مُلئكة, تن ابن عباس قال: قَالَ رَسُولَ الله ي: «الشريك شَفِيم. ٠‏ والشْفَعَةُ في كُلّ شَيْء». 

هذا حَديتٌ لا نَعِفُهُ بعل هَذاء إلاَمِن حَديثِ أبي حَمْرَة الشكري. وقد رَوَى غيِرٌ واجِدٍ هَذا الحديتٌ عَنْ عَبِدٍ العَزيز 
ابن رُقِعء عَنٍ ابن أبي ملبكة. عَنِ الب لذ. ٠‏ مُرسَلا. وهذا أصَحٌ. 

لوي سي وا . حَدَنَنَا أبُو بكر بن عياش عَنْ عبد العَِيزٍ بن رُقيع. :عن ابن أبي مُلَبِكَة عَن النَّبِيّ يك نَحْوَهُ 

بمَعْناةُ. ولس فيه: ء عن ابن عيّاس. وعَكَذا رَرَى غير واجد عَنْ عبد العزيز بن دَُنِ مِشلّ هذا. لئس فيه: عَنِ ابن عَيّاس. وهذا 

ضح من حَديثٍ أبي حَشرّة وأو َمْرَة يِه يكن أن يَكُون النطاً بن غير أبي حَقْرَة 


3 قوله "'إذا رفنت التتوح وشرفت الطدق “1 أى سطتص كو عع انك واو شغيرة تعنم شا العر قق هن اللندريت يدل عن اندلا ا 
للحارء وعر متناف الأننة كبا دكرغاء داق "اللبداك "لاعن الو:تفارش عاءمة وعاروى عند ق '"مرطلنة"*: أخيزنا عين الله 
ابن عبد الرحمن بن يعلى الثقفى؛ أخبرن عمرو بن الشريد عن أبيه الشريد بن سويد قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ”الها 
أحقّ بسقبه ” -انتهى- قال القارى: رواه البخارى وأبو داود والنسائى وابن ماجه وأنصٌ من ذلك ما أخترجه التسائى وابن ماجحه عن 
عمرو بن الشريد عن أبيه: أن رحلا قال: يا رسول الله! أرضى ليس فيها لأحد شرك ولا قسم إلا الجوار» قال: الجار أحق بسقبه أى .ما 
قرب هن الدان:ويووؤل الحمديف بان معناة أن لا شقعة بتيب: القسنة دَقْعًا لتر هه أن القسمة يثبت بها الشفعة كالبيع لما فيها من مععئ 
التمليك من كل واحد من الشريكين للآخر -انتهى كلام القارى مع تغيير يسير - والله تعالى أعلم. 


باب ها جاء إذا خدت الحدود ووقعت السهام فلا شفعة 

حديث الباب يو هم إلى نفي شفعة ابحوار » أقول أرَلا : إن نفى ححق الخوار مقفهوم حديث الباب. ولنا حديث صريح فنطالب بالنكتة. 
وجواب حديث الباب ما قال المحشون مذكور ف الحاشية » والنواب عندي أن الفرق بين الحديث والفقه ليس إلا في التلقيب بأن الحديث 

يسمي الشفيع في حق الجوار لحر يي يي ار يسح و امار لياق حق الخوار ما أخرجه 
ا و7 ٠٠‏ ), 

قوله: ( فلا شفعة الخ ) أي ما يسمى بالشفعة وهو القسمان الأولان للشفعة؛ بل حق اللتوار. 

قوله: ( عمر وعئمان ) في هذا نظر دائر فإن ثْ البخاري إعطاء حق الجوار في قصة سلمان الغارسي رضي الله عنه فإنه لم يكن لمة إلا 
شفعة الموار وكان ذلك في عهد عمر رضي الله عنه والظن الغالب أن يكون بإجازة عمر رضي الله عنه. 

قوله: ( ف كل شيء الخ ) لا شفعة قي المنقولات عند الأربعة حلاف بعض العلماء فلا بد من التخصيص أو التأويل في لفظة ٠‏ كل» 
والحديث أيضاً ساقط السند. 


]١[‏ هذه الزجمة ساقطة من النسخة الندية أثبتناها من نسححة بشار. 


'بواب الأحكام م ب :1 سح 111/1 


القن - حَدَلَنا هناك حَدَّثنَا أبو الأحوّص عَنْ عد العَير بن رُفيع. ٠‏ عَن ابن أبي مُلئكة. عَنٍ التي يظلل. كر حديت 
أبي بَكرٍ بن عيّاش. َال أكثرٌ أهلٍ العلم: نّم تكُونَ اشفْعةُ في الدُورٍ والأرضِيَ, ولم يوا الشفَْةَ في كل ذ شَيْءِ. وقال بَْض 
أهل العلم: الشّفْعَة فى كل شَئْءٍ. والقَولٌ الأول أصَحٌ. 
أن ناكا خا ف الفط" وضَالَةٍ الإبل والفَتم 
قنَيئة: حَدَننَا إشماعيل بن جَغفَر عَن رَييِعةَ بن أبي عبد الوَّحمَنٍ. عن يزيد تولى المُْتِِثِء عَنْ بد ابن 


حَالدٍ الجَهَنىٌ ؛ أنَّ رجلا سَأَلَ رَسُولَ الله يليه عَن اللمطة؟ فُقَالَ: عَرْفْها سَنَكُ م اغرفٌ وكاءها ووعَاءَها وعِفَاصَها . ثم 5 
اسْتَنْفْقْ بها فإنْ جَاءَ بها فأدّها اليذه تال ا سُولَ الله! قَضَالَة المََم؟ فقَالَ: «حُذْها فإنّما هِيَ لَكَ أو لأخيك” أ ليب 
فمال نا سول انها مضا الإبل؟ قَال: فغضب النَِنّ #8 حَنَّى اموت كناك أو احدة وحقة فعال ونا لك وله 
مَعَها جِذاؤُهَا وَسِقَاؤَْا حَنَّى تَلقى رَيّهاه. 

وحَديتٌ يَرِيدَ مول المُنْتِعِثِه عَن زَيدٍ بن خَالِ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيح. وقد روي عَنَهُ من غير وَجْهِ. 

بم - د حَدَنَنا مُحَمَدُ بن بَشَّارِ حسدَّنََا أبو بَكرٍ الحَنَفيٌ حَدَنَنَا الضَّحَاك بن عُفْمَانَ حَدنّي سَالمٌ أبُو النَضْرِ عَنْ بُشر 
ابن سَعيدِء عَن زَيدِ بن خَالِدٍ الجهنيٌ أن ر سُولَ الله يفيه سل عَن اللقْطة فقال: «عَرّفْها سَنَة فإن اعتّرفَتُ, فَأدّها. وإلا فاغرف 


(0ا) دوعي 


عقاصّهًا ووكا ها وعَدَدّهال * ثم م كلها فإن حَاءَ صَاحْمُها كادها». 


0 538 - 


)١(‏ قوله: ا -بضم اللام وفتح القاف- المال الملقوط» ويقال فيه: لقاطه -بضم اللام- وهى فى الاصطلاح: المال الضائع عن ربّه 
يلتقط غير كذا فى ' شرح الشيخ . 

(؟) قوله: '”ووكاءها” الوكاء -بكسر'الواو- الفيط الذى تشد به الصرّة والكيس والقربة وغيرها. (اللمعات) 

(") قوله: “ووعاءها'“ الوعاء الظرف الذى يكون فيه النفقة من حلد أو حرقة أو غير ذلكء» والمراد هنا ما يكون فيه اللقطة. 

(4) قوله: ''وعفاصها“ العفاص ككتابء الوعاء الذى فيه النفقة من جلد أو خرقة» كذا فى القاموس . 

(ه) قوله: '“فإنما هى لك أو لأحيك'' أى إن أحذتها وعرفتها ولم تحد صاحبهاء كان لك أن تملكهاء وقوله: أو لأخيك أى صاحبهاء قوله: 
أو للذئب أي لم يحصل من هذه الصور شىء؛ والمقصود التنبيه على التقاطها تحدرًا عن الضياع. 

(1) قوله: “مالك وها معها حذاءها واستقاعها” إشارة إلى ترك التقاط الإبل وعدم احتياجها إليه: فإنها تعيش بدون راع؛ والحذاء -بالمل- 
التعل» والسقاء -بالكسر- القربة؛ والمراد ههنا بطنها وكروشهاء فإن فيها رطوبة يكفى أيامًا كثيرة من الشربء فإن الابر قد يتحمّل من 
الغلمأ ما لا يتحمّل سواه من البهائم؛ أراد أنها تقوى على المشى وقطع الأرضء وعلى قصد المياه ورودهاء ورعى الشجر والامتناع عن 
السباع المفترسة؛ كذا فى *“اللمعات شرح المشكاة ” 

() قوله: ””فإن جاء صاحبها““ فهو المقصود وإلا تصدق بها ثم بعد ذلك إن جاء صاحبهاء فهو بالخيار إن شاءء احتار واب الصدقة» وإن 
شايع ضمن الملتقط. 


2 
باب ما جاء في اللقطة وضالة الإبل والغدم 
أصل اللغة أن اللقطة في غير الحيوانات ء وفي المبسوط عن محمد أن مدة التعريف وقدر المال محولان إلى رأي من ابتلي به » وقال السر سي 
: إنه اقرب إلى مذهب أي حنيفة , وهكذا قال السرحسي ف تفسير العمل الكثير في الصلاة. والوجه أن القياس لا يجري ف الحدود وزعموا 
أن المراد بالحدود الزواجرء أقول : إن المراد بالحد هو ما يقع بين شيئين متجانسين ومختلفين حكمأ لما قد صرح السرحسي في مواضع أن أبا 
حنيفة لا يحدد ولا يوقت بالرأي ء فدل على أن الحد معناه ما ذكرت. 
فوله: ( فادفعها الخ ) لا يحب الدفع قضاءً بلا بينة وأما ديانة فيردها. 
قوله: ر فضالة الإبل بل الخ ) تمسلك الشافعية بهذا على عدم التقاط الإبل » ومذهبنا أن يلتقط الإبل . وأما عهد السلف وكان عهد الأمانة 
بخلاف زماتنا قإنه زمان الجناية فيلتقط فالاختلاف باعتلاف الأعصار. 
قوله: ( وإن جاء صاحبها فأدها الخ ) قال الكرابيسي : إنه إذا عرف إلى المدة ثم استمتع بها فجاء المالك فلا شيء على الملتقط ١‏ ويرد 
عليه حديث الباب وبوّب البخاري موافق الكرابيسي لعله وافقه والله أعلم. 


]1١[‏ من هنا إلى آحر الباب تقد وتأخير في أصل النسخخة الهندية» والترتيب المثبت موافق طبع الدكتور بشار والشيخ أحمد شاكر رحمهما 
الله تعالى فليللااحظ. 
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وفى الاب عن أَبَنّ بن كَغْبء وعَبدٍ لله بن عْمَر والجَارُودٍ بن المُعلّى وعِتاض بن جِمّارء وجرير بن عَيدٍ الله. 
خريك بز خالد خزيك جين بحس فريتين هذا الوجه 

قال أحمَدٌ بن حَتْبل: أصَحٌ شَيْءِ في هذا الاب هذا الحَدِيتُ. وقد رُوِيَ عَنهُ بن غير وَجهِء العمل عَلى هذا عِندَ فض 
أهلٍ العلم من أضحاب الَّبيّ كلل وغَيرهِم رَخْصُوا : في اللَقَطَةٍ إذا عَرَفَها سَنهٌ فلم يَجِدْ مَن يَعرفها؛ أن يَنَفِعَ بها. ومو قول 
الشّافِعيٌ وأحمَّدَ وإشحاق. 

قال بَعْضٌ أهل العم من أضحاب الي 14 وغَيرهم: يُعرفُها نه فإنْ جَاءَ صَاحِبها وإلأّ نصَدَّقَ بها. وهُو قَول سُفيا 
التّورِيٌ وعد الله بن المُبارَكِ وهو دول أهل الكُوقَِ. لم يَرَوا لصَاجب اللْْطَة أن بَسِْحَ بها إذا كان غَييا. وقَالَ الشافِعيٌ: : يتَفعُ 
بها ون كان غَبيا لأنّ أبن بنَ كَمب أَصَابٌ على عَهْدِرَ سُول الله ضلة ضرَة 0 
هاء وك أي تير العا ين قيار أإضحاب ال .فا َه الي يو أن يُعرْ يَجِدُ من يَعْرفهاء فأْمَرَهُ انب له 
أن يَأكلها. ؛ فلو كانت اللْقْطَةُ لم تَحلّ إلا لِمَنْ تَجِل له م قل نتن ب بي طالب له عي بن أي عاب أسات 
ذثارا على ققد عو ال قتف م يذ من بغر ةي ل بالل وكا عل لق لَه الصّدفة 
وقد رَخْصٌ بَعْضٌ أهلٍ العم إذا كانَتٍ اللْقْطَة يَسَيرَة أنْ يَسَفْمَ بها ولا يُعَرّفها. وقال بَعْضهُم: إذا كان دُوْنَ دينار يعت فها 
قدرَ جَمْعَةِ وهُو قَولَ إشحاقَ بن إبرَاهِيمَ. 
سيد حَدَنَنَا الحَسَنٌ بن علي الخَلالُ. حَدٌ حَدََّنا يَِيدٌ بن هَارُونَ وعبدُ الله بن مير عَن سُفَيانَ عَنْ سَلَمَةَ بن كَهَيلٍء عَنْ 
سَوَيِدٍ بن غَفَلَ قال: يريت ع تبزدي جؤماة رشلملة بن زيطةء لرجدث خوط ل ابل أخير في كيين فَالْتَقَطَتٌ 
سَْطاً فأَحَذَنهُ. قالا: دَعْهُ. فقلتٌ: لا أَدَعُهُ تَأْكَلهُ 590 َآحَذَنَهُ فَلأستمْتِعَنّ به. فقَدِمتٌ عَلى أبَيّ بن كفب. فَسَألتُهُ عَن ذَلك. 
وحَدئنَهُ الحَدِيتُ. فمّال: أَخْسَئْت. وَجَدتٌ عَلى ء هد وَسُولٍ اله له صرَةٌ فيه ماله ديار َال تيه بها. فقَالَ لي: «عَرفْها 
خولاً» فَعرَفْنُها حولاً فما أجدٌ من يَعْرفُها. ْم ميته بها. َقَالَ: «عَبفُها خولاً آخَرَ. فعَرَفْتُها خولا ثم أ يها. فقال: «عَرّفها 
خولا آخَرّه. وقال: «أخص عِدّنّها. ووعاءهاء ووكاءها. إذا جَاءَ طاليها فأ خبَرّك بعِدّتها ووعَائْها ووكائها فاذقمها إليه. وإلا 
لانتخ بها 
- باب ما جا في الوَففٍ 

وم لجل لال يا د إشماعيل ؛ بن إبراهيم 2 عَنِ ابن عَوْلْء عَنْ نافع؛ ء عَنِ ابن عقر قال: أصابٌ 
عْمَدٌ أؤضا , بخَتِيرَ فقَال: نا وَسُول انها ادك" ' مالا بد لم أَصِبْ مالا قط أنَفّسَ عِنْدي مِنة. قم تَأمُرَني؟ قَالَ: «إن شئت 


)١(‏ قوله: '"أصبثُ مالا يخيبن” قال الطيي: اسمها تمغ حب بفئح الميم والغين المعجمة- وق "القاموس ": تمغ -بالفتح- مال بالمدينة كان لعمر 
رضى الله عنه وقفهء وهذا يدل على أن الشمغ اسم مال بالمدينة لا يخهير -والله أعلم-. (اللمعات) 


قوله: ( وكان علي رضي الله عنه لا تحل له الصدقة الخ ) الواقعة مذكورة في سنن أبي داود » وغرض التزهذي أنه انتفاع به لا تصدق » 
ونقول : إنه صدقة نافلة وهي جائزة لأهل البيت عند أكثرنا وإن تردد فيه فخر الدين الزيلعي وابن المحمام » ولذا قلنا يحواز اللقطة على الغروع 
والأصول فافترق الركاة والتصدق باللقطة. 

قوله: ( فاستمتع ال ) قلنا : إنه إن كان فقيراً يستمتع بها وإلا فلا » وقال الشافعية : إنه يستمتع بها وإن كان غنياً » وقالوا : إن ألي 
بن كعب كان من المياسير » وقال في الهداية ص ( 5ه ) ج ( ١‏ ) وانتفاع أبي كان بإذن الإمام وهو جائز الخ : ؛ وأيضاً قال : إن الغ 
يتبدل وقتأ فوقتاً ولا شيء يدل على كونه من المياسير حالة الاستمتاع بها » وأما ما قال : إنه كان استمتاعه بالإذن فقال في العناية : إن 
الاستمتاع بها للغى محتهد فيه فإذا حكم به القاضي صار مجمعاً عليه » أقرل ار را ل وس وليس 
مراده أنه مذهب غيرنا, 

ياب ما جاء في الوقف 
قال الأئمة الثلاثة وأبو يوسف ومحمد : إن الوقف حبس الشيء على ملك الله تعالى والمشهور أن أبا حنيفة يقول زة الوكلن حرس الع 
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حبست أصْلَها " وتَصَدَّفْتَ بها». ِتَصَدّق بها عُمَرُ أنها لا يُباع أضْلْهًا ولا يُوهبٌ ولا د يُورَتُء تَصَدَّقَ بها في القُقراء 3 

وف الاب وفي سيل اله وابن الشبيل والضيف. لا مجناح على مَن وَلِيها أنْيَأكُلَ منّها بالمَعرُوي. أو يُطمَ صَدِيقاً. 
متَمَوّل ” فيه. قال: ذَكَرْنُهُ لمُحَمَّدِ ابن سِيرينَ فقَال: ير مُتأئلٍ مالا 

الاب َو فحدَّي به وجل آحَرْ أله قَرأها في قِطَة أديم أخمر: غير : مُتأئْلٍ مالا. هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

قال إشماغيا ؛ وأنا قرأتها عِندَ ابن عُبَيدٍ الله بن عمَرَ فَكانَ فيه: ير مُتأقلٍ مالا. والمَمَل عَلَى هذا عِنْدَ أهلٍ الهم من 
أضحاب الي يله وغيرهم . لا نعلم : المَقَدّمِينَ نهم في ذَلِكَ اختلافاً في إجارَة وَقْفٍ الأرضين. ٠‏ وغير ذَلِك. 

“ب - حل حَدَّثَنَا علي بن حجر حَدَتَنَا إشماعيل بن جَعْفَر. عن الغلاء بن عبد الزحمن عن ابه عن ابي خريرة: أن دَشُول 
الله له قال: دإذا مات الإنْسَانُ الْقَطَع عَنَهُ عمَلهُ إِلذَ من نَلاث: 0 جاريّة. وعَلمٌ ينْتَفَعَ ببه. 7 صالخ يَدَعُو له). 

هَذا حَدِيِثُ حَسَنْ صَحبحٌ. 

0 - باب مَا جَاءَ في العَجماءِ” أن جوْحَها جُبارٌ 

ابا - حَبد حَدَََا أحمَدٌ بن منيع حَدَّثنَا فيان ء عَن الزّهريٌ عَنْ سَعِيدٍ بن المُسَيْبء عَنْ أبي هُرَيرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُولَ الله قة: 
«العَجْماءٌ جرْحُها جبارٌ: والبئر جُبانٌ وَالمَعْدِنٌ 1 وفي الرّكاز الحمّسٌ». 

وفي اليَاب عَنْ جابر. وعَمْرو بن عَوْفٍ المُرَنيٌ وعْبَادة بن الصَامِتِ. 

حَديتُ أبي هُريرَة حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 1 

ا حَدَّثنَا فتَيبةَ حَدََنَا الليثٌ عَن ابن شهاب عَنْ سَعيدٍ بن المُسَيّب وأبي سَلْمَةَ بن عَبِدٍ الوّحَمَن. عَن أبي هُرَيرَة 

عَن الي تلق تخوة. 


)١(‏ قوله: “حبست” صححم ف النسخ بالتشديد؛ وف ' امجمع البحار ' عن الكرماى: حبست بالتشديدء وأحبست أى وقفت وحبسته بالخقة 
أى منعته وضيّقت عليه وحكى النفة أى فى الوقف يريد أن يقف أصل الملك» ويبيح الثمر لمن أوقفها عليه. (اللمعات) 

(؟) قوله: 0 ' حال أو مفعول به ل" يُطعو وقوله: خب امتاضل ا خبر حامع: 

(") قوله: ٠”‏ لعجماء” -بفتح العين : لعين ممدودًا!- أى البفيية عيبت غتماء؛ لأنها ألا تتكلى وقوله: جر حجها -بضم الجيم ويبفتحها- فبالفتح 
شصبكر ؛ وبالضم الاسم وجبار -بضم الحيم و تخفيف الباه- أى هدر لا طلب فيه وإنما كان جيا رُ! إذا ل يكن ها سائق ولا قائد وإلا 
فالسائق والقائد يضمتان» كذا فق اللمعات . 


على ملك الواقف والتصدق بالمنافع حين قيل : إن الوقف عنده لا شيء فإن التصدق بالمنافع يتحقق بلا وقف أيضأ » وما أوجد الوقف شيئاً 
آخرء وكذلك قال السرحسي أيضاً » وقالوا : إن الوقف عنده باطل ء أقول : إن في الحاوي القدسي أن الوقف عنده نذر بالتصدق بالمنافع 
والرحوع عنه مكروه تحريعاً ؛ ويكون على ملك الواقف إلا في صور أربعة » أي وقف المسجد أو علقه مموته أو حرج فرج الوصية أو قضى 
بخروجه عن الملك قاض ٠‏ ففى هذه الأربعة لا يمكن الرجوع أصلاً » أقول : لا حاجة إلى ذكر الصورة الرابعة فإن هذا الحكم ف كل مسألة . 
وقال ابن الهمام : إن أوقاف الصحابة باقية إلى الآن ء أقول : إذا كان الرجوع مكروه تحريماً فكيف الرجوع عنهم؟ واختار الشيخ والطحاوي 
قول الصاحبين » وذكر الطحاوي حجة أي حنيفة في معان الآثار ص ( 75٠‏ ) ج ( ” ) وقف عمر وهذا الوقف أول الأوقاف في الإسلام 
؛ وتعقب الحافظ على اختيار الطحاوي مذهب الحمهور ثم إتيانه تمسك أبي حنيفة وتصدى الحافظ إلى التأويل في حجتنا » فقال : إن عمر 
م يقف بل شاور معه » أقول : إن في الأحاديث تصريح أنه وقف في الحال وكتب كتاباً بعض ألفاظه في النسائي» منها ما في الترمذي وق 
بعض معتبراتتا ونسيت تعينه لعله شرح صدر الشهيد على الجامع الصغير أن أبا يوسف رجع عن مذهب أب حنيفة حين رجع من المدينة ورأى 
أو قاف الصحابة. 

قوله: ( حيست أصلها الخ ) ظاهره لأبىي حنيفة. 

قوله: ( أو يطعم صديقاً اح هذا انظ “كاب عمر ) والوني يكرك يغ اقول وروي عن هد بن الحسن وقف المنقول . إذا كان 

مارفا كز سر النق وفع مه رن عت اللى الك الأنضاري عفيدا أن كايا ف الوق غوافق ؛ ألى حنيفة » وهو من أخص تلامذة 
زفرء وأخحذ منه مصنفونا ويعبرونه بالأنصاري. 

قوله: ( لا يباع الخ ) أي لا يجوز لا أنه لا ينعذ. 


أبواب الأحكام وم ب :احم : ب ١‏ 


حَدَّثَنَا الأنصاريٌ حَدَّتَنَا مَعْن قال: قال مالك يبن أن وتَفْسِيرٌ حديثٍ الذي ل (العَجْماء خوخها خبارٌ). بَقُولَ: هَددُ 
لاديّة فيد. ومَعتّى قوله: (العَجماء مجرخها جُبارٌ) فسْرَه يعض أهلل العلم؛ قَالوا: المَجماء الذَابَهَ المنْقَلئَةَ من صَاحبها. فما أصابّتُ 
في انفلاتها فلا عَم عَلى صَاحِيها. (والمعدن خا : يول إذا احفر الرَجَلَ مَغدنا قوقع فيه إنسانٌ قلا عُرمَ علي وكذّليك”” 
البثرُ إذا احتَفَرَها الرَّجُلَ لِلسَبِئل: فَوَقَعَ فيهَا إنسان فلا عُرْمَ عَلَى صَاحِبها. (وفي الرّكاز الحْمْسٌ) . قالرّكارٌ: ما وَجَدَ مِن دَفْنِ 
أهل الحاهليّة. فَمَنْ وَجَدَ ركارًا أذّى منهُ الخمّسَ إلى السّلطان. وما بَقَىَ فهو له. ْ 
ْ 88 - باب ما ذُكِرَ فى إحياءِ أرض المَواتٍ 
58 - حَدَثَنَا مُحَمَّد ب بن بَشَار حَدَّثْنَا عَبِدُ الوَمّاب, حَدَثنا أبُوبُ؛ عَنْ هِنَام بن عُْوة؛ عنْ أييه. عَنْ سَعيدٍ بن ريد عَنٍ 
الب أْضاً ميته" فهَي له. ولَيس لق ظالم حق». 1 


قذا حَدِيتٌ عسي كَري 

- حَدََنَا مُحَمّدُ بن بَشَّاٍ حَدَّنَنَا عَبدُ الهب الثقفيٌ ء عن أيُوبَ عن هِشَامِ بن عُروَةَ عَنْ وَهْبٍ بن كيسان عَنْ 
جاير بن عبد الله عن الي يذ قَالَ: من أخين أرضاً ميته هي 2: 

وقد َه بهم عن جَِامٍ بن غزوة: عن أه. عن التَبييَ قيلة. ل العمل عَلى هذا ند تفض أهل الهم ين أضحاب 
لي يي وغيرهم. و قزل احمد عاإشحان. ونا" : لهُ أن بحِْيَ الأرض المواتَ بِغْثِر إذنٍ السَّلْطان. وعال ا :2 يَعْضْهُم ليس لهُ 
أن بَحَيِيْها إلا بإذن الشّلطان. والقَول الأول أْصَحٌ. 


وني الاب عن جابر. وعمرو بن عَوفٍ المُرّنيٌ جد كثير وسَمُرَة. 
حَدَثنَا أ بو موسّى مُحَمدٌ بن المُتَنّى قال: سَأْلتٌ أبا الوَليدٍ الطبالِسِي عن قَوله: (وليس لمرق ظالِم حَقّ) فقّال: الوق الظَالِمُ: 
الغاصِبٌ الذي يِأخُذُ ما ليس له. قَلْتَ: ُو الَجُل الذي يَفْرِسٌ في أرض غَيره؟ قَالَ: هُوَ ذَاك. 


)١(‏ قوله: "وكذلك” فال ؛ الشيخ: : من جمر بعوًا فى أرضه أو فى الأرض المباحة. و سقط فيه رجحل فمات». فلا قود ولا دية على الحافر؛ كذا 
5 الليفائف 

(؟) قوله: '“أرضًا ميتة'' أى موصوفة بالموات فهى له أى تلك الأرض ملكا لد مسلمًا كان أو ذميّاء أذن له الإمام أو لم يأذن» وبه قال 
الجمهررء وقال أبو حنيفة: لو أحياه بغير إذن الإمام, لا يملكه كما سيجىء فى الصفحة الآأتية» وليس لعرق ظالم بإضافة عرق وتتويته 
وظالم نعته أى صاحبه. ذكره ! لسيوطى» وق "المغرب” أى لذى عرق ظالم وهو الذى يغرس فى الأرض غرسًا على وجه الاغتصاب. 
(شرح الموطأ لعلى القارى) 

(") قوله: '“قالوا له: أن ييى الأرض““ قال محمد فى ““الموطأ“': من أحيى أرضًا ميتة -أى عندنا- بإذن الإمام أو لغير إذنه» فهى له أما أبو 
حنيفة فقال: لا يكون له إلا أن يجعلها له الإمام» قال: وينبغى للإمام إذا أحياها أن يجعلها له وإن لم يفعل» مم تكن له -انتهى- قال الشارح 
على القارى: لما روى الطبراى من حديث معاذ أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: “ليس للمرء إلا ما طابت نفس إمامه به ولأن ما 
يتعلق به حق جماعة المسلمين؛ لا يختصٌ به واحد دون واحد إلا بإذن الإمامى ثم من حجر أرضًا أى وضع حجرًا أو شيئًا للإعلام بأنه قصد 
إحياءهاء ولم يعمرها ثلاث سنينء دفعها الإمام إلى غيره اتفاقا -انتهى-. 


باب ما ذكر في إحياء أرض الموات 
ويشترط عندنا إذن الإمام لا عند الحجازيين »: ونقول : إن الأراضي تحت تصرف الإمام فمن أذ بظاهر الحديث م يشيرط الإذن ومن 
ضم الحديث والنفقة اشترط الإذن. 
قوله: ( وليس لعرق ظالم الح ) قيل : تركيب إضائيٍ » وقيل : توصيفي , وهو غرس الشجرة في أرض الغير بلا إذنه » وأصل مذهبنا أن 
يقلع مالك الأرض الأشجار قل قيمة الأرض من الأشجار أو كثر » ونظر أرباب الفتوى إلى قلة القيمة وكثرتها وإذا رضي صاحب الشجرة 
بالقيمة تقوم مقلوعة لا مغروسة » ولكن ف طبقات الشافعية مناظرة الشافعي ومحمد في المسألة وتلك تدل على التفصيل ف المسألة. 


أبواب الأحكام 00 ب: 18 ١1437:‏ 
8 - بابي مَا حَاءَ ١ف‏ في القطائع 
- قلت لتب بن سَعيلٍ: حَدَّدَكُم مُحَمَدٌ بنُ يَحْتى بن قيس المأربيُ قَالَ: أخبرني أبي عَنْ ثُمامة بن شراحيل. عَنْ 
20 5 8 0 8 0 يكن ا عر )١(‏ 0 
سُْمَيّ بن قيسء عَن شمر عَن أَنْيَض بن حَمَالٍ أَنَهُ وَفَدَإِلى رَ سُول الله مي. فاستقطعة الملح. فقَطع له فلمًّا أن وَلى. ٠‏ قال 
رَجلَ مِنَ المجلس: أَنَدْرِي ما قَطْفْتَ له؟ إِنّما قَطْغْتَ له الماءَ الِدّ. فَالَ: فَانترَعَهُ منه. قَالَ: وسَأَلهُ'" عمًا بُحمَى مِنَ الأراك؟ 
قال: ما لم يله خفاف الزبل. فأقة به قتَئبَة وقال: َعَمْ. 
- حَدَّئنَا مُحَمَّدُ بن يَحْيَى بن أبي عَمْرو - حَدَتْنَا مُحَمّدُ بن يَحْبَى بن قيس المَأْرِبِيٌ نَخْوَة. [المأرب: اه 
لاك ظ 
زفق الاب هك وائل. .وأشماة ابئه أنى بكر 
8 عه 3 8 2 , [؟) 50 عي وم ات 5 ع فى 7 الى خا 2 ١‏ 
حخديث ايض بن حَمَال حخديث خسن غريب . والعَمَل عَلى هذا عند اهل العلم من اصحاب النبيٌ 25 وغيرهم في 
القطائع؛ يَرَونَ جائزا أن يُمَطْعَ الإمامٌ لمن رَأى ذَلِك. 
41 - حَدثنًا مَحمُودٌ بِنّ غيلان, حَدثنًا أبُو داو دَ الطيَالِسيٌ حَدَّتَنَا شُعْبَةٌ عَنْ سِمَاكِ قَالَ: سَهقَت علقعة بن راثل تعد 


عَنّ أبيه: أَنَّ التي 2 أقطعَهُ أرشا بكخشدكوت: قال تشفوة: وحدتا النضه عن شنب وراد فيه: وبَعَثٌ مَعَهَ مُعاو يَهَ لبُقَطعَهًا 


5 
1 
ع 2 


٠‏ - ياب مَا جَاءَ في فضل الفْس 
5 - حَلَّثنَا قَئبَة حل ننَا د و عوَالة عن فاده عَنْ أنْس عَنٍ ال يف قال: «ما مِنْ مُشلِم يَغْرِسٌ غَرْساًء أو يَؤْرَحٌ زَرْعا. 
بأل مِنْه إِنْسَان. أو طَيْرٌ أو بَهِعِمَة ة إلا كات لهُ صَدَقَةٌ 
وفي البَاب عَنْ أبي ا وأ ل وجاين 559589 


)١(‏ قوله: '"استقطعه الملح'' أى سأله أن يقطعه إياف قوضك فقطع له أى فأسعفه إلى ملتمسه؛ قوله: إغما قطعت له الماء الْعد -بالكسر 
والتشديد- بالاماك لاوس كاي تر فاتتزعه منه لأنه ليع قطعه ظنًا بأنه معدن يحصل منه القطع بعمل وكذ. ثم لما تبيّن أنه مثل 
العذ رجع من الإعطاء؛ فعلم مه أن الإقطاع إمايحوز إذا كانت باطة لا يعال منها شيء إلا بتعب ومولةع ؛ وفيه أن الخا؟ كم إذا حكى ثم 

يران الحق فق خخلافه رجع عنه؛ كذا فى ""اللمعات"". 

(5) قوله: اله" ا ضيال انيضر رصول الله على الله عليه سام عن ما يحمى من بلفظ المجهولء والمراد بالحمأ الإحياء لا الحمى؛ لأنه لا 
يجوز لأحد أن يخصء وقوله: ما نم تئله حفاف الإبل» أراد به البعيد من المرعى» ففيه دليل على أن الإحياء لا يجوز بقرب البلد لاحتياج 
أهله إلى مرعى مواشيهم» كذا فى ' اللمعات . ظ 


باب ما جاء في القطائع 
جمع قطيعة وتفسيرها في عرف المتأخرين هو العفو الدائم عن الخراج ( جاكير ) ١‏ ويقال شا في التركية : ( سيرغال ) ووضع البخاري 
ترجمة على القطائع و 4 يفسرها الشارحون أيضاً ولعله أراد أن يأذن الإمام بإحياء أرض الموات » وذكر أبو يوسف أيضأ لفظ القطيعة في كتاب 
الخراج ولم يفسرها واستعملها في الدر المختار ولعله أراد بها المقاطعة ( شهيكه ) . وأما العفو الدائم عن الخراج فقيل : إنه جائز» وقيل : 
لا يخوز . وانفقوا على عدم جواز عفو العشر. وأما إقطاع المعدن فعندنا غير جائز . واللقطوع له غير ظالم في ما أعمذ. وإما الظلم في منعه 
غيره عن الأخذ. 


]ماين العكرشين من تسخة بشار: 
١‏ 


[؟ا وق نسحة بشار: «(حديث غعريب») فقط. 


أبواب الأحكام مه ب: 47 :11/18 


١‏ - بابٌ ما ذُكِرَ في المُرارَعَةٍ 

7 - حَدَّنَنَا إشحاق بن مَنصُورٍ حَدّ حَدَّنَنا يَحْيَى بن سَعيدٍ عَنْ ميد الله بن عُمَرَِ عَنْ نافع, عَنِ ابن عُمَرَ أن النَبَ 1# 
عَامَلَ أَهَلَ خَثبْرَ بشَطرٍ ما يَخْرّحْ منها من ثُمَرٍ أو رَرْع. 

وفي البَاب عَن أنس وابن ن عباس ورَّيدٍ بن ثابتٍ وجابر. هذا حَدِيثْ حَسَنٌ صَحبحٌ. 

العمل عَلى هذا عِندَ بض أهلٍ العِلْم ين أضحاب اللي 5 وغَيرهِم؛ لم يَرَوا بالمرْارَعَةَ ٍَ َأسأً عَلى النُضْفٍ والثلْثِ 
والرُبُع. واختار بَْضُهُم أن كود البَْرٌ من رَبّ الأرض. ولول أحمَد وإشحاق. وكرة بَعْضٌ أهل الل القرارف عَهَ بالثلث 
والويع. ولم روا بمسَاقَاقٍ. التّخبلٍ بالدّْثِ والوئع بَأسا. وهُو قَول مَالِكِ بنِ أنّس والشَافِعيّ. ولم يَرَ بَعْضْهُم أن يَصِحّ شَئْء 
من المُزارّعة. إلا ان يَستَأْجِرَ الأرض بالذمَب والفضّة. 

'ء - باب [في المُارَعَة]!" 

-ا حد حَدّنَنَا هَنَادٌ حَدَّئْنَا أو بكر بن عَيَاش عَنْ أبي حَصَيْن. عَنْ مُجاهد. عَنْ رافع بن حَديج. قَالَ: تهانا وَسُول 
الله مي عن مر كان لنَا نَافعا إذا كانت لأحَدنا أرضُ أن بُعطيها بض خْرّاجها أو بدَراهم. . وقَال: «إذ! كانت لأحَدِ كم رض 
فَلتِمتخها"” أَخَاء أو لَيَرْرَعْهاه. 

6 - بل حَدَّئَنَا مَحمُودٌ بن غَلانَ حَدَنََا الفضل بن مو سَى الشّيهاني حَدَقنا شريك عَنْ شُعَهَة ٠‏ عَنْ عَمْرو بن دينار, عَنْ 
طاوس. عَن اين عباس أن رَسُولَ الله 86 لم يحرم ف ولَكنْ أمَرَ أنْ يَوْفْقَ يَمْضهُم يتغض. 

هَذا حَدِيتُ حَسَن صَحيحٌ. 

وفي البَاب عَن ريد بن ن نأبت. 

حَديتٌ رافع فيه اضطرابٌ. يُروَى هَذا الحَديتٌ عَن رافع بن خَديج. عن عُمُومَتِه. ويُروَى عَنْهُ عن ظَهَرٍ بن رافع. وهو 
أخذ عُمُومته. وقد رُويٌّ هذا الحَدِيتٌ عَنهُ عَلى روايَاتِ مُختَلِفَة. 


ماخ 


)١(‏ قوله: '“عمساقاة'' المساقاة أن يدفع الرحل أشجاره إلى غيره ليعمل فيه ويصلحها بالسقى والتزبية على سهم معيّن كنصف أو ثلثء 
والمزارعة عقد على الأرض ببعض الخارج كذلك» والمساقاة تكون فى الأشجارء والمزارعة فى الأراضى؛ وحكمهما واحد, وهما فاسدان 
عند أبى حنيفة» وعند صاحبّيه والآخحرين من الأئمة جائزء وقيل: لا نرى أحدًا من أهل العلم منع عنهما إلا أبا حنيفة؛ وقيل: زفر معهء 
وقال ق "'الهداية'': الفتوى على قوطماء والدليل للأئمة ما روى أن النبى صلى الله عليه وسلم عامل أهل خيبر على نصف ما يخرج من ثمر 
أو زرع؛ ولأبى حنيفة ما روى عنه صَلَى الله عليه وسلم نهى عن المخايرة وهى المزارعة» كذا فى ”"اللمعات'". 

(؟) قوله: '“فليمئحها” أى فليُطعها أحاه على وجه العارية للزراعة ليحصل له ثوابء أو ليزرعها بنفسه ليحصل له النفع. 


باب ما ذكر ف المزارعة 

قد مر ذكرها بالأقسام الثلاثة : قيل : إن المعاملة في لغة المديئة .معيئ المساقاة » وحديث الباب وارد على أبي حنيفة والشافعي » وأجاب 
الشافعي بأن هذه المزارعة تبع المساقاة » واعترض القدوري بأن أكثر أراضي خيبر كانت مكشوفة » وما كانت الأشجار حاوية على جميع 
الأراضي » وأما جواب أبي حنيفة فأحاب صاحب اطداية بأنه تراج المقاسمة لا المزارعة وهو تقسيم ما حرج من الأرض ء وأعحذه المرغينانٍ 
عن شيخخه السرخحسي » وقيل : إن جميع الهداية مأخوذ من مبسوط السرحسي » وكنت أتوهم أن جواب الهداية مناقض لكلامه إن موضع آخخر 
فإنه ذكر في السير أن الببي - صَلَى الله عَلَيْه وَسَلْمَ - فتح خيبر عنوة وقسمها بين الغافين » فإذن تكون الأراضي في ملك الغانمين ومزارعة ‏ 
وقال في جواب حديث الباب : إنه حراج بالمقاسمة فتكون أراضي يبر على ملك يهود الكفار فتدافع بين كلاميه » وما توجه إلى دفعه شارح 

من الشراح » ثم رأيت في مبسوط السرحسي فأطنب الكلام على أوراق تزيد على ثلاثين ورقة. وكلامه يفيد دفع التداقع » وأجاب خواهر 
ال ا ا ا 


|1]ها بين المعكوفتين من نسحخة بشار. 


نوات الثريات 00 | ب ١‏ :/اار1 


بسم الله الرحمن الرحيم 
أبوابٌ الذيات عن رَسُولٍ الله ث8 


١‏ - باب ما ا في الدَيَةِ كم هِيَ مِنِ الإبل 

كمامل ‏ حد حَدَئنَا عَليٌ بن بن سَعيِدٍ الكنديٌ الكسوفيٌ حََدَلنَا اب أبي رَائدةَ عَنٍ اجاج عَسن َي ل بن جبير عَنْ 
خشف" بن مَالِكِ قَال: و َضَى رَسُول لله بل في دي الحطأ مِْرِينَ ابن ناض ا 
مَخاضِ ذكوراً. وعِشْرينَ بنت لَبُونٍ وعِشْرينَ جَذَعَةَ وعِشْرِينَ حقة. 

1(م)- حَدَثَنَا أبُو شام الرَفاعٌ. حَدَّنْنَا ابن أبي زائدَةَ وأبو خالدٍ الأ حمَرٌ عَنِ الحَجَاجٍ بن أرْطأة تَححوَةُ. 

وفي الاب عَنْ عبد الله بن عَمْرو. حَديتٌ ابن مَسعُودٍ لا تَعرفُهُ مَرقُوعاً إل مِن هَذا الوَّجِهٍ. 

وقد رُويَ عَن عَبِدٍ الله مَوقوفا. وقّد ذَهَبَ بَعْض أهل العلم إلى هَذا. وهُو فول أحمَّدٌ وإسْحاق. وقَدُ أَجْمَعَ أهل العلم 
عَلى أن الدَّيَةٌ ؤْحَذُ في نَلاث سِنِينَ في كل سد قُلْتُ الذي ورأوا أنَ ديه الحَطأ عَلى العاقلة. فرأى بَعْضُهُم أنَّ العَاقِلَة 
كراب الرّجُل من قَبَلٍ أبيه. وهُو قَول مَالِكِ والشَافعيٌ. وقال بَعْضهم: انها الدة َه على الرّجالٍ دُوْنَ النّساء والْصئيان منّ الْعَصَبَة 
يُحَمُلٌ كُلّ َجُل مِنهُم ريع دينار وقد قال بَعْضُهُم: إلى بِضْفٍ دينار فإن ثَمَتِ . الدَّيَةٌ وإلاّ نْظِرَ إلى أقرّب القبَائيل منهُم 
فألزِمُوا ذَلِكَ. 

4107 - حَرَثَنَا أحمَدُ بن سَعِيدٍ الدَّارِمِيٌ حَدََّنَا حَبَانُ حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن راشِدٍ. حَدَّثْنَا سُلَيمانٌ بِنُ مُوسَى. عَنْ عَمْرو 
ابن شُعيبء عن أبيهء عَنْ َه أن ال د فال: «من قَتَلَ مُتَعَمّد' دُفِعَ إِلَى أولياءِ المَقتُولٍ فَإن شَاؤُوا قَتَلُوا وإن شَاؤُوا 
أحَذّوا الذَيَة وهيّ َلانُونَ حِفّة" وثَلانُونَ جَدَّعَةَ وأرْبَعونَ خَلِقَه وما صَالَحُوا عَلَيِهِ فهُو لَهُم؛. 

رك لتدريي ان حديك فرو اف بن جور ريك عد قرف 


)١(‏ قوله: "خشف" عر الخاء و سكون الشين المعجمة وبالفاء. (اللمعات) 

(5؟) قوله: '"ابئة مخاض” وهى الى تطعن ف السنة الثانية من الإبل؛ قوله: بن مخاض ذكورًا بالنصبء وهو ظاهرء ويروى بالجر على الجتوارء 
وعلى التقديرين هو تأكيد لابن مخاض» فدية الخطأ أحماسء. وهذا بالاتفاق إلا أن الشافعى يف بعشرين ابن لبون مكان ابن مخاض» وهذا 
الحديث حجة عليه. 

(5) قوله: ”حمّة" -بكسر المهملة وتشديد القاف- وهى الداخلة ق الرابعة» قوله: ثلاثون جذعة -بفتح الحيم والذال المعجمة- الداخلة في 
الخامسة» وأربعون خلفة -بفتح الخاء المعجمة و كسر اللام وبالفاء- الحامل من النوق. (اللمعات) 


أبواب الديات 
باب ما جاء في الدية كم هي من الإبل 

اتفقوا على أن الدية مائة إبل والاحتلاف ف أنها أرباعاً أو أثلاثاً . والدية مغلظة ومخففة » ولا يظهر الغلظة والشدة إلا في الإبل لا قي 
الدراع: وانا وواية !بن سبع د مركوقة عليه يديد مسي صحيح. والقتل على أقسام عديدة مذكورة في الفقه » وظنئ أن في الأحاديث صوراً فاعخترنا 
صورة واخحتاروا صورة » وحديث الباب لنا » وقال المصوم :إن مستت بق بالا جمهول » وقلنا : إنه ليس .مجهول فيكون الحديث حجة. 

قوله: ( قرابة الرحل الخ ) مذهبنا أن في العرب عبرة النسب فإن الأنساب فيهم محفوظة ء وف العجم على أهل الديوان . والتفصيل في 
الفقه, 

قوله: ( إن شاؤوا قتلوا وإن شاؤوا الح ) هذا يخالفنا , فإنا نقول بعدم التخيير حلاف الشافعية فنضيف ف هذا قيداً. 

قوله: ( ثلاثون الخ ) هذا حجة الشافعي ونحمله على أنه بحسب التقويم » والحق أنه أيضأ صورة ثابنة » والمسلك الترحيح فقهاً. 


]١[‏ وفي نسحخحة بشار: ومن قتل مؤمنا متعمدذا) بزيادة لفظة مؤمنا. 


أبواب الديات حم ب نأح: 1147 


؟ - بابُ مَا جَاءَ في الذَيَةِ كمْ هِيَ مِنّ الذّراهِم 

1100 ]تيد ري لحار دان يناه ب كار خدكيا محل بن مُشلِم ُو الطَائفيٌ عَنْ عَغْرِو بن دينارٍ عَنْ عِكرِمَة 
تمن ابن عَبَّاس عن النبِيّ 8 أَنَهُ جَمَلَ الدّية' اثئى عَشَرَ ألفا. ظ 

14 - حَدَّثَنَا سَعيدُ بن عبد الرحمَن المَخْرُوميٌ, حَدَّتَنَا سَفْيانٌ بن عُيئَِةَ عَنْ عَمْرِو بن دينار عَنْ عِكرمة عَن اللي 28 
َحوَه ولم يَذَكرْ فيه عَنِ ابن عَبّاسٍ. 

وفي حَديثٍ ابن عبن كلام أكترٌ من هذا. ولا نَْلَمْ أحدا يَذْكر هَذا الحَديتٌ عَنِ ابن عَبّاسٍ غير مُحَمَدِ بن مُشلم. العمل 
عَلى هَذَا الحَدِيثِ عِندَّ بَعْض أهلٍ العلم. فق لول افد وإشحاق. ورَأى بَعْض أهل العلم الدبَة عْشْرَةَ آلاف. وول 
نان الوريٌ وأهل الكوقّة. وال الشَافِعيٌ: لا أغرف الْديَة إلا مِنَ الإيل وهي مان مِنَ الإبل. 

“* - بات ما حََاءَ ة فى الموضيحة . 

و حل حدقا محميدٌ بن مشتدة: حَدّا َي بن ريع حَدلنا حصي ١‏ 
أن الى 287 قال: افي المواضح خضل خْمْسُه. 

هَذا حَديثْ حَسَنٌ صَحيحُ ”" والعَمَّل عَلى هَذا عِنْدَ أهل العلم. وهو فول سُفيانَ التُورىٌ وَالشَافِعيٌ وأحمَدَ وإشحاق؛ أن 
في المُوضِحَة خَمْساً مِنَ الإبل. ا00 


ف > 1 


ىم ج 7ن ع ع ىج " ىن 2 
لم عَنْ عَمْرِو بن شعيبٍ عَنْ أبيه عَنْ جَذَّه؛ 


- بابٌ ما جَاءَ في دِيَةِ الأصابع 
8 - لثما أ و مار حَدُثنَا الفَضْل بن مُوسى عن الحسَينٍ بن واقِدٍ عَنْ يزيد انوي عَنْ عكرمة عَنٍ ابن عَبّاسٍ 
قال: قال رَ سول الله يية: «دَيةَ أصَابع اليدِين " والرجلين سَواءٌ عَشْرَة ٠‏ ِنَ الإبلٍ يكل أصبع». 
وفي الاب عَنْ أبي مُوسَى وعَبدٍ الله بن عَمِرِو. 
وحَديتُ ابن عَبّاسِ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ غريبٌ. . والعَمَل عَلى هذا عِندَ بَعْض أهل العلم. ونه يَقُولَ سُفْيانٌ النُورىٌ 
والشَّافِعىٌ وأحمَدُ وإسحاق. 


عر 
يه هي 


5 - حَرَّنَنَا مُحَمَدُ بِنُ بََارِ حَدَّثَنَا يَحْيَى بن سَعيدٍ ومُحَمّدُ بن جَعْفْر قالا: حَدَّنَنَا شَعْبَةٌ عَنْ قَنَادةَ عَنْ عكرمّة عَن ابن 
عَبّاس عَن التي 1 قال: هذه ه وهذه سَوَاءٌ تعنى الْخَنْضصَرَ والابْهام». 


)١(‏ قوله: ”جعل الدية انى عشر ألما“ وبه أخذ الشافعى» وعند أبى حنيفة: الدية من الإبل مائة» ومن العين ألف دينار» ومن الورق 
عشرة آلاف درهم؛ لما روى عن عمر رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قضى بالدية فى قتيل بعشرة آلاف درهمء كذا فى 
اللمعات". 

(؟) قوله: ”ف المواضع حمس حمس“ أى ف كل واحد من الموضحات حمس من الإبل» قال إل " مجمع البحار : الموضحة الى تبدى وضح 
العظم أى بياضه؛ وجمعه المواضح؛ وال فيها حمس من الإبل ما كان فق الرأس والوجه؛ فأما فى غيرهما فحكومة عدل. 

(") قوله: ””أصابع اليدين والرجلين سواء“ لفوات المنفعة المختصّة بكل واحدة منهما لفوات أصابعها. (اللمعات) 


باب ما جاء في الدية كم هي من الدراهم 
قال الشافعى : اثنا عشر ألف درهم » وقلنا بعشرة آلاف درهم » وقال محمد للشافعي : إن اثنا عشر من وزن الستة يكون عشرة ألاف 
باب ها جاء في دية الأصابع 
قرسا سن رايت بن كته خعرر ودع أنان افيه سغرا د كز عدر من الإيل. 
واعلم أن دية أعضاء الإنسان قد تريد على دية الكل كأن ؤُدِيّ أولاً في الأصابع ثم في الرجلين ثم في اليدي ن » وروي صحيحاً أن عمر 
رضي الله عنه أذ ثلاث ديات سوالم لرجل جرح ثم بقي حيّأ. 


]١[‏ كذا في النسحة الهندية وفي نسخحة بشار: «احسن) فقط. 


أنوات الديات برقم ب نلا حم: 115846 


هذا حَدِيِثْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
6 - باب ما حَاءَ : في الْعَفْو 

١9‏ - حَدَنْنَا أَحمَدٌ بن مُحَمَّدٍ حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بنُ المُبَارَك حَدَّننا َوْنْسُ بن أبى إشحاق. حَدَّتَنَا أبُو الس قال: دَق 
جل من قُرَيشٍ سن رَلٍ مِنَ الأنصار فَاستَعْدَى"' عَليِهِ مُعَاوِيَةَ فمَالَ لِمُعَاوِيَة: يَا أمِيرَ المُؤْمِبِيْنَ إنّ هذا دَق سِنّى, فقَالٌ 
مُعَاوِيَه: إناشتوشيك: ؛ أل الآخرٌ عَلى مُعَاوٍ يَهَ فَأَبِرَمَةُ فقَال لهُ مُعَاوِيَهُ: صَأَنْكَ بصَاحبك. وأَبُو الَرْداء جَالسٌ عندَهُ. فقال 
الو االذؤذاءة شوشت مون ال كله يقول: ما بن جل بُصابُ بذَيْءٍ في جسده فتصَدَقُ ب الأ َف له به ورَيةُ وخط عن 
به عَطَيِئة: فقَالَ الأنصاري: أنتَ سَمِعْتَهُ من رَسُول الله 10؟ قال: سَمِعْتُهُ أذناي ووَعَاهُ قلبي. قَال: فإنّى أَذَرُها لهُ. قَالَ مُعَاوِيَة 
لاجَرَءَ لا أَخَيِيِكَ. فأمَرَ لَهُ يمال». 

ذا حَديتٌ غَرِيبٌ لا عرق إلا من هَذا الوَهِ ولا أغرِفٌ لأبي السَفَرٍسِماعاً بن أبي الدَّوْداءِ ود بو التّفر إسمُة: سَعيدُ 
اين أَحَمَد. تقال ارك كيد ' القُورئ. 

١‏ - باب ما ججاء في من وُضِح'” رَأْسَهُ بصَخْرَة 

”ا مل حَدَّنَنَا عَليّ بن حجر الدع روا وبا زوين جد نكا جز واد عر اح تان خرَبجَثْ جارية عليها 
أوضاح فأحَذَها يودي رضح رَأسَها وأخَذَ ما علَيها م مِنَ اللي قال: فأذرَكتٌ وبها ر مَقّ فأني [بها]' النَُّ بلك فقَالَ: «من 
تَلْكِ أفلان؟” » فقَالَت برَأسِها: لا. قَالَ: «فقّلانٌ» حَتَّى سَمّى اليَهُوديٌ فقَالَت برَأْسِها: نَعَمْ. قَالَ: فأَخِدٌ فاغترفء فأمَرَ به 
رول لله لك فْضِح رَأسُْ بين حَجَرَينه. 

هَذا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحيح. العمل عَلى هذا عِندَ بتغض أهل الهلم. وكو كل امن نوا تحان. وقَال بَعْضٌ أهل العلم: 
لا قَوَدَ إلا بِالسَئِفٍ. 

١‏ - باب مَا جَاءَ في تَشَْدِيْدِ قثل المَؤْمِنٍ 
6 - حَدَنْنَا أو سَلَمَة يَحْتَى بن خَلفٍ ومُحَمَدُ بنُ عبد الله بن بيغ قالا: عد نا اين أى دئ عن شي عن يتلل 


)١(‏ قوله: '“فاستعدى عليه معاوية' أى استغاث معاوية على قريشي» وفى ''القاموس'': استعداه استعانه واستنصره. 

)١(‏ قوله: ابن يُحمد الثورى” بضم التحتية وكسر الميم. (ت) وال “المغيق'': سعيد بن يعمد عند النووى بفتح ميم. 

(*) قوله: رضخ راسه الرضخ الشدخ والرضخ أيضا الدق والكسر. (المجمع 

)2 قوله: أوضاح” و مسن الخلى من الفضةء "ميت بها لبياضها. عقي 

و6 قولة: '"فلآن"* كائدة السؤال هن القتول أت يعر القاتل فيظالييه فإن أكة تيك ولأ فلس علية شن ع يتوق اطسةه» وغليه الحفيورة 
وروف عن مالك أنه او القصاص .مجر د قول المقتول: 


باب ما جاء فيمن رضح رأسه بضخرة 
ههنا مسأالتان ؛ أحدها : أن اليهودي رضخ ١‏ ا ا و ار عنده . فإك القصاص فل 
العمد وهو القعل بالأحد لا بالمتقل و لكو عو ضرت ساح ويانيتهما : ان في الحديت ثائلة ولا ممائلة عندنا وجواب ا ل أن اليهوذي قطع 
بع 1 بابو بار برو وا وبا ااا بويا ربا و بم الطريق ) 
لكن ف الميسوطات أنه أيضاً قطع الطريق . فجواب الطحاوي نافذ بلا ريب» ومكن حمل الحديث على السياسة وباب السياسة موجود عند 
الكل إلا أنه وسيع عندنا » وصنف عبد البر بن الشحنة في السياسة وذ كر فيها مسائل أكثيرة » وصنف أبن تيفنة أرها وهاه بالسياية الشرعية 
وغرضه في ذلك الكتاب الرد على من يقول : إن مسائل الإسلام لا تكتفي نظام العالم » وبحث فيه من جانب الشريعة لا من جانب مذهب 
من المأاهب م كلى آذزياني التسري شين باه الشياسة ن والله أعلم: 
وجحواب الثاق أيضاً الحمل على السياسة والممائلة عند الشافعية في كل شيء إلا عمل لوط والإحراق. 
حك 31 نا العاك زعام اللعة سال نا سدق عد كل هر وعدم هل ركرة كذ صب سبد قال الى سنيف ا راو شرن أن 
قبيس ( اسم جبل ) ء فاعترض بعض الجهلة بأن أبا حنيفة عار عن معرفة اللغة حيث قرأ أبا قبيس بالألف بعد دحول الباء الجارة عليه . 


ايواتب: الدياتة ' اه بنش :1195 


إن قطار كن أب كن قبو شرن تر ان ادي كار فل : «لَدَوَالَ الدَنيا أ َهْوَنْ عَلى الله من قثْلٍ رَجُلٍ مُشلم». 

لم ع نا مُحَمدُ بن بَشَار, ا ار ن يَعلَى بن عَطاء عَنْ أبيه عَنْ عد الله بن عَمْرو 
نَحْوّم ولم يد فغه. وهّذا أَصَح من حَديث ابن أبى عَدِي. 

وفي التاب عَنْ سَغْدٍ وابن عَيّاس وأبي سَعيدٍ وأبي هُريرَة وحفْبَة بن عار وبريدَة. حَديثٌ عَبِدٍ الله بن عَمْرِو هَكذا رَوَاهُ 
ابن أبي عَديٌ عَنْ شغبة عَم عَنْ يَعلّى بن عَطاءِء فلم : يَرْفَعْهُ. وهَكذا رَوَى سُفيانٌ النُوريٌ عَنْ يَعلى بن عَطاءٍ مَوقوفا. وهَذا أَصَحٌ 
مَنّ الحَدِيثْ المَرفؤْع. 

ْ - باب الححكُم في الدّماء 

1 - حَرثَنَا مح تخنوة بن يلات حَدكنا وهب بن بجرير دناب من الأعتش عَنْ أبي والل عن عبد الله 3 قَال: قال 
رَسُولَ الله فللد: إن أوّلَ ما يُحكم : بِينَ العبادٍ فى الدّماء». 

حَديتٌ عبد الله مد ومكذا رَوَى غيرٌ واجدٍ عَن الأعمّش مَرفُوعاً. ورَوَى بَعْضُهُم عَن الأعمش 
ولم يَوْفْعُوةُ. 

دك أبُو ريب حَدَلَنَا َكب عن الأعمش عَنْ أبي وال عَنْ بد ال قال. قَالَ رَسُولُ الله يلة: «إِنَّ أَوّلَ ما يُحْكَمُ بَينَ 
العبادٍ في الدّماي»” 

0 - حََدَّنَنا أبُو كريب حَدَّنَنَا وَكيمٌ عَن الأعمش عَنْ أبي وائل عَنْ عَبِدٍ الله قَالَ: قال رَسُولَ الله كلة: «إنَّ أوّلَ ما 
بُقَضى بَيِنَ العباد في الدّماء» ْ ْ 

94 - حَدَّثَنَا المحَسَينٌ بن حر بث". حَدََّنا الفَضْل بن موْسَى عَنٍ الحسَينٍ بن وَاقِدٍ عَنْ يزيد الرَفاشِيّ حدّ دنا أبُو الحكم 
البَجَلِىٌ قال: سَمِعْتٌ أبا سَعيدٍ ادي وأبا هُرَيرَةَ يَذَكرَانِ عَنْ رَسُولٍ لله يفل قَالَ لَ: «لو أنَ أهلّ السّماءِ " وأهلّ الأرض ا: شئَر كوا 

في 5م مُؤْمِنٍ لِأكبهُم اله في النَارِ 

هذا حَديثٌ غَرِيبٌ.[وأبُو الححكم البَجَليّ هُو: عَبدُ الرّحمَنٍ بن أبي تُيم الحوفي] '. 

فب بارت ما اا في الرّجُل يَقثلُ ابه يُقَادُ مِنهُ أم لا؟ 


8 - حَدَّنَنَا عَلنٌ بن حجر حَدَّئَنَا إشماعيل بن عيّاش حَدَّتَنَا المُثَنَى بن الصَبّاح عَنْ عَمْرو بن شُعَيب عَنْ أبيه عَنْ 


)١(‏ قوله: ”إن أول ما يحكم بين العباد فى الدماء"” هذا تعظيم أمر النساء: ولبس هذه الحديتك غقالنا لقوله: ”إن آل :ما اسن بة:الغيد 
صلاته"* لأن ذلك فى حق الله وهذا فيما بين العباد» كذا قاله الطبي. 

)١(‏ قوله: "لو أن أهل السماء'"' أى لو ثبت اشتراكهم ق دم مؤمن أى ق إراقة دمه. قوله: "الأكتهم الله المشهور أن أكبٌ لازم؛ وكبٌ 
متعدٌ على عكس المتعارف من استعمال الإفعال. سواء كان ذلك لأجل كون أكبٌ مطاوع كبّء أو كون همزة أكبٌ للصيرورة أو 
الدخول ممعى صار ذا كب أو دحل فى الكبّء فعلى هذا كان الظاهر لكبّهم مكان لأكتهمء ولكن الوثيض أن هذا تفط ال سل 
الله عليه وسلم أو أحد من رواة الموثوق بعربيّتهم لكان حجة على القائلين . بدلاك» فجزم التوريشى ن بأن الصواب كيّهم الله ولعل ما قي 
الحديث سهو من بعض الرواة ليس كما يتبغى -والله أعلم-. (اللمعات) 


أقول : إن هذا الاعيراض من قلة المعرفة وكثرة الجهئل ٠‏ وحقيقة الأمر أن قي لغة فصيحة من لغات العرب أن إعراب الأسماء الستة بالألف 
في الأحوال الثلاثة: 


إن أياها وأبا أباها قد بلغا في المجد منتهاها 


[1أ] كذا ف نسحة بشار» وف المندية «الحسن بن حريث» وهو خط والصواب ما أثبتناه من نسححة بشار. 
]١[‏ هذا الحديث موجود ف النسخة الهندية ونسخة الشيخ أحمد شاكرء وساقط من نسخة بشار. 


[] ما بين المعكوفتين من نسححة بشار وهو ساقط من الندية. 


اواك الدياات "٠‏ ب :1 أح:5 ١8‏ 


جَدَّهِ عَنْ سراق بن مالك قال: «حَضَرْتٌ رَسُول الله تي يَقَئِلٌ الأب ' من ابنه ولا يُقَيدٌ الابنَ من أبيه». 

يوار د مدا لواحي الوَجِْ. ولِيسّ إسنادة بصَحيح. رَوَاه إشماعيل بن عَبَّاش عَن المُثْنَى 
ابن الصَبّاح والمُتنى بن يُضْمَف في الححديث. وقد رَوَى هَذا الحَديِتَ أبُو خالدٍ الأحمَرٌ عَنِ الحَجَاجٍ عَنْ عَمْرِ 
بي شتيب عن أبد ل ذو تر خن لين و وقد روي هذا الحَدِيتُ عَنْ عَمْرِو بن شُعَيبٍ مُؤسّلا وهَذَا حَديت فيه 
اضطرات. العمل عَلى هَذَا عِنْدَ أهل العلم: أن الأب إذا قَتَلَ ابنَهُ لا يُمْتَلُ به وإذا َذَفَهُ لا بُحَدَ. 

- حََدَّْا أبَو سَعيدٍ الشَج. حَدَّئنَا أبُو خالد الأحمَرٌ عَنْ حَجّاج , بن أرطأةً عَنُ عَمْرو بن 5 
0 تال فقت رشول الله يل يقول: «لا يَعَادُ الوالد بالولد». 

144 عدن تحَيد ُحمَدُ بن بَشّارِ حَدََّنا ابن أبي عَديٍّ عَنْ إشماعيل بن ديم 'عَنْ عَمْرِو بن ديئار عَنْ طاوّس عَنْ ابن 
عباس عن النَبِيّ م قال: لا تام الحَدُودٌ في المَسَاجِدٍ ولا يُعتَلٌ الوالِدٌ اله لك 

هذا حَديتٌ لا تغرف بهذا الإسادٍ مرقوعا إلّمِن حَديثٍ إشماعيلٌ بن مُشْلِم. وإشماعيل بن تُشلِم المكيّ نَكَلَمَ فيه 
أهل العلم مِن قبل حَفْظه. 


شغيب عن أبية عن ده 


سح 
2 


ات ا د َم امي مُشلم إلا بإدى ثَلاثِ 
لل دنا ناك دنا بو معَاوية عَنِ الأغمش عَنْ عَبدٍ لله بن مُه عَنّْ تشروقي عَنْ عَيدٍ الله بن تسود قال: قال 
ويام لو عر لعيلين إِلَدَ إلا لله وأنّى رَسُولٌ | له إلا بإخدى فَلاث: النَّيّبُ'" الرَّانِيء والنّفْسُ 
بلنّمسء والثَّارِكُ لِدِينه المُمَارِقٌ'" لَلجَماعةٍ 


وفي التاب عَنْ عُثْمَانَ وعَائْشَةَ وابن 75007 حَدِيتُْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 
"الاح يات قاجاء نيم نكل نلا ساعد 


سل 5-5 
ص 
3 


١110‏ - حَدَّثنَا مُحَمَّدُ بن بَشَارِ حَدَثنَا مَهُديٌّ بن سُلَيمانَ عَنِ ابن عَجِلانَ. عَنْ أبيه. عَنْ أبي هُرَيرَةَ عَنِ اللي 1 قال. 
اح يي فَقَد أَخَفْرَ بذِمّة الله قلا يَرْح رائحَة الجَنّة وإنْ ريخها لتُوجَدُ من مَسِيرَةٍ 


220 8 م 


+ 


سَبِعِينَ ‏ خرد 


)١(‏ قوله: '”يقيد الأب من ابنه“ أى يأخذ قصاصه منهء والقود القصاصء ولا يقيد الابن من أبيه؛ قالوا: الحكمة فيه أن الوالد سبب وجود 
الرلد فلك عون أن بكر عو مثا لندية كذاق "اللسعات” 

(؟) قوله: '“'الثيب الرائى'' المراد به المخصن حص أحد أوصافه بالذكرء وهو الوطء بنكاح صحيح المتضمّن له الثيب» وباقى الأوصاف ظاهر. 
(اللمعات) 

(7) قوله: "القارق للمتماعة” ان بالارتدادء وقيل: يتناول كل عار ج عن اللماعة بتغة أو لاف إجماع: كذ' نقل الطيبي عن النووى. 
(اللمعات) 

(4) قوله: ''مسيرة سبعين'' وفى رواية: مائة عاف وق “الموطأ'': حمس مائة عام وقى '“الفردوس”": ألف عام وذلك بحسب احتلااف 


3 و 


باب ما جاء لا يحل دم امرأ مسلم إلا ياحدى ثلاث 
للدم ست سم ن الكلام فيه أطول د يتنك سان ما في الفقه من جوار قئل غير ما في حديث الياب ؛ من 
000 تارك الصلاة عند غيرنا مثل الشافعية والحنابلة ٠‏ لكن القتل عند الحنابلة ارتدادأ» وفي كتاب لنا أن يقتل تارك الصلاة . 
اق غعافة "كينا أنه يشريي عن يميا الدم من بدنه ؛ فقيم ع اق مثل هذين مما في الحديث بأنهم داخلون تحت النعت ن أي المفارق 
للجماعة ؛ وقيل بإدحالهم تمت المنعوت أيضا أائ التارك لدينه » وورهد في المعجو للطبرانىي : ٠‏ من ترك الصلاة فقد كفر جهارا خخ وهو 
معدي اللجابلة: وتمبلكق! لنووي بحديث فيه المقاتلة على قتل تارك الصلاة ؛ والحال أن بين القتال والقتل ونا هنذا م عب أن القتال قد يكورن 
عل ترك النينية ايض . 


[١أ]‏ وق النسحخة اهشندية: “عاعيل ب ن مسلم بر نت مره 1 ن دينار) وشو عدجلا 


أبواب الديات 1ج ب 7لح:/ا١ ١1‏ 


وفي الاب عَنْ أبي بكر ة. حديتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيِتْ حَسَنٌ صَحيحٌ. وقد رُوِيَ من غير وَحِه. عَن أبي هُرَيرَة عَنِ 
7 - بابٌ 
8 - حَدَّنَنَا أبُو كرَيبء حَدَّثََا يَحْتَى بِنُ آدَمَ عن أبي بَكْرِ بن عَبّاش عن أبي سَعْدٍ عنْ عِكرمَة عن ابن عَبّاسِ أن 
التبيّ يلهُ وَدَى العَامِريّين بدِيّة نه الشلمية وكاف لهماة عَهْدَ مَن رَسُول الله 5له. 
هذا حديتٌ غَرِيبٌ لا تَعْرفُه لذ من هذا الوَجه. وأَبو سَعْدٍ البقَالُ إسْمُ: سَعيدُ بن المَؤْربَان. 
٠‏ - باب ما جاءَ في كم وَليّ التي في القَصَاص والعَفُو 
عسوا + ود ولي اد الو او واي عي 


كثير قال: حَدَ ثني ُو سَلمَة قال: حَدئني أبُو ةن ع أغل رتفي ا اذا ل 
قال «ومن كيل له قبي فهُو بخير التطرين' ما أن يَعَفْوَ وإمًا أن يَقَّلُ). 


وفي لباب عن وال بن حجر وأننس اقبي خُوَيلِدٍ بن عَمْرو. 

5 تل حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بن بَشَار, حَدَّنَنا يتخى بن سعيدٍ حَدَّكَنا ابن أبي وُنْبٍ قَالَ: حَدّنْني سَعيدٌ بن أبي سَعِيدٍ المَقبْرِيٌ 
عن أبي شويع العنبي؛ | أن رَسُولَ الله يلي قال: إن لله حَرّعْ مكة وم يُحَرّئها النَّاسُء مَن كَانَ ين بالله واليوم الآخِرٍ قلا 
يسفِكَن فيها دما ولا يَْضِدَنَ فيها شَجَراً فإنْ تَرَخُصَ مُتَرَ ص فقّال: حلت لرسول اله ل َإِنَّ الله حَلّها ولّم يُحلها لِلنّاس. 
نما أجلت لي سَاعَةَ من تَهارٍ ثم ي حرام إلى يوم | لقا م إنكم مَغْشَرَ حا " قتَلتُمْ هذا الرَّجُلَ مِن ميل وإنّي عَاقِلهُ 

فم قُيِلَ له قَِيلُ بَعدَ اليوم فأهله بَينَ حَيرَئّينء إما أنْ يَفتلُوا أو يَأحَذُوا العقل». 

لااحات مدر وعديد الى قرو عزيت عدر سخ ورَوَاُ شَبِانٌ أيضاً عَنْ يَحْتَى بن أبي كثير مغل 
هَذا. ورُويَ عَن أبى شرح الخُراعِيَ عَنِ اللي 10 قال: «مَن قبل له قتيل فله أنْ يَقَثْلَ أو يَعْقُوَ أو يَأْخُلَ الديَة). 

َب إلى هذا ب ' بَعْضٌ أهل العلم. وهو قل أعمد وإاشساف: 

7 - حَدَْنَا أد بُو كرّيب. حَدَّثَنَا أبُو مُعَاو بَةَ عَنِ الأعمشٍ عَنْ أبي صَالِحِ عنْ أبي هُرَيرَةَ قال: قَيِلَ رَجْل في 
عفد رَسُولٍ الله 4 فدّفِع القَاتِلُ إِلَى وَلِيِّ فقَالَ القَاتِلُ: يَا رَسُولَ الله والله ما أَرَدتٌ قَْلَك فقَالَ رَسُولٌ الله نف: «أما ! 


ارح ا و ل ا 0 الجنة. بل عدم وججدانها أول ما يدها الصالحون. 

)١(‏ قوله: "غير التظرين “ ظاهرة أن الاخميار لأولياء المقتول إن شاؤوا اقتضّواء وإن شاؤوا أحذوا الدية» وهو مذهب الشافعى وأحمدء وعند 
أبى حنيفة ومالك: لا يثبت الدية إلا برضى القاتلء» وهو أحد قولى الشافعى؛ روحب الل عبد عو التعاض لكرب تعالى : كيب 
عليكمُ القصاص ف القّتلى» إلا أنه تعمد بوصف العمد لقوله صلى الله عليه وسلم: '“العمد قود" أى موحبهء فإيجحاب المال زيادة؛ فلا 
يكون للولى أخحذ الدية إلا برضى القاتل؛ والمسألة مختلف فيها بين الصحابة ومن بعدهم؛ ويمكن حمل الحديث على ذلك أيضًا -فافهم-. 
(اللمعات) 

() قوله: “ثم إنكم معشر شرّاعة. ..الخ* بيان ذلك أن حزاعة قد كانوا قتلوا فى تلك الأيام رحلا بمكة بقتيل لهم فى الماهلية؛ قأدى رسول 
لله صلى الله عليه وسلم ديته لإطفاء نار الفتنة بين القبيلتين. (اللمعات) 


باب ما جاء في حكم ولي القتيل في القصاص والعفو 
قال الحمجازريون : إن في الدية والقصاص تخييراً » وقلنا : إن التخيير بعد رضاء ولاة القتيل والصلح » وليس في حديث الباب ما يرد علينا 
فإن المد كور فيه ا لتخيير بين القصاص والعفو لا بين الدية والقصاص. 
قوله: ( قتل رجحل ف عهد ال ) أصل القصة ما في مسلم أن رحلين خرجا محتطبين فتنازعا فضرب أحدهما بفأسه على رأ الت فيكرن 
عند أبي حنيفة القتل بالسلاح ولا عبرة فيه للإرادة وعدمها فيقال من جانبه : لعله ضربه بخشبة لا بالمحدد . والله أعلم : »أو يقال : إن حكمه 
عليه الصلاة والسلام هذا حكم الديانة لا حكم القضاء. 


انوآنن الديات ىك ب:0 اح: ١11١‏ 


إن كَانَ [قوله]! ' صَادِقا أ فَمَتَلنَهُ دَخَلتَ الثَّارَه. فخََلاهُ الجَجُلُ: وكَانَ مَكتوف"' ينِسَعَةء قال: فَخْرَحِ يَجُْرٌّ نِنَعَتَهُ فكان يُسَمّى ذا 
النشعة). 


هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ[والِشعَةٌ بل" 
د يات عا جاء : في النَهى عَنٍ المُعلة 

14 - دا محمد بن با حَدكنَا عبد لرَحمَنٍ بن تهديٌ. حَدَّكنَا سفْيانٌ عَنْ عَلْقَمَةَ بن مَرمَدٍ عَنْ سُلَِمانَ بن بريد 
عَنْ أبيد قال: كان رَسُولَ الله 45 إذا به بعت أميراً على يش أوصاة في خَاصَة نَفْسَ بقوَى الله ون مع مِنْ المُسْلمِينَ خيرا 
فقَال: : أغرُوا بسم ال وفي سَبيل اللِّ. قَاتلُوا مَن كَفَرَ باللّه. أغرُوا ولا تَقُلُوا” ولا تَعدِرُوا ولا تُمَكُلُوا ولا تََثُلُوا وَليدأه. وفى 
الحديث قِصّة. 

وفي البَاب عن ابن مَسعودٍ وشَدّادٍ بن أؤس وسَّمْرَة وَالْمُغْيرَة ويَعلى بن مُه وأبي أيُوبَ. 

عديك وبذة عزيث حدن صعح . وكرة أهلٌ العلّم الميلة. 

8 - حل حَدَّثنَا أحمَدٌ بن منيع. حَدَثْنَا هُشَيمٌ. بختنا حك عن اي لاد عن ابي الأفنت الضكائق قن عداد بن أذ 
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أن لني يذ قال: إن لله كَنَتِ الإحسانّ عَلَى كل شَيْءِ. قإذا قَتَلتُمْ فأجِسئُوا القتلة, واذا ذَيَحْتَمُ فأحسنُوا الذبحة ؛ وليحد 
أحَدُ كم شَفْرَنَهُ ولبّرخ ذبِيحَمَهُ). 
هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. وأبو الأشعَث اسمٌة: شُرخبيل بن آذَة. 
6 - باب مَا جا في دَيَةٍ اجنين 
١11‏ حل عَليُ ب سَعيد الكنديٌ. حَدَلَنَا ابن أبي رائِدَة عن مُحَمَدٍ بنِ عَمرو حَنْ أبي سَلَمَة عنْ أبي عُرَيرَةَ قَال: 
ضَى رَسُولُ ا 1 : في الجنين بِعْرَّة: عبد أو أَمَةِ. َال الذي فضي عَليه: أثغطي من لا شَرِبَ ولا أل ولا صاح فاشتل” 


وف زن) 


فمثل دَلِكَ بُطلٌ. فقَالَ الب خلله: ون ذا لبي ل" بقَول الشاعر. بَلى فيه عَرَةٌ: عَبِدٌ أو أَمَة). 


(1) قوله: 'مكتوًا نسعة“ أى شدّت يداه من خلف بنسعة والنسعة سير مضفور. 

(؟) قوله: ”ولا تغلوا'“ الغلول وهو الخيانة فى الغنيمة» قوله: "ولا تغدروا'“ من الغدر وهو نقض العهد قوله: ''لا تمثلوا"' قال فى ”"الدرٌ 
مئلت بالقتيل جحدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شْتّى من أطرافهء والاسم المثلة. 

(9) قوله: ''فأحسنوا الذبحة'' يستحتٍ أن لا يحد السكين بحضرة الذبيحة» وأن لا يذيح واحدة بحضرة الأخرىء؛ ولا يجوّها إلى مذبحها. 
(الطبي) 

(:) قوله: ”فاستها ““ من الاستهلال» قال فى المجمء لمجمع”: : استهلال الصبي” تصويته عند ولادته. 

(5) قوله: “فمثل :وليل *" بلق الديول) يقال ا وقد يروى بطل من البطلان. 

(5) قوله: "إن هذا ليقول بقول الشاعرا أنكر عليه قوله الباطل فى مقابلة الشار ع بالتكليف بالكلام المسججع ليستحيل به قلوب أهل البطالة؛ 
وليس السجع مذمومًا على الإطلاق لوقوعه ف القرآن. وكلام البى صلى الله عليه وسلى وإنما المذموم منه ما يتكلف بهء ويكون الغرض 
منه ترويج الباطل» كذا فى ' اللمعات” مع فرق يسير فى الألفاظ ولحوه. 


م 


باب ما جاء في النهىي عن المثلة 
أي قتل الأعضاء صبرأ » وفي النسائي قال صحابي : ما سمعت خحطبة من خحطبته بعد نزول الآية إلا وحث فيها على الصدقة ونهى عن 
المئلة » وروي بسند صحيح » قال ابن سيرين : إن -حديث العرنيين قبل النهي عن المثلة. 


]١[‏ ما بين المعقوفتين من نسخة بشار. 
]١[‏ من نسحة بشار. 
الي د من حديث «الحسن بن علي الخلال» في النسخة الهندية» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار. وحفاظا على 


آنوات الدنات ا ب131ح:1117١‏ 


وفي البَاب عَن حُمَيدٍ بن مَالِكِ بن التَابمَة [والمَغيرَة 2 
١‏ - حَدَّكَنَا اْحَسَنٌ بن عَلِيّ الخَلال: دكا وَهْبّ بن جرير. حَدَّثَنَا شُغَْةٌ عَن مَتضُورءَ سي سني 


> 17 


عَن المُغيرة بن شُعَْةأن مين كاتا صرت قَرَمَتْ إحدامٌما الألحرى بحَجَرٍ أو عَمُودٍ مُطاط فألقَتْ جنيتها" فَقَضَى 0 
لله في الجدين عَرَةَ عَبِدًا أو أَمَهُ وجَعَلَهُ عَلى عَصَبةٍ المرأة. 

قال الحَسَنٌ: وحَدَّثَنا زَيدُ بنُ الخباب عَنْ سُفْيانَ عَن مَنصُورٍ بهذا الحديث [نحوه)"! هذا حَدِيِتْ حَسَنّ صَحيحٌ. 

حَديتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيح. والعَمَل عَلى هَذا عِنْدَ أهل الهلم. وقَالَ بَعْضَّهّم: العُرَةٌ عَبِدٌ أو أمَة أو حَمْسْمِائة 
ويم وقال بَعْضهُم: أو قَرَسسٌ أو بَغْل. 

الخات تا عزة إ كل بعل بجائر 

لاما د ب اميم حَدَنَنَا مُطَرّفٌ عَنِ الشَعْبِيّ. دلا اب عيمة زان قَلتٌ لِعَليٌ: يا أمير 
لمُؤْينِينَ هَلْ عِندَكُم سوا في بَيِضَاءَ ننس في كتاب الله؟ قَالَ والّذي قَلَقَ الحبّة وبر اسم ما ممه ِل َم ييه انه 
ب ني الثراج وما فى البجياق: قال لاوما في الشنيكة لك فيها العَقَلُ, وفكاك الأسير. وأن لا يفل مُؤِْنٌ بكافر». 

وفي البَاب عَن عَبدٍ الله بن عُمَر. وحَديتٌ علي حَدٍ يت حَسَنٌ صَحيح. العمل عَلى هذا عَدَ بَْض أهلٍ الهلم. وهو قول 
سُفْيانَ الثوريٌ ومَالِكِ , بن أنس والشّفِمي وأحمد وإشحاق؛ قانو: لا فل مُؤْمِنّ بكافر. وقَال بَمْض أهل العلم: يُقَكلُ المُسِلِمُ 


)١(‏ قوله: “فألقت حنينها"“ ' الجنين الولد ما دام ق بطن أمه قوله: ” عر '' أصلها بياض فى جبهة الفرسء ويطلق على العبد والأمة» وقيل: 
بخرط لياس وليس بشرط عند الفقهاء. ووااخا جه ع نا ياد تررقف رجي لبجو كنزاني اللمعات . 
)١(‏ قوله: "“والذى فلق الحية” أى شقّه فأرج منه النبات وفالق الحبٌ مالقه أو شاقه بإخراج الورق منه: قوله: وبَأ النسمة أي عحلقها 


والنسمة يجىء ممعين الإنسان» ووعيئ النفس» و كل دابّة ذى روح» قو له: 00 إلا فهمّاء والمراد منه ما يستتبط به المعايى 


باب ما جاء لا يقتل مسلم بكافر 

قال الحجازيون : لا يقتل مسلم بكافر أي كافر كان . وقال أبو حتيفة يقتل المسلم بدل الذمي » وفي الحري المعاهد دية » وفي المستأمن 
روايتان وذكر الحافظ في فتح الباري أن رحلا قال لزفر رحمه الله : إن الحد عندكم يندرئ بالشبهة وأية شبهة أعلى من شبهة كفره » ققال 
زفر رحمه الله : كن شاهداً على أني رجعت مما قال أبو حنيفة, ‏ - 

قوله: ( لا يقتل مسلم بكافر الخ ) قال الشافعية أن لا يقتل مسلم بكافر ولكن قتل الذمي وذي عهد حرام , وإن قتلا فلا قصاص بل 
الدية » وقالوا : إن معين القطعة الثانية أي ( ولا ذو عهد في عهده » غير مصداق الأولى » وقال الطحاوي : إن مرادها أن لا يقتل ذو عهد في 
عهده بدل كافر فصار حاصل الحديث لا يقتل مسلم بحري أقول : يتمشى على معين ما قاله الشافعية أي 3 لا يقتل ذو عهد في عهده ؛ وأما 
لو تصدى أحد إلى قتل ذي عهد فيقتص مته فإن المعاهد محقون الدم إجماعاً فيكون حكمه حكم سائر الدماء » وحصل أن لا يقتل مسلم بدل 
حربي . وقال العيى ف العمدة : إن حديث : « لا يقتل مسلم بكافر » ليس متعرضاً إلى ما نحن فيه بل غرضه عليه الصلاة والسلام بهذا وضع 
دماء الحاهلية أي لا يقتل بعد الإسلام بدل ما كان دم الجاهلية » ولقوله شواهد أيضاء منها أنه خطب في حجة الوداع كما في مسلم؛ وقال 
فيها: « ألا وإن دماء الجاهلية موضوعة تحت قدمي إل» ثم في حديث مسلم كلام فإن فيه ذكر حجة الوداع ء وفي سائر الطرق ذكر أنه عليه 
الصلاة والسلام خمطب في فتح مكة والرجحان إلى أنه خطب ف فتح مكة بتعدد الخطبة فإذن صار شرح الحملة الأولى لطيفا ألطف؛ لكن 
الجملة الثانية « ولا ذو عهد في عهده ؛ وصارت ركيكة وعلى شرح الطحاوي يكون المراد بالكافر الحربي ونطالب وجه التخصيص بالحربي. 

ولي شيء آخر لا ركة فيه ولا تخصيص وهو أن يقال : إن الذمي في حكم المسلم فإن حقن دمه مستفاد من حقن دماء المسلمين فصار 
شرح ١‏ لا يقتل مسلم بكافر » أي لا يقتل مسلم وذمي بدل كافر » وليس ذلك إلا الحربي ؛ ثم أقول : إن مستدلنا ما أخرجه الطحاوي ص 
(؟١١١1)‏ ج(5 ) بسند قوي : أن عمر أمر بأن يقتص من مسلم بكافر ثم أمر أن لا يقتص بل يودى. وزعم الشافعية أن عمر رجع عن 
القول الأول » وقال الطحاوي : إن الرجحوع بعيد وحقيقة الأمر أنه أمر أولاً بالمسألة ثم صالح بالدية » ونقل علاء الدين المارديئ أنه عليه الصلاة 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسححة الدكتور بشار. 
[؟] من نسخحة الدكتور بشار. 
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بالمُعاهِد. والقَولَ الأول أصَحُ. 
- [باب ما جاء في دَيَةِ الكفار]" 

- حَدَكنَا عنس بن أحمد, حَدَّكنا ابن وَهْبٍ عن أسامَة بن زَيدٍ عن عَمَرِو بن شُعَيبٍ عَن أ بيه عَن جَدَّهِ أن رَسُولَ 
الله تل قال: دلا يُقْتَلُ مُسْلِمٌ بكافر». 

1(م)- وبهَذا الإسنادٍ عَن اللي يل قَالَ: م«ديَةٌ عَمْلٍ الكافر نِضفٌ عَملٍ المَؤين». 

حَدِيتُ عَبِدٍ الله بن عَمْرو في هَذا الباب كَدث خسر. . واخقلف أهل العلم في دِبَةٍ التهُودي والنضرائئٌ؛ قَذْهَبَ بَعْض 
أهل العلم إلى ما رُوِيَ عَن النّبيّ يللة. وقَال عمَرٌ بن عَبِدٍ د العزير: دِبَةٌ اليُوديٌ والنّضراني نِضف ِيَة المُشلِم. وبهَذا يَقُولَ 
أحمّد بن حَبل. ورُوِيٌ عن عُمَرَ ين الخَطاب أنه قَال: دِيَةٌ اليَهُوديٌ والتضراني أربَعة آلاف. ودِيَةٌ المجوسيٌ تُمانمائة». 

وبهذا قو مَالِك والشَافِعيٌ واشيات. ظ 

وقَالَ بَْضٌ أهل العِلم: دَبَةُ اليَُوديٌ والنّضْراني مثلُ دِبَةِ المُسْلِم. وهو قول سَفْبانَ اتوي وأهل الكوقة. 

ْ 8 - باب مَا جَاءَ في الرّجُل يفل عبد ٠‏ 
عه كد حا لقا اي و ا اشترةة عه 413 يد 


4 - حَدَنَنَا تقب حَدّثَنَا أب عَوانة. عَنْ قَتَادَةَ عَن الحَسن. عَنْ سَمُرَةَ قال: قَالَ وَسُولُ الله تلية: «من قَتَلَ عَبِدَه " قَتَلنَاهُ؛ 
وبح ص عبد جد 

هَذا حَدِيِثُ حَسَنُ غريبٌ. وقد ذَهَبَ بَعضٌ أهل العلم مِنَ التَابِعِينَ مِنهُم إبرَاهِيمْ النَحَميّ إلى هذا. وقال بَعْضْ بض أهل العلم: 
مِنهُمُ الحَسَنٌ التضري. وعَطاءٌ بن أبي رَباح: بس بَينَ ار والعَبد عام | في النّفْس ولا في ما دُونَ النْْس. ومو قَولَ أحمَد 
وإسْحاق. وثَالَ بَضّهم: إذا قل عبدَهُ لا بقلُ ب وإذا قثلَ عبد غير" أل ب وق لول شلياء اللورق. 


ويدرك به الإشارات والعلوم المحخفية والأسرار الباطنة الى يظهر للعلماء الراسخبين فى العلم؛ قوله: وما فى الصحيفة وهى صحيفة كتب فيها 
بعض الأحكام ليس ف القرآن منها العقلّ يععئ أحكام الديات وفكاك الأسير -يفتح الفاء- ويجوز كسرها اسم من فك الأسير أخخلصهء 
وفكاك الرهن ما يفك وأن لا يقتل مسلم بكافر» سواء كان ذميًا أو حربيّاء وهو مذهب كثير من الصحابة والتابعين ومن بعدهم وهو 
مذهب الأثمة الثلاثة» وعند بعض العلماء: يقتل المسلم بالذميئ» وإليه ذهب كثير من الأئمة وهو مذهب الحنفية» وقيل: كان فى الصحيفة 
من الأحكام غير ما ذكرء لكنه لم يذاكر ههنا لأنه لم يكن مقصوذاء كذا فى اللمعات ". 

)١(‏ قوله: “من قتل عبده قتلناه'' اعلم أن الأئمة على أن السيد لا يقتل بعبده؛ لأنه لا يستوحب لنفسه على نفسه القصاصء وقالوا: هذا 
الحديث وارد على الزحر والروع لبرتدعواء وقيل: الحديث وارد فى عبد أعتقه. فسمّى عبده باعتبار ما كان» وقيل: منسوخ بقوله تعالى: 
الح باحر والعبد بالعبد#ه كذا قال الطيبي. (اللمعات) 

(؟) قوله: *'وإذا قتل عبد غيره” قال الشيخ فى ”“اللمعات': اختلف فيه وعندنا أن يقتل الحرٌ بالعيد» وعند مالك والشافعى وأحمد: لا يقل 
الحر بالعيد لقوله تعالى: لحت الح والعبد بالعبد ولأن مبئ القصاص على المساواة وهى منتفية بين المالك والمملوك؛ ولنا أن القصاص 
يعتمد المساواة فى العصمة وهى بالدين أو بالدار» ويستويان فيهماء والنصّ تخصيص بالذكرء فلا ينفى ما عدام» كذا فى ' الهداية '. 


والسلام قتلى مسلما أ بكافر ولكين لم أحد تفصيل تلك الواقعة» ولعله يجدي فيها ما أخرجه أبو داود ص ( 774 ) باب القسامة عن رسول الله 
- صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - : « أنه قتل بالقسامة رحلا من بين نضر بن ال» » إلا أن في سنده وليد بن مسلم المدلس ولأن فيه ذكر القسامة أيضاً 
فلم أحد تفصيل ما رواه الماردين في كتب السير أيضاً » ولنا مرسل آخحر أخرجه الطحاوي ص ( ١١١‏ ) ج ( ؟ ) لكن في سنده عبد الرحمن 
البيلماني وهو متكلم فيه ومع ذلك من رجال السئن » وفيه ذلك المرسل بسند آخر » وسيأتي بعض التفصيل ف البخاري. 

وأما دية الذمي فعندنا ديته دية المسلم كاملة » وعند الشافعية نصفها والآثار من الطرفين ء وثبت دية الذمي نصف دية المسلم و كلها 
وثلثهاء ولعل الاحتلاف اختلاف الصور وودي الذمي بصور في عهده » ونحمل الناقصة على معاذير وحمل الكاملة على معاذير الشكل من حمل 
الناقصة على معاذير » وف تخريج الزيلعي أن دية الذمي في عهد الخلفاء الأربعة كانت دية المسلم وسنده قوي » وإثما قلت في عهد معاوية. 


[1أ] هذه الت حمة ساقطلة من النسخحة اهندية أثبتناها من لسمخحة بشار. 
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باب ما حَناءَ ة فى المرأةِ [هل]' ثرت مِن دَيّةِ زوجها 
060 - حيل حَدَّكَنَا فته وأبُو عَمّارِ وغَيرْ واحِدٍ قَالُو. حَدَتْنَا سُفْيانُ بن عُبَيْئَكَ عَن ن الزُهِريٌ. عَن سَعيدٍ سَعِيدٍ بن المُسَيّب أ 


الا خرر) 


عَمَرَ 
كان تتول: الِيهُ عَلى العَاقِلَةِ وَلا نَرِتُ المرأةٌ من دِيّةزوجها شَْيا. على اد المتاك به سَفْيانَ الكلابيٌ؛ أن رَسُولَ 
اله َب ليه أن وَرّثِ امأ أشيم الَبابِيَ ين ديّةتزوجها. 

هَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. العمل عَلى هَذا عِنْدَ أهل العلم. 

"٠‏ - باب ما جََاءَ فى القصاص 
7 - حَدَتنًا عَليّ بن حَشْرَم حَدَثْنَا عِيسى بن يُونّس عَنْ شغبَة عَنْ قََادَةَ قال: سَمِعْتٌ زُرَارََ بنَ أوفى يُحَدْتُ عَنْ 
2 ع اف الو" 1ه 7 15 55 مر اع ثم ىم عقف وموس 

عِمرَان بن خُصَينءٍ أن رجلا عض ادرخل تر يدجفو فَوَقَمَتْ نينا ' فَاخْتَصَمُوا إلى النَبِىَ كل فقال: «يَعقض أحَدّكم أحَاه 
كه قم يَعَض الفَخْل "' لد لك؛. فَأَتَرَل الله تعالى: «والجرُوح قصاص». 

وفى اباب عن يَعلَى بن أَمَيه. وسَلَمَةٌ بن أمَيّة وهّما أَخَوَانِ. وحَديتٌ عِمِرَانَ بن حُصَّين حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

لا ادىى الحدن و 

- حَدَننا علي بن سَعيدٍ الكندي. حَدثنا ابنٌ الْمَبارَك عَنْ م مَْمَرِ عَنْ بَهْزِ بن حَكيم عَنْ أبيه عَنْ جَدَهِ؛ أن اللَبىَ يه 
حيس رَجُلاً في نهْمَةٍ مَدِ شم خَلى عَنْهُ. 

ول انان الى لور حَديتٌُ بَهْرْ عَنْ أبيه عَنْ جَدَهِ حَديثُ حَسَنٌ. وفك دوي لماعي :: بن إبراهيمَ. عَنْ بَهَرْ 
ابن كيم هَذا الحَديتَ أنَمّْ بن هَذَا وأطول. | 

- بابٌ مَا جَاءَ مَن قتِل دُونَ مَالِِ فهو شَهيدٌ 

- حَدَّثنَا َلَمَة بن شَبِيبء وحَاتمُ بن سياه المَروَزيٌ وغيرُ واحدٍ قالوا: حَدَنَنَا عَبِدُ الرَرَاقِ عَنْ مَعْمَرٍ عَن الزّهريٌ 

عن طلحة بن عبد لله بن وف عَن عبد الرْحمَنٍ بن عفرو بن سَهْلٍ. عَنْ سَعيدٍ بن زَيدٍ بن عَمْرِو بن تُقيل. عَن اللَبيَ 2 
3 

قال: دمن َيِل ' "دون قالة نو 73 "1 
)١(‏ قوله: “عض يد رجل” العض أذ الشىء بالسنّء فى ' الصراح": عض كزيدن من سَمِعٌ يَسْمَمُ وضرب يَصْربُ. 
(١؟)‏ قوله: ”فوقعت تسا“ أى سقطت والثنية واحدة الثنايا وهى الأسئان المتقدّمة اثنان فوق واثنان تحت. 
(") قوله: “كما يعض الفحل” الفحل الذكر من كل حيوان» ويراد ذكر الإبل كثيراء وهو المراد ههناء وكذا حكم من اضطرٌ إلى الدفع 

كالمرأة تدفع عن نفسها من قصد الفجور بها مثلاء لكن ينبغى أن يرفق فى الدفع إلا من قصد القتل كمن شهر سيفا أو عصا ليلا فى مصرء 

أو نهارًا فى طريق ف غير مصرء فقتله المشهور عليه عمذاء. فلا شىء عليه كذا فى *الهداية"“. (اللمعات) 
0( قوله: اموس دود ا أى عند الدفع عن ماله و كذا دود أهله. (اللمعات) 
(5) قوله: "شهيد” فعيل إما معي مفعول أى يشهد ويحضره الملائكة بالنور والكرامة. أو ممعي فاعل أى يشاهد ما أعد له من النعمء أو 

باب ما جاء فى الحبس ف التهمة 
لحري جديا مول ود ررق النسانة كاه زان يه ا عن عترم عو ريت بال فيه مضو ل رجيات الأبارع تللم بالدم عتمي 


باب ما جاء في من قتل دون ماله فهو شهيد 
في الدر المختار : من تعدى على محارم رجحل يجوز له قتله وإن م يجد البينة فيقتص في أحكام الدنيا ‏ ولا حرج عليه في أحكام الآخرة. 


وزاد حاتم بن سياه المروزي في هذا الحديث: قال معمر: بلغن عن الزهري ول أسمع منه زاد ف الحديث «من قتل دون ماله فهو شهيد». 
وهكذا روى شعيب بن أبي حمزة هذا الحديث؛: عن الزهري» عن طلحة بن عبد الله عن عبد الرحمن بن عمرو بن سهل عن سعيد بن زيد. 
عن البي مِوٌْ. وروى سفيان بن عيينة عن الزهري» عن طلحة بن عبد الله عن سعيد بن زيد عن البي مق و لم يذكر فيه سفيان عن عبد 
الر حمن بن عمرو بن سها . ٠‏ ْ 
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هذا حَدِِيثْ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

8 نحل حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن بَشّار حَدَّثَنَا أبُو عابر المقَّديُ؛حَدَّنَنَا عَبدٌ العزيز بن المطلب. عَنْ عَبِدٍ الله بن الحَسَن. عَنْ 
إبراهيم بن مُحَمَّدِ بن طلحة, ؛ عن عَبِدٍ الله بن عَمْرو. عَن النْبِيَ يه قال: دمن قُتِل دُونَ مَالِهِ فهُو شَهِيد». 

وفي الاب عَن علي وسَعِيدٍ بن ريد وأبي هُرَيرَة. وابن مُمَرَ وابن ياس وجا ير. حَدِيتٌ عَبِد الله بن عَمْرو حَدِيِثُ حَسَنٌ. 
وقد رُويَ عَنَهُ من غير وَحِهِ. وقد رَخّصٌ بَعْضٌ أهل العم للرّجُلٍ أن ن بُقَاتِلَ عَنْ نَفْسِهِ وماله. وقَالَ ابنٌ المُبارَك: يُقَاتل عَنْ 
كاله وك كتين 

1 ذا مازوة بن إنحاق لماي حدقي مد بن غبد الؤقاب, عن فيا اوري عن عبد ال بن الحن 
قال: حَدَنْي إبراهيمٌ بن مُحَمّدِ بِنِ طلحَة. قال سَفْيانٌ وأثتى عَلَيهِ خيراء قَالَ: سَمِعْتٌ عَبِدَ الله بن عَمْرِو قال: ال سول 
لله يلِ: «من أريدّ مَالَه بعَير حَقّ فقَائَلَ فقتل فهو سَهِيدٌ». 

هذا حَدِيتْ صَحيحٌ. 

م حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن يَشَّار, حَدَّثَنَا عَبِدُ الدحمَن بن مَهْديٌ حَدَّتَنَا سُفِيانُ عَنْ عَبدٍ الله بن الحَسَن عَنْ إبراهيم ' 
ابن مُحَمد بن طَلْحَةَ َنْ عبد الله بن عفرو عن البْيّ 15 تَحوة. 0 

١ 1‏ - حيل حَدَنَنا عَبِدُ بن حَمَيدِ أخبرني يَعْقُوبٌ بن إبراهِيم بن سَعْدٍ حَدََنا أبي عَنْ أبيه. عَنْ أبي عُبِيِدَةَ بن مُحَمَدٍ 
ابن عمَارٍ بن يَاسِرء عَنْ طَلحةَ بن عَدٍ لله بن وفب, عَنْ سَعيدٍ بن زَيدِ قَالَّه سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يقلا يفول «من قل دُوْنَ ماله 
فَهُوَ شهيد. ٠‏ ومّن قَتِلَ دُوْنَ دَمِهِ فهُوَ شَهِيدٌ: ومن قُِلَ دُونَ دينه فهو سَهِيدٌ وَمَنْ فيل دُونَ أله فَهُوَ شَهيْده. 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. وهّكذا رَوَى غَيدٌ واحجد. ءَ عَنْ إبراهيم بن سَعْدِ تحوّ هَذا. . ويَْقوبٌ هُو: ابن إبِرَاهِيمَ بن سَعْدٍ 
بن إبراهيم بن عبد لوحن بن عو الزّريٌ 

16 - باب ما ججاء في القَسَامَة ' 

5 - دل دنا قتئيَة. حَدَثَا اللَِتُ. عن يَحْتَى بن سَعيد, عَنْ أ بُشَيْر بن يَسَارِ عَنْ سَهْل بن أبي حَهْمَة قال يَحْيَى: وحَسِبِتٌ 
هَنْ رافع بن خحديج أنهُما قالا: خرَجٍ عَبدُ الله بن سَهْلٍ بن زَيدٍ د ومْحيِصةٌ بن مسُودٍ بن رد حَمّى إذا كان بر توا في 
بض ما مُنَاكَ نُمْ إن مُحَيِصَةً وَجَدَ عَبِدَ الله بنَ سَهْل قبلا قَد قبل أقبلَ إلى رَ سول الله #8 هُو وَحوَيْصَة بن مَعُودِ وعَبْدٌ 


ليحضر عند ربهء هذا إذا كان من الشهود والمشاهدة: ويحتمل أن يكون من الشهادة أى مشهود له بالفضل والكرامة» ويشهد لنفسه 
بذلك بالصدق والاخلاصء أو يشهد على الأمم يوم القيامة. 

)١(‏ قوله: '“القسامة“ اسم معن القسم وقيل: مصدر يقال: قسم يقسم قسامة إذا حلف, وقد يطلق على الجماعة الذين يقسموذ» و 
الشرع: عبارة عن أيمان تقسم بها أولياء الدم على استحقاق دم صاحبهم. أو يقسم بها أهل انخلة المتهمون على نفى القتل عنهم على 
اختلافى بين الأئمة فعندنا يقسم أهل الخحلة يتخيّرهم الولى. يخلفون: بالله ما قتلنا وما علمنا قاتله” للحديث المشهور: البيّنة على 
المذعى واليمين على من أنكر ” وعند الشافعى وكذا عند أحمد: إن كان بينهم عَداوة ولوث بأن يغلب الظِنّ على أنهم قتلوه» يحلف 
الأولياء» فإن أبَواء يحلف المتَهمون وإن مم يكن عداوة ولوث؛ قلا يمين على الأولياء؛ ولا يجب فى القسامة قصاصء وإن كان الدعوى 
القتل عمذاء بل الواجب فيه الدية عمدًا كان الدعوى أو علا وقال مالك: يقضى بالقود إن كان الدعوى فى العمد؛ وهو القول القدم 


باب ما جاء في القسامة 

من ويخ تتلا و مضع ولا دري قائله + لقال الاك بى انس : إن كان لولاة القتيل لوث فينتخبون الذين عليهم لوث ويحلف ويقسم 
حمسون رجلاً من ولاة القتيل إن فلاناً قاتل قتيلنا فإن أقسموا , بقتص المدعى عليه. وقال الشافعي : لا قصاص ن اق هورة بل يقد خسو ريل 
من المدعين فإن أقسموا فيودى » وإلا فالقسم على ولاة القاتل فإن أقسموا بأنه لم يقتل فلا دية ولا قصاص. وقال أبو حنيفة : لا قسم على 
. المدعين وإنما القسم على على المذكرين أي حمسون رحلا من المنتخيين ثما حول موضع القتل يحلفون بالله ما علمنا قاتله وما قتلناه » وفائدة القسم 
درء القصاص وإن علموا بالقاتل أعلموا. ومذهب عمر الفاروق موافق لمذهب أي حنيقة وسأل سائل عمر عن القسم قال : إنه يرفع القصاص» 
ويمكن لأحد أن يقول : إن البخاري موافق لنا فإنه أخرج قسامة أبي طالب في الجاهلية وقسامته موافق قسامتنا » ولعله يشير البخاري إلى أن 
تلك القسامة باقية على ما كانت في الجاهلية ؛ والواقعة في عهده عليه الصلاة والسلام واحدة والخللاف في مخريجها. 


ابوات الداياث بد 1 حندفة اخففد 


الرّحَمَنٍ بن سَهَل. ٠‏ وكانَ أَضْفَرَ القَوْم ذَهَبَ عَبْدُ الرّحمَن ليتَكَلُمَ قبل صَاحِبهِ قَالَ لَه سُولَ الله 88: كبر لكر '' ». فصَمَتَ 
نَكَلَمَ صَاحِباة ل ا ا اشول ا مل دامس قي أتَخلِفُونَ خَمسِينَ يمينا فتَستَحِفُونَ 
صَاحَُم أو فَاَلُم؟ قالوا: كيف تَحلِفٌ ولم تَشهَذ؟ قال تبرئكُم'" يهو حمسي بَميئنا؟ قَالُوا: وكيف تََْل أيمانَ قوم كُفَارِ؟ 
فلمًا رَأَى ذْلِك رَسُولٌ لله 5 أغطى عََلَ 
5 حَدَّننا الحَسَنٌ بن عَلِيَ الكل حَدَّنَنَا يَزِيدُ بن هارُونَ. حَدَّثْنَا يَحْتى بن سَعيدٍ عَنْ يشر بن يَسَارٍ عَنْ سَهْلٍ 
ا 


لعل على هذا م ل أ ا ا وقد َأى بَفض فَهاء المَديْنَةِ القَوَدَ بالمّسَامَة. وقال ب: بض أهل الهلم من 


للشافعى» وتام مسائل الباب فى كتب الفقه. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: " كبَه الكار” أمررين ار والكبر -بضم فسكون- أكبر القوع أى عظم من هو أكبر منك أى قدّمه فى التكلم وف رواية 
الكبر الكبر على الإغراءء وبتقدير قدموا الكبر” والثاى تأكيد. وههنا إشكالان: أحدها أنه كيف أمر بتقديم الأكبر مع أن المذعى كان 
هوالأصغر أعين عبد الرحمن» وثانيهما أنه كيف عرضت اليمين على الثلاثة» والوارث هو عبد الرحمن -خاصة» أحيب عن الأول بأن المراد 
كان سماع صورة القضية, فإذا أريد حقيقة الدعوى؛ تكلم المدّعى وبأنه يحتمل أن عبد ال حمن» وكل حويصة وهو الأكبر» وعن الثانى 
بأنه أور الع لعدم الالتباس. (اللمعات) 

0 قوله: فتبرئكم” من الإبراء» ول بعض النسخ: فتبريكم من التبرية أى يرفعون منكم الظنٌ والتهمة منهم؛ وظاهره أنهم إذا‎ )١( 
مذهب الشافعئ. و لأن اليمين عهدت فى الشرع مبرية للمذعى عليه لا ملزمة كما ف سائر الدعاوى» وعندنا‎ 0 

عب الحا وجرد لاني الأن البى صلى الله عليه وصلم جمع بين الدية والقسامة فى حديث سهل وق حديث زياد ابن أبى مريم» كذا 
فى “الحداية' » قاله الشيخ ف ' اللمعاتء وذكر الإمام محمد رحمه الله تعالى فى ''الموطأ' وقد قال عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه: 
القسامة توجب العقل؛ ولا تشيّط الدم فق أحاديث كثيرة: فبهذا نأحذ وهو قول أبى حنيفة رحمه الله تعالى والعامّة من فقهاءنا. 


قوله: ( كبر الكبر الخ ) كان عبد الرحمن ومن معه بنو أعمام » والمدعي إنما هو عبد الرحمن » وأما سؤاله عن الكبر ليس لكونه ممن ادعى 
عليه بل تفسير القصة ومعرفتها . ونقول في حديث الباب : إن غرضه من استحلاف المدعين هو ليس حكم الشريعة وضابطتها بل غرضه 
استفسار ما في ضميرهم لينكلوا عن الحلف ٠‏ ولذا قالوا :كيف خلف و نشتهدة ونظير التعسان مااي الغلت:ما في الصحيحن كالت يقث 


أبي سفيان أم المؤمئين : : تروج أي يا رسول الله » فقال الني . - صَلَى الله عَليِْ وَسَلْمْ - 0 525-07 
أريد أن تكون أي شريكي في الخير. » فال النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ 2-0 ٠:‏ لاء فإن الله حرم جمع أحتين » وتقول أيضأ : إن راوياً قال 
بعد رواية الحديث : ليس العمل على هذا روإه أبو داود وابضااى أو اداوداض 5757 )يا ترك القرد بالفسابة قال : إن سهيلاً ‏ والله 


أوهم » الحديث أن رسول الله - صَلى الله عاب دحك - الخ فصار الحديث معلولاً. 

قوله: ( أعطى عقله الخ ) في البخاري : وهي يومئذ صلح » أي كان معهم عهداً » وقال محمد بن إسحاق في السيرة : إن هذه القصة 
بعد فتح يبر » وف بعض الصور عندنا الدية من بيت المال » وأدلتنا في مسألة الباب محصاة في موضعها كما في التخريج » وذكرها الشيخ 
علاء الدين الماردين أيضًا. 


انؤاته أ 200 
بؤاية الود مم ب:" ١170:‏ 


أَبِوَابٌ الحُدُودٍ عَن رَسُولٍ الله كلا 
احيات اجا لياق | بسك علد اعد 
*147- حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بن يَحْيَى المَطَعِي حَدَّتَنَا بشْرٌ بن عُمَن حَدََّنَا هَمَامُ عَنْ قَتَادَة عَن الْحَسَن البَضريٌ عَنْ عَليٌ! أن 

رَسُول الله مي قال: «رُفِمَ القَلْمْ عر عن فَلالَة: عن النَّئِم عَنَّى يَشتَيقظ. وعَن الصَّبىٌ حَنَى يَشِبّ. 7 المَعْتُوه حَنّى يفقل:: 
وفي الاب عَنْ عَائْشّة. حَدِيتُ عَلرٌ حَدِيتُ حَسَنٌ غْرِيبٌ مِن هذا الوَجْهِ. وقَذْ رُويَ مِن غَيْر وَجْهِ عَنْ عَليّ وذكرَ بَعْضْهُم 

«وعَن الْعُلامِ حَنَّى يَحْتَلِم». وَلا نعف لِلِحَسَن سِماعًا مِن عَلي بن أبي طالِب. 
وقَدْ رُوِيَ هَذا الحَدِيتٌ عَنْ عَطاءِ بن السَائِب, عَنْ أبي طَبِيَانَ عَنْ علي عَن النَيّ 1 نَحْوَ هَذا الحَدِيث. وَرَوَاهُ عن 

الأععش. عن أبي بيك عن ابن عباس عن عَليْ توقوفا وم يَؤْفْعَةُ. والعَمَل عَلَى هَذَا الْحَدِيتِ عِنْدَ أهل العلم. | وَكانَ 

الْحَسَنٌ فِي رَمانِ عَليّ وقد أَذْرَكَهُ ولكنًا لا نَفرفٌ لَه سِماعًا مَنه]' وأبُو ظَببَانَ. إشمّة: حْصَينُ بن جَنْدَب. 

؟ - بابٌ مَا جَاءَ في ذَرْءِ الحَدُودٍ 
5 - حَندَثَنَا عَئْدُ الرَحْمَن بن الأشوّدٍ وأبُو عَمْرو البَضري قالا: حَدَثْنَا مُحَمَّدُ بن رَبِيعَ حَدَتْنَا يَرِيدٌ بن زياد الدَمَسْقَيٌ 
عَن الزُهريّ عَنْ عُرْوَةَ عَنْ عَائْشَة اله كال تخول ان ات ةي" عَن الْمُسْلِمِيْنَ ما اسْتَطْعْتُمْ. فإنْ كَانَ لَه مَخْرَءِ 

فخَلوا سَبيْلهُ. ٠‏ إن الإمَامَ أن يُحْطِىَ في العَفُو خْيرٌ مَنْ أن يُخْط ة فى المعؤيةة: 

11 هذ نا جا كذ كا وس فك ازريلتين وياد الكو خررية تلو بن وري ولم يَرفغة فعه 

ااا ا 2غ 
ابن زياد المشْفِيٌ عَنِ الزهريّ عَنْ محزوة عنْ حَاِشَةَ حَنِ اللي لذ. ورَوَاةٌ وكيع عن يزيد بن زيادٍ نحو. ولم يَرفَعهُ ورِوَاية 
وَكب أصَح. . وقد روي نَحُوٌ هَذا عَنْ غثْر واجد مِنْ أضْحَاب رَسُولٍ الله 6 أنه َّهُم قَالوا مِكْلَ ذَلِكَ. وتويك بق ناه الدَمَشْقِىٌ 

تبقل الخديك: ووويةا بن أبى د باذ الحووق أيَثٌ من هذا وَأقَدمُ. 

 *‏ باب ما جَاءَ و في السَثْر على المشا 
06 حَدَنْنَا قَتَيبَكق دنا أو وان عنِ الأعمش عَنْ أبي صالح عَنْ أبي هُريرَة قال: قَانَ رَسُولَ الله علياق: من نَفْسَ 
َنْ مُشلم كُرْبَةٌ بن كرب لذلا َس الله عن كُرْبَةٌ من كرب لخَرَة ومن سَتَرَ على ملم سَترهُ اله في الذي والآخرّة. وَالله 

في عَوْنِ العَِدِ ما كان العَئِدُ في عَونِ أخيه). 

)١(‏ قوله: '“ادرؤوا الحدود' أى ادفعوها قبل أن يصل إلى الإمامء فإن الإمام إذا سلك سبيل الخطأ في العفو الذى صدر منكم خير من أن 
يسلك سبيل الخطأ فى العقوبة بأن يعاقب بخطأ وعدم تشخيص القضية» فإذا وصلت إليه و جب عليه الإنقاذ؛ فعلى هذا مضمونه مضمون 
قوله؛ '”تعافوا الحدود'* والخطاب لغير الأئمة» وقد يحمل على درء الإمام الحدود بقوله: أ به جنون, أشرب حمرًا لعلك؛ قبلت أو غمزت 
وتحوهاء فالخخطاب للإمام من قبيل وضع المظهر موضع المضمر -فتدبّر-. (اللمعات) 


باب ما جاء فى الستر على المسلم 


كنب اللنفية هن رأى رحلا برق :طور ارم »+ الرائي لا بره فع الأمر إلى الحاكم . بل يستر عليه إلا إذا علم أنه يعتاده. 


]١|‏ ما بين المعقوفتين من نسححة بشار. 


أبواب الحدود بق , - به ١178‏ 


32 حسم 
> اعد 


وفي الاب عَن عقب بن عَامِرٍ وابن عمَرَ حَديتٌ أبي هُرِيرَةَ هَكذا رَوَى غَيْرٌ واجدٍ عن الأعمش. عن أبي 3 
أبى هُْرَيرَة بكي سواري وبي أسباط بن مُحَمَّدٍ عَنِ الأعمش. قال: حَُدَّنتٌ عَنْ أبي صالح. دعن من 
هْرَيرَة عَن النَبِيَّ 24 تَخو 

0م - حَندََنَا َك ند ب أشباط بي كد قال حَدَّنَي أبي عَن الأعمش بهذا الحَدِيث. 

7 حَدَّنَنا قَنَيبَةَ حدٌ حَذَننَا الت عَنْ مُقَيلٍ عَنِ الزُهريّ عَنْ سالم عَنْ أبيه؛ أنَّر سول اشو يه قال: م«آلمسلِم أو المشا 
لآ بطلل ول تعر ' ٠‏ ومن كان في حَاججةٍ أخيه كان الله في حَابَتِه. ومن فَرَجَ عَنْ مُشلم كُربَةُ فج الله عَنهُ كُبَةَ من كرب 
يوم القِيامَةِ, وَمَنْ سَئَر مُشماً سَمَره اله يوم القامة». 


هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحيحٌ غريبٌ من حَديتْ ابن عُمَرَّ 
؛ - بابٌ مَا جَاءَ في التَّلقِين في الحَدَ 
ال عحلل دكا في دا أو عو عن سما بن حَبٍ عن عر 000 
ا َاِكِ: «أعق مَا بََمَيِى عَدْكَ ' ؟) قَال: ما بَلَمَكَ عَنَى؟ قَالَ: «بَلَمَبى أنّتَ وَفَعْتَ على بَما 


ابم 


ا 
نا 


وفي التّاب عَن السَائْبٍ بن يَزِيدَ. حَديث اين عَبَاس حَديث حَسَنٌّ. ورَوَى شغْبَة هذا الحَدِيتَ عَنْ سِمَاكِ بن حَوْب عَنْ 
سَعيدِ بن جُبَئِرِ مُرسَّلاء ولم يَذَكرٌ فيه عَن ابن عَبّاس. 
6 - بابُ ما جَاءَ في ذَرْءِ الحَدٌ عَن الْمَغْتَرفٍ إذا رَجَمَ 
4 - حََدَّنَنَا أبُو كريب حَدَّثَنَا عَبِدَهُ بن سُلِيمانَ عَنْ مُحَمَّدِ بن عَمْرو حَدَّتَْا أَبُو سَلَمَة عَنْ أبي هُرَيرَةَ قال: جَجاءَ 
ماعِرٌ الأسْلميٌ إلى رَسُول الله ف فقال: : نه قد فد رَنى. فَأَعْوّض عَنهُ ْم جاءَ من الشَقّ الآخر. فقَالَ: نه قد زَّنَىء فأَغْرَض عَنْهُ 


5-- 


م جَاءَ مَن الشقٌّ الآخَرِ فَقَالَ: 2 سُول الله! ! ١‏ إَِهُ قد رَنَى. فأمَرَ به في الرَابعَة فأْخِْجٍ إلى الكَرةٍ فرْجمَ بالججارَة. فَلمًا فلمًا وَحَد 


)١(‏ قوله: ألا يسلمه” أسلمه فلان إذا ألقاه فى المهلكة أى أهلكه. ولم يحمه من عدوه وهو عامٌ فى كل من أسلمه إلى شىىء ولكنه غلبي 
الإلقاء ل افدكة (مجمع البحار) 

)١(‏ قوله: أحق ما بلغ عنك. ا 'قال الطيى: فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث وبين حديث ألى هريرة وغيرهء فإن هذا يدل 
على أنه صلى الله عليه وسلم كان عارفًا 5550000 يعَرٌ به ليقيم عليه الحد, و حديث أبى هريرة 5 ى الآتى بعده يدل على أنه 
على لذ عله رمام م يكر. ن غارفا به فجاء ماعزء فأقرٌء وأعرض عنه مراراء قلت للبتغاء: مقامات وأساليب» فمن مقام يقتضى الإيماز 

فيقتصرون على كلمات معدودة؛ ومن مقام يقتضى الإطناب» فيطتبون فيه كل الإطناب» فابن عباس سلك طريق الاختصار» فأحذ من 
ول اليصة وآخيرها إذ كان قصده بيان رجحم الزان ل الحصن بعد إقراره وغيره سلك طريق الإطناب فى بيان مسائل مهمّة للأمةء وذلك 
إل لذ ميعن انرسي انان ان شلب ويساك عد ديك لانن 1 رين يديه» فاستنطقه لينكر ما نسب إليه لدرء الحدء فلما أقت 


باب ما حاء فى التلقين فى الحد 
يستحب للإمام أن يلقن المعترف ع ولا تلقين فيمن قام عليه البيئة غ وتيت تلقتية عليه الصلاة والسلام رجدلا. 
قوله: ( أربع شهادات الم ) هذا حجة لأبي حنيفة في الاعتراف أربع مرات في أمكنة ؛ وقال أبو يوسف : يكفي الإقرار مرتين » وقال 
الحجاز يون : يكفي مرةٌ واحدة ؛ وفي أبي داود وغيره : أنه أقر مرة قأعرض عنه الببي تسن القاغلهه وضع سدم أنه فاعرض 58 
فأعرض » ثم أقر وتمسك الحجازيون ببعض المبهمات الى ليس فيها ذكر أربع شهادات ونحمل الساكت على الناطق. 
باب ما جاء فى ذَرْء الحد عن المعترف إذا رجع 
يخوز الرجوع ف صورة الاعتراف لا في حالة إقامة البيئة عليه » وهكذا عندنا وعند غيرنا. 


0 
00 
0-5 
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سل الحجَارَق فر يَشْنَدُ حَنَّى مر برَجُلٍ مَعَهُ لَحْيُ جَمَل فَضَرَبَهُ به وضَرَبَهُ حم حت مَاتّ. فذَّكَرُوا ذَّلَكَ لِرَسُولَ الله نه أنه 
فِّ حِينَ وَجَدَ مَسَ الحجَارّة ومَسّ القورت: قال كول الله ,37 : دهلا تركتموة ‏ 

قذا حَديثُ حَسَنٌ. قذ رُوِيَ من غير وَجْهِ عَنْ أبي هُرَيرَة ورُويَ هذا الحَدِيتُ عَنْ أبي سَلْمَةَ عَنْ جَاير بن عَبْدِ الله 

64 - حَدَّثَنَا بذلك الحَسَنٌ بن علىٌ الخلال. حَدَّثَنَا عَبْدٌ الرّزاق. حَدَّثَنَا مَعْمَتٌ عَن الرَّهْرئٌ ء عَن أبي سَلمَةَ بن عَبِدِ 
الرّحمَنء عَن جَابِر بن عبد الله؛ أنَّ رَجُلاً من أشلم جاء النَبِيَ تله فاغترف بالرّنا فَأعرَضٌ عنه. ثم اعترفٌ فأغرضٌ عت حتيّ 
هد على نفسه أرْبعَ شهاداتٍ. فال النَبِيٌ لي «أبك جَنون»؟ قال: لا. قال: «أخصَّئت؟» قال: نعم . فأمرٌ به فرْجمَ في المُصَلَى. 
لما دلقت الحجارةٌ فر فأدركَ فْجم حتي مات. فَقَالٌ لَه وَسُوْلَ الله كل خَيرأ وَ م يُصَلَ علب 


ات والقمل على هذا الحديث عند بعض أهلٍ العلم؛ أنَّ الْمغتَرفَ بالرّنا إذا أقَرَ عَلى نَفْسَهِ أرب 
مَزَّات ال وعق نول أخمد و إشفان. 


وَقال بَعْضْ بَغْض أَهْل العلم: ذا أقجَّ عَلى نَفْسهِ مَدَةَ أقِيمَ عَليه الْحَدٌ. وشو ول مالك بن أنّس. والشَافِعيٌ. وحُجِعَةٌ من قال هَذا 
الول هديك الى خزيزة. وزيك. ين بخالد: أن رجلين اخْنَصمَا إلى رسّول الله 6 فقَال أحَدهُّما: يا رسول الله! إِنَّ 5 
بامرأة هّذا. . . الحديتٌ بطوله. وقال التي #ية: «اغد با أنه نَئِسٌ إلى امْرَأَة هذاء فإن اغترَفتٌ فارجُمّهاء». ولم يَقل: فإن اعترفتٌ 
أربع مرّات. 


ارد عدي جديا عات نين اليم 3 والشماك بإقرار , بعد الإقراره و كل ذلك ليرجع مما أقرٌء فلما لم يحد فيه ذلك» قال: 3 
جنون... ا ' -اتهى كلام الطب مختصرًا مع تفي يسير - 0 تعاا لى أعلم. 

)١(‏ قوله: 2 كتيوه" ' قال على القار رى كك المرقاة ': قال ابن الحمام: فإذا هرب فى الرجم,؛ فإن كان مقرّاء يترك ولا يتبع. وإن كان 
مشهودًا عليه؛ أتبع ورجم حي يبموت؛ لأن هربه رجحوع ظاهرء ورجوعه يعمل ف إقراره لا فى رجوع الشهود -انتهى- والله تعالى 
أعلم. 
قوله: ( مر برحل ال ) قيل : إنه أبو بكر الصديق ٠»‏ وقيل غيره. 
قوله: ( هلا تركتموه الح ) قال الموالك : إذا في المعترف بالزنا في أثناء إقامة الحد عليه فيسأل ان كان قرارهة لأ يحد , وإن كان رجوعاً 

فيزك ويسقط الحد والاستفسار لازم : وقال الشافعية : إذا هرب فلا يسقط الحد إلا إذا رحع صراحة » وفي كتبنا ' أنه إذا فر فعلاً أو قلا 

سقط الحد. واعترض على الموالك بأنهم إذا 007 انتفسارا فيلرم الدية على الصحابة رضوات الله عليهم ؛ فاعتذر الموالك .معاذير. والحديث 
وارد على الكل ولكن أكثر ألفاظ الحديث أقرب إلى قول الموالك ء منها لفظ الباب : « هلا تركتموه » وفي أبي داود ص ( 55؟ )( هلا 

تر كتموه لا تثبت إلخمء وفيه لعله « يتوب فيتوب الله عليه إطن: ع ل ل ل 

الألم الفوري فلا يسقط الحد » ثم رأيته في البدائع قال : فر ولح يرججع ؛ ويقال إن ماعراً ف من الألى كما في الصحيحين : 0 فلما وجد مس 

الحجارة فر إلا وفي ال داود أنه قام بعد فرار يسمير . 
قوله: ( م يصل عليه الخ ) ) الروايات في الصلاة عليه مختلفة » وقيل ف الجمع بأنه عليه الصلاة والسلام لم يصل وآأمر غيره بالصلاة عليه > 

دعا له بعد عدة أيام » وصلى على الغامدية وامرأة أحرى لتوبتهما كما في أبي داود » وسيأني 3 في الرمدي. 
قوله: ( أحصنت الخ ) الإحصان له شروط عندنا في الزنا وحد القذف » واستحراج هذه الشروط عندنا متعذر » وبوّب عليه في المبسوط. 

ولعل الحنفية أحذوا بجميع إطلاق الحصن في القرآن فإن إطلاقات المحصنات كثيرة منها ؛ الجرائر » ومنها المنكوحات ؛ ومنها المسلمات ومنها 

العفائف » وظين أن المذكور والمسؤول في الحديث الإحصان .معن التكاح ؛ فإن هذا ركن ركين من أركان الإحصان. 
( مغلطة ) قد يذكر في كتبنا أن الحصن حر عاقل بالغ مسلم , نكح بنكاح صحيح ودخل بها ويكونان محصنين » وزعم بعض أرباب 

التصنيف أيضاً ا ل ل أن المراد بهما الزو حجان ء فإن الزابي إذا كان حصنا يرحم » والمزنية إذا كانت 
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الى مر حل اس ب ب ك2 ا * قر 
1 - باب ما حََاءَ فى كراهية ان يُشفعَ في الحدودٍ 
ا عض ع يه لازا 


“2 اسه حَدَ ثَنَا قنَيبة: حَدَّثَنَا اللشكٌ, ء عَنِ ابن شِهَابٍ. عَنْ عرو عَنْ عَائنَة؛ أن فريشا | نأو العزاء المخرومة 


التي قث ففاُو: عن يكلم فيها سول لله ل فقَالُوا: مَنْ يَجْتَرئٌ عَلَئهِ إلا أَسَامَة َه بنٌ زَيْدٍ جب وَسُولٍ الله يلق فكلقة 
أُسَامَةُ. فقَالَ رَسُولُ الله ية: «أنَشْفَمٌ' " في حَدٌ مِن حَدَودٍ الله»؟ ثم قَامَ فَاتَطبَ فقال: نما أل الِْينَ من تلم نهم 
كَانُوا إذا سَرَقَ فبهمٌ الشَّرِئْفُ تَرَكُوُ وإذا سَرَقَ فيه الضَيِفٌ أُقَامُوا عَلَئِِ الحَدَّ ويم الله : * لو أنْ فَاطِمَة بنتٌ مُحَمْدِ سَرَقَتْ 


حدس بوم 


لفقطغت يَذَها». 

وفى الاب عَنْ مَسْمُود بن العَجْمَاءِ ويُقال: ابن الأغججم. وابن عَمَرَ وجابر. حَديث عَائِشْة حَدِيتُ حَسَنٌّ صَحيحٌ. 

- باب ما ججاء في تَحْقِيقٍ الرَجْم 

169 حل حَدَنَا أَحْمَدٌ بن منيع. ٠‏ حَدَّنَنَا إشحاق بن يُوسَفَ الأرْرَق. عَنْ دَاوُدَ بن أبي مِنْدِ عَنْ سَ سَعِيدٍ بن الْمُسَيّب. عن 
عَمَرَ بن الخحطاب. قال: 0 ل الله تف ورَجَمَ أو بكر ورَجَمْتٌ. ولولا انين أكرَهُ أن أَزِيدَ في كِتَاب الله لَكَتَبمهُ فى 
المُضْحَفٍ. فإنّى قد خَشِيْتٌ أن يَجِئْء أَقْوَامٌ قلا يَجِدُوْنَهُ في كِتَاب الله فَيكَفْرُونَ يه" 

وفي الباب عَن عَلِيَ حَديتٌ عْمَرَ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحيحٌ. ورُويَ مِن غير وَجْهِ عَنْ عُمَرٍَ 

1 حَدَنَنَا سَلَمَةُ بن شَيْبٍ وإسْحَاقٌ بن مَنْضُورٍ والحَسَنٌ بن عَليّ الخَللَ غير وَاحدٍ. قَالوا: و 

حَدَّثَنَا مَعْمَهِ مع عن الزِّْيٌ» عَنْ عبد الله بن عبد الله بن عتمَة عن ابن عبَاس. عَنْ عُمَرَ بن الخَطابٍ قَالَ: : إن الله يَعَتَ ' مُحَمّدا 
ا ا ا ا بده وني حَائِفٌ أن يطول بلاس 


)١(‏ قوله: ”أهمتهم“ أى أقلعتهم وأضدّتهم والمرأة المحزومية هى فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد وبنت أخى أبى سلمة» وقوله: " حبٌ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم“' -بكسر الحاء- أى محبويه صلى الله عليه وسلم. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: أتشفع” قال الطيبى: وقد أجمعوا على تحريم الشفاعة فى الحدٌ بعد بلوغه إلى الإمام لهذا الحديث» وعلى أنه يحرم التشفيع فيه. فأما 
قبل البلوغٌ فقد أحاز فيها فيها أكثر العلماء إذا لم يكن المشفوع فيها صاحب شر وأذى للناس» وأما المعاصى البى يحب فيها التعزير فيجوز 
الشفاعة والشكن نه برا بات رمام أو لا؛ لأنها أهون بل هى مستحبة» إذا لم يكن المشفو ع فيه صاحب أذى -انتهى- . 

(6) قوله: " أوأم الله هذا خفئف '”أعن الله ' ومن جمع يمينء وأضله أن الله قسمى. 

(4:) قوله: " 'إن الله بعث"“ قال الطيبى: إنما جعل قوله: إن الله بعث محمذا بالحق... الخ مقدّمة للكلام رفعًا للريية ودفعًا للتهمة. 


باب ما جاء فى كراهية أن يشفع فى الحدود 
يجوز الشفاعة قبل رفع القضية إلى القاضي لا بعده » هذا في الحدود ء وأما في التعازير فتجوز في الحالين. 
قوله: ( سَرقتٌ الح ) في أكثر الطرق أنها جحدت العواري الي عندها , ولقد أطنب الحافظ» وأقول : إن كان جحود العواري فلا قطع» 
وإنها لعلها سرقت وجحدت العواري. 
قوله: ( لقطعت يدها الخ ) قالوا : يستحب بعد هذا كلمة : أعاذها الله عنها. 


باب ما جاء في تحقيق الرجم 


نكالا من الله» فتكون القراءة مشهورة » لكن الإمام أي مصحف عثمان خال عن حكم الرجحم ؛ وحكم الرجم موجه ود قف التوراة 
أيضاً, 


]١[‏ كذا في نسخة بشار والشيخ أحمد شاكر. وفي النسخة اهندية: «أهمتهم» بصيغة التأنيث. 
[؟]اجناة كر هذا الخديث :اق المنادية موهوا من ديك سن نة ين اغبيي» قدنناة أتناعًا لضبعة بغار وحغاطا على آرقام 
الحديث. 


5ه 


رَمَانَ فَيقُولَ قَائِلٌ: لا نَجدُ الرّجْم في كاب الله فَيَضِلُوا برك فَرئِضَة أنْرَلَهَاالله. ألا لا وَإِنَ الوَّجْمَ م حق على من رَنَى إذا حصن 
وَقَامتٍ البَِنَهُ أو كَانَ حَمْل أو الاغراف. هَذا حَديِتٌ صَحَيحٌ. 
8 - باب مَا جَاءَ في الوّجْم عَلَّى التَيبِ 

- حَدَّنَنَا نَضرٌ بن علي وغَيرُ وَاحِدِ قَالوا: حَدّنْنَا ابن عُبيِنَ عَن الزّهْريّ. عَنْ حُبئدِ الله بن عَبْدِ الله سَمِعَهُ من أبي 
هْرَيِرَةَ ورَئْدٍ بن خَالِدٍ وشئل؛ أنَّهُم كانوا عند الَِيّ مذ فَأنَاهُ رَجَلانِ يَخْتَصِمَانِ فقَامَ له أَحَدُمُما فقَالَ: أَتَمُدُدَ 0 يَ 
وول الها لما قط قَضَيْتَ بَبْنَنَا بكتاب الله :فقال خض كه وكانَ أفقَة ينه: أجل يا رَسُولَ اله! (فض بَننَا بكتّاب اللّه'' وَانْدّن 
لي فَأْتَكَلّم؛ اي تاد بي غى 0ذا فى ايه يوني أن على لني الرجم ففدنك بن يبا ا حادم 
اس بن أهلٍ الِلم فَرَعمُوا أن علَى انني جل ا وريب عام وما الحم عَلَى امرأوٍ هذا فال الي لة: 
«وَالْذِي نَفْسِيْ بده لأفْضِيَنٌ بَتِنَكُمَا بكتّاب اللله. مان تاه والحَادِمُ د عللف: وعَلى اببك جَلدُ مائَة ونَعْريْبٌ 0 


ر 


)١(‏ قوله: لزان الرجم بحق ”وال ررواية: ! ايخ تيكاب فجن وفرراية اب ماج وقد قرئ بها ' الشيخ والشيخة إذا زنيا فار جموهما 
البتة “أ كذا ل '”الطيبى 

(؟) قوله: *“اقض راث قال الشيخ فى "“اللمعات'“: هذا مبى على أنه كان في كتاب الله آية الرجمء ثم نسحت تلاوت فصح 
القول: بأنه كتاب الله وقيل: المراد بكتاب الله ههنا حكمه. وقوله: ”إن ابئ كان عسيفًا على هذا" أى أجيراء وقوله: 'وتغريب عاء* 
التغريب داخخل ف الحد عند بعض العلماء؛ وعندنا هو سياسة وتعزير مفرّض إلى رأى الإمام ومصلحته. وأنّيس اسم رجحل هو سيد قوم 
المرأة هو بلفظ التصغير أنيس بن الضحاك الأسلمى -انتهى-. 


قوله: ( الاعنزراف الم ) قال به الموالك » ولا ترجم عندنا إلا بالبيئة أو الاعّاف ولا عبرة للحبل » وهو مذهب الشافعية » وقال النووي: 
إذا حبلت ولا ندري نكاحها فكيف ترجم؟ لعلها نكحت وهل يجب علينا تحقيق أسرار المحلوق؟ أقول : يجب الحواب عن قول عمر فإنه 
قال به.محضر من الصحابة . فقال الحافظ: إن عمر كان يقول بالرجحم بالحبل قٍ بعض الصور لا ف كلها . وفاق الموالك » وأقول: يمكن أن 
يقال :إن أمر الحبل لا يبقى كذلك بل يبلغ إلى الاعتراف أو البينة فإن العادة أنهم لا يدعونها مهملة بل يرفعون أمرها ؛ فإما أن تدعي نكاح 
السر أو تعترف أو يقام البينة عليها. ولا مرفوع يدل على الرجم بالحبل وظي أن -حقيقة الحا( ل أن مراد عمر أن لا يبقى أحد في دار الإاسالام 
غير منتسب ومهمل النسب , فلاف أبي حنيفة والشافعي فإن جماعة من قطان دار الإسلام تبقى غير منتسبين إلى أحد » فإنا نقول : إن الأمة 
إذا ولدت أولا ولم يذّع مولاها فيبقى ولدانها بلا نسب ء وأما عند الشافعية فمثل م. ل ل ا 
انتساب. وأما المذكور منا فحكم القضاء » وأما باعتبار الديانة فلا ييقى بلا نسب لما ذكرت أولاً من ووب الدعوة ديانة إذا علم أن نطفة 
أمته منه. عو او امي لما وو ا 
أرباب المذاهس الأربعة. 

قوله: ( ولولا أن ال ) ههتا إشكال وهو أن حكم الرحم إما من القرآن أو ليس منه , فإن كان حكم القرآن فلا يجوز لعمر ترك كتابته. 
وإن لم يكن منه فلا يجوز له كتابته » وف فتح الباري بسند قوي عن عمر رضي الله عنه : كتبتها في آخر القرآن. 

باب ما عحاء ة فى الرجم على الثيب 

الثيب المنكو حة. 

قوله: ( لما قضيت الخ ) لما معن إلا. 

قوله: ( المائة شام الخ ) باحر عند الكوفيين 

قوله: ( وتغريب عام الخ ) حمل 000 ب على السياسة ء ولنا على هذا ما رواه الطحاوي أن عمر عدب رجلا فلحق بأهل الشام 
ققال عمر : لا أغاب بعد ولو كان عدأ ». كيف كش عته عنمر ؟ ولنا ماق البخاري : بإقامة حد وتغريب الم ودل العطف على أنه ليم ينين 
بحد . ولا تغريب للأرقاء والنسوان عند الحنفية » ونقول : إن في مسلم وف الترمذي في الصفحة الآتية اللجمع بين اللجلد و١!‏ لرجم وليس ذلك 
مذهب أحد ء فقيل بالحمل على النسخ أو بالسياسة . فكذلك نقول ههنا. 

قوله: ( حادم الح ) قال شارح : إن المائة شاة والخادم أعطي زوج المزنية. 


أبواب الحدود 11> بن ح: 171 ١‏ 
وَاعْدُ يَا أَنَئِسُ" عَلَى امْرَأَة هَذَا فإن اعْتَرَقَتُ فَارْجُمْهَا فَعَدَا عَلَيِهَا فَاعْتَرَقَتُ فَرَجَمَهَا. 
1# 1(م1)- حَدَّنََا إشحاق بن مُؤْسَى د حَدَ نا مغن حَدَّثَنَا مَالك. عَن ابن شِهَاب. عَنْ عُبَيْد الله بن عَثِد الله عَنّْ 


أبي هُرَيَة وَزيْد بن خَالِدٍ الجُهنِيَ ء عَنِ لني 105 نخو ل معنا 
1م 1)- حَدَ نَنَا تبه عد اللَِتُ عَن ابن شهَابٍ بإشناد نحوّ حَديث مالك بِمَعْناةُ. 


وفي لباب عَنْ أبي بكر وَحُبَادَةَ بن الصَّامِتِء وأبي هُرَيرَة وأبي سَعِيدِ. وابن عَبّاس. وججابر بن سَمْرَة وهَزَّالٍ وبْرَئْدَة. 
وسَلْمَةٌ بن المُحَبّنَ؛ وأبي بَرْرَه وعِمْرانَ بن حخصّين. 

حَديتٌ أبي هُرَيرَةَ وزَيدِ بن خالِدٍ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحيحٌ. وهكذا رَوَى مالك بن أنّس ومَعْمَرٌ وغيرٌ واجدٍ عَنِ الزُهْرِيّ عَنْ 
مُبئدِ الله بن عَبْدِ الله عَنْ أبي هُرَيرَةَ وريد بد بن خالدٍ عَن النَِّيّ كل ورَوَوا بهذا الإسنَادِ عَن انب 18 أَنَّهُ قَالَ: «إذا وَنْتِ الأمة 
فَاجْلِدُوهَاء إن زَنْتْ في الرَابِعَةِ ف فبيِعُوهَا ولو يضَفِير). 

يت تلان بن لا عن شري 32 2 عُبَيْدِ الله عَنْ أبي هُرَيرَةَ وَرَيْدِ بن خالِدٍ وشِبل قالوا: كنا عِنْدَ النِنَ 4 هَكذا 
رَوَى اسن عُيئَِةَ الحَدِينيِن جَمِئِعاً عَنْ أبي هُرَيرة وَرَيْدٍ بن خالِدٍ وشِئل. وححديتٌ ابن عيَئِنةَ وَهْم وَهِمَ فيه سُفْيانٌ بن عُيَينَة: 
حل حَديئا في حَدِيثء والصّحِيحٌ ما وَوَى الز َتِدِىٌ ويُوْنْسٌ بن يزيد وابنٌ أخي الزُهْريٌ عَن الزّهْريٌ عَنْ عُبَيْدٍ الله عَنْ 
أبي هُرَيرَ ره وَزَيْدِ بن خَالِد ء عَن النَمِيَ حل قال: «إذا زَّنَتِ الأمة». والزّهْريٌ عَنْ عبَْدِ الله عَنْ شِبْلٍ بن خَالِدٍ عَنْ عَنِد الله بن 
مَالِكُ الأوسِيّ عن الي 14 قَالَ: «إذا زَنَتَ الأمَة). وهّذا الصَّحَيحُ عِندَ أهل الحديث. وشبل بِنُ خَالِدٍ لم يدرك نبي تلاة. إِنْمَا 

وى شل : عَنْ عبد الله بن مَالِكِ الأَوسِيّ. ء عَنِ النبيّ . وهّذا الضّحيحُ. وحَديِتٌ ابن عُيَئَة غيرٌ تخفوظ. ورُويّ عَنْهُ أنه قَال: 
بل بن حَابدٍ وو حَطَا نما ُو سبل بن حَالِد.ويقالُ أيضا شِبْل بِنّ خُليدِ. 

5 - حَدََنَا قتيبَة حَدَنَنَا شيم عَنْ مَعْصُورٍ بن زَاذَالَ 78 َنِ الححسَنٍء عَنْ حطانٌ بن عبد الل ع عُبَدَة بن الصَّايتٍ 
قَالَ: قَالَ رَسُولَ الله ك: «َدُوا عَنّى'" فقَدْ جَعَلَ الله لَهُنّ سَبيلاً: ليب بالذيّب جَلْدَ مال ْم الوَّجْمْ. والبكرٌ بالبكر جَلدٌ مِائَك 
ونَفَى سَنَدَا. 


هَذا حَدِيتُ صَحيحٌ. العمل عَلى هذا عِنْدَ بَْض أهل العلم بن أضحاب الي كلد ٠‏ منهم: : علي بن أبي طَالِب. وأَبِي بن 7 


)١(‏ قوله: ” واغد يا أنيس” قال النووى: هذا محمول على إعلامها بأن أبا العسيف قذلفها بابنه فتعفرها بأن ا عنده وحد القذفء هل هى 
طالبته به أم تعفو عنه؛ أو تعرف بالزناء فإن اعترفت فلا يحدٌ.القاذف» وعليها الرجم؛ لأنها كانت محصنة» ولا بد من هذا التأؤيل لأن 
ظاهره أنه بعث لطلب إقامة حد الزناء وتحسسههء وهذا غير مراد لأن حد الزنا لا يتجشس ولا ينقرء بل لو أقر به الزائى استحبٌ أن يلقن 
به الرحوعء كذا ى > الطيى ". 

(؟) قوله: “خذواعئ” وق رواية كما في "المشكاة": "نوا عين نخذوا عى |" مرتين» كرّر للتأكيد لخفاءه؛ لأنه تعالى أحكم أولا 
فإواللاتى يأتين الفاحشة. . . الخ بالإمساك ق البيوت؛ و حبسهن فيها حى يتوفاهنّ الموت أو يجعل الله لهن سبيلاء والمراد بالسبيل الحد. 
فأخبر صلى الله عليه وسلم أنه تعالى قد جعل فيهنّ سبيلاء وشرع الحد البكر بالبكر جلدة مائة والثيّب بالثيب, والمراد به تحصن جلد 


قوله: ( واغد يا أنيس الح ) قيل : لا تفتيش على الحاكم في الحدود , فكيف أرسله النبي - صَلَّى الله عليه وَسَلْمْ - ؟ فأحاب النووي 
بأن في الواقعة قعة كان السؤال بسبب حد القذف فإنه من حقوق العباد ؛ و لم يكن التفتيش عن حد الزنا الذي من | حققوق الله » ولا يقال ان 
أحدهما إذا أقر بالزنا وأنكره الآخر فلا حد على المقر. وف كتبنا أن الإمام يسأل الزانى .من زنيت وأين زنيت وما الزنا؟ وههنا كيف ما دعا 
النبي حصان الله عليه شك - المرنية وانتظر سؤاهها؟ فإنا نقول : إن هذا إنما يرد لو "كانت حاضرة وإذا كانت غائبة يقام عليه الحد . وكذا 
لو أقر بالزنا.من لا يعرفها وما لو أطلق وقال : زنيت. 

قوله: ( فإن زنت ف الرابعة فبيعوها الى ) إن قيل : لا يجوز له أن يرفع الكل عن نفسه ووضعه على رأس أيه المسلم ؛ قلنا : إنه ليس 
وضعه على معين فإن المشتري يجوز له أن يبيعها ثم هكذا. 


أبوات الخذوة >1١‏ بن ١‏ اس :لا ١‏ 


كفب وعَبَدُ الله بن مَسمُودٍ وغَيْرُهُم. قال: التَيّبٌ تَجْلدٌ ونُوْجَم. وإلى هَذا ذَهَبَ بَعْض أهل العلم. وهُو قَولٌ إسْحاقَ. وقال 
بَعْض أهل العلم مِن أْضْححاب الم لئة. ٠‏ منهم: : أَيُو بكر وعُمَرْ وغَيِرَهُما: الثيّبُ إِنَمَا عَلِيهِ الوَجْمُ ول للد وتنك رُوِيٍ عَنِ 
لي بعل ذا في غير حَديثٍ في قَّةٍ ما وغيره أله مو لوجم ولغ يم أن بد بل أن يجم. والعملُ على هذا 
عِنْدَ بَْض أهل العلم. وهو قول شان التُورِيٌ وابن الْمُبَارَكِ والشافعيّ وأحمَّد. 
4 - يَابُ [ ترد بْصٌ الرّخْم باليخئلى حَتى تَضَغ]" 

66 - حَدثَنَا الحَسَنٌ بن عَليىَء حَدَثَنَا عَِدُ الوَزَاقِء حَدَّثنا مَعْمَرٌ عَنْ يَحْبَى بن أبى كثير. عن أبي قِلابَة عَنْ أبي الْمُهَلْب: 
عل واراذ ين خصيو: اد امزااوي شهيدة قر فرعن اللي نال بالزناء وقانت: آنا خيلي» قدما قي زاوها لقال :اأخيدر 
إَا فإذا وَصْعَتْ حَلها فألخيزني» فقَقَلَ. فأمرَ بها فشَّدَّتُ عَلَهَا ثيآبها كُمْ أمرَ يرجْيها فَرْجِمَتٌ كُمَ صَلَى عَلَيها. فقَالَ لهُ عُمَُ 
ابن الحَطاب: يا رَسُولَ الله! رَجَمْتَها نم نُصَلَىِ عَلَيهَا؟ فقَالَ: «لقَدْ تَابَتْ تَوبَةٌ لو قسِمَتْ بَينَ سَبْعِينَ من أهل المَدِيئَةِ وَسِعَتْهُم؛ 
وهل وَجَدتَ شيعا أفضضل من أنْ حََادَتَ بنَفسها لله». 

وهَذا حَدِيِثُ صَحيحٌ. 

لإا د 
أن التْبىَ 5ل 


3 اس 


ب ١‏ - حَدَّثَنًا هَنّادٌ حَدَّكنَا د شريك. عَنْ سِمَاكِ بن حَرْب, عَنْ جابر بن سَمُرة؛ أنَ ال تل رَجَمَ وود ا وو 
ب البو اا ود كوم زايا وار أ د د ار و لو ا عمجاس. حديث جاب 
وف مراع رد" والعمل على هَذا عِنْدَ أكثّر أهل العلم: قَالُوا: إذا 1: خْمَصَمَ أهلٌ الكتاب وم َرافمُوا إلَى كام 


همائة والرجمء وفيه اجمع بين الخلد والرجمء وبه أذ أصحاب الظواهرى وبعض الصحابة والتابعين والجمهور على أن الخلد منسو خ فيمن 
وحب عليه الرحم لحديث ماعر وغيرهء ثم إنه نم يذكر حكم الثيّب مع البكر لظهوره. 


باب ما جاء فى رجم أهل الكتاب 


ذيل المسألة طويل وذخيرتها كثيرة» قال أبر تحن زه ونتجره زد : لا يرحم أهل الكتاب . وقال الشافعى : يرجم أهل الكتاب ووافقه أحمد , 
وقال مالك رحمه الله + لااحد على ارق أضلا + ثم قال كلوالك + إن كل قضية الذمي إذا رفعت إلى الحاكم فهو مخير بين أن يحكم بالشريعة 
الغراء أو يعر ض عنهء وتمساك بالآية » وقال الثلاثة : لا تخيير بل يحكم ا ا د 

ثم ظاهر حديث الباب للشافعي و و أحمد رحمهما الله تعالى .» وأجاب ب العتحاوي واعيرض عليه الحافظ . اقو| قول : إن في جواب الطحاوي 
اختصاراً فإنه قال : إن حكم الرجحم كان بحكم التوراة وأذكر احتمالات مراد الطحاويء منها 0 صَلى الله عليه وَسْكَ - 
بفكهما لي ب 0 يحكم بشريعة حقة غير كتابه أم لا؟ ومنها : أن الاسلام لم يكن شرط الإإحخصان 
في التوراة بل كان الرجحم على المحصن وغيره ؛ ويقال على هذا : إن اشتراط الإسلام في الإحصان في شريعتنا ما مأحذه؟ ويطلب منا إثبات 
التسوية بين المحصن وغيره في التوراة » وقال الحافظ : لا تسوية بين حصن وغيره ف التوراة فإن في أبي داود ص ( 5537 ) ج ( ؟ ) : أنه 
سأل عن إحصانهما وعدمه » أقول : إن الإحصان في أبي داود ص ( 777 ) جمعين التزوج لا بمعين الإسلام » لما قلت أولاً : إن الإحصان 

]١|‏ هذه الرجمة ساقطة من النسخحة الشندية أثبتناها من نسخحة بشار وف النسخة الحندية: لاباب منه». 

]١|‏ وق النسحة المندية: وحديث جابر بن سمرة حديث حسن غريب من حديث جابر بن حمرةة» فحذفنا عن هذه العبارة جزء أخيرًا أي 
امن حديث حابر بن سمرة) لأنه لا معين له. وأيضًا أ ليس مموحود في نسخحة بشار والشيخ أحمد شاكر. 


ايوائب الحدود م1” ب: أ اح نم1١‏ 


الام «شكنوا ينهم بالاكتات والشَنةٍ وبأخكام المَسلميِّن. 2107 أَحمَد وإشحاق. وقال بَعْضْهُم: لا يُقَامُ عَلَيهمْ الحَدٌ 
في الزَّنَا والقول الول أَصَح. 


١‏ - بات مَا اع ١‏ في اللَفَى'" 


كدي 0 
ها ع 


- حََدَثَنَا أبُو كريب ويَختى بن أكَكَم " قَالا: عق قنك اذيك تريس قن فيد الى نافع. عَنِ اين حُمَرَ 
لنب 1422 ضَرَبَ وَغْرَبَء وأنَّ با بكر ضَرَبَ وَغَرَبَ وأنَّ عُمَرَ ضَرَبَ وَغَرَبَ" 
وفي الاب عَنْ أبي هُرَيرَة وَزَيدِ بن خَالِكِ وعْبَادةَ بن الصَّامِتِ. حَدِيتُ ُ ابن عمَرَ حَديتٌ غُرِيبٌ. رَوَاهُ غيدُ واجد. عَنْ 
عَبِدِ الله بن أدريس قَرَقَمُوُ. ورَوَى بَعْضُهُم عَنْ عَبِدِ لله بن أدريس هذا الحَديتٌ عَنْ عُبَئِدٍ الله عَنْ نَافِع. عَنِ ابن عُمَرَ أن أَا 
بكر ضَرَبَ وَغَربَه وأن عُمْرَ ضَرَب وَغَربَ. 
8م - حَدَثَنَا بذَلِكَ أَبُو سَعِيدٍ الأشَج. حَدَنَنَا عَتَدُ الله بن اهرت وهكذا رَوِيَ هذا الحديث من غير روَايَةٍ ابن 
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3 4 ب 


أدريس. عَنْ عُبئْد الله بن مْمَرَ نَحْوَ هَذاء وهكذا رَوَاهُ مُحَمَدُ بن إشحاق. عَنْ نافع. ٠‏ تمن ابن عُْمَرَ أن أبَا بكر ضَرَبَ وغَرّبَء وأ 
عُمَرَ ضَرّبَ وعَرّبَ. ولم يَذْكرُوا و فيه: عَن النَِيّ ملة. وقد صَحّ عَنْ رَسُولٍ له يل الى . رَوَاُ أبُو هُرَيرَة وَرَيدٌ بن خَالِدٍ د وعُبَادَة 
بن الصّامِتٍ وَعَرْهُم. عَنٍ اللي ة. والَمل عَلَى هَذا عِنْدَ أهلٍ الهلم ء بن أَصْحَابٍ اللي يل ينهم أبُو بكر وَُمَرُ وعَليٌ وبي 
بن كغب وعَبدٌ الله بن مَسعُودٍ وأَبُو ذرٌ وغيرُهُم. وكَذَلِك رُوِيَ عَن غير واحِدٍ من فُمّهاء التَابِعِينَ. وهو قَولُ سُفْيانَ لتُوريٌ 
ومَالِكِ بن أنّس وعَبِدِ الله بن الْمُبَارَكِ والشّافِعِيَ وأحمَدٌ وإشحاق. 


)١(‏ قوله: "النفى'' النفى والتغريب حلا وطن كردن. 

)١(‏ قوله: "عيبن كي ” قال الشيخ أبو لطاهي قم العو ” أكثم فت اكرد -بفتح همزة ومثلثة- وكذا بصرة بن أكثم وبحيى بن أكثم 
-انتهى- وليس فى “المغين” أكثم بالفوقية أحدء وق ' القاموس ': فى 0-0 الأكثم بن الجون صحابى وييى بن أكثم القاضى 
العلامة -انتهى - وق "التقريب”: يحى بن أكثم أبو محمد القاضى من العاشرة -التهى-. 

(") قوله: “غوب” قال الشيخ ق اللمعات : التغريب داخل فى الحد عند بعض العلماء. وعندئا هو سياسة وتعزير مفوّض إلى رأى الإمام 
ومصلحته -انتهى- والدليل لنا قوله تعالى: #الزانية والزاى فاجلدوا» شارعًا إلى بيان حكم الزنا ما هو فكان المذكور تمام حكمه؛ وإلا 
كان تجهيلا إذ يفهم أنه تمام الحكمء وليس تمامه فى الواقع؛ فكان مع الشروع فى البيان أبعد من ترك البيان؛ لأنه يوقع فى الجهل المركب»ء 


المذكور فى الأحاديث مع التز زوج ء ومن تلك الاحتمالات أنه عليه الصلاة والسلام ألزم ما يعملونه من شريعتهم وإلزامه عليه الصلاة والسلام 
إياهم ,أ يلتزمونه ليس ببعيد. وأما دليل اشتراط الإسلام في الإحصان مما في الهداية بسند عبد الباقي بن قانع الحنفي بينه وبين أبي داود واسطة 
واحدة رواه عن ابن عمرو ء وف الجوهر النقي من باب من يلاعن من الأزواج » وعن ابن عمر : من أشرك باللّه فهو غير ممصن الم » ورجال 
السند ثقات أخرجه إسحاق بن راهويه في مسنده ١‏ واحتلف في رفعه ووقفه وظئ الغالب أنه مرفوع » وتأول الشافعية بأنه في حد القذف 
اناه 

واختلف في وقت واقعة الباب : ففي أكثر الروايات أنها في المدينة وني بعضها أنها واقعة في خيير » وي أسباب النزول للسيوطي أنها 
واقعة في الفدك ؛ وورد في الروايات : أن اليهود تشاوروا وتناجوا أن تذهب إلى هذا النبي ونبتليه فإن حكم بالرجم كما في التوراة فهو نبي 
وإلا فليس بني. 

وأدعي أن آية الحلد بعد هذه الواقعة وكذلك آية الرحم : « الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما » ولي في هذه الدعرى ذخيرة كثيرة , 
وقال الحافظ : إن واقعة الباب في السنة الثامنة » وما أتى . تي اليا ابن عباس شهد الواقعة وهجرته إلى المدينة المدورة في السنة 
الثامنة مع أبيه عباس » أقول : إن ابن عباس راوي الحديث وما من لفظ يدل على أنه شهد الواقعة » وكذلك تمسك الحافظ بأن عبد الله بن 
حارث بن ججزء راوي الواقعة » وأتى المدينة في السنة الثامنة مع أبيه , أقول : لم أجحد في كتاب من الكتب حارث بن جزء اسم صحابي من 
الصحابة ؛ ولم يذكر الحافظ أيضاً صحابياً في الإصابة باسم حارث بن جزءء وقد سلمت أن عبد الله بن حارث أن المدينة في السنة الثامنة 
لكن ما من رواية تدل على شهود الواقعة إلا ما أتى بسند ضعيف ما أخرحه الطيرائي » أقول إنه وهم الراوي فإن | من ] أتى المدينة مع أبيه 
عبد الله , بن عباس كناق عسل لا عب اللد ين حار 


ابواب الحدود 14- بب:11 ١114:‏ 


اعبات تاعاة أن الكدوة كنار لأغلها 
- حَدَّثَنَا قتبِبَة. حَدَّثَنَا سيان بن عيبت عَن الزّهْريٌ عَنّ أبي إدرين الخَؤْلائيٌ؛ عَنْ عُيَادة بن الصَّامِتِء قَالَ: كنا 
عِنْدَ التي عل فقال: : بابغوني َلَى أن لا مش ُو باله. ولا قش رقُوا. ولا وار لهم الأب - فَمَنْ وَفَى نكم فَأجْرء عَلَى 


10 


الله ومّن أَصَابٌ من ذَلِكَ شَيْئاً فَعُوَقِبَ عَلَيهِ فَهُو كَفَارَةٌ لَه" ومن أصَاب من ذَلِكَ شَيْئاً فَسََرَهُ الله عَلَيه فَهُوَ إِلَى الله إن 


وذلك فى البسيطء كبذا قاله ابن الحمام وبسط فى حاشية '“اشداية'“* من أراد الاطلاع فلينظر ثمه. 
)١(‏ قوله: “فهو كفارة لل“ 'أى يكفر إثم ذلك» ولم يعاقب به فى الآخرة وهذا حاص بغير الشركء وأعمذ أكثر العلماء من هذا أن الحدود 
5 راتء ء تثنافيه خبر لا أدرى الحدود كفار أنت أع لا؟ أجابوا عنه بأنه قبل هذا الحديث؛ لأنه فيه نفى العلم, وَل مهدا إثباتهء والمعئ لا 


ثم أقول : إن في سيرة محمد بن إسحاق بسند صحيح أن اليهود امتحنوه عليه الصلاة والسلام حين دخل المدينة وعد الأشياء الممتحنة 
فيها وعد منها واقعة الباب أيضاً. 

وذكر القسطلانٍ أن الواقعة واقعة السنة الرابعة ولا مأحذ عنده » وعندي روايات دالة على تقدم الواقعة منها أن في واقعة الباب : « كان 
دلانة مب ن اليهود وقد قتلوا ف قرب أحد منهم كعب ب اط فد 

أقرل : كان للحافظ أن يستدل هما في تفسير ابن جرير عن أن هريرة ما يدل على أنه شهد الواقعة ولكنه لم يأذه » أقول : إن في أبي 
داود ص ( 7517 ) ؛ ج ( ” ) عن أبي هريرة يُخالف ما في تفسير ابن حرير فيكون ما في تفسير [ ابن حرير ] وهم الراوي فلا تكون القصة 
إلا قبل حكم الآية » وليحفظ ههنا أنه كان يؤمر بالحكم بالتوراة لما في آية : و يَحَكمُ بها البْرئُونٌ لله |[ المائدة : 44 ]ء وفي أبى داود أنه 
عليه الصلاة والسلام أيضاً داخل فيه » وف الأحاديث أنه عليه الصلاة والسلام كان يحي العمل ,ما في التوراة قبل نزول الشريعة الغراء لما في 
البخاري ص ( *50 ) : كان يحب العمل بالكتاب ما لم ينزل فيه حكم الله الخ » وقال حافظ من الحفاظ : إن ابتداء حلاف أهل الكتاب 
كان بعد فتح مكة ولا أعلم مأخذه. 

وذكر ابن العربي المالكي في أحكام القرآن أن ما في الواقعة إلزام على اليهود .ما في كتابهم . أقول : إن مدلول الآيات والأحاديث أن 
اليهود معاقبون على تركهم ما في التوراة كما يعاقبون على ترك الإبمان بمحمد - صَلَى الله عليه وَسَلَمَ -. 

ولنا على مسألة الباب في باب المكاتبة في الزيلعي أن محمد بن أنبي بكر الصديق , كان عاملا على مصر ف عهد علي وكتب إلى علي أن 
مشاه 5 بذمية » فقال على رضي الله عنه: حول الذمية إلى الذميين وارحم المسلم . فدل على عدم رجحم الذمية. 

واعلم أن في أبي داود ص ( ٠‏ ) عن أبي هريرة ما يدل على قبول شهادة الكافر » ولا يجوز ذلك عند الشافعي » وجائز عندنا في 
بعض الصور. 


بان ما حاء أن الحدود كثارة لأهلها 


في كتب أصولنا أن الحدود زواجر » وعند الشافعية سواتر وكفارات . وَمُ أحد عن أتمتنا ومشايخنا أن الحدود زواجر فقط لا كفارات؛: 
تكن المحقق أن الحدود كفارات بعض الكفارة وعلى هذا عندي ثقول . فإن في جنايات الحج من ملتقط الفتاوى وهو من المعتبرات : أنه إذا 

وفدى فمغفرة إلا إذا أصر بحيث يحئ ويكفر » ويجن ويكفر ومثله في التيسير تفسير الشيخ بحم الدين عمر النسفى معاصر الرمنشري وهو 
0 كنر » وكذلك ف الهداية ص ( ٠١١‏ ) كتاب الصياء تقل عن الشافعي وقال : عُلِم أن النوبة يست بمكفرة 
للجنايات الخ , أي الحدود أيضأ دخيلة في المغفرة » وإليه يشير كلام الطحاوي ص ( 58” ) . ووجدت ف تعزير البدائع تصريح أن الحدود 
كفارات بعضص الكفارة , وللحافظين كلام في شرحي البخباري ؛ وأما الأحاديث ففي الصحيحين 1 أن الحدود كفارات 4 . وفي مستدرك 
الجا كم عرد نأي هريرة كال البق - صل الله عليه وَسْل - :« لا أدري أن الحدود كفارات أم لا » والسند قوي باعتراف الحافظ . وأبو هريرة 
متأخر عن عبادة فالعبرة له » وقال الحافظ : إن حديث عبادة متأخر عن حديث أي هريرة » وقال : إن عند عبادة حديثين أحدهما في ليلة 
العقبة والثاني في وقت نزول سورة الممتحنة » وللحافظين ههنا كلام طويل وقال العينٍ : إن الحديث واحد . أي في ليلة بيعة العقبة » وله قرائن 
أعلاها أن في مثل حديث الباب لفظ : أنه عليه الصلاة والسلام كان مع رهط من أصحابه ولا يطلق الرهط على ما فوق الأربعين » وأما في 
ول ور سور تكد كاد كيين الصحاية والصحابيات » ثم لنا ما أخرجه الطحاوي ص ( 787 ) ج ( 7 ) عن محمد بن ثوبان » ثم 


قال البي مضل الل عليه وملك - :لاتب !إل لى الله إلخ»؛ فدل على أن قطع اليدين فقط لم تكن كفارة كل كفارة. 
قوله: ( كفارة له الخ ) التنوين أيضأ مفيد لنا في المسألة ولا يدريه إلا من كانت له حذاقة ف علم المعاي » قال التفتازاني في المطول 


أبواب الحدود اح ا 


شَاءَ عَذَيَهُ وإنّ شَاءَ غَفْرَ لهُه. 

وفي الاب عَن عَليٌ. وجرير بن عبد الله وخرّيْمَة بن ثابت. 

حَديتٌ عُبَادةَ بن الصَّامِتِ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيح. وفَالَ الشَافِعىٌ: لم أسْمَعْ في هذا الاب أن الحَدَّ يَكونٌ كَفارةً لأهله 
شَئْياً أَحْسَنَ من هَذا الحديث. قَالَ الشافِعىٌ: وأع هه اكات 05 تعكدفان عليه أن نه يَشْثّرَ عَلى نَفِسِهِ ويَتُوبَ فيمًا بَنَه 


وبئِنَ رَبّه. وكذَلِك رُوِيٍ عَن أبي بكر وَمُمَرَ أنْهُمَا أمَرا رَجُلا أن يَسْثْرَ عَلَى نَفْسِهِ. 
1 - باب مَا جََاءَ في إقامَةِ الْحَدّ عَلى الإماء 
5 - حل عدن اضرا عدن الى علد الاجر بادتنا الست عن أبي صَالِحَ. ء عَنْ أبي هُرِيرَة قَالَ: قَالَ 
رَسُولُ الله ي: «إذا َنَتْ أمَهُ أحَدِكم فَلْيَجْلِدُها ئلاثا يكاب اللهِ. فإن عَادَتْ مها" ولو بحَبل من شَغْر 0 


وفي الاب عَن رَيدٍ بن خَالِدٍ وشئلء عَنْ عَبِدِ الله بن مَالِكِ الأَوْسِيٌ. حَدِيتُ أبي هُرَيرة حَدِيتٌ خُسَنٌ صَحيخ. وقد رُوَيَ 
عن من غبر وجو والقئل على قذا عند ينض أهل العلم من أضعاب النبي ل وغيرهم: وا أن قم الرّجْلّ الحدّ عَلَى 
ره دُونَ السّلطان: ود دول أُحَمَد وإشحاق. وقآل بَعْضهُم: : يذه إلى المَّلَطانَ. ولا يُقِيمْ الحَدٌ هُوَ بِنَفْسِهِ. العو الأول 
اصح. 

45 عمد وسعا د اي 1 الطياييي. عاك زبإقا عن للق عل ساو بي بون 2ن 
ينحصن 0 د فأمرني أن أجلدها فيا اذا من ديك عهْدِ يقاس فَحَئِيتُ إن أن 5 أقبلهًا 
أو غال: تقوؤت: :فاتك ول الله مييق 00 ذلك لهُ. ققَال: «أخسنت». 


هذا حَدِيتُ صَحيحٌ. 


يعاقب عليه فى الآخرة» بل على عدم التوبة منه إن مات قبلها؛ لأن تركها ذنب آخر غير ما وقع عليه العقاب لقوله تعالى : ومن 2 
فأولئك هم الظالمون». (المرقاة) 

)١(‏ قوله: '“فليبعها'' فإنها لعلها تستعف عند المشتري يصونها وتزويجها. (اللمعات) 

(؟) قوله: ”أقيموا الحدود على أرقاءكم" قال الطيى: فيه دليل على وجوب حد الزنا على الإماء والعبيد؛ وإن السيد يقيم الحد عليهماء 
وهذا مذهبنا ومذهب مالك وأحمد وجماهير العلماء» وقال أبو حنيفة فى طائفة: ليس له ذلك -انتهى- وق > اللمعات ': والحنفية حملوا 
قوله: فليجلد على التسبيب. 


إن تنوين الخبر لا فائدة فيه » أقول : رئما تكون فيه فوائد وسيما إذا وقع نعت له فخخرج من أن يكون وصفاً ال أن يكون كاتا عع كبا فق 
البحاري أيضأ : « إيمان بالله ورسوله إلخ). أي شيء لمان بالله ورسوله. 
باب ما جاء فى إقامة الحدود على الإماء 


قال العراقيون : لا يقيم الحد إلا الحاكم » وقال الحجازيون : يجوز للمولى أن يقيم الحد. 

ومراد حديث الباب عندنا أن لا يخفى المولى الحد » وليس المراد أن يقيم الحد بنفسه » ولنا آثار ثلاثئة من التابعين أخرجها الزيلعي : أن 
الجمعة والغيء وإقامة الحد للإمام السلطان » وهذه الآثار تفيدنا في مسألة الجمعة » ولنا أثر صحابي أيضاً بسند قوي : « أن إقامة الحد حق 
الإمام » , رواه الطحاوي فٍ أحكام القرآن » وقال الطحاوي لا نعلم حلاف هذا عن الصحابة » وقال ابن حزم : إن إقامة الحد من الصحابة 
على أرقائهم ثابت منها ما أمرجه مالك ف موطه. 


[1] جاء ذكر هذا الحديث في التسخة الندية مؤعحرًا من حديث «الحسن بن علي الخلال»؛ قدمناه اقنائما لمسكة كنار وسفاظافان أرقا 


اعخدييث . 


ابوات الحدود 1 ب: 6 اح:1غ ١1‏ 


5 - باب ما جَاءَ فى حَند السَكَرَاتَ 

7 - حمل حَدَثَنا سُفْيانَ بن وَكيع. ٠‏ حَدّتنَا أبي عَنْ مشعر. عَنْ زَيْدِ المَمّىَّ عَنْ أبي الصَّدِّيقِ عَنْ أبي سَعيدٍ الحُدْرِيٌ؛ أنَ 
رَسُولَ الله كة ضَرَبَ الحَدَّبتَعلّين أربَعِينَ. قَال م مِسْعرٌ: أظنهُ في الحَمْر. 

وفي البّاب عَن عَليٌ وعَبِدٍ الرَّحمَن بن أَزْهَرَ وأبي هُرَيرَة والسَائِبٍ. وابن عباس وعُمْبَة بن الحارث. حَديِتُ أبى سَعيدٍ 
حديتٌ حسنٌ. 0 الصُدّيقٍ لاحي إشمة: بكر بن حرو ٌْ 

1١14#‏ عد نا مخيد مُحَمَدُ بن بَشَارِ حَدََنَا مُحَمّدُ بي جَغفر. ٠‏ حَدَّنَنَا شُعْبَةُ قال: سَمِعْتٌ قَتَادَةَ يُحَدَّتٌ. عن أنّس. عَن النَبِىّ 
أنه أتِيَ بِرَجُلٍ قد شَرِتَ الكَمرَ فَضَرَبَهُ بجَريدَئين'' نَحْوَ الأربَعِينَ وفَعَلهُ أو بَكر. فلمًا كان عَمَدْ استَشَارَ النّام'". فقَالَ 

عَبْدُ الرَحمَن بن عَوْفٍ: كأخَف الحُدُودٍ انين فأمر به مز 

حَديتٌ أنس حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحيحٌ والعَمل عَلَى هّذا م عِنْدُ أهل العِلم ين أضْحَاب الي ا وخَيْرِهم ؛ أن حَدَ السَكرَانِ 
تَمَانُون. 

8 - باب مَا جَاءَ مَن شَرِب الخَمْرَ فَاجْلِدُوهُ فإنْ عَادَ في الرَابعَةِ فَاقلوهُ 

5 ححجل َدكنًا أبُو كرب حَدَئنا أبو بكر بن عياش تحن حَاسِمٍ عن أبي صَالِ. ٠‏ عن مُعَاويَة بَةَ قال: قال. وشو لا 
«مّن شَرِبَ الخَمْرَ فَاجْلِدُوة فإنْ عَادَ في الرَابِعَةِ " فَاقتُلوة). 

وفي الاب عَن أبي هُرَيرَة والشَريد. وشْرَحْبِيل بن أؤسء وجريرء وأبي الرّمَدٍ البلوي. وعَبدِ الله بن عَمْرِو. حَديتٌ مُعَاوِيَة 


ب 
١‏ 


() قوله: '"بحريدئن“ اللمريدة هى غصن النخلة جرد عنه الخوص 

)١١‏ قوله: استشار الناس ' وق المشكاة ': عن ثور ا إن عمر استشار ل حد الخمرء فقال له على: "أرى أن تجلده 
انين بعلدة: كانه 31 رب ع وإذا سكر هذى, وإذا هذى افترى. فجلد عمر فى حد الخمر ثمانين'' رواه مالك. 

(5) قوله: “فإن عاد ق الرابعة فاقتلوه”' قالواء هذا وارد على سبيل الته ديد دون الأمر بالقتل. أو راد بالقئل الضرب الشديد. وقيل: 
كان ذلك فى جبداء الإسلام ثم نسخ بقوله صلى الله عليه وسلم: "لمحل ذع امرئ مسلء إلا بإخدى ثلاك" وعذا بعين لأثه 
لم يكن فى ابتداء الإسلام حد معيّن بالجلد» فكيف بالقتل» وقوله: ولم يقتله فعلم من هذا أن قوله: فاقتلوه كان سبيل التهديد.ى أو 
ثبت هذا أن ذلك كان منسومحاء وإثبات النسخ هذا أحسن من إثباته بالحديث المذكورء فإنه موقوف على العلم بالتاريخ؛» وذلك 


قال الشافعي : إن حد الخمر أربعون حلداً . وقال أبو حنيفة : إن الحد ثمانون جلداً » وكلامهم يشير إلى نفي ثمانين ف عهده عليه الصلاة 
والسلام؛ أقول : إن حد الخمر ف عهده عليه الصلاة والسلام كان بصور عديدة وما كان مقرراً وموقتاً وإنما وقته عمر ء وأقول : إن التوقيت 
في مثل هذا جائز لعمح كما وقت في الصاع ء والمسألة طويلة متعلقفة بلاجتهاد وأشار في المحداية ص ( 7١3‏ ) باب المعاقل إنه 
جائز لعمر ؛ فإنه قال : وليس ذلك نسخاً بل تقرير معين لأن العقل كان على أهل الخ ؛ أقول : إن إئماء الشنافعية إلى نفي ثمانين في عهده 
غير صحيح كيف وذلك ثابت برواية البخاري والطحاوي ص ( 88 ) ؟ والعجب على إغماض الحافظ عن هذه الر واية » والحال أن جلد 
تمانين مصرح في البخحاري ص ( 577 ) في مناقب عثمان : فأمر أن يجلد فحلده انين الخ » وفيه قال ٠‏ على وأكل هله وهك] العيل ا 
قدل لفظ السنّة على رفع ثمانين » وقال : هذا أحب إليء وزعم الشافعية أن إشارة هذا إلى أربعين أقرل : الإشارة إلى ثمانين وإئما وقف علي 
غلى أربعين وقد صح جلده ثمانين ف تلك الواقعة بلا ريب لما ذكرت من البخماري والطحاوي » وقال بعض الشافعية : إن أربعين حك وأربعين 
سياسة » ومرٌ البيهقي على بعض روايات ثمانين » وتأول فيه بأن الحلد كان ذا فرعين ولد أربعين وعده الراوي بثمانين » أقول : يلزم على 
هذا التأويل أن يقال في حديث الباب : إنه جلد عشرين وعذه الراوي أربعين . فالحاصل أن نفي انين في عهده عليه الصلاة والسلام غير 
0-7 


باب ما حاء : «من شرب الخمر فاحلدوه وإن عاد فى الرابعة فاقتلوه») 
الحديث صحيح » وقالوا : ليس عليه عمل أحد من الأربعة ء وقال السيوطي في قوت المغتدي : إن أقول به وإن م يعمل به أحد من 


أبواب الحدود > بن اح:47؟١‏ 


مَكذَا رَوَى التُوري أيضاء عَنْ عَاصِمء عَنْ أبي 0 ٠‏ عَنٌ مُعَاويّة. عَن التّبيّ ة. ورَوَى ابن جبوريالان ف فل بن أبي 
صَالِحَ عَنْ أبيد عَن أبى هُرَيرَةَ ء عَنَ الى #ل. سَمِعْتٌ مُحَمّدا يَقُول: حَديتٌ أبي صَالِح عَنْ مُعَاوِيَةَ عن النَبِيَ يي في هَذا 
بحن كنيد ل فلل ادا ١:‏ عن الي . وِنّمَا كَانَ هذا في أُولِ الأثر كم تح بَغد مَكََذًا رَوَى مُحَهَدُ 
بن اشحاق. عن علد بن المتكيرء حن جاب بن عبد للد من التَِيَ 1 قَالَ: إن قري افر [الجزئرة بإ اذاي 
الرَابمَة فَاتُلوة». قال نم الي 1 بعد ذَلِكَ برَجَلٍ قد ضَرِبَ في الوَابعَة فضَرَبَه ولَم َكل وكَذَّلِكَ رَوَى الزُهْرِيُ؛ عَنْ 
َه بن كود الي ع نخو هذا فال فَرَفَِ القَثْلُ وكَانت رُخصَة. 

وَالعَمَلٌ عَلى هذا عند عَامََ : أهل العلم لا تَعْلمُ يَّهُم هم اختلافاً في ذَلِكَ في القَديْم والحَديْثِ. وممًا يُقوي هَذَا مَا روي عَنٍ 
لي ملو من أَوْهِ كثيرقٍ أَنَهُ قَالَ: الا يحل َم ائرئ مُشلم يَشْهَدُ أن لا إِلَه لَه إلا الله وأنّى رَسُولٌ الله إلا بإخدّى ثَلاث: النَفْسَ 
بالنْفس. والّيب الرَّانِي والتّارك لِدِيْنهه. 
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5 - يَابُ مَا ججاءَ في كمْ يُقَطمُ السَارِق 
0 - حَدَّننا عَلِيُ بن حجر حدّئنا سُفْيَانَ بن عُيَيِنَةَ عَنِ الرَهْريٌ أخبرئة عَمْرَهُ عَنْ عَائِسَة؛ أنْ النبِيَ 42 كان يَمْطمٌ في 
عدار نسامد 
حديث عَائشة يت ؛. وقد رُويَّ هذا الحديثٌ من غير وَجِهِ عَنْ عَمْرَةَ عَنْ عَائْشَةَ مَرْفُوعاً. وَرَوَاهُ بَعْضهُم 

عَنْ عَمْرةَ عَنْ عَائْشَةَ مَوقوفاً. 

11 د دنا قتتُ دنا الث عَنْ نافع ء عن ابن عُمَرَ قَالَ: قَطْمَ رَسْولَ الله ملي في مِجحنٌّ قِيمَتّهُ ثَلانةٌ دَرَاهِمَ . 

)١(‏ قوله: '"'ق ممبن قيمته ثلاثة دراهم"” قال التوريشي: وحل هذا الحديث عند من لا يري من العلماء قطع يد السارق ى أقل من عشرة 
دراهم أن التقويم لعله كان من ابن عمر رأيّا واحتهادًا على ما تبيّن له لأنا وجدنا القول فى قيمة المجن مختلفا عن جمع من الصحابةء فروى 
عن ابن عباس أن قيمته كانت عشرة دراهم وروى عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جله مثله وكذلك روى عن أم أعنء ولما وجد 
هلنؤ الا تلام وكان الأعن نحديث من روى أن قيمة قيمة المجن المقطو ع فيه كانت عشرة دراهم داحلا فيما أجمع المسلمون عليه والأحذ 
جما دونه خارجًا عن الإجماع رأوا الأحذ بالمجمع عليه (اللمعات)لأنه ورد: ' ادرؤوا الحدود ما استطعتم . 


الأئمة . أقول الحديث معمول به عندنا أي الأحناف ونممله على التعزير » ويجور القتل عندنا تعزيراً كما يجوز قتل المبتدع تعزيراً » ذكر 
الشيخ بحر ري ار ا لي ا يا ير ا من مسائل الشافعية 
بلا تر جيحها ومواضع تلك المسائل » فال السيوطي : لا أقدر على هذا » ثم قال المناوي : والعجب ممن يدعي الاجتهاد ولا يدر 
على ترحيح عسائل مذ كورة وبيان مواضعها. 

وحكي ف الطبقات الشافعية أن أبا محمد الجوين أراد أن يكتب تصنيفاً ويخرج عن تقليد الشافعي » فكتب إليه البيهقي : إني سمعت 
إرادتك فاعلم أنك لست ت أها ل الاجتهاد فلا تخرج عن افد إلخائني ترك الو عمد لحري فيا راك 


باب ما جاء فى كم يُقطع يد السارقٌ؟ 

المذاهب في مسألة الباب تبلغ عشرين » قال ابن حزم : يقطع في سرقة حبة شعيرة أيضأ . وقال مالك رحمه الله : يقطع في ثلاثة دراهم) 
وقال الشافعي : يقطع في ربع الدينار » وقال أبو حنيفة والثوري رحمهما الله : لاقطع في أقل من عشرة دراهم ء وأصح ما في الباب حديث 
الحجازيين فإنه حديث الصحيحين » وتكلم الطحاوي في المسألة وأتى بالاستدلالات وم يذكر محمل حديث الححازيين وتكلم الحافظ في 
المسألة وقال في آحر كلامه : إن حديث العراقيين لا يخالفنا فإنه لا ينفي القطع في أقل من عشرة دراهم » ثم أتى برواية دالة على نفي القطع 
في أقل م » ن عشرة دراهم أخرجها ابن ماه والطحاوي وضعفها الحافظ , أقول : تحمل حديث الحجازيين أنه محمول على السياسة لك لم 
ادن "كنينا انطع فق اقل م ن عشرة دراهم سياسة إلا أن للقطع سياسة نظائر » منها ما في الدر المختار ص ( 5١5‏ )أن القطع ثالثاً جائر 
مباغية: 6و فك بج ل كتبنا القت ل سياسة وهو أشد من القطع أيضأ وإنه كان هناك صور وانتهى الأمر إلى عشرة دراهم » وفرق بين المنسوخ 


أبواب الحدود 7 ب:18 ج111 ] ١‏ 


ل ل ل و ل ل ا ا ل ل ا ور ل ار ا 01 
وفي الاب عَنْ سَغدٍ وعَبْدِ الله بن عَمْرِو واب عَيّاسِ وأبي هرَيرَة [وام ايْمَن] ٠‏ 
حَدِيتُ ابن عُمَرَ حَدِيفُ حَسَنٌّ م صَحِبحٌ. والعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ عِئْدَ بَغض أُهْل العلم مِنْ أَضْحَاب اللي لك. مِنهُم: أَبُو بكر 


و5 
00 


الصّدينٌ قطع في حَمْسَةٍ دَرَاهِم؛ وروي عَنْ فد وَعَلِيٌ أنَهُمَا طعا في رُبِع دِيئَار وَرُوِيَ عَنْ أبي هُرَيِرَةَ وأبي سَعِيدٍ أنهُما 
قالا: َقَطمٌ اليَدٌ فى خَمْسَة دَرَاهِمْ. والعَمَل عَلى هَذا عِندّ بَعْض فُمَهاء التَابِعِينَ وهو قَولُ مَالِكِ بن أنس. والشافعيٌ. وأحمّد. 
وإشهات: واوا مط في رُبع دِينَارٍ فَصَاعِدًا. وقد رُوِيَ عَنِ ابن مَشْعُودٍ أنه قَال: لا قط إلا في ديار أو عَشْرَةِ دَرَاهِم. وَهُو 
حَديتٌ مرْسَلُ رَوَاُالقاسمُ بن عبد الرّحمَنِ عَن ابن مَشمودٍ والقَاِم لم يمع مِنٍ ابن تشفود. وَالعَمَلُ عَلَى هَذا عِنْدَ بَعْض 
أهل الملم. وَهُو قَولُ سَفْيَانَ النّوريّء وأهل الكُوقَةٍ قَالُوا: لا قَطْعْ في أقَل من عَشْرَةٍ دَرَاهِم. 
١‏ - بَابٌ مَا جََاءَ في تَعْلِيق يَدِ السَّارقِ 
1 - حَيل َدَّننا قتئية حَدَّفَنا تمر بن عَلِي المََدَميُ حَدَّنَا اجاج عَنْ مكحو عَنْ عَبِدٍ الرَحمَنِ بن مُحَيرِيزٍ قال: سَأنْتُ 


َضَالة بنَ عبِيدٍ عَنْ تَغلِيق اليدِ في مَئْقِ الكارقٍ أيِنّ اشن هُو؟ قال: أن رَسُولُ الله #8 بسارق فَقَطِمَتٌ يَدهُ َم أَمَر بها 


فَعَلَقَتْ فى عُْقهِ 
2ب بم 300 8 و 2 94 5 ع 2 َّ عن 215 > أت م 
هذا حَدِيثِ حَسَنٌ غريبٌ لا تغرفة إلا من حَديث عُمَرَ بن عَلِىٌ الْمُعَذميٌ عَن الحَخَّاج بن أزطاة. وعبد الرّحمَّن بن مُحَيْرِيز 


هُوَ: أخو عَبْدِ الله بن مُحَيْر يز شامِيٌ. 
- بَابٌ مَا جَاءَ في الخحائن وَالمُخْتَلِسر وَالمُتْتَهبٍ 
4 - ححد َتنا علِيٌ بن حَشْرَمٍ دنا تى بن يُونّس حَنٍ ابن ريج عَنْ أبي ار عَنْ جاب حنِ اللي 28 قال. 2 
عَلَى حَائِن ' ' ولا مُْتَِبٍ ولا مُخْتَلِس قَطم». 


)١(‏ قوله: ''ليس على خائن'' الخيانة الأخذ مما فى يده على وجه الأمانة» فى ”“القاموس”““: الخنون أن يؤتمن الإنسان؛ فلا ينصح, نحاته ونا 
وسحيانة وحانة وعخانة واختانه فهو حائن» قوله: "ولا منتهب"” النهب الغتيمة؛ والأحذ على وجه العلانية والقهر؛ فأما إن حمل على معين 
الغارة فلآن ذلك ليس بسرقة لعدم الخفية, وإن حمل على الغنيمة فلأن له فيه حقاء قوله: "ولا مختلس” الاحتلاس أحذ الشىء من ظاهره 
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بسرعة ويقال بالفارسية: ربودن. وإعا م يقطع من النيانة لقصور قف الجرزع وك الاختلاس لعدع الخنفية. كذا فى “اللمعات : 


والمنروك وهذا المحمل أعلى المحامل عندي. 

وقال الأحئاف : إن قيمة المجن مختلفة فيها » في بعض الروايات عشرة دراهم » وفي بعضها ثلاثة دراهم » وفي بعضها احتلاف آخر ء 
فيؤ خيذ بالأحوط فإن الحدود تندرء بالشبهات. 

وأما أدلتنا من الحديث مما روى الطحاوي من حديثين » وقال الحافظ : إنهما مضطربان وفي سندهما محمد بن إسحاق وهو قد يروي عن 
ابن عباس وقد يروي عن ابن عمرو بن العاص » أقول : أخرجهما أبو داود والنسائي ص ( 4٠‏ ) عن ابن عباس وابن عمرو بن العاص أقول: 
تعد عيدين بطان دي را سان اذكهنا + وواق البعارزي عمد تن إمسحاق وهر من برجال مسلم » ولنا حديث ثالث أخرجه 
النسائي ص ( /4٠‏ ) عن عطاء عن أيمن بسند قوي . وفيه بحث طويل » فإن أيمن اختلف في أنه صحابي أو تابعي ؛ والحديث على الأول 
منقطع وعلى الثاني مرسل » وقال النسائي : ما أحسب أن له صحبة الخ اشكران عرسك اذا كان هايا فايس لمطاء لقا ان > لذن لمن 
استشهد في غزوة حنين » وقال الطحاوي فٍ أحكام القرآن : إن أعن صحابي وعاش إلى ما بعد عهده عليه الصلاة والسلام والحديث متصل 
لكته لم يذكر مأحذه » وقال محمد بن إسحاق قي سيرته : إنه شهد غزوة حنين واستشهد , وذكر في كتاب الأم للشافعي أنه سأل محمد بن 
الحسن دليل عشرة دارهم؟ فروى محمد حديث أيمن » فقال الشافعي : إنه منقطع فإنه شهد غزوة حنين قبل ولادة ماهد » وقال شريك بن 
عبد الله في الطحاوي : إن أيمن صحابي » وقال الحافظ : إن كثيراً سيء الحفظ » أقول : إن أبا أُعن عُبَئِدٌ » وف بعض الروايات تصريح أنه 
ابن أم أيمن » وفي الطحاوي ص ( 45 ) ج ( 7 ) حديثو النسائي عن أيمن الحبشي » والحال أن أبا أمن الصحابي امه عُبَيدُ وهو عي » ويذكر 


]1١[‏ من نسححة بشار. 


أبواب الحدود 8 ب: ١161:1711‏ 


هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. والمَمَلُ عَلَى هَذا عِنْدَ أهل العِلم. وقد وَوَى مُفِيرة بن مُسلِم عَنْ أبي ال حَْ جاب َنِ الي 
ييه نحو حَدِيثٍ ابن ججرَيج. ومَخِيرَة بن مالم هُوَ: ضري أخو عبد العزيز الهمَِي. ؛ كَذَا قَالَ عَلِن بن المدينيٌ. 
9 - بَابُ مَا جَاءَ لا قَطْم في ثَمَر "ولا كتر 
4 - حَدٌ حَدَّنَنا قتَبَةُ حَدَّنَنا اللَِثُ عَنْ يَحْتَى بن « مح كس رح عد سور ب اي رن 
ابن خديج. قَالَ: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يلل يَقُول: «لا قط في ثَمَرِ ولا كثر». ْ ْ 
هكذا رَوَى بَعْضْهُم عَنْ يَحْيَى بن سَهِيدٍ عَنْ مُحَمّدٍ بن يَحْتَى بن حَبَانَ عَنْ عَمّهِ وَاسِع بن حَبّانَ عَنْ رافع عَنِ النَبِيَ 28 
نَحْوَ رِوَايَِ الث بن سَعْدِ. 
ورَرَى مَالِكَ بن أنّس وغَيرُ وَاحِدٍ هذا الحَديتٌ عَنْ يَحْبَى ين سَعِيدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بن يَحْبَى بن حَبّانَ عَنْ رافع بن خَديج 
عن التَبِيَ خاو ولَمْ يَذكرُوا فيه عَنْ وَاسِع بن حَبّان. ْ 
٠٠‏ - باب ما جاء أن لا يُقْطَمْ الأيدي في العَزْوِ 
0 ححد حدقا قتيبة حَدَئنا ابن لهِيعَة عَنْ عياش بن عباس عَنْ شيم بن با عَنْ مجنادة بن. أبي أميّة عَنْ مشر بن أزطاء 
سَمِعْتٌ التبىّ #5 ول «لا يُمَطم الأيدى : في الغرو). 
هذا ل وقد رَوَاهُ ير ابن لهِبعَةَ بهذا الإستاد نحو هذا. وال بَسْرٌ بن أبى أزْطاءً أنِضاً. والمَمَل عَلَى هذا عِنْدَ 
فض أهل العلم. مِنْهُم: الأَوْرَاعِيٌ؛ لا يَرَونَ أن ُقَامَ الحَدٌ في الغَرْو بِحَضْرَةٍ ل ال ٠‏ يُقَاءُ امب 
َإذا خَرَج الإِمَامٌ من أَرْض الحَرب ورَجََ إلى دَارٍ الإشلام أقَامَ الحَدّ عَلى مَن أَصَابَهُ. كَذَلِكَ قال الأوْرَاعِيٌ '” 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ ة في الرّجل يَعّحَ عَلَى جَارِيَةِ امْرَأَته 


١‏ - حَدَثنا عَلِيُ بن حجر حَدَّننا هُشَيمْ عَنْ مين إى عووة رائزت ب يتقين عن اناين حبب بن شال 


)١(‏ قوله: "لا قطع فى ثمر" الثمر محركة الرطب ما دام على رأس النخخلة» فإذا قطع فهو الرطبء فإذا كنز - بالكاف والنون والراء- فهو 
التمرء قوله: '”ولا كثر“ هو -بفتحتين- جُمَار النخل وهو شحمه الذى في وسطه؛ ويؤكل وهو شىء له أبيض لبن يخرج من رأس النخخل. 
وقيل : الطلع أول ما يبدوء ذهب أبو حنيفة إلى ظاهر هذا الحديث, فلم يوحب القطع ىق سرقة شىء من الفواكه الرطبة؛ سواء كانت 
محرزة أو غير محرزة» وقاس عليه اللحوم والألبان والأشربة والحتور؛ وأوجب الآخرون القطع ف جميعها إذا كانت محرزة وهو قول مالك 
والحانعي وتأوّل الشافعى اا المعلقة غير انخرزة, كدق الطيى ؛ 

)١(‏ قوله: ‏ كذلك قال الأوزاعى” قال فى ' اللمعات"': وقال الأوزاعى: لا يقطع أمير العسكر حى يقفل من الدرب؛ فإذا قفل قطعء وقيل: 


ف كتب معرقة الصحابة أيضاً أ من الحبشي ويذكر أكن بن حُتيد اليمين أيضاً » ولا يوقدون موت الحبشي والله أعلم » وأقول : إن المذ كور في 
الطحاوي هو ازا اول »اطي قيلة من اقل يمن + فنا افلم والله اعت ولذا تورى ههر للكت لبح عله التطع في أقل بن جتخيرةدرافنة 
أيضأ » وفتوى عمر أخرحه الزيلعي بسند قوي. وروي عن ابن مسعود أيضا القطع في حخمسة دراهم كما في النسائي ص ( 7758 ). أقول: 
إن ححقيقة الأمر أن الاعتماد على قيمة المجن ولعل قيمته أولا كانت أقل من عشرة دراهم ثم غلت وصارت عشرة دراهم في آخر عهده عليه 
الصلاة والسلام فيبحث في أن العبرة لقيمة الأولى أو الآخرة والعمل بالآخرة ليس بنسخ ١‏ وشبيه هذا ما في ديات أبي داود ص ( 114) أن 
الدية كانت أربعمائة درهم ثم غلت الإبل فصارت الدية ثمائمائة درهم ؛ ثم خطب عمر وقدر الدية عشرة آلاف دراهم ؛ ولد وحدت إلى ما 
قلت إشارت كتبنا كما في الهداية ص ( 5١5‏ ) » ج ( ١‏ ) : وأقل ما نقل في تقديره ثلاثة دراهم الخ » وهذا ما سنح لي من جانب الحنفية 
وهو قوي إن شاء الله تعالى. 
باب ما جاء في الرجل يقع على جارية امرأته 

قال أبو حنيفة : لا حد على هذا الرحل وجعله شبهة دافعة للحد » والشبهة عنده على ثلاثة أقسام ؛ وشبهة في العقد » شبهة في امحل 

وكنية الاححاة. 


أبواب الحدود > 0 ب :"1481 
قَالَ: رُفِعَ إلى 010 امْرَأَتهِ فقَالَ: لأفْضِيَنٌ فِيهَا بقَعَساء رَسُولٍ الله يك لَيِنْ كَانَتْ أَحَلَئها 
َهُ لأجلِدَته مال وإن لم كن أحلثها لَه 2 

7 - حَبد ع ل بن خخ ذا يم عن أي برضن عيب ب سا عي اشنا بي بم تغر وى ع 
قََادَةٌ أنه قَال: كيب به إلى حَبِئِب بن سَاليم]". 

وفي الباب عَنْ سََمَةً بن المحبقٍ حو حَديتٌ النّعْمَانِ فى إِسْنَادِهِ اصُطرابٌ”" حلت نشيدا بزل َم يَسْمَْ َسشْمَعْ قتَادَةٌ من 
حَبيِبٍ بن سَالِمٍ هَذَا الحَدِيثُ. ِنَمَا رَوَاهُ عَنْ حََالِدٍ بن عُرْفطة " وأبُو البشرلَمْ يَسْمَعغ مِن حَبيبٍ بن سَالِم هذا الححديتَ أَيْضًا. 
إنّما رَوَاهُ عَنْ خَالِدٍ بن عُرْقَطة. وقد اَلَف أهل العلم : في الرَّجُلٍ يَمَحُ عَلَى جَارِيَة امْرأتِه. فرَوَى غَيرٌ وَاحَدٍ مِن أضححاب اللي 
ع وم عَلِيٍّ وابنُ مُمَرَ أن عله الؤجم. وقَالٌ ابن مَشعُود: لين عليه عد ولكن ققد ودعت أحمد: واشحاق الى.ها 
رَوَى النْعْمَانٌ بن شير عَنِ التي عظلة. 

7 - بَابٌ مَا جَاءَ و في المَرْأَةٍ إذا اسْتُكرهَث' عَلَى الرّنا 

+20 حل دكا عَلِيُ بن حجر حَدَّلنا مر بن سُلَئِمانَ الي عن الحججاج بن أرطَاة عَنْ عبد ب الجَبّارِ بن وَائل بن حجر 
عَنْ أبئِه قَالَ: اسْتْكْرهَتٌ امْرَأةٌ على عَهُدٍ رَسُولٍ الله كلل فَدَوَأَ رَسُولُ الله 4 عَنهَا الحَدّ. وأقَامَهُ عَلَى الذي أصَابَهَا. ولّم يَذْكُوِ 
أنَهُ جَعَلَ لها مَهَْا 


. م 00 ل ا ات م2 د مهاس ا مهء 3 َ : ا 8 © وسكا 1 
هذا حديث غريب وليمم إسْنَادَهُ بمُنّصِل. وقد رُويَ هَذا الحَديتٌ مِن غير هَذا الوّجْه. سَمِعْتٌ مُحَمّدا بَمَوْ تقو ل: عَبِدٌ الجَبّار 


المراد لا يقطع بسرقة مال الغزو أى الغنيمة قبل القسمة إذ له حق فيها -انتهى-. 

)١(‏ قوله: "فى إسناده اضطراب” قال الخطابى: هذا الحديث ليس ,متصل» وليس العمل عليه» قاله السيوطى فى حاشية أبى داود. 

(؟) قوله: '"مُرفطة“ بضم مهملة وسكون راء وضم فاء وإعمال طاء. (المغي) 

(9) قوله: '“استكرهت"“ قال محمد فى الموطأ“: إذا استكرهت المرأة, فلا حد عليهاء وعلى من استكرهها الحد فإذا وجب عليه الحذء بطل 
الصداق., ولا يجب الحد والصداق. فإن درئ عنه الجدء و حب عليه الصداق» وهو قول ألبى حنيفة وإبراهيم التخجعى والعامّة من فقهاءنا 


قوله: ( أحلتها له الخ ) أي أحلت له الوقاع بلا هبة أو نكاح أو تمليك . وهذا حرام باتفاق اتفقهاء حلاف الروافض الملاعنة. 

وحديث الباب محمول عندنا على التعزير » ثم في متوننا أن التعزير لا يزاد على الحد والحد أربعون سوطأ . وف الحاوي القدسي وغيره 
عن أبي يوسف أن التعزير يجوز إلى خمسة وسبعين » وفي مشكل الآثار ومعاني الآثار : يعرّر بالغأ ما بلغ ولا تقييد إلى حد ١‏ أقول : الأرجحح 
هو هذا فإن فتاوى عمر ووقائعه تؤيده رواها الشاه ولى الله رحمه الله قي إزالة الخنفاء » منها أن عمر رضي الله عنه كتب إليه أن فلاناً يسأل 
دقائق القرآن تعنتأ فال عمر : أرسلوه إلى » فأرسل إليه » فضرب عمر في رأسه حئ انفجرت الدم من رأسه وحبسه ء ثم جحيء به فضربه 
في اليوم الثاني ثم حبسه » ثم حيء به يومأ الئأ فأراد عمر الضرب فقال ذلك الرجل شو بلاوس اج باحو ؛ فقال عمر 
أَخَرَجَ من رأسك ما كان؟ قال : نعم خرج » فتركه فما اعتزض على القرآن. 

وروي أن عليِاً رضي الله عنه ضرب شارب الخمر ماثة وعشرين سوطأً. فالحاصل أي أقول بما في معان الآثار ص7 ج ( 7 ) : إن 
قال قائل : أي يجوز التعزي زهمائة قيل له : نعم عزر رسول الله - صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلُّمَ - في.. الح » وأحمل ما في المتون على أنه لسدّ ذرائع 
أرباب المظلمة من سلاطين المنور. 


باب ما حاء ذ فى المرأة استكرهَتٌ على الزن 
ل ار ا 


أبواب الحدود لف ب:114ح:1163 
ابن وَائْل بن حجر لم يَسْمَعْ من أبيه ولا أَدْرَكَهُ يُقَال: ِنّهُ ولِدَ بَعْدَ مَوتٍِ أبيه بأشهّر. والعَمَل عَلَى هَذا الحديث عِنْدَ أهل 
العم بين أَضْحَابٍ لبي يلد وغيره هم؛ أنْ ليس عَلَى المُشتكرو ' حد. 

04 - نامحد ب تخنى حَدنا مد بن وف عن إشايل حَدكا ماك بن زب عَن علق بن ا الكني 
عَن أبيه؛ أن امْرَأةٌ خَرَجَتُ عَلَى ء عَهْدِ النبىّ 105 : ريد الصَّلاة ٠‏ قتَلقَاها رَجْلّ فَتَجَللها'' فقَضَى حَاجَتَهُ منهًا فصَاحَيٌ فَانْطلقٌ. 
ومَرّ يها رَجُل فقَالتٌ: 5 ذلك لجل فَعَلَ بي كذا وكذاء ومَّدتٌ بعصابَةِ من المُهَاجَرينَ فقَالتٌ: 5 ذاك الوّجُل فَعَل بي كذا 
وكذا ء فَانطلقُا فأحَذُوا لجل الذي ظَلت أنه َع علا َه فقَلت: نَم هو هذا. فأتوا به وَسُولَ اله ك, فلا أمر به 
جم " َم صَاحبها الي وََع عَلبَا فقالَ: ا َسُولَ الله أنَا صَاجيهاء ففَالَ لها: «إذهبي فقذ عَثَْ اله لَتِ». وقالَ لِلَجلٍ قولا 

حَسَنا. وقال وجل الذي وَقَعَ عَلَيها. «ارَجَمُوهُ» وقال: «لَدُ تَابَ تَوْبَةٌ لو تَابَهَا أهل المديئة لقَبلَ منهم». 

هَذا حَدِيتٌْ حَسَنٌ غرِيبٌ صَحيحٌ. وعَلَمَمَةَ بنُ وَائلِ بن حر سَمِمَ مِن أبيهِ وَمُو أكبَرُ من عَبِدِ الجَبّارٍ بن وَائل وَعَبدُ 
الجبَارٍ بن وَائْل لَمْ يَشْمَع مِنْ أبيه. 


٠‏ - بَابُ ما جَاءَ فِيِمَنْ يَقْعَ عَلَى البَهئِمَةٍ 
0 - حَدثنا مُحَمدُ مد بن عرو السَؤاق حَدتنا عبد القزيزٍ بن محمد َنْ عرو بن أبي غرو عن مِحْرِمَةٌ ع ابن عماس 
قَالَ: قَالَ رَسُولٌ اله كة: «من وَجَدتُموء وَقَْ على بَهيِمة التو وَافتلُو البهيمة)" ' فقِيلَ لابن عَبّاس: ما شَأَنّ البهيِمَة؟ فقَالَ: 
نا سَمِغتٌ من رَسُولٍ الله اه في ذَلِكَ عَينا ولكن أرى أن وَسُولٌ اله له كرة أن مُوْكَلٌ من ليها أو ينلع بهاء وقد ميل به 
ذاك القمل. هذا حَديٌ لا تعره إلا ين حديث مرو بن أبي عرو عَنْ ِكُرمةً عن ابن عباس عَنٍ اللي 1 وروَى سُفيا 
الُوريُ عَنْ عَاصِمٍ ء عَنْ أبي رَِين عَنِ ابن عَبَاس أنه قَال: م من أتَى بَهِيِمَهُ فلا حَدَّ عَلَيْه. 
06م)- حَدّكَا بدَيِكَ مُحَهد بن بَشّارِ حَ حَدَنْنا عَبْدُ الرّحمَن بِنٌّ مَهْدِيٌ حَدَّثَنا سْفْيَانٌ الُورَيٌّ. وهَّذا أَصَحُ مِن الححديث 
الأول والعَمَل عَلَى هذا عِنْدَ أهل الهم وهُوَ قَول أحمَدَ وإسْحَاق. 
.نات ب ما جَاءَ فى حَدٌ اللوطِيٌ 
1 - حَرّثنا مُحَمَدٌ مُحَمَدُ بن عَمْرو السَوَّاقَ حَدَّثَنا عَبدُ العزيز بن مُحَمّدِ عَنْ عَمْرِو بن أبي عَمْرِو عَنْ عِكْرِمَةَ عن ابن عَبّاس 


-والله أعلم- انتهى. 

)١(‏ قوله: '“فتجللها'” أى تغضّاها وصار كالجل عليهاء كناية عن الوطء كما يكين عنه بالغشيان. (اللمعات شرح المشكاة) 

)١(‏ قوله: “فلما أمر به ليرجحم” لا يخفى أنه بظاهره مشكل إذ لا يستقيم الأمر بالرحم من غير إقرار ولا بّنق» وقول المرأة لا يصلح بينة» بل 
هى الى تستحق أن تحد حد القذفء فلعل المراد فلما قارب أن يأمر بهء وذلك قاله الراوى نظرًا إلى ظاهر الأمر حيث إنهم أحضروه ق 
امحكم عند الإمام» والإمام اشتغل بالتفتيش عن حاله -والله تعالى أعلم-. 

(*) قوله: '“فاقتلوه واقتلوا البهيمة'' قيل: إنما أمر بقتلها ئلا يتولّد منها حيوان على صورة إنسان أو إنسان على صورة حيوان وذهب الأئمة 
الأربعة إلى من أتى بهيمة يعزر ولا يقتل» والحديث محمول على الزجر والتشديد. 


قوله: ( فأمر به الخ ) أي تصدى إلى الأمر لا أنه أمر » فإنه كيف يقام الحد قبل الاعتراف والبيتة؟ فإته ليس مذهب أحد. واعلم أن 
لحم البهيمة المزنية ليس بحرام. 
باب ما جاء فى حد اللوطى 
قال الحجازيون : إن اللواطة مثل الزنا جلداً ورجماً » وقال العراقيون : لاحد عليه وإن كان أشد من آلزنا فإنه ليس بزنا ويعزر الإمام .ما 


]١[‏ وف نسلخخحة بشار: «(المستكرهة) وهو أظهر. 


أبو اس الحدود > ب: 70 :0,8 1 ١‏ 
قَالَ: قَالَ رَسُولَ الله مْظة: «من وَجَدتّمَو ؛ يعمل عَمَلَ قوم لُوْطٍ فَاقْتلُوا الفَاعِلَ وَالْمَفْعُوْلَ به». 
وفي التاب عَنْ جَاير و أبي هُرَيرَه وِنّمَا نَْرفٌ هَذا الحَدِيتَ عَن ابن عَبّاس عَنٍ الثَيّ ثة من هذا الوَج ورَوَى مُحَمَدُ 
ابن إشحاقّ هَذا الحَدِيتٌ عَنْ عَمْرِو بن أبي عمرو فقَّالَ: مَلعُون من عَمِلَ عَمَلَ قوم لَؤْط. 
وم يَذَكرْ فب القَئْل ودَكَرَ فيه مَلعُونْ من أتى بَهدِمَة. وقد رُوِيَ هذا الحديتُ عَنْ عَاصِم بن عُمرَ عَنْ سهَيلٍ بن أبي 
صَالِحِ عَنْ أبيه عن أبي هُرَيرَةَ عَنٍ اللي يللو قال: «اقْتلُوا الفَاعِلَ وَالْمَفْمَوْلَ به». ْ 
هذا حَديتٌ في إِسْتَادِه مَقَالَ. ولا ع حا وان هيل ب أبي صالح غير عَاصِم بن تر المعري» وعام بق مت 
بَضَعَفٌ في الححديث من قبل حِفْظِه. واتَلفٌ أمل العلم في ا" ' اللوطِئ”' ؛ قَرَأى بَعْضَهُم أن عَلَيهِ الَجْمَ أحْصَنَ أو لم 
بُخْصِنٌ. وهّذا قول مَالِكِ والشَافِعيَ وأحمَد بإلبساته 1 
وقال بض أل الهلم من فمَهَاءِ الاين مأ مِنهُم: الحَسَنٌ البَصْرِيٌ وإِبِرَاهِِمُ النَحَمِيّ وعَطَاء بن أبي رَبَاح وَعَبرهُمْ قَلُو: 
حَدٌ اللوطيّ حَدُ الزَانِي. وَهُو قَول النُوريّ وأهل الحَوْفَة. 
لاوم دي سدم يتيك د بنّ َارُونَ حَذئنا هَمَامٌ عن القَاسِم بن عَبدٍ الاجدٍ لمكي عَنْ عَبدِ اله بن 
مُحَمَّدٍ بن عَقيل؛ أنه سَمِمَ جايرا 5 0 رَسُولٌ اله 06ه: إن أحوَفّ ما أحَافٌ عَلَى أمَتِي عَمَلُ قوم لَؤْطه. 
هذا حَدِيتٌ حَسيَ غَريبء نما فرق بن هذا الوه عن عبد اله بن محمد بن عَفيلٍ بن أبي طَالِبٍ عَنْ جاب 
6 - باب مَا حَاءَ ١‏ فى الْمُرْتَدٌ 1 


2 5 


4 - حَدَّنّنا أحمَدٌ بن عَيْدَةَ الضبّىٌ حَدَّثَنا عَبِدُ الوَهّاب لتقف حَدَمنا أ يُوبُ عَنْ عِكرمَة؛ أن عَلبًا حَدَق قومًا ارْتَدَوا 


)١(‏ قوله: 7 واختلف أهل العلم فى اللوطى قال الشيخ ابن اهمام: من أتى امرأة أى أجنبيّة فى الموضع المكروه أى دبرهاء أو عمل عمل قوه 
لوط قلذ جل غلية مك أن حنيفة ولكنه يعرّر ويسجن حنى وات أو يتو ب » ولو اعتاد اللواطة» قتله الإمام حصنا كان أو غير مخصنل 
سياسة وقالا: هو كالزناء وهذه العبارة تفيد اعترافهما بأنه ليس عن نفس الزناء بل حكمه حكم الزناء فيحد جلذا إن لم يكن أحصن, 
ورجما إن أحصنء ولأى حنيفة أنه ليس بزناء ولا ف معناهء فلا يثبت فيه حده» وذلك لأن الصحابة احتلفوا ف موحبهء فمنهم من أوجحب 
فيه التحريق بالنار» ومنهم من قال: يهدم عليه الجدار» ومنهم من نككسه من مكان مرتفع مع إتباع الحجارق فلو كان زنا أو فى معناه 
م يختلفواء بل كانوا يتفقون على إيجاب حد الزنا عليه فاحتلافهم فى موجبه وهم أهل اللسان» أول دليل على أنه ليس من مسمّى لفظ 
الزنا لغةٌ ولا معناه. أما حديث الباب فلو سلم حمل على قتله سياسة ومع ما فيه من التردّد؛ والمقال لم يخبر أن يقدم به على القتل مستمرًا 


على أنه حد 


بدا له من الإاحراق أو هدم الحائط عليه » وكان مأخذه في القران من تدمير قوم لوط. وحديث الباب لنا فإنه قتل . والقتل ليس بحد » فإن 
قوله: ( أهل الكوفة الخ ) ليس هذا مذهب أهل الكوفة » بل المذهب ما ذاكرت وثبت الإحراق والهدم وغيرهما عن الصحابة » وإحراق 
باب با اخاء فى الستردد 


ل اا م ا ام لاو ا را لي ملا ل 
عند الحجازيين ؛ وف المسألة حديئان عامان معارضان فيقاسم في الأصول . نعم أخترج الحافظ حديثاً قوياً صريحاً خاصاً في قتل المرتدة » وما 
أجابه أحد من الحنفية ولكنه يقتضي جوابأ شافياً عنه. 

قوله: ( حرق قوما الخ ) وهؤلاء الذين اعتقدوا سراية الألوهية في على عياذاً بالله وكان رأسهم عبد الله بن سبأ رأس الروافض » وزعم 
أكثر الشارحين أنه أحرقهم وهم أحياء » لكن ف تمهيد أبي عمر أنه أحرقهم بعد قتلهم وروى عليه رواية, 

وأما مسألة الاحراق فمأحذ من قال بعدم الجواز رواية أبي هريرة قال : بعثنا رسول الله عضلى ان عليه وشَك - فقال «١:‏ إن وججدتم 


]١[‏ من نسحة بشار. 


افوا المحدود م نب :6 1سم: 1ع 


عن الادر فبَلَغْ ذَلِكَ ابن عباس فقَال: لو 5 كُنْتٌ أنَا لفَتَلتَهُم بول رَسُولٍ ألله عي قال رَسُول ام حطل. : «مَن بَدذَّلَ ديئه فافتلوة» 
وم أكنّ لأَحَرَّتَهُم أن رَسُولَ الله كلل قَالَ: دلا تَعَذْبُوا بعَذْابِ الله». فبَلغَ ذَلِك عَليًا فقال: صَدَىَ ابن عَبّاس. 
هَذَا حَدِيِتُ حَسَنٌ م صَحِيم. والعَمّل عَلَى هذا عِنْدَ أهل العلم في المَرْئدُ. 
وَاخْمَلُْوا في المَرأةٍ ذا قث عن الإسلام قَالتْ طَائَِة من أهل العلم: نفلء وفو قول الأوزاعى: والعمن. وإشعاتق: 
وقَالَتٌ طائقَة منهم: ُحَبَسُ ولا تُقْتَلء وهو قول سْفْيَانَ الثوريٌ وغيره مِن أهل الكوقة. 
5 - بَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْ شَهْرَ السّلاخ 


1 31 


2_0 


48 َل حَدَّنا أبُو كريب وأَبُو السَائْبٍ قالا: عذها ابي أحافة تن بريه بر عبج ارين ابي إزن امن جو ابي | يُؤْدَةَ عن 
أبي مُوسَى عَن الي فَالَ: «مَن حَمَلَ عَلَينا الشلاح فَلَئِس متب" 
وفي الاب عَن ابن عُمَرَ وابن الزييِر وأبي هُرَيرَةَ وسَلْمَة ؛ بن الأكوع. حَديتُ أبي مُوسَى حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
ا«اسرواك فااعاء فى جد التابر 
اه حَدَنَنا أحمدٌ بن منيع حَدّئنا أبُو مُعَاوِيَة عَنْ إسماعيل بن مُشلم عَنٍ الحَسَنِ عَنْ جنْدُبٍ قَالَ: قَالَ رَسُولَ الله غتللة: 


ع 


اذ 


«حَد السّاجِر ضَرْبَةٌ بالسّيفٍ» 
هذا حَدِيتٌ لا َْرِفهُ ترقوعاً إلامنْ هذا الْوَجيد وإْماعِيلٌ بن مُشلم المكَيٌ يُضف م يُضعّف في الحَديث من قبل حفظه. 
وإشماعيل بن مُسْلِم العبْدِي البِضرِيٌ. قَالَ وَكيع: هُوَ بق ويؤوي عن الْحَسَن أيضاً. والصّحيحُ عَنْ جُنْدُبٍ موقوف. والققل 
على هذا الحَديث عِنْدَ بَفض أهلٍ العم من أضحَاب الي ل وغيرهم. وَهُوَ ول مَالِكِ بن أنس. وقال الشَافِعىٌ: إِنّمَا يقل 

الصَاجِرٌ إذا كَانَ يَعْمَلُ مِن سِخْرء ما بتع الكُفْرَ فإذًا عَمِلَّ عَمَلاَه دُوْنَ الكفْرٍ فلم : ير عَلِيهِ قَمّلا. 
8 - يات ما حَاءَ فى القَالٌ مَا يُضْتْمْ به 


250 


١‏ - حَدّئْنا مُحَمّدُ بن عَمْرو حَدّئنا عَبْدُ العزيز بن مُحَمَّدِ عَنْ صَالح بن مُحَمَّدِ بن رَائِدَةَ عَنْ سَالِم بن عَبْدٍ الله بن 


)1١(‏ قو له: * اوتنا عن الاسلام” فيل: هم قرم من البساية اضيهانن حبيلك الله 97 نا ؛ أظهر الإسلام ابتغاء للفتئة و تضليلا ل هر واذعوا 
أن عليَا هو الربّء فأحذهم رضى الله عنه واستتابهم: فلم يتوبوا فحفر هم حفرّاء وأشعل النار» ثم أمر بأن يرمى بهم فيهاء وكان ذلك 
اجتهادًا منه ورأيًا ومصلحة ل زجرهم» وزحر سائر المفسدين من أبناء جنسهمء يدل على ذلك أنه لما بلغه قولي ابن عياس قال: صدق 
ابن 0 دو الله أعلم-. (اللمعات) 

(5) قوله: ' عي ال اا بن فنا 'أى حمل على المسلمين لإسلامهو» فليس .مسلم»؛ وإد م يحمله له فقد اعمتلى فيه وقيل: معناه 
ليس .كثلناء وقيل: له ليس متخلا بأخلاقنا ولا عاملا بستتنا. (بجمع البحار) 

(؟) قوله: ‏ ضربة بالسيف” يروى بالتاء وبافاء وعدل عن القتل إلى هذا كى لا ينجاوز منه إلى أمر آخبر. (مجمع البحار) 


فلازاً وفلاناً ‏ لرجلين من قريش ‏ فأحرقوهما باننار » ثم قال ال » وأصل أ واقعة أنه لما خلص أبا العاص وأخذ منه الوعد بأنه يرسل ريب 
إلى المدينة فأرسل - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلِمَ - زيد بن حاردة لعتل .شبار'ين اسشوة كان ادق نسم لوي اليى دهان ان غانه حك 

أصحابه ف أثره ليحرقوه م منع عن الإحراق ؛ وزعم بعض أنه عليه الصلاة والسملام اطلع على الخنطأ في حكم الإحراق ء أقول : لا داعى 1 
هذا بل هذا إمهال في دار الدنيا ومسامحة ليؤخذ في الآحرة أشد الأحذ . ولا يدل على منع الإحراق » وثبت الإحراق عن الصحابة أيضأ , 
وثي الدر المختار ص ( 5114 ) ؛ جواز إحراق اللوطي »: وروي عن أحمد بن حنبل جواز إحراق الحيوانات المؤذية من القمل والزنابير وغيرها 


وبه أنجل عنه عدم البك فئة. 


باب الغَال ما يُصنع به؟ 


أي يُقطع يد سارق مال الغنيمة أم لا؟ 


ابواب الحدود ا" بذ ج117 | 


مُمَرَ عَنْ عَبْدِ الله بن عُمَرَ عَنْ عُمَرَ؛ أنّ رَسُولَ الله يل قَالَ: «من وَجَدْئْمُْهُ غْل في سَبِلٍ الله" فأخرثُوا مَنَاعَُ» قَالَ صَالعُ: 
فدَّخَلتٌ عَلى مَسْلمَة وم مَعَهُ سَالِم بن عَبْدِ الله فَوَجَدَ رَجْلاً قَدْ غَلْ: ٠‏ فحت سَالِمٌ بهذا الحَدِيثْ فَأمرَ به فَأَحْرِقٌ مَنَاعَهُ فَوْجدَ 
فى مُنَاعِهِ مُضْحَفَء فمّال سَالِمٌ: بغ هَذَا وتَصَدَّق بِنَمَنْه. 

هذا حَديتٌ غَرِيبٌ”" لا تغرف إلا من هذا الوّجْهِ. والمَمَل عَلَى هَذا عِنْدَ بَعض أهل العلّم. ومو قَولَ الأؤرَاعِيٌ؛ وأحمّد 
وإشحاق. ْ 

وتالك تعدا عن :هذا الخديت :نفال: نما رَوَى هذا صَالِحَ بن محمد بن رَائِدَة وهو أبُو وقد اللي وق لك 
الحديث. قال مُحَمَدٌ: وقد رُوِيَ في غير حَديث عَن النَّبِيّ تله في القَالَ ولّم انه فيه يوق مَنَاعِه. وقال هذا حَديثْ 
غُريبٌ. 

4 - بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَقَولُ للآخَر يا مُخَنّتُ 

5 - حَدئنا محمد بن افع حَدَننا اب أبي فيك عَنْ إبرَاهِيم بن إشماعيل ؛ بن أبي حَبئة عَنْ دَاوْهَ بن الحُصَيِن عَن 
ِكُرِمَة عن ابن عَبّاس عَن الي 3 قَالَ: :ذا َال لجل يلجل : با يَهُودِيٌ””" فَاضْربُوة مِشْرِين. وَإذَا قَالَ: با مُكَكتٌ فَاضري؛ 
عِشْرِينَ. ومّن وَََ َلَى ذَاتِ محم فوم * 

هذا حَدِيتٌ لا تَعْرقُهٌ إلا من هذا الوَجْدء وإبرَاهِيم بن إسْمَاعِيلَ يُضَعَفُ في الحَدِيث. وقد روِيٍ عَِ النبيّ 3 من غير 
وَجْد رَوَاُ الَرَاُ بِنُ عَازِب, وقْرّة بن !ياس الْمَرَدٍ نِنُّ؛ أن رَجُلاً ترح امْرَأةَ أبئه فَأمَرَ التي 6ه بِمَثْلِه. وَالعَمَل عَلَى هذا عِندَ 
أُضْححابئا. قَالُوا: من أنَى دَاتَ مَخْرم وَمُوَ َعَم فََليِه القثل. وقال أحمَدٌ: مَنْ تَرَوّحَ أمّهُ مَهُ قتل. وَقَالَ إشحَاق: مَنْ وَقَعْ عَلى ذَاتِ 


مَخْرّم قتل. 


أ اث 


عن - بَات مَا حَاءَ : في التعْزِير 
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عدو - عذقا قي عدقا الك بن فد عن يزيد بن أبي ريب عن يكير بن عَبدٍ الله بن الأدج عَن سأبماق بن شار 


)١(‏ قوله: ”غل فى صييل الله *" أى سرق من مال الغتيمة» والغلول الخيالة فى المغنم قوله: فأحرقو! متاعه أى غير ما عل فيه لأنه حق الغاغين؛ 
قال المانعون: كان ذلك فى أول الأمرء ثم نسخ أو تغليظ وتشديد, وحمله أحمد على ظاهره -والله أعلم-. 

)١(‏ قوله: ''هذا حديث غريب'' قال الطيى: هذا حديتث غريب» وذهب بعض أهل العلم إلى ظاهر هذا الحديث منهم الحسن قال: يُحرق 
ماله إلا أن يكون حيوانًا أو مصحفاء وكذلك قال أحمد وإسحاقء, وذهب آععرون إلى أنه لا يحرق رحله؛ لكنه يعزّر على سوء صنيعه. 
وإليه ذهب مالك والشافعى و أصحاب ألى حنيفة: وحملوا الحديث على الزجر والوعيد دون الإيجاب -أنتهى-. 

(؟) قوله: ايا يهودى'“ قال الطبى: فيه تورية وإيهام لأنه يحتمل أن يراد به الكفر والذلة؛ لأن اليهود مثل ق الذلة و الصغار؛ والحمل على 
الثاى أرجح للدرء فى الحدود؛ وعلى هذا المخحنت. 


(4) قوله: '“فاقتلوه'“ حكم أحمد رضى الله عنه بظاهره؛ وقال غيره: هذا زجرء وحكمه حكم سائر الزنا. (الطيى) 


قوله: ( فأحرق متاعه الخ ) يدل حديث الباب على إحراق المال تعزيرأ » وفي عامة كتبنا نفي التعزير بالمال وأنه منسوخ » ووجدت ف 
الحاوي القدسي جواز التعزير بالمال عن أبي يوسف. 
باب ما حجاء ة فى التعز ير 
حديث الباب حديث الصحيحين وغربه المصنف لأن طريقه غريب » وقالو : إن حديث الباب صحيح» وليس عليه عمل أحد من الفقهاء 
فإن التعزير عند الكل زائد على عشرة جلدات ؛ وفتاوى الصحابة تخالف المرفوع » والمرفوع أيضاً صحيح . وقال ابن دقيق العيد : بلغنا من 


أبواب الحدود با 


عَنْ عَيْدِ عَِدِ الوّحمن بن جَابرٍ بن عَبِدِ الله عَنْ أبي بُرْدَةَ بن نِيَارٍ قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الله قة: «لا يُجْلَدُ قَوقَ عَشْرٍ جَلدَاتِ إلا في 
حَدٌ من دود الله. 

وقد رَوَى هذا الحديت ابن لَهِيمَة عَنْ كبر فأخطأ فيه وقَال: عَنْ عبد الرَحمَن بن جابر بن عَثِدِ لله عَنْ أبيه عَنِ النِيّ 
ل وَمُوَ خَطأء وَالصّحِبحُ حَديتُ اللَيثِ بن سَعدِء نما مو َبدُ الرّحمَن بن ابر بن عَِدِ الو عن أبي برد بن ييارٍحنِ تن لني 
#. وهذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا َعْرفَهُ إل من حَدِيثِ بُكَيْرٍ ؛ بن الأشَج. وقد الَف أهلّ الهم في الي وأخسَيُ شَيْءٍِ يُزوَى 
فى التمْرِير هَذا الحَديتٌ. 


)١(‏ قوله: ”لا يُحلّد فوق عشر حلدات' قال الطيى: قال أصحابنا: هذا الحديث منسوخ, واستدلوا بأن الصحابة -رضوان الله عليهم- 
جاوزوا عشرة أسواط: وقال أصحاب مالك: إنه كان مختضًا بزمن النبى صلى الله عليه وسلم وهو ضعيفء وقال جمهور أصحابنا: ١‏ مخ 
تعزير كل إنسان. اران الخدرم كاعري بالا ريك لمرو الحده تار ين ولا يعرّر الحرَ أربعين -انتهى- وعند أبى -حنيفة ومحمد: آر 
سوطاء وذكر مشايخنا أن أدتاه على ما يراه الإمام. كذا فى الحداية . 


بعض حفاظ العصر أنه يقول : إن المراد بالحدود ليست حدود الفقه بل حدود القرآن » أي مناهي الشرع فمراد الحديث أن لا يعزر على 
أشياء حقبرة صغيرة أزيد من عشر جحلدات » أقول : إن المراد بهذا البعض هو ابن تيمية: أقرل : يمكن أن يكون مراد حديث الباب سد مطظالم 
الجائرين أي المنع عن التعزير على أمور محقرة » والله أعلم. 


انواانت الشيد ار ب:اح:1508١‏ 


أبوابٌ الصَّبِدٍ 
عَنْ رَسُولٍ الله صَلى الله عَلِيهِ وسّلم 


١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ ما يُؤْكَلُ من صَيِدٍ الكَلْب وما لا يُوْكَلُ 

5 - حَدََّنا أحمَدٌ بن منيع " حَدَّثَنا ييدٌ بن هَارُونَ حَدَّنا الحَجّاحٍ ع عَنْ مَكَحُولٍ عَنْ أبي فَعْلَبَةَ والحجَاحٌ عَن الوَلِيد 

من أبي مالك عَنْ عا اله بن عبد ال أن سوع أ فغلية لبي فال ل يَا رَسّوْلَ الله نا أهل صَيِد فقّال: «إذا أَؤسَلتَ 

0 6 الله عليه فَأنْسَكَ عَلَيِكَ"' فكل». قَلتٌ: وإن قتّل. قَال: دون قَتل). د قُلتٌّ: إِنَّ أهل رَنَيء قال: دما رَدّثْ 
ل" فَكلُ». قَالَ: قُلْتُّ: إِنَا هل سَفْرِ نَمُرٌ باليهُودٍ والنَصَارَى والمجُوس قلا نَجِدُ غيرَ آتيتهم. قَال: «فإنْ لم تَجدُوا 
يها فَاغسلُوها بالماء”" كم لوا فيها واشرئوا 

وفي لباب عن عَدِيّ بن حاتِم. وهَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. وعَائِدٌ الله هُو أَبُو إدريس اولاني 

55) - د دنا تحئوة ب لان حَدٌلّا ِصةٌ دنا ْوَل َنْ منضور عَنْ إبرَاجمم عَنْ مام بن الحَارثٍ عَنْ عدي 
بن حاتم قال قُلْتُ: يا رَسُولَ الله إن نُرسِلٌ كلاباً لَنا مُعَلْمَةً ' قَالَ: «كلْ ما أَمْسَكن عَلَيْكُ4 قُلت: نا وَسُولَ الله ون فلن 


5 


قال: «وإنّ قَتَلَنَ مَا لم يَشْرَكُها كلابٌ من غيرهَا قال: قلتٌ: يَا رَسُول الله | الله إِنَا تَرْمِي بالمغرّاض. قال: «ما خَرَقَ' فكلٌ. وما 


)١(‏ قوله: '”فأمسك عليك' هذا يشترط إذا قتله الكلب؛ أما إذا لم يقتله بل أحذه الكلب. وأكل منه شيئًاء فوجد حيًا وذكى فهو جائز 
أكله. 

83 قيالده "ارد هلك فوسك * عن ماسدت سينك 4ك 

(') قوله: “ فإن لم تجدوا غيرها فاغسلوها بالماء'” قال الطيى: إِثما نهى عن الأكل فيها لأنهم يطبخون فيها الخنزير» ويشربون فيها الخمر 
-انتهى - ويشهد عليه ما ذكره أبو داود مقيّداء قال: إنا بحاوز أهل الكتاب وهم يطبخون فى قدرهم الختزير ويشربون ف أنيتهم الخمر 
الحديث» فعلم من هذا أن الذين يستعملون النجاسات فى أنيتهم كل الميتة وشارل الخمرء فلا يجوز امتعهنال ظروفهم يدون الغعسل » 
ولا أكل الطعام المطبوخ ف آنيتهم -والله تعاى أعلم بالصواب-. 

(4) قوله: *”مُعلمة“ قال القارى قي "شرح الموطأ” : العلم هو أن يوحد فيها, ثلاثة أشياء: إذا أشلى استشليىء وإذا زخر اتزجرء وإذا أذ 
لعو املق و ليا كلا كإذ قعل ذلك مز كاهو فليا لال كان سملا تعر بعد ذلك فيليان .و كن قاله الطني. 

(5) قوله: ' حرق الخرق حبالخاء والزاء المعجمتين- معناه نفذء كذا فى *“الطيى “ 


ابواتت الصيد 


باب ما حاء ما يؤكل من صيد الكلب وما لا يؤكل 
البندق فحرام عند الثلاثة بلا تزكية فإن فيه الدفع لا الحد » وفيه حلاف مالك بن أنس. 


]١[‏ جاء ذكر هذا الحديث ف النسخة الهندية مؤخحرًا من حديث ومحمود بن غيلان»» و «محمد بن ييى»» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار 
وحفاظا على أرقام الحديث. 


زات السك 4 > نم12 


َصَابَ بعرضه فلا تَأكُلُ». 

00 - حَدَّنَنا مُحَمَّدُ بن يَحْيَى حَذَّئْنا مُحَمَدُ بن يُوسْف حَدَّنّنا سَفْيَانٌ عَنْ مَنضُورٍ نحو إل أنه قَال: سير عَنٍ 
المغرّاض 

وهَذا حَدِيتُْ حَسَنٌّ صَحِبحٌ. 

؟ - بَابٌ مَا جَاءَ في صَيدٍ كَلْبِ المَجُوسِيٌ 

141 - حَدَكنَا يُوسفٌ بن جى حَدَكنا وي حَدَنا شَِيكٌ عَنٍ الححبجاج عَنٍ القَايِم بن أبي بر عَنْ سُلَيمانَ ليَشْكرِيٌ 
عَنْ جَابر بن عَبْدِ الله قال: نهِينَا عن صَيدٍ كلب المَجُوسِيٌّ 

ذا حديك غَريٌ لا تغرفة إل ين هذا الؤجٍ. واغمل علَى هذا ند أككر أهل الهل؛ لامر عُصُودَ في سبد تلب 
الجحوس. والقَاسِمٌ بن أبي بره ُو القَاسِمُ بن نَفِع المكي. 

* باب في صَيدٍ الرَاقٍ . 


7 - حَحدَّنّنا نَصْرٌ بن عَلِييَ وهَتَّادٌ وأبُو عَمَارِ قَالُوا: حَدَّنَنا عِنِسَى بن يُوْنْسَ عَنْ مُجَالِدٍ عَن الشعبِيٌ عَن عَدِيّ بن حَاتِم 
قَالَّ: سَأَلْتُ رَسُولَ الله كل عن صَيدٍ التازي. كَمَالَ: «مَا أنسك عَلَيِكَ فكل». [ 


قذا حَديتٌ لا نعف إن حَديثِ مُجالِدٍ عَنِ الشِّيَ سيج ارم لا يَرَونَ بِصَيِدِ البَرَاةٍ وَالصّمُور 
بأساً. وقَالَ مُجَاعدٌ: : البرَاة م هو الطيرٌ الَذِي يْصَا به مِنَ الجوَارح"' المي قَالَ الله تَعَالَى: (وما عَلَّمتُمْ ” مِنَ الجَوَارح 4 فَسَرَ الكلابَ 
والطير الّذي يْصِادُ به. 

وقد رخص بَعْضٌ أهْل العلم في صَيِدٍ البازيّ و إنْ أكَلَّ مِنْه وقَالوا: إنّما تَعْلِيمَهُ إجابيٌة وكَرهَهُ بَعْضْهُم. والفمَهَاءً. أكتَرَهُم 
قَالوا: يَأكُلُ وإن أكَلَ منه. 

غ - بابٌ في الرَّجُلِ يَرمِي الصَّيدٌ فَتَغِئِبٌ غنه 

وا ا ا ب ا ا 
عدي بن اهم قَالَ:كلت: با سُول الله أَرْمِى الصَّيدَ فأجدٌ فِيهِ مِنَ العَد سَهْمِي. قال: «إذا عَلِمْتَ أن سَهْمَكَ قَتَلَهُ ول ثَر 

لو سيع فكلُ». 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ. والعَمَلْ عَلَى هَذا عِنْدَ أهل العلم. ورَوَى شُعْبَة هذا الحَدِيتَ عَنْ أبي بشْر وعَئِدٍ الَلِكِ بن 


فيه 


مَئِسَرة عَنْ سَعِيدٍ بن جُبئِر عَنْ عَدِيٌ بن حَاتم. وكلا الْحَدِبِينِ صَحيحٌ. 


1 قوله: '“الجوارح" قال القارى ل “شرح الموطأ”: والمراد ما 7 ومسي سي ير سيو‎ )١( 
يوحد فيها ثلاثة أشياء: إذا أشليت استشلتء وإذا زحرت انرحرتء وإذا أعذت أمسكت 0 قإذا وجد ذلك منها مراراء أقلّها‎ 
ثلاث مرات؛ كانت معلمة يحل قتيلها إذا جرحت بإرسال صاحبها -انتهى-.‎ 


باب ما جاء في الرجل يرمي الصيد فيغيب عنه 


في المسألة قيود سبعة عندنا ما استقصاها إلا الزيلعي شارح الكنز ؛ منها : أنه لا يجلس عن طلبه. ظ 
قوله: ( إن سهمك قتله الخ ) في هذا عندنا تفصيل فإذا رماه فوقع على الأرض فذهب ثم وقع فمات لا يحل » وإذا رماه فوقع على 
الأرض وولْم يذهب ومات قفحلال. 


انوانب الضيد را ب الاسم: 1١11/31‏ 


وفى التاب عَنْ أبي تُغليَة الْحُشَبِيُ. 
© - بابٌ في من يَرمِي الصَّيِدَ فيَحِدَهُ مَيّناْ في الْمَاء 
 )]١4‏ شيل حَدَنْنا أحمَدٌ بن مَنيع حَدَّتَنا ابن المبَارَكِ قَال: أخببرني عَاصِمَ الأخّل حنٍ الشَعبيّ عَنْعَدِيٍّ بن حاتم قال: 
ا ا «إذَا رَمَيِتَ بِسَهُمِكَ فاذكر اسْم الله. فَإِنْ وَجَدتَهُ َدْ قُيلَ فَكُلُ إلا أن تَجِدهُ قد وَقَعَ في 
قلا تأكل. فَإِنَكُ لا تذري الْمَاءٌ قَتلَهُ أو سَهْمَكَ)». 
هَذا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
5 إتاب ما جّاء فى الكلاب َأكُلُ مِنَ الصَّعِد]!" 
140 - حَدَّقنا اب أبي عُمَرَ, حَدَكنا سفَْنٌ عن مُجَالِدٍ عن الشَّعبيَ عَنْ عَدِيٌّ بن حاتم قَالَ: سَأَلْتُ رَسُولَ اله 8 عَنْ 
صَيِدِ الكلب ب المُعلم. ٠‏ قَال: «إذا أَْسَلْتَ كَلبَكَ [المعلم]"' وذَكَرْتَ اشم ف كله لسك عليف قَإِنْ أكَلَ قلا تَأكُلُ, فَإِنّما 
ل لت يَا رَسُولَ الله أَرَأَيْتٌ إِنْ خَالطتْ كلاتنا كلابٌ أخْرَى؟" قال: «َإِنّمَا ذَْكَوْتَ اسْم الله عَلَى كَلبك. 
ولَمْ نَذْكرْهُ عَلَى غَيْرهه. 
قال سَُفْيَانٌ: كرة له لَهُ أكله 
المَاء أن لا يَأْكُلَ. 
قال بَْضّهُم في الذيبحة: إذا فطع الحَلْقُومُ فَوَقَعَ في المَاء فَمَاتَ فيه فَإِنَّهُ يُؤْكَلُ, وَهُوَ ول ابن الْمُبَارَكِ. وقَدٍ اخْتَلفَ 
مل الهم في الكل إذا أكَلَ مِنَ الصّيد. , فَمَالَ أكترٌ أهل العلم: إذا أكَلَ الكَلْبٌ مِْهُ قلا يَأْكُلُ. وَهُوَ قَول سُفْيَانَ وعَئِدِ الله بن 
لْمَبَارَكِ والشَّانِعيَ وَأَحْمَدٌ وإسْحَاق. 
وقد رَخْصٌ بَعْضٌ أفل العلم مِنْ أضحَاب اللي تل وَغَبرهِم في الأكل مِنّْهُ وإن أكَلَ الكَلْبٌ مِنْهُ 
1 - بَابُ مَا جَاءَ فى صَيْدٍ الْمعْرَاضِ”" 
الاغ4ا د مت سف بن عِيْسَى. بتار حَدَّنَنا زَكَرِيًا عَنِ الشّعبِيٌ عَنْ عَدِيّ بن حَاتِم قَالَ: سَأْلْتُ لني يله عَنْ 


عاش 


صَيْدِ المعْرّاض. فقال: دما أَصَبْتَ بِحَدَّهِ فَكَلُ وَمَا أَصَبْتَ ِعَوْضه فَهُوَّ وَقَئِذْ) 


". والعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ بَعْض أصْحَاب اللَّبِيّ له وغَيِرهِم في الصَّيدٍ والذَّبِيحَةٍ إذا وَقَمَا في 


)١(‏ قوله: "كلاب أخرى” فى البرهان” واي يد كلف لال صيده لا فى كتب الستة من قول عدى بن ابن ححجاتم: "إل ارس كلين 
ا لك . صلى الله لوسك امه فانا حي عق كلباق .و 1 “تمع على كلب اه" 

(1) قوله: 'المعراض" -بكسر الميم- حشبة ثقيلة أو عصا فى طرفها حديدة» وقد يكون بغير حديدة» هذا هو الصحيح فى تفشيرهء وقال 
المحروى: هو سهم لا ريش فيه ولا نصل» وقيل: سهم طويل له أربع قدد زقاق» فإذا رمى به؛ اعترضء وقيل: هو عود رقيق الطرقين غليظ 
الو سط. إدا رك يفن ذهب مستويًا. 

فة قوله: “وما أصبثت بعر ضة * قال قي البرهان" : إن قتله المعراض بعر ضبه أو الشندقة أو وقع لق ماع أو سطح. أو بحبل . فتردى مله إلى 


ما 


3؟_> 


الأرض» قماتء حره ل هؤلاء الصور كلهاء أما المعراض فلما رويئا من قوله صلى الله عليه و : وإك 


]١ [|‏ هذه النزجمة ساقطة من النسخة الهندية أثبتناها من نسحة بشار, 
[؟] لفظة «المعلم ساقطة من النسححة اطنديةع أئبتناها من : نسخحة بشار. 
[ | وكذا في النسححة الهندية) وف نسحة بشار : «أكره له أكله . 


أبواب الصيد فيا بنارح: 1/7 ١‏ 


١0م)‏ حَدّثّنا ابن أبي عُمَرَ دنا ُفْيانُ عن رَكريًا عن الشَّبي عَنْ عَدِيّ ؛ بن حَاتِم عَنٍ اللي لذ نَحوَ 3 
هَذا حَديِتْ صَحيحٌ. . العمل عَلَى هذا عِنْدَ أَهلٍ العلم. 
/ - باب في البح بِالمَزوَة 

5 - حَدَكَنا مُحَمَدُ بن يَحتى. حَدَّثَنا عَبْدُ الأغلّى عَنْ سَعِيدٍ عَنْ قَنَادَةَ من الشّعْبِيّ عَنْ جابر بن عبد الله؛ أنَّ رَجْلا مِن 
قُومِه صَادَ أزتباً أو اين فَدَبَحَهُما بِمَْرَةٍ فتَعَلْقَهَا حَنَّى لَقِيَ رَسُولَ اريف نَسَأَلَه فَأْمر َه بأكلهما. 

وف لتاب عن تككلددين سنوت ورائع وعَددِي بن حاتم وقد رَخْصٌ بَعْض أهْل الهلم في أن بذكي بِمَؤْوَة" ولم 
يَرَوا بأكل الأزْنّبِ تأساً. و3 نول أكثر أهل العلّم. وقد كرة , بع بَعْضهُم أكل الأرنب. وَإِشُلفَ أْصْحََابُ ب الشْعْبِيٌ فِي روَابَة هذا 
الحَديثْ. فرَوَى دَاوُدٌ بن أبي مِنْدٍ عَنِ الشّعْبِيٌ عَنْ مُحَمَّدِ بن صَفْوَانَ. ورَوَّى عَاصِمٌْ الأخوّل عَن الشّعْبِيَ عَنْ صَفْوَانَ بن 
نعود حون شرت رتح ار 

ورَوَى جاب الجغفِيُ عن الشَّعِْيٌ عَنْ جاب بن عبد لله حو حَدِيْث قَتَادَةٌ َنٍ الشغبي. ٠‏ ويَحْتَمِل أن يَكَوْنَ الشَّعبٌ رَوَى 
عَنّْهُما جَمِيْعا َال مُحَمَّدٌ: حد بت الشّعْبيَ عَنْ جابر غَيرُ مَحفوْظٍ. 


فإنه وقيذ''. والبندذقة مثل المعراض لأنها تدق وتكسر ولا تخرحء وأما وقوعه فى الماء؛ فلما روينا من قوله صلى الله عليه وسلم: "إلا أن 
تحده قد وقع فى ماء'' وأما المتردّية فلقوله تعالى: إوالموقوذة والمتردّية والنطيحة#. 

)١(‏ قوله: “أن يذكى .هروة" وق '“البرهان'“: ويذبح بكل ما أنهر الدم كمدية ومروة -وهو حجر حادٌ- وليطة -بكسر اللام- قشر القصب 
لا فى سنن أبى داود والنسائى عن عدى بن حاتم قلت: ”يا رسول الله! أرأيت أحدنا يصيب صيدًا وليس معه سكين أيذبح بالمروة وشقة 
العصا؟ قال: أنهر الدم ما شعت واذكر اسم الله تعالى“ . 


امراب اليد ا ب: ١‏ 1ح:1171 1١‏ 


سات تاجاء في ي كراهن أكلي ا 
ميب عَنْ أبى الدْاٍ َال لوى.3 ول اله عَنْ أل المحم هن الى ث؛ ضير بابل" 
وفي البَاب عَنْ عِرْبَاض بن سَاريَة وأنس وابن عَمَرَ وابن عَبّاس وجَابر وأبي هُرَيرَة. وحَديت أبي الذَّرّدَاءِ حديث 
غريبٌ. 


4 عجدل حَدَّننا مُحَمَدُ بن يَْبَى وَعَيِدُ وَاحد قَالوا: عدانا ابي غاب عن يكبوين الخال قال عدلادي نى أمٌ حَبِيْبَة 


# ع 


ِنْتّ العّْاض بن سَارِيَةَ عَنْ أبيهَا؛ أن رَسُولَ الله كل نَهَى ذم تحن كل ذي قاب من البح ون لذي خب بن 
لطي ٠‏ وعَنْ لحم الْحَمرٍ الألئة وَعَنِ الْمُجَثّمَةِ وَعَنَ الْخََلِيِسَةِ: وأن تُوْطَأ الْحَبَالَى" حَتَّى يَضَعْنَ ما في بُطْوْنِهِنٌ. قَالَ مُحَمُدُ 
بن يَختى -هُوَ القطيٌ - : سئْل أبُو عَاصِمِ عَنٍ الْمُجَدْمَةِ؟ فقال: أن يُنْصَبَ الطيرٌ أو الشَّيْءٌ فيَرْمَىء وَسْيْلَ عَنِ الْخَلِيسَةِ؟ فقال: 
الذنْبٌ أو السَبعم يُذْركهُ الوَجُلٌ فَبَأْحَد مث فِيَمُوْتُ في يَدهِ قبل أنْ يُذَ كيها. 
0 - حَدٌّننا مُحَمََدُ بِنٌ عَبِدٍ الأغلّى. حَدَّنَنا عَبِدٌ الرَرَاقٍ عَن الَّوريٌ عَنْ سِمَاكِ عَنْ عِكْرمَةَ عَن ابن عَبّاس قَالَ: نَهَى 
رَسُولَ الله ل أن يُتَحَذَ شَئْء فيه الدّوْح غْرَضًا”. | 
٠‏ - بابٌ في ذَّكاةٍ اجنين" 
7 - حَدَّننا مُحَمَدُ بن بَشّار حَدََّنا يَحتى بن سَعِيدٍ عَنْ مُجَالِدِ (ح) وَحَدَّنَنا سُفْيَانٌ بن وَكيع حَدَّثَنا حَفْصٌ بن غِياث 


)١(‏ قوله: الى تصبر بالنبل” أى تنتصب وترمى حى تقتل وتسمّى المصبورة. 
)١(‏ قوله: ' وأن توطأ الحبالى' أى إذا حصلت جارية لرحل من المبى؛ لا يجوز له أن يجامعها حى تضع حملهاء إذا كانت حاملة» وح 
يت ا تحن امل 

ا “فال ا ال ارات 0 الل اا ص رو ان 
9 راجع إليهاء قاله الطبى. 

(5) قوله: قن الغرض الحدف» قال ف ' المجمع : ومنه لا تتخذوا شيئًا فيه الروح غرضًا أى ترمون إليه كالغرض من نحو نحو الخلود 
-انتهى -. 5 

(©) قوله: “ذكاة الجنين” الذكاة -بالذال المعحمة- الذبح ومنه قوله تعالى: إلا ما ذكيتم والحنين هو الولد ما دام فى بطن أمه. 


باب ما جاء في ذكاة الجنين 

قال الثلائة وأبو يوسف ومحمد : إن الجنين حلال بلا ذكاته فإنه تبع أمه » وقال أبو حنيفة : إن حرج حيّاً فيجب تذكيته وإن خرج 
ميتاً فحرام » والمشهور ذكاة الحنين ذكاة أمه بالرفع » وقيل من الحنفية : إنه بالنصب فيظهر صحته على مذهب أبي حنيفة » وقيل على تقدير 
الرفع : إنه تشبيه بليغ مثل ما قال : 

وعياش عيناها وجيدش جيدها ولكن عظم الساق منش دقيق 

ولقد تكلم علماء الطرفين في حديث الناي و قال ابو الفتح أبن الججبئ: إن المراد إن كان اتحاد الذكاة لكان حق العبارة : ذكاة الأم ذكاة 
الجنين » وفٍ موطأ مالك ص ( ١87‏ ) أثر ابن عمر محتمل لتأيد الطرفين وفيه : ذكاة ما في بطنها ذكاة أمها إذا تم خلقه ونبت شعره ء وإذا 
خراج من | بطن أمه ذبح ال : نهدا يصلع انا ركوط لم إرلجاء واد قل : إن كان مراد الحديث ما قال أبو حنيفة فأي فائدة في ذكره؟ قلت : 
هذا القول لغو » فإنه إذا لم يبين ؛ الشارع الأحكام فمن فون انعا بعض الطبائع يتنفر عنه فتصدى الشارع إلى بيان حلته. 


أبواب٠الصيد‏ ظ | بمب ب:17 اس ١14‏ 


عَنْ مُجَالِدٍ عَنْ أبي الوَدّاكِ عَنْ أبي سَعِيدٍ عَنِ النبِيّ يل قال: دكا اين 

وفى الاب عَنْ جار وأبى مام وأبي الدّوْدَاء وأبي هشريرة. هذا حَديثٌ حدن. 

وقد رُوِيَ مِن غير هذا الوَّجْهِ عَنْ أبى ب هيل سَِيدٍ. العمل عَلَى هَذا منْدَ أهل الهلم ين أضْحَابٍ التي يِه غير هم. 1107 
سَفْبَانَ وابن الْمُبَارَك والسافعيٌ وأَحَمَد وإشحاق. وأو الْوَداكُ إسْمَهُ جَبْدُ بن تَوف. 

١ ٠‏ - بابٌ في كَرَاهِيَةَ كل ذِي نَابٍ وَذِي محلب 

بقباعخ١ ‏ حَدّنَنا أحمَدٌ بن الحَسَن , حَدَّثَنا عبد الله بِنّ مَسْلْمَةَ عَنْ مَالِكِ بن أنس عَنٍ ابن شِهَابٍ عَنْ أبي إدريس الخَولانِيٌ 
عَنّ أبى عْلَبَةَ الحَسَنِيَ قَالَ: هَى رَسُولٌ اله يله عَنْ كل ذِي نَابٍ مِنَ السمَاع. 

100لم)- حَدّقنا سَهِيِدُ بن عد اومن وغيد وأحد قَالوا: حل نا سُفيَانٌ عن الزّهْرِيٌ ِهَذَا الإِسْنَاد د نخوة. 


0 


5 


هَذَا حَدِيِتُ حَسَن صحيح. . وأبُو إدريس الخولانِيٌ نٌّ أسْمّه سْمَهُ عَائذْ الله بن عَند الله. 

4 - حَدَّنَنا مَحمُوةٌ بنٌ غَيلانَ حَدَّتَنا أبُو النَضْرِ حَدَّنّنا عكرمةٌ بِنُ عَمَارٍ عَنْ يَحْيَى بن أبي كثير عَنْ أبي سَلمَةُ عَنْ 
جاب قال: حَََّ رَسُولَ الله يل يَعنِي يَوَمَ خَتبَرَ- الحُمْرَ الإنيّة ؛ ولحُومَ البعَالِ. وكلٌ ذي نَاب مِنّ السباع. وذي مِخْلَبٍ مِنَ 
الي ّْ 

وفي الباب عَنْ أبي هُريِرةَ وعزيَاض بن سَارِية واب عباس . حَديثُ جاب حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريبُ. 

14د حَدٌ كنا قنَيبة حَدََّنا عَبدُ العزيز بن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَنّدِ بن عَمْرِو عَنْ أبي سَلْمَةَ عَنْ أ بى هُرَيرَة؛ أن النَِيَ 45 حَرّمَ 
كل ذي نَابٍ مِنّ السَمَاع. ظ 

هلا درك حسن. والعَعَل عَلَى هَذا عِنْدَ أكثّر هل الملم من أضحاب الي كللذ وَغيرِم. 

وهو قول عَِدِ الله بن الْمُبَارَكٍ والشَافِعيّ وأَحمَدٌ وإسشحاق. 

١‏ - بَابُ مَا جَاءَ مَا قَطِع مِنَ الح فَهُوَ ميت 

- حَدَّثنا مُحَمَد بن عَبِدٍ الأغلى الصَّنْعَانِنُ حَدَّنَنا سَلْمَةَ بن رَجَاءِ حَدَننا عَبْدُ الرّحمَن بِنٌ عَبْدِ الله بن دِيْتَارٍ عَنْ 
زَيِدِ بن أَسَْلَ عَنْ عَطَاءِ بن يَسَارٍ عَنْ أبي وَاقِدٍ اللّيِيٌ قَالَ: قَدِءَ النَِّىَ ل المَدِيتة وهم يَجُمُونَ " أسْيمَة الإبل . وَيَمَطْمُوْنَ 
ات العَتم . ٠‏ فَقَال: مَا يطح م مِنّ الْبهِئِمَةِ وَهِيَ حَيّة فَهُوَ مَبتَة. ْ 

م(م)- حَدَّثنا إيراهيم بن يَنقوب. حَدَننا أبو النُضْر عَنْ عَبْدِ الرّحمَن بن عَبْدِ الله بن دِيْثَارِ نخوّة. 

اح ع ني لبا اكير واكم والعَمَلْ عَلَى هذا عِنْدَ أهلٍ العلم. وأبُو وَاقِدِ الث إِسْمهُ 


)١(‏ قوله: ان ال 73 المجمع” ؛: التنذكية الذبح والتحرء ويروى هذا بالرفع على أنه خبر الأول فحيتئظٍ لا يتاج إلى ذبح مستأنف» 
وبالنصب بتقدير يذكى تذكية مثل ذكاة أمه. فلا بد عنده من ذبح الحنين إذا رج حيّاء قيل: لى يرو عن أحد من الصحابة ومن بعدهم 
أنه يحتاج إلى ذبح مستأنف غير ما روى عن أبى حنيفة -انتهى- لكن فى الموطا” ' يروى عن حماد عن إبراهيم النخعى أنه قال 0 
و قال القارى: أى لا حقيقة ولا حكمًا. 

)١9(‏ قوله: " أى يقطعون أسنمة الإبل جمع سنام -بالفتعح- كوهات. (الصراح) 


باب ما جاء ما قطع من الحيّ فهو ميت 
ذكر ف الحداية تفصيلاً دقيقاً ف المسألة » وقال : إن ممنضى الحديث أن المبات فرع والمبان عنه أصل » فإذا صلح الأصل قابلاً للأصلية ظ 


ابواب الصيد و ْ مب 4 اح لم1١‏ 


٠١‏ - بابٌ في الذَّكَاةٍ : في الحلق را 

5 - حَحد حَدَئْنا هَنَّادٌ ومُحَمَّدُ بنُ العلاء قالا: حَدثنا كع عَنْحََادِ بن لماح وعد أحمة بن تيع خلا يزيا 

بِنٌ هَارُونَ ؛ حَدَّئنا حَمَادُ بن سَلْمَةَ عَنْ أبي العُشََاء عَنْ بيه قال: قَلَتٌ: 0 سول أنه أها تَكُونٌُ الذَّكَاءٌ إلا في الْحَلقٍ وَاللبة؟ 
قال؛ «لو طَعَنْتَ فى فَجَذِهَا لجرأ عَنْكْ). 

قال أحمَدٌ بن منيع: قال يَرِيد بن هَارُونَ: هذا ة فى الصَرُوْرَة 

وفي الاب عَنْ رَافعٍ بن خديج. وكذا نيك فريك لا تدر َهُ إلا مين حديث حَمَّادٍ بن سَلَمَة ولا نَعرِفُ لأبي العُشَرَاء 
عَنْ أ بَبْهِ غير هَذا الحَديث. وَاختَلَُوا ة في اشم أبي الْعََرَاوء ققَالَ َْضُهُم: سمه أسَامَةٌ بن قط ' ' ويُقَالَ: يسَارُ بن بن ويقَال: 
اب بل وُقَالُ: سمه عُطَارِة [نيِبَ إِلَى جَدٌه]!"! 

4 - بابٌ في قَثْلٍ الوَوْع ” 

5 َيل حَدَّنَنا أبُو كرّيب. حَدَثّنا وَكب ع عَنْ سُفَْانَ عَنْ سَهِيلٍ بنِ أبي صَالِح عَنْ نه عن أبي هُرَيرَةً؛ أن رَسُولَ اله 8# 
قال: «مَنّ قل وَرَعَهَ بالصُربَة الأوْلى " كَانَ [ لَهُ كذَا وَكَذَا حَسَئَة فإن قَتَلَهَا فى الضّرْبَةِ الا عَانِيَة 
قََلهَا في الضَرْبَّة الثَالنَة كانَ لَّهُ كذا وَكَذَا حَسَنَة». 


0 مر 8 50008 3 ا 8 و اع عر م و 
وفي البباب عن ابن مُسعٌُود وسعد وعائشة وام شريك . وحخديث ابي هريرّة حَدِيث سن صحيح. 


2١١‏ قوله: ”نع * -بفتح لام مونحدة 2-8 الهرمة الى فوق الصدر منحر الإبل. ومنه عدمف:” "أن تون الذاكاة إلا قى الحلىق واللئة"” 
الحمزة للاستفهامء و "ما" نافيق سأل أن الذكاة منحصرة فيهما دائمًاء فأجاب إلا قي الضرورة»: كذا فى "المجمع” يعين وقت الضرورة 
جائز فى غير هذا الموضع أيضًا حي لو طعنت فى فخذها لأجرأء وهذا كما يقع الحيوان فى البئر ونحو ذلك. ولا يمكن إتخراجها أو انفلتت 
دابة» ولا يمكن أحذها أو جرح صيدًا حين الاصطياد: وذكر اسم الله. 

(5) قوله: ‏ أسامة بن قهطم ‏ فى ' القاموس"”: القهطم كز برج اللعيم ذو الصخب علم. 

(") قوله: قتل الوزغ” الوزغ جمع وزغة -بالتحريك- وهى الى يقال ها: سام أبرص وجمعها أوزاغ ووزغاتن؛ كذا فى "المجمع" الوزغ 
-بفتح واو وزاء وبمعجمة- دابة ها قوائم تعدو فى أصول الحشيشء قيل: إنها تأحذ ضرع الناقة فتشرب لبنها. 

(1) قوله: "من قتل وزغة بالضربة الأولى...الخ” قال النووى: سبب تكثير الثواب فى قتله أول ضربة» ثم ما يليها الح على المبادرة 
بقثتله والاعتناء به والحرص عليه؛ فإنه لوفاته رتما انفلتت» وفات قتله؛ والمقصود انتهاز الفرصة بالظفر على قتله» كذا ى ‏ الطيى” 


فالميان حرام » وإذا كان القطع نصفين فهما حلالان وثي المسألة تفصيل الفروع » وأشار صاحب الحداية إلى حديث آخخر :0 ونا امن 
الحي فهو ميت إلخها. 
باس ما ححاء في الذكاة ة في الحلق واللبّة 
ا 
قوله: ( لو طعنتٌ في فخذها الح ) هذه ذكاة اضطرارية » وأما الاختيارية فتحب أن تكون في الحلقوم واللية. وإذا تأنس الوحشي فذ كاته 
اتيارية وإذا توحش الإنسي فذكاته اضطرارية ؛ مثل : إن سقط الحيوان ف البير وقرب الموت أو تعلقت الدجاحة على شجرة وكادت 
الموت. 


]١[‏ ما بين المعكوفين من نسيخة بشار. 


ابوات الفيين م > ب:0 اعجنة1 ١‏ 


5 - بابٌ في قثل الحَيّاتِ 

2-1 حَدَّنَنا قتَيبة 4 حَدا لعن ابن هاب عَنْ َال بن حب لعن أيه قل ال ْول اله :ُو الحا 
وَاقمنُوا ذا الطفيَين”' ' والأَبْثَرَ فإنّهُما يَلتَمِسَانِ البِصَر" ويَسْمَطَانٍ الحبل). 

وفي البَاب عَن ابن مَسعُودٍ وعَائْشَة وأبي هُرَيرَة وسَهُل بن سعد وهّذا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحِيمٌ. 

وقد روِيَ عَنِ ابن عُمَرَ َنْ أبي لَب أنَّ الِنَ 2 نَهَى بَغْدَ ذَلِكَ عَنْ قَثْل جِنَانِ البيوتٍ ومِيَ العَوَامِرٌُ ". ويُرْوَى عَنٍ ابن 
عُمَرَ عَنْ زَيدِ بين الحَطاب أيْضاً. وقَالَ عَبِدُ الله بن المُبَارَكِ: إِنْمَا بُكَرَهُ مِن قثْلٍ الحَبّاتِ [قئِلٌ]' آلْحَيْةِ الى تَكُونٌ دَقِيمة عَائه 
نِضة ولا تَلتوي في مِشْبَتهَا. 

4 - حَحدَّكَنا هَنَّاقٌ حَدَّنَنا عَِدَةٌ عن عُبئْدٍ الله بن عُمَرَ بن صَيفِيَ عَنْ أبي سَعَيدٍ الُْذْرِيٌ قَالَ: قَالَ رَسُولَ الله يلك: «إنّ 
تيوك ارا فحَرجُوا عَلَبْهنَ " نلاثا. فإن بَذَا لكم بَعْد ذلك منهنٌ شئْء فافتلؤةُ). 

هَكَذًا رَوَى عُبيِدٌ الله بن هُمَرَ هَذا الْحَدَيتَ عَن صَفِيٌ عَنْ أبي سَعِيدِ. وَرَوَى مَالِكِ بن أنّس هذا الحَدِيتَ عَنْ صَيفِي عَنْ 
أبي الشابب تؤلى مام بن رَة عن أبي سيد. وفي الحديث فط 

85 الم)- حَدَّنَنا بذَلِكَ الأنصَاريٌ, حَدَّنَنا مَعْنّ حَدَّثَنا مَالِكُ. وهّذا أصَحْ من حَديتِ عُبَئِد الله بن عَمَرَب 

وَرَوَى مُحَمَّدُ بن عَجَلانَ عَنْ صَيفِيَ نَحْوّ روَايَةِ مَالِكِ. 

6 - حَدَتَنا هَنَّاد حَدَّئنا ابن أبي رَانِدَىَ حَدَّنَنا ابن أبي لَيْلَى عَنْ تَابت البنَانِيَ عَنْ عَبِدِ الرّحمَنٍ بن أبي ليلى, قَال: 
َانَ أبُو لَبلَى: قَالَ رَسُولَ الله كه: «إذَا ظَهَرَتِ الحَيّهُ في المشكن فَقُولوا لهًا: إن نَشألْكِ بِعَهَدٍ تُوح وَبِعَهدِ سُلَيمانَ بن دَاوُةَ 
أن لا مُؤْذِينا . فَنُ عَادَتٌ فَاقتلُومَاء. ْ 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريبٌ لا نَعْرفَهُ من حَدِيثِ نَابتٍ البنانيٌ إلا مِن هَذَا الوَجْهِ مِن حَدِيثِ ابن أبي لثلى. 

5 - بَابُ مَا جَاءَ في قَثّل الكلاب 


يا أده ديه 6 # ودى ١‏ رح م فير 9 ل 2 ء. أم ا م . هي ٠‏ 
- ححدئنا أحمّد بن مَنْئْع حَدئنا هَسِيِْمْ » حدثنا مَنَصُورٌ بن زاذان ويُؤنس عَن الحَسّن عن عَبْدِ الله بن مُغفل قال: 


)١(‏ قوله: “ذا الطفيتين '' الطفية خوصة المقل فى الأصلء» وجمعها طفى شبه النطين الذين على ظهر الحيّة بخوصتين من خوص المقلء. قوله: 
والأبز قيل: هو الذى يشبه المقطو امن الذنب لقصر ذنبه. وهو من أحبث ما يكون من الحيّات. (الطليى) 

)١(‏ قوله: ”يلتمسان البصر'“ أى يخطفانه .مجرد نظ رهما إليه بخاصية جعلها الله تعالى فى بصرها إذا وقع على بصر الإنسان؛ قال العلماء: وق 
الحيات نوع تسمّى الناظر إذا وقع نظره على عين إنسان مات من ساعة» كذا فى الطيى . 

(*) قوله: ”“وهى العوامر" أى الحيات الى تكون ف البيوت؛ واحدتها عامرة» وقيل: سيت عوامر لطول عمرها. (الطيى) 

(:) قوله: '”فحوّجوا عليهن'' أى يقول لها: أنت فى حرج أى ضيق إن عدت إليناء فلا تلومئّنا أن نضيق عليك بالتتبّع والطرد والقتل. 
(الطيى) 


ل تحريج 0 : إت تك 
يا سس حل العا را 0 ا 
١‏ قوله: ( ذا الطفيتين الخ ) قيل : ذا نقطتين على الرأس . وقيل : ذا خطين من الرأس إلى الذنب وبلغي من بعض وهو عندي ثقة إني 


رأيت حية ذات قرنين. 


]١[‏ من نسحة بشار. 


أبواب الصيد ظ ش أ ب لااس: ١168‏ 
قَالَ رَسُولُ الله كله: «لولا أنَّ الكلاب أَعَدٌ ِنّ الأمم”” ' لأمَوْتٌ بِقَيْلِهَا كلها. فَاقُوا ينها كل أشة تهيم». 

. وفي الا عَن ابن مر وجا وأبي افع وأبي أتُوبَ. وحَديتٌ عَبدِ اله بن مُعَقْلٍحَدِ يت حَسَنٌ صَحِيحٌ. ويُرْرَى في 
بَعْض بَعْض الححديث أن الكَلبٌ الْأسْوّ وَدَ الع شَيِطَان. والكَلْبٌ الأشو وَدُ الب م الّذِي لا يون فيد شن مق البيّاض. وقد كرة بَعْض 
أهل العلم صَيْدَ الكلب الأسْوَدٍ البَهئم. 

1 17 - باب مَنْ أشْسَك عَلْباً ما ينْقْصُ مِن أخره 

17 - حَدَّننا أحمَدٌ بن منتع دلا |إشماعيلُ بن إناهيم عَْ بوب عَنْ افع عن بن عمَر قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله : «مَن 
افتتّى كلب أو انَحَدَ كبا لبس بضار”" ولا كلب مَاشِيَة شي نَقصَ مَن أجْرِهِ كل يَوْم قِيرَاطَانِه'” 

وفي الاب عَنْ عَبْد اله بن مُعَفْلٍ وأبي هُرَيرَةَ وسَفَْانَ بن أبي زُكَيْر. وحَيتٌ ابن عمَرَ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقد رُويَ 

عَنَ النبِيَ 2 أنه قال: دأو كلب زَرْع». 

- حَدَّننا تبه حَدٌّننا حَمّاة بن زَبِدٍ عَنْ عَمْرو بن دِينَار عَنَ ابن مُمَرَ؛ أنَّرَ سُولَ الْه مل أمر بقَْل الكلاب إلا كَلْبَ 


م 2 


7 - 0 9 2 - 5 ع 2 
صَيْدِ أو كَلْب مَاشِيَة ". قَال: قِبْلٌ لَهُ: إِنَّ 


مر 


أيَا هُرَيِرَة يَقْوْلَ: أو كلب رَرْع» قَمَا َقَالَ: إن أبا هْرَيرَةَ لَهُ وَوْمٌ 

هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صجِيحٌ. 

1 د حَدَّنَنا حُبِئدُ بن أسباط بن مُحَمّدِ القْره شِيٌ حَدَّنّنا أب عَن الأغمش عن إشماعيل بن نام عن الخسن عن 
عَئِدِ لله بن مُعفْلٍ قَالَ: إِنّي لَمِمْنْ يَرقُ ا عن وَجِ َسُولٍ الله 8 وَهوَ ينطب قَقَالَ «لّولّا أنَّ الكلاب أمَةٌ 
ِنَ الأ لأتزتُ بقَئلها. قَاكلُوا مِنهَا كل أسْود به: َنِم "ل وما من أهْلِ بيت يَرتَبطونَ كلبا إلأنقَصَ من عَمَلِهِم كَل يوم 
قيراط إلا كَلْبَ صَيِد بو وو وكير 


)١(‏ قوله: "“أمة من الأمم' معين هذا الكلام أنه صلى الله عليه وسلم كره إفناء أمة من الأمم وإهذام نيل من الخلق؛ لأنه ما من خخلق الله 
تعالى إلا وفيه نوع من الحكمة وضرب من المصلحة؛ يقول: إذا كان الأمر على هذاء ولا سبيل إلى قتلهن كلهنّ فاقتلوا شرارهن وهى 
السود البهمء وأبقوا ما سواها لتنتفعوا بهن ف الحراسة. (الطيى) 

(؟) قوله: “ليس بضار”* أى الضارى من الكلاب ما هج بالصيدء يقال: ضرى الكلب بالصيد ضراءة أى تعوده» واختلفوا فى سبب نقصان 

الأحر باقتناء الكلب» فقيل: لامتناع الملائكة من دحول بيته» وقيل: لما يلحق المارّين من الأذى من ترديع الكلب لهمء وقيل: إن ذلك 
عقوبة هم لاتخاذهم ما نهى عن اتحاذه وعصيانه ق ذلكء قيل: لما يبتلى به من ولوغه فى الأواق عند غفلة صاحبه. (الطيى) 

(") قوله: '“قبراطان“ قبراط: نيم دائكق ودانكق شش حصّه درهم ومراد اينجا مقدار معلوم است عند الله. (الرجمة) 

(5) قوله: ”كلب ماشية' يعين سكّى كه براى نكلهباق مواشى نككاه دارد. 

(©) قوله: ‏ إن أبا هريرة له زرع' يعن حفظ الحديث لأنه يحتاج إليه. 

(1) قوله: ‏ فاقتلوا منها كل أسود بهيم” قال النووى: أجمعوا على قتل العقورء واختلفوا فيما لا ضرر فيه قال إمام الحرمين: أمر النبى صلى 


باب من أمفسك كلباً ما ينقص من أجره 
قوله: ( ليس بضار الخ ) من الضري ناقصاً » والكلب المجاز اقتناؤه مستئئ عن حديث الباب » والاختللاف ف دخول ملائكة الرحمة 
0 لوله: (إنداراغرية 4 زو اخ ) عل تطرالة وبيان اتن لم 


ٍ ا هذا لحديث ف النسعة اندية مؤخرا من حديث والحسن بن علي» و«إسحاق بن منصور» قدمناه اتباعغا لنسخحة بشار 
وسنفاظا عَْلَى أرقام الحدييف. 


عراف الفست ”7 ا ظ ب:14ح:147١‏ 

وقد رُوِيَ هَذَا الْحَدِيتٌ من غَبرٍ وَجْهِ عَنِ الحَسَنٍ عَنْ عَبِدِ الله بن مُعفْل عَنِ اللي يلد. 

- عَدَّكَنا الْحَسَنٌ بنٌ عَلِنَ وغَيرُ وَاجِدٍ فَانوا عَذَننا عَبدُ الاق دنا مَغمر عَن الزّهْرِيٌ عَنْ أب سَلَمَةَ بن 
َبدٍ الرّحمَنٍ عَنْ أبيْ هُريرَ ة؛ أن رَسُولٌ الله يله قَالَ: : «من اند كَْا إِلأَكَلْبَ مَاشِيَ أو صَيِدٍ أو رَْعِ الْتقَص من أخره 
كُلْ يم قبراط»'" 

هَذَّا حَديتٌ صَحيحٌ. ويُروَى عن عَطاءِ بن أبيْ رَبَاح أَنَّهُ رَحْصَ في إمسَاكٍ الكلب وإِنْ كان لِلرّجِلٍ شَاةٌ وَاحِدَة. 

(م)- حَدَّثنا بَّلِكَ إسْحَاقٌ بن مَنْضور حَدَّلَنا حَجَاج بن مُححمَدٍ عن ابن مجريج عَنْ عَطَاءٍ بهذا 

8 - بابٌ في الذكاة بِالمَضب وغَيْره 

١‏ حل حَدَّنَنا هَنَادٌ حَدّثَنا بو الأخوّص عَنْ سَعِيدٍ موق عَنْ عَبايَة بن رفاغة بن راع بن خَدِيج عَنْ أبيه عَنْ 
مذ راع بن شدي قَالَ: قُلَتٌ: يا رَسُولَ اله تق العو قدا ولَيِسَتْ مَعَنَا مُدّى. فَقَالَ اَن كه : «ما أنْهَرَ الم ودكر 

شم اث حل كلو ما ليحن سنا أو طفا وسأحدَنُُم عن ع دَلِكَ: أمَا الشنٌّ فَعَظَمٌ””", وأمَا الظمُُّ فَمَدَى الحَبَسَةَ». 


١0(م)‏ - حبد ّنا مُحَمّدُ بن بَشّارِ حَدّ حَدثنا يج بن سود عن سأجا الشُوْريٌ قال: حَدَّنْنِي أبي عَنْ عَبَايَةَ بن رفَاعَة 
عَنْ رَافِع بن خديج َنِ الي 146 تخوَة. ولم بذ فيه عَنٌ عَبَايَة عَنْ أبيه. وهَذَا أُصَحٌ. وعَبَاء عََايَةَ قد الى بن وا وَالْعَمَل 


عَلَى هذا عِنْدَ أل الم ؛لا يرو أن بذكَى بسن ولا يعظم. 
4 ياب [ما جّاء ف في التير والبرِ والفَم ذا 
فصَارٌ وَحْشِيًا يُرمَى بسهم أم 1" 
- حَدَّنَنا هَنَادُ حَدَّنَنا أبُو الأخوّص عَنْ سَعِيدٍ عيل بن مَسْرُوقٍ عن عَباية بن رفاعة بن رافع بن خديج عَنْ أبيه عَنْ 


الله عليه وسلم أولا بقتلها كلهاء ثم نسخ ذلك إلا الأسود البهيم: ثم استقرٌ الشرع على النهى من تلط لكب تسر 
1 حى الأسود البهيم. (الطبى) 

055 قوله: “كل يوم قيراط” فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث والحديث السابق حيث ذكر هنا قوراط وهناك قيراطاتن»‎ )١( 
جوابه: إنه يحتمل أن يكونا ق نوعين من الكلاب» أحدههما أشدٌ أذى من الآخرء أو بختلف باحتلاف المواضع. فيكون قيراطان ف المدينة‎ 
خاصة لزيادة فضلهاء والقيراط ف غيرها أو القيراطان ف المدائن أو القرىء والقيراط ف البوادى؛ أو يكون ذللك ف زمانينء فذكر القبراط‎ 
أولاء ثم زاد التغليظ» والقيراط هنا مقدار معلوم عند الله تعالى. والمراد نققص جزء من أجزاء عمله. (الطبى)‎ 

)١(‏ قوله: '“أما السنّ فعظم"” قال النووى: قال أصحابنا: فهمنا أن العظام لا يحل الذبح بها لتعليل النبى صلى الله عليه وسلم فق قوله: أما 
السن فعظم, وبه قال الشافعى وأصحابنا وجمهور العلماء؛ وقال أبو حنيفة: لا يجوز بالسن والعظم المتصلينء ويجوز بالمنفصلينء وعن مالك 


باب ما جاء في الذكاة بالقصب وغيره 


يحب الذبح بما هو أحدّ » ويستحب السهل في الذبح كيلا يتألم الحيوان. ‏ 

قوله: ( لم يكن سن الخ ) قال أبو حديفة : يجوز الذبح بالسن المقلوع لاف الشافعي وحديث الباب له , ويمكن لأبي حنيفة تخصيص 
الحديث بالوحه الفقهي » ؛ وأقول أيضاً : إن قوله : السن عظم الخ إن كان المراد أن المناط كونه عظماً فقط فلا نسلمه مناطأ » وإن كات المراد 
أن النهي لكونه غير صالح للذبح » فأقول : إن أبا حنيفة أيضأ يفصل ف المسألة بأنه إن صلح للذبح بحيث يكون ذا حد ومقلوعاً. فالذبح به 
جائز وإلا فلا, فلا يرد عليه الحديث المرفوع هذا. والله أعلم وعلمه أتم. 


[1] هذه الترحجهمة ساقطة من النسخحة اطندية أثبتناها عن نسححة بشار. 


انانب العول ب بع > ملك نلعا 


0 الاج شرن عي في حار 2 جبيء من إبل الوم ولَّمْ يكن مَعَهُمِ خَْل فَرَمَ َجُلٌ بهم فَحَبِسُ الله قَقال 
سول الله يله: «إنَّ لهَذه هئم أوَابدَ ' كَأْوَابِدِ الّخش فمًا فَمَل مِنهَا هَذَا فَافْمَلُوا به مَكَذَاء. 
7م - دنا مَحمُوة بن َيلانَ حدَئا وَكيع حدَلنا سفَْانَ َنْ أيه ع عبَايَة بن رفاعة عَنْ جَدّهِ رافع بن خدج 


عَن النَبِيّ 5 نَخوَة. ولم يَذْكَد فيه عَبَابَة عَنٌ أبيه. هذا أَصَحٌ. وَالْعَمَل عَلَى هَذًا عِنْدَ أهْلٍ الجلم. وهَكَذا رَوَاه سُعبَةٌ عر 
سَعِيدٍ بن مُسْرّوق من روايَة سُفْيَانَ. 


زواباتء اشهرها جرازه بالعظم دون السىّ كيف كان. (الطبى) 
ا أزايد د لاوا اق توخبم تي دل علي ان اخيرات الانس إذا توح ونفرء فلم يعابر على انط مدع 


أبواب الأضاحي ارا ب:7 ح: ١144‏ 


أبواتٌ الأضاحى 


عَن رَسُولٍ الله صَلَّى الله عَلَيْهِ وسَلم 


لويد ا د 

غززة عن أي ا 0000 بعال امد ب فر يوم الّخر أحَبٌ إِلَى الله من إهْراقٍ 
الدّم. نه 500 يوم القَيَامَة ة بقَوُونِها وأشْعَارِهَا وأظلافهاء وإنّ الدَّءَ م يعم مِنَّ الله بمَكانٍ قَبْلَ أن يَقَعَ مِن الأزض. فَطِيِبُوا 

وفي الاب عَنْ عِمْرَانَ بن ححضين وَرَيْدِ بن أَرْقَمَ. وهَذا حَدِيِتُ حَسَنٌ غريبٌ لا تغرف من حَدِيثِ هشام بن غُرُوَةُ 
إلا مِن هَذَا الوّجْه. وأبُو المَُنَّى إِسْمَهُ سُلَيمانٌ بن يَزِيدَ رَوَى عَنهُ ابن أبئ فديك. 

ويُرْوَى عَن التَبِيّ لذ أنه قال فِي الأضحيّة: «لِصَاحِبهًا بكل شغْرَة حَسَنّه؛. ويُروَى ١‏ بِمَرُويْها». 

؟ - بابٌ في الأضْجيّة بِكبِشَين " 

5 - حَدَّدّنا قتَئِيَة حَدَّئنا أبُو عَوَانَةَ عَنْ قَتَادَةَ عَنْ أنّس بن مَالِكِ قَال: «ضَحّى رَسُول الله يفك بكبِشَينِ أَفرَتَين أمْلحَيْن 
ذْبَحَهُمَا بِيَدهِ وَسَمَى دكبرٌ وَوَضْعٌ رجْلة عَلى صفاجهمًا). 

وفي الاب عن عَلِىٌ وعائشة ة وابئ هُرَيرَة وجابر وأبِيٍ أ انوت وأبئْ الدَرْدَاءِ وأبِيْ رَافِع وابن عُمَرَ وأبِي بكرَة. وهَذًا 


)١(‏ قوله: ”“الأضحية“ -بضم همزة وكسرها مع تشديد الياء وتخفيفها- وجمعه أضاحي -بتشديد الياء وتخفيفها-. (اللمعات) 

(؟) قوله: "ما عمل آدمى من عمل” اوعس ل ا ا بالنصب على الظرفية الب الصسيو سردل 
بالرفعء وتقديره: وهو أحبء قوله: من إهراق الدم أى صبّه قوله: ' إنه” الضمير راجع إلى ما دل عليه إهراق الدم قوله: ' بقرونها " 
جمع القرن» وأشعارها جمع شعرء وأظلافها جمع ظلف» والتأنيث في الضمائر باعتبار اليس : قوله: واف الدم ليقع من الله أى من رضاهء 
قوله: .مكان أى .موضع قبول. قوله: قبل أن يقع بالأرض أى يقبله تعالى عند قصد الذبح قبل أن يقع دمه على الأرض» قوله: قطيبوا بها 
أى بالأضحية نفسًا تمييز عن النسسبة» قال ابن الملك: الفاء جواب شرط مقدّر أى إذا علمتم أنه تعالى يقبله ويجريكم بها ثوابًا كثيراء فلتكن 
أنفسكم بالتضحية طيبة غير كارهة لها. (المرقاة) 

() قوله: ''بكبشين'“ الكبش الفحل إذا أثى» أو إذا رجت رباعيته» وفيه إشارة إلى أن الذكر أفضل من الأنثى» فإن. لحمه طيب» قوله: 


(المرقاة) 
باب ما جاء في الأضحية بكبشين 


قوله: (أشحين لغ ) الألع علط الود والبياض وهذا المعئ في سنا الموضع 5 وتختلف رعائيه بكسب أخخعدالاف ارقي ملل ازا 
7 < 
تريده و حدس اع الى دوق د ات 11 الألشصرة عن الت الايد سال در ارين إلا بالوصية »ذا اوش :قيلرم بوك 


[1] وي النسخحة الهندية: عن عروة عن أبيه» وَهُوَّ خطأ والتصحيح من نساحة بشار. 


أبواب الأضاحي .4+ ب:8 م :/891 ١‏ 


حَدِيِثُ حَسَنْ صَحِيحٌ. 
* - [باب ما ججاء في الأضْحِية عن الْميْتٍ]” 

606 - حبد حَدَثنا مُحَمدٌ مُحَمّدُ بن مُبئِدٍ المُحَارِبيٌ الكوفِيٌ حَدَّنّنا شَرِيْك عَنْ أبيْ الْحَسْناء عَنِ الحَكم عَنْ حَنّش عَنْ عَلِيّ؛ 
أنه كَانَ يُضَحَي بكَبِضَين أحَدهُما عَن اللي يل والآخَرُ عَنْ َف فقيلَ لَه فقَالَ: أمَرَئِي به -يَعنِي النَِيَ ل - قلا أَدَعْهُ 
أبدا. 

هَذَا حَديتٌ غَرِيبٌ لا تَعْرفْهُ إلمِن حَدِيثِ شَرِيك. 

وقد رَخصَ بَْضٌ هل الملم أن يُضَحَى عَنِ المَيْتٍ. وم والدي فى ا بل 2737 بن المُبارّك: أَحَتٌ 
إلىّ أن يُتَصَدّق عَنْهُ وَلا يُضْحَى. و 0 بهَا كلها" 

ع - بَابُ ما يُسْتَحَبٌ مِنَ الأضَاجِئٌ 


بر 
ه هه 


45 - حَدننا أبو اسح حَدنَنا حَفْصٌ بن غَِاتِ عَنْ جَعفر بن مُحَمدٍ عَنْ أبيه حَنْ أن سَهِيدٍ الذري 
حا جات 0 نّ فَجيِلٍ تأكل في سَوَادٍ' ا نا 

هذا جَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيجُ غَرِيبٌ لا نَْفُهُ إلأّمِن حَدِيثِ حَفْص بن غِيا 

ه ياب مالا يورم منَ الأضَاجِئَ 

اك سانا عرق بن خجر عذها جربو نمكي بن إنساف عن تزية بن ابن خب خن ينان بن 16 
الرّحمَن عَنْ عب عبئِدِ بن فَبِرُورَ عَن عَن البَرَاء بن ن عاب رَقَعَةُ قال: دلا يُضْحَى بالعَزجَاء بَيّنّ ظلعها "لالع اء بَيِّنْ عَوْرّها 
لي ول ا ل 

43 1لم) - حَدنا هناد حَذَلنا ابن أبن رَائِدَةَ حدَتنا شغبة عَنْ سُلَيمانَ بن عبد الرّحَمَنِ عَنْ بيد مَُئِدِ بن فَبْرُووَ عَن البرَاء 
من الل لو حو بمَغتة. هذا حَدِيتٌ حَمَنٌ صَجِيخ. لا عرف لان حديثٍ عُبِدِ بن فيرو عن البَرَاِ. وَالْعمَلٌ عَلَى 
هَذَا الْحَدِيثِ عِنْدَ أهل العلم. 

3 قوله: اق سواد... الو كناية عن سواد الغم. وعن سوأد القوالم وعن سواد العين.‎ )١( 

(؟) قوله: "بين ظلعها' -بسكون اللام وبفتح- وهو أن يمنعها المشى. قوله: عوراء -بفتحتين- أى عماها فى عين» وبالأولى ف العينين؛ 
قوله: والعجفاء أى المهزولة. قوله: لا تنقى من الإنقاء» قال التوريشق: وهى المهزولة الى لا نقى لعظامها يعين لا مخ غاء من العجف. 
(المرقاة) 


حكمها حكم أضحية الحى ؛ قال ابن وهبان ف منظومته : 
وعن ميت بالأمر الزم تصدقاً وإلا فكل منها وهذا الحوّر. 
باب ما لا يجوز من الأضاحى 
قوله: ( الي لا تنقى ال ) النقية المخ » إذا ذهب بعض العضر فالعبرة عندنا للثلث أو الربع أو التصف, والمختار لعله النصف. ويطلب 
التفصيل ف الفقه. 


]١[‏ هذه الرجمة ساقطة من النسخة الحندية أثبتناها من نسخة بشار. 
["] جاء في نسخة بشار بعد هذه العبارة: قال محمد: قَال علي بن المديي: وقد رواه غير شريك. قلت له: أبو الحسناء ما اسمه؟ فلم 


تعر قة. قال مسلم : أممه. حسن . 


5 - باب ما يُكْرَهُ مِنَ الأضَاحيّ 

9 - حَدَلنا الْحَسَنٌ بن عَلِيَ التحلواني حدقا يزيد ب هَارُونَ حدقا شَرِيكٌ بن عَبدِ لله عَنْ أبن إشحاق عَنْ 
شرح بن التهمانٍ عَنْ عَلِيّ قال: «أَمَوَنا 00 الله طب أن َسْتَشْرفَ العَيْنٌ الأو وأن لا نُضَحَيَ بِمُقَابَلٍ وَلا مُدَابَرَة 
لات ضَدْقَاءِ" ولا حَموقَاءَ). 

:الس عه ل ينجن ماخ الب قرش ذلا إشراول ' عَنْ أب إسشحاق عَنْ ث شرَيح بن النعْمَان 

عَنْ عَلِيّ عَنِ اللي يا يفلة. وَرَادَ قال: المَعَابَلَة مَا فطع طَوْفٌ أذتها ٠‏ وَالمٌدَابَرَة مَا قطع من جَانب الأذنء وَالشَدْقَاءٌ 
المَشْمَوقَة وَالحَدْقَاءٌ الْمَتْقَوَيةٌ 

هَذَا وا وا وشْرَيحُ بن الْهمانٍ الصَائِدِيٌ كُوْفِنٌ وشْرَيح بن الحَارث الكِنْدِيٌ الكوفِيٌ القاضي يُكُنَى 
با مي وشْرَيح بن َي كفي وهاي لَه صَحْبَة ولهُمٍ ين أضحَاب عَلِيّ في عر وَاجد. 

ب - باب في الجذّع ‏ مِنَ الضَّأنِ في الْأضَاحِيٌ 

43ح جرتا توشقف انه عنس دنا َكيعٌ حَدَثنا مُْمَانَ بن وَاقِدٍ عن دام بنِ عَبْد الرّحمَنِ عَنْ بي كباش 
قال: جَلَبْتٌ عَنَمَا جَذَْعَا إلى المَدِيئة فَكسَدَتْ عَلَىَ فَلَقَيِتٌ أبَا هُرَيرَ ة فسَألتُة. فَقَالَ: سَمِغتٌ رَسُولَ الله فل يَقَوْل: «يِعُمَ أو 
نَغمّت الأضحيّة الجَدَّْ مِنّ الضَأْنْء قال: فَانْتَهبَهُ النَاسٌ. 

وفي البَاب عن ابن عََاسِ وأمّ بلالٍ بنتِ هلال عَنْ أبيها وجابر وعُمَبَةَ بن عَامِرِ ورَجْلٍ مِنْ أضححاب الى 26ة. 
وحَديتٌ أبئ هُريرَةَ حَديتُ غريبٌ. وقد رُوِيَ هَذا عَنْ أب هُرِيرَة موقوفا. َالْعمَلَ عَلَى هذا عِنْدَ أهلي الهم مِنْ أضححاب 
ال وَغيرِِم أن الجَّحَمِنَ الضَّأنِ يُجرى في الأطجكة. 

- حَدَّننا قتيِبةَ حَدَّئنا ايت عَنْ يَزيدَ بن أي حَبِئِب عَنْ أبن الخ عَنْ عُفمَةُ ين عَامِر: «أنَّ وَسُولَ الله غلة أغطاءُ 
غَنَما يُقَسَّمُهَا في أضصِحَابه ضَحَابَا فَبَقَىَ عَنّودٌ أو جَدىٌ. فَذَكَدتٌ ذلك لرَسَولِ الله عطاق ذ فقال: «ضحٌ به أنتٌ2. 

فَالَ وَكِيْع: الجَذّحٌ يَكونٌ ابن سَبْعَةِ أو سِنّة أشهّر. 


)١(‏ قوله: ”أن نستشرف العين والأذن” ' أى نتأملهما حن لا يكون فيهما نقصان يمنع عن جحو اتسيية ا ال -بفتح الباء- وهو ما 
يقطع من قبل أذنها أىْ معدمها شبى ع والمدايرة العا بفتح الباء وى الى قطع من دبر أذنها. (اللمعات) 

(؟) قوله: ولا شرقاء'' أى مشقوقة الأذن طولاء من الشرق وهو الشقٌء والخرقاء مشقوقة الأذن ثقبًا مستديرّاء وقيل: الشرقاء ما قطع أذنها 
طولاء والخرقاء ما قطع أذنها عرضًا. (المرقاة) 

(5) قوله: الدع" قال الشيخ فى *”اللمعات'': فى ”الحداية'*: الجذع من الضأن فى مذهب الفقهاء ما تم عليه ستة أشهر؛ وقال: وذكر 
الزعفراق أنه ما تم عليه سبعة أشهر» وقال: إنما يجوز إذا كانت عظيمة بحيث لو خلط بالثنيات يشتبه على الناظر من بعيد. 


باب ما يكره من الأضاحي 
قوله: (.عقابلة ولا مدابرة الخ ) قيل : المقابلة الى قطع الطرف العالي من شيا والمدابرة الى قطع الطرف السافل وتغير آخر أيضاً. 
باب ما جاء فى الجذع من الضأن في الأضاحي 
تصح عندنا الثين وهوابن حول من المعز ؛ وابن حولين من البقر » وابن خمس من البعير » وابن فوق ستة أشهر من الضأن بشرط أن 
يشبه ابن سنة» وأما قيد الألية قي الضأن ابن ستة فقيد اتفاقي ذكره بعض المصنفين ؛ وها إرادة ابن فوق ستة أشهر بالجذع فلاف اللغة . 
ونقول»؟ يؤيدنا توارث السلف. 
قوله: ( فبقي عتوداً وجّدي الخ ) العتود ابن أربعة أشهر , والحدي ابن ستة » ودلت الروايات أن هذا من خصوصية الرجل. 


ابواب الاضاحي 1417" بن :16015 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجِيحٌ. وقد رُوِيَ مِن غير هَذَا الوّجْهِ عَنْ عُقْبَةَ بن عَاء أنَهُ قال: «قِسَمَ النَّْ #6 الضّحَايًا فَبَقِيتْ 
دع فُسَألتٌ لبي يتلق فقال: دضحٌ بها أنت». 
م - حَدَّنَنا بذَلِكَ مُحَمدُ مُحمْدُ بن بَشَارِ حَدَّنَنا يَزِيدٌ بن هَارُونَ وأبُو دَاوْدَ قَالا: حَدَّنّنا هِشَامٌ الدَّسْتْوَائِنٌ عَنْ يَحْيَى 
رات عن بنج بن عبر الاين يدر عن فق ين عادر عَنِ النّبِيَ يل بهَذَا الحَدِيثِ. 
4م - بابٌ فى الاش شتِراكِ في الْأَضحيّة 


١‏ حَدَّثنا أبُو ر" الحسَينٌ بن حُرَيْثٍ حَدَّتنا المَضْل بن مُوْسَى عَنٍ الحُسَيْنٍ بن وَاقِدٍعَنْ عِلْباء بن أخمر 
عَنْ عِكَرِمةَ عن ابن عَبّاس َال كنا مح رَسُولٍ الله 8 في سَفْرِ فَحَضَرَ الأضحَى. فَاشْتَرَكُنَا في البَقرَةِ سَبْعَة'" وفي التعير 
عَشْرَة». 


وفي الاب عَنٌ أب الأَشَدٌ الأسلميٌ عَنْ أبيه عَنْ جَدْهِ وأبئ أ أيُوب. . وححديتٌ ابن عَبّاس حَدِيتٌُ حَسَنٌ غَريبٌ لا نرف 
إل من حَدِيثِ الفَضْل بن مُوسَى. 

5 - حَدَّنا قتي حَدَّننا مَالِكُ بن أنّس عَنْ أب الزيَبر رعَنْ جَابر قال: «نَحَرْنَا مَعْ رَسُولٍ الله يله بِالحدَيْبيْة البَدَنَة 
عَنْ سَئِعَةَ والبَقرَةَ عَن سَبْعَة). ْ 

هَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. َالَْمَلَ عَلَى هذا ند أل الم مِنْ أضحاب الي صَلَى الله عليه وسلُم وَغَيْرِهِم' وَهَوَّ 
فول سُفْيَانَ الّْرِيٌ وابن الْمُبَارَكِ والتَافِعيَ وأَحْمَّد وإشحاق. ذكال إشحاق ق: يُجْرَئ أَيضًا البَعِيِرُ عَنْ عَشَرَة و واختج 
بِحَدِيث ابن عبّاس. 

1 4 - [بَابُ الضَحيّة بِعَضْبَاءِ القن و اونا" 

7 جل حدقا عي ب حجر. حدقا َرِبِكٌ عن سلَمَةُ بن حل نجي بن عدي عن علي قال ار عن 

سَبعَِ قُلْتُ: فنْ وَلَدَتْ ؟ قَالَ: اذبح وَلَدَهَا مَمَهَا قَلْتٌ: فَالْمَرْجَاى قَالَ: إذَا بَلَفَتِ الْمَنِيكَ'". قَُلْت: فَمَكسورَةٌ المَرنِ؛ 
فَقَال: لا يَأمن. مدنا أ أَمَوَنا رَسُولُ الله ة أن نَسْتشْرف العَيْتين والأونين». 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. وقد رَوَاهُ سَفْيَانٌ الُورِيٌ عَنْ سَلْمَةَ بن كهيل. 


)١(‏ قوله: “فاش ركنا فق البقرة سبعة'“ بالنصب على تقدير: أعين بيانًا لضمير الجمع» قال الطيى: وقيل: نصب على الحال» وقيل: مرفوع 
بدلا من ضمير " اشتركنا”” ول البعير عشرة» قال المظهر: عمل به إسحاق به راهويه؛ وقال غيره: إنه منسوخ يما هو من قوله: البقرة عن 
سبعة» والجزور عن سبعة؛ والأظهر أن يقال: معارض بالرواية الصحيحة: وأما ما ورد ف البدنة سبعة أو عشرة فهو شاك وغيره حازم 
بالسبعة. (المرقاة) 

)0 ره 'إذا بلغت المنسك” وق الحداية': ولا يضحى بالعمياء والعوراء والعرجاء ال لا تمشى إلى المنسك؛ ولا تحزئ مقطوعة الأذن 
والذنب لقوله عليه السلام: ””استشرفوا العين والأذن"' ومجوذ أن يضشى باطجماء وهى الى لا قرن ا؛ لأن القرن لا يتعلق به مقصودء 
وكذا مكسورة القرن -انتهى مختصرًا-. 


١ ٍ‏ ]وق النسححة الحندية: «والحسين بن حريث» بزيادة واو العطف و هو خخطأ. 
|[ ؟] هذه ال حمة ساقطة من النسضخخة اشددية أثبتناها من نسححة بشار. 


انوئات الأضاحي اك ظ ب: 1:1 ١6١‏ 


زات )1ه مام تن أنه مه ا حي لاوم 1 ساس كن وو " 8 ا ل 7 ل 
2 أن 0 باأعضب ا رب الاذن ' قال فتاذدة: فل كدت ذلك لتعد بء الْمْسَسّ فثمال* العقضت مَا تلع النتصفب هما 
بس حىن و لي ساب بس 0 4 1 


1 عي 


ألك». هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌّ صَحيحٌ. 
٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ أن الشَّاةَ الوَاحدّةً تُجْرِئ عَنْ أهل بَيِتِ 
م٠‏ يي 0 حَدَئْنِى عْمَارَة بن عَبْدِ لله 
قال: سَمِعْتٌ عَطَاءَ بن يَسَارِ يَمَوْلَ: سَأَلتٌ أبَا أيُوبَ: ل ا سُولٍ الله 4# فقال: كَانَّ التجل 
يُضَحيٍ بِالشَاة عَنْهُ وعَنْ أهْل بَثنه ينه فيَأْكُلُونَ وبُطعمُونٌَ حَبَّى تَيَامَى لاد *' الب 
هَذَا حَدِيِتْ حَسَنْ صَحِيحٌ. . وعُمَارة بن عَبْدِ الله هُوَ مَدِيئىٌ. وقد رَوَى عَْهُ مَالِكَ بن أنّس. وَالْعَمَل عَلَى هَذَا عِنْدَ 
بَعْض أغْل الْعِلْم. وَهْوَ قَولٌ أَحْمَدَ وإسحاق. واحتجًا بِحَديث اللي ل أنه ضَحَى بكئش فَقَال: «هّذا عَمّن لم يُضَحّ من 


وفان بنع أل الْملم لا تُجْرَىٌ الشّاةُ إل عَنْ نَْس وَاحِدَةٍ. وَهُوَ قَولَ عَبِدِ الله بن الْمَُارَكِ وعَيْرِِ من أَهْلٍ العلم. 
١‏ - باب [الدّيل عَلى أن لأضْحِية سه" 1 اا 

- دلا أخمل بن مبيع. دام حَكنا جاح عَنْ َب بن سُحَهم أن وجلا َل بن عُمَرَ عن الأشحبة 
أوَاجِبَةٌ هي ؟ قال سكن تقول إل كلق والتعلفوت فأْعَادَهَا عَلَيِهِ تقال أتقئل؟ سكن رخول 11110 


وس عق 


هَذَا حد يرف حشن. َالْمَمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ أل الِْلْم؛ أنَّ الأْجيَة ليت بواجبة” لها سه من سْئَن النّبيّ طللة 


)١(‏ قوله: " بأعضب القرن والأذن” أى مكسور القرن ومقطوع الأذنء قاله ابن الملك؛ فيكون من باب علفتها تبنًا وماءً بارداء وقيل: مقطوع 
القرن والأذن» والعضب القطع, وق المهذب': أته يجوز الجماء الى لا قرن لها أو كان مكسوراء أو ذهب غلاف قرنهاء فيكون النهى 
تنزيهاء وق *'الفائق': العضب فق القرن داحل الانكسارء ويقال للانكسار ف الخارج: القصمى قال ابن الأنبارى: وقد يكون ف الأذن 
ادق الارد” أكثر. (المرقاة) 

)١(‏ قوله: ”عت تاف الناسن" ' أى تفاخروا وتكائرواء فصارت أى التضحية كما ترى أى مفاحرة» قال محمد: كان الرحل يكون محتاجًا أى 
إلى اللحم أو فقيرًا لا يجب عليه الأضحية:؛ فيذبح الشاة الواحدة يضحى بها عن نفس فيأكل هو ويطعم ا ا 
فأما شاة واحدة تذبح عن اثنين أو ثلاثة أضحية أى بطريق الوحوب؛ فهذه لا تحزئ ولا تحموز شاة إلا عن الواحد. وهو قول أبى حنيفة 
العامة من فقهاءنا. (الموطأ وشرحه) 

(5) قوله: '“ليست بواحجبة” قال الشيخ في فى ”“اللمعات'*: اختلفوا أن الأضحية واجبة أو سنة» فذهب أبو حنيفة وصاحباه وزفر والحسن أنها 
واحبة على على كل حر مسلم مقيم موسرء وعند الشافعى وق رواية عن أبى يوسف سدئة مؤكدة وهو المشهور المختار فى مذهب أحمد 
وف رواية عنه: أنه واجب على الغى؛ وسنة على الفقير» وفى ''رسالة ابن أي زيد'* فى مذهب مالك: أنه سنة واجبة على من استطاعهاء 
ودليل الوجوب ما روى التزمذى وأبو داود والنسائى عن مخنف بن سليم قال: كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم بعرفات» فسمعته 
يقول: يا أبها الناسن! على كل امل يك تله اما راض ويد اولس اعورم "من وحد سعة ول يضح 
فلا يمرن مسجدنا أو مصلانا” ومثل هذا الوعيد لا يليق إلا بترك ل كذا فى “الحداية” -انتهى-. 


باب ما جاء أن الشأة الواحد تجزئ عن أهل البيت 
قال مالك : تنوب أضحية واحدة عن أهل بيت واحد وإن كان أهل بيت حمسين نفساً » وفي مذهب الشافعي تفصيل » وقلنا : لا بحرئ 
شاة إلا عن واحد .و سك مالك بحديث الباب » ونقول : إن المراد الاشتزاك في اللحم لا الاشتراك في أداء الأضحية » وهذا شائع في عرفنا 
أيضاً » وتحوز في بقرة سبع أنفس ويجب نصوح النية للقربة لا اتحاد النية » فيجوز أن ينوي رجل الأضحية وآخخر العقيقة. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسححة بشار. 


ات اتلس 44+ ب:11 ١8٠١١:‏ 


تحب أن يُْمل بها وَهْوَ قتول سُغْياَ لقي وابن , الْمَيَارَ كد 
١‏ حجنا أُحَمَد مد بن مَنيِع وهَنَادٌ قالا: حَدَّكنا ايك أبن رايد عَنْ حَجاجٍ بن أْطاة عَنْ نَافِع عن ابن حُمَرَ قال: 
«أقَامَ رَسُولَ الله يل بالمديئة عَشْرَ سِييْنَ يُضحَي ). 


هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. 
٠١‏ - باب في الَّيْح بد بَعْدَ الصَّلاة 
- حَدَّنّنا عَلِي بن حجر نا إشماعِيل بن إبرَاهِيم عَنْ داو | بن أبيْ مِنْدٍ عَن اله عن البَرَاءِ بن عَازب 
قَال: م اع ا 19 1 يدغ اعد غى تضلى قال قم خَالِي ققالَ يا رَسُولَ الله هَذَا يَومُ 
اللخم فيه مَكَرُوْ ي عَجلتُ نكي لأطهم أَمْلي وأهْل داري أو جِيْرَانِي. فَالَ: فأعِدٌ دَبْحَكَ بَآخَر فَمَالَ: يا رَسُولَ 
ف مدي عا أن عر خَيْرٌ من شَائَي لحم أَفَأذبَحَُهَا؟ قال: عع رقو شي كيلك رلاتعر ورعدقا عدف 
وفي التاب عَن جَابر وجَنْدٌب وأنس وعُوَيِمَر بن أَشْفَرَ وابن عْمَرَ وأبيْ زَيْدِ الأنصَارِيٌ. وهَذا حَدِيِتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَالْل عَلَى هذا عِنْدَ أل الِلم ؛ أن لا يُضَحى بالمضر حَنَّى يُصَلي الإمام. 
وقد رَخصَ نوع ون اخل العلم لهل الَرَى فِي الذَبْح إذا طلخ الفَجْرٍ وَهُوَ قَول ابن الْمُبَارَكِ. 
وقد أَج جْمَمْ أهل العلم أن لا يَجْرِىَ الْجَدَّحُ مِنَ المغز. وقَالوًا: إنّما يُجْرِئٌ الْجَدَْ مِن صَأن. 
١‏ - بابٌ في كَرَاهِيَة أكلٍ الأضحيّة فَؤقَ ثَلالَة 4 يام 
18 جد دنا فتيبَةٌ دنا ليت عَنْ نَافِع عن ابن عُمَرَ أن النَبيَ يكل قَالَ: لا يَأَكلُ أحَدُكُمٍ ين لخم أضْجييه قوق 


وا اباب فل ينا يش وأنس. وحَديتٌ ابن عُمَرَ حَدِيِتُ حَسَنٌْ صَحِيحٌ. وَإِنْمَا كَانَ النَهِىٌ مِنَ النَبِنَ كله مُتَقَدَ 


5 - بابٌ في الوّحْصَةَ في أكلِهًا بَعْدَ ثلاث 
- حَدَّنَنا مُحَمَّدُ بن بَشَّار ومَحْمُوةٌ بن غَيلانَ, والْحَسَنٌ بن عَلِىَ الخلال قَالَوا: حَدَّتَنا أبُو عَاصِم اليل حَدَّنَنا 
سُفْيَانٌ عَنْ عَلَمَةَ بن مَرَدٍ عَنْ سُلْيمانَ بن يُرَيدَةَ عَنْ أبيِهِ قال: قال وَسُول الله علة: كنت هبتكم عَنْ لوم الأضَاجِي 
نؤق ثلاث لِينَّسِمَ ذُو الطولٍ عَلَى مَن لا طول له كوا ما بدا كم وأطْهِمُوا وَاؤَخْدَوَاو" 


وفى اليَاب عن ابن مَسْعِود وعَائْشَة ونئئشة وأبى سعيد وقَنَادَةَ بن النْعَمَان والن آم سلمة: وحمد يث ير ئدة حديث 


)١(‏ قوله: 'اللحم فيه مكروه” يعين بسبب كثرة اللحم وكثرة النظر إليه يتشبّع الطبع ويتنغر. وف أول اليوم لا 5-0 النحم فلهذا إن 
00 الى الم . (مولانا) 
)١(‏ قوله: ل اه تحمد: وبه نذن :أحديلا بأس بالادّ حار بعد ثلاث والتروّد. وقد رخص ذلك رسول الله صلى الله 
عليه و سدم يعد أن: كان بهى لمذهء فقول, الآخر تأس خ للأول؛ فلا بأس بالا د حار و القد و ددع | ذلك؛ وهو قول أبى حنيفة و العامة 
باب ما جاء فى الذبح بعد الصلاة 
: 1 0 5 ا - 5 5 يه ا #» ١‏ 
يضحي من عليه الجمعة بعد الصلاة » ومن لا جمعة عليه بعد صبح يوم لعك, 
قوله : ( هذا يوم اللحم فيه مكروه الخ ) قيل : إن المع أن سؤال اللحم مكروه » وقال النووي : إن اللخم بفتح الوسط معن | الخرص» 
أي حرص اللحم مكروه. 


أبواب الأضاحي م بب: ١01:1‏ 
حَسَن صَحبح. ْمَل عَلَى هَذَا عِنْدَ أل العم ين أضحَاب اللي 1 وَغيْرِِم. 

0١‏ حل حَدَّكنا فُةٌ دا أبُو الأخوّص, عَنْ أبن إسْحاقٌ عَن عَابِس بن رَبيعَةَ قَال: لت لم المؤمنين: : أكَانَ رَسُول 
ال كله بتَهَى عن لكوم الأضَاحِيَ؟ فالث: لا ولَكنْ كَل من كَانَ يَضَحَي مِنَ النّاس فَأْحَبٌ أن يُطْهِمَ من لم يكن يُضَحَي 
فلقّد كنا َف الواح مله بَعدَ عَْرَةٍ أيَام. 

هَذَا حَديِثْ حَسَنٌ صَحيحٌ. وم المُؤْمِئئْنَ هِيَ عَائِشَةُ زَوْجٌ خ النْبئ تلة. وقد رُوِيٍ عَنَهَا هَذَا الْحَدِيتُ مِن غَيْر وَجْهِ. 

6 - باب ة في الفرَع والعَتِيرَة 


10 َيل م<اسمدر ب يب ع رن ع مُمَرٌ عَن الؤُّهْرَىٌ عن ابن المُسَيّب عَنٌ أبئ هُرَيرَةَ قال: 


قَالَ رَسُولُ الله كك: «لا قَرَع'” ولا عَتِيرَة». والفَرم: أَوَّلْ اليتاج كان بيج لَهُم فيذبخوتة. 

وفي الهاب عن مِشَة ومِختفٍ بن سُليم, وهَذا حَدِيْتْ حَسَنْ صَحِيْحٌ. 

وَالعَتِيرَة: ذبيحَة كانوا يذج 0 َعَظمُونَ شَهْرَ رَجَبَ لأنه أوَلَ شَهْر مِنْ أشهّر ارم وأشهرٌ الحم رجحب 
وذو الففدد وذو اتبحكة والققة ةو احج ث شَوَّالُ ودُو القَعْدَةِ وعَشّْرٌ مِن ذي الحجّة كَذَلِكَ رُوِيّ عَن بض أَصْحَاب 
ا 

5 - ياب مَا جَاءَ فى العَقيِقة'" 

00 حَدَّئنا يَحْيَى بن خَلفٍ حَدَ نا بشْرَ جود وساي مو اي‎ - ١01+ 
«أنْهُم دَخَنُوا عَلَى حَفْصَةَ بنتٍ عَبْدٍ الرَحمَن فَسَأَلُوهَا عَن العَقبِقَةِ فَأخْبَُْهُم أن عَائِمَة خْبَرَئها؛ أنَّ رَسُولَ الله 26 أَمَرَهُم‎ 
من الغلام شاتَان مُكَافِئَتَان. وحن الجاريَة شّاة».‎ 


وفي الاب عَنْ عَلِيّ وأمّ كر وبْرَيْدَةَ وسَمَرَة وأبئ هْرَيرَة وعَبْدِ الله بن عَمْرِو وأنس وسَلْمانَ بن عَامِر وابن عبّاس. 


من فقهاءنا. 

)١(‏ قوله: ”الكراع'' هو مستدق الساق من الغئم والبقر. (المجمع) 

)١(‏ قوله: ”لا قرَعَ“ أى ف الإسلام وهو بفتحتين: أول ولد نتجته الناقة» قيل: كان أحدهم إذا تمت إبله مائة قدم بكرة فنحرها وهو القرع, 
وفى ”شرح السنة" : كانوا يذبحونه لآلهتهم ف الجاهلية وقد كان المسلمون يفعلونه فى بدء الإسلام كالأضحية فى الإسلام أى لله تعالى 
ثم نسخء ونهى عنه للتشبّه. قوله: ولا عتيرة وهى شاة تذبح فى رجحب يتقدب بها أهل الجاهلية» والمسلمون فى صدر الإسلام؛ كذا فى 
“المرقاة'“. وإ ”“اللمعات'“: قال التوربشئ: العتيرة كثير من العلماء لم يرّها (أى جائز) ومنهم من َ ير بها بأسَاء وقد كان ابن سيرين 
يذبح العتيرة فى شهر رجحبء وذلك لأنهم رأوا النهى مخصوصًا بصنيع الجاهلية؛ فأما المسلم الذى يذبحه لله تعالى» فهو فى سعة من أمره 
-انتهى -. 

(*) قوله: "باب ما جاء فى العقيقة“ العقيقة هى الذبيحة عن المولود يوم سابعه اتفاقاء هى سئة عند مالك والشافعى» وقال أبو حنيفة: هى 
مباحة) وقيل: إنها مستحبة» وعن أحمد روايتان» أشهرهما أنها سنة» والثانية أنها واحبة» واحتارها بعض أصحابه؛ ثم عند مالك: الغلام 
والخارية سواء فى ذبح شاة واحدة ولا يمس رأس المولود بدم العقيقة اتفاقاء وقال الحسن: يطلى رأسه بدمهاء وقال الشافعى وأحمد: 
يستحبٌ أن لا يكسر عظام العقيقة» بل يطبخ أحرَاءً تفاؤلا بسلامة عظام المولود. (شرح الموطأ) 


باب ما جاء في العقيقة 
نسب إلى أبي حنيفة أنه لا يقول بالعقيقة؛ والموهم إليه عبارة محمد في موطىه , والحق أن مذهينا استحبابها لسابع بعد يوم الولادة أو للرابع 
عشر أو الحادي وعشرين » ويسميه في ذلك اليوم » وراجع الناسخ والمنسوخ للخامس فقد ذكر عبارة عن محمد رحمه الله. 
قوله: ( مكافتتان الخ ) المراد إما التساوي في السن » وإما بلوغهما إلى سن الأضحية » وعملنا هما في الحديث من الغلام والحارية » وصدقة 
الفضة قدر أشعار وأس الولد. 


انوا الأضاحي 3 ب:8 ١0187: ١‏ 


وحَدِيتٌ عَائِشَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وحَفْصَة هِيَ ابه عَئِدٍ الَحمَنِ بن أبن بكر الصَديقٍ. 

7 - حَدَّننا الحَسَنٌ بن عَلِنَ الخَللُا' حَد ات أخْبَرَنِي عُبيِدُ الله بنّ أب يزيد 
َنْ سباع بن قابتٍ أن مُحَمَدَ بن نَابتٍ بن سباع أخبره نَ أمٌ كز أ : خْبَرَتهُ؛ أنَهَا سَأَلَتْ رَسُولَ الله 86 عَن العَقيِقَة: فقَال: 
«اعَن الغلام شَانَانَ وعن الحاريّة وَاجِدَة لا يَضْدُكُم ذُكْرَانَا كنّ أم إنَانا». 

هَذَا حَدِيتٌ صَحِيحٌ. 

6 - حَدَّئنا الحَسَنٌ بن عَلِيّ حَدَّثنا عبِدُ الاق حَدَّنْنا هِشَامٌ بن حَسَانَ عَنْ حَفْصَةُ ِنْتِ سِئرِينَ عَن الرّبَاب عَنْ 
سَلْمانَ بن عَامِر الضَبّي قَال: َال رَسُول الله تلة: «مع اللام عَقبِمَة َهْرِيقُوا عَنْهُ دَمَا وَأمِيطوا عَلْهُ الأذى». 

6م - حَدّننا الحَسَنٌ حَدَّنا عَبْدُ الرَرَاقٍ حَدَّئنا ابن عُِئةَ عن عَاصِم بن سُليمَانَ الأول عَنْ حَفْصَة بنتٍ سير ين 
عَن الرّبَاب عَنْ سَلْمَانَ بن عَامِر عَن الي يلل مثله. 

- باب الأَذَانِ في دن المَوْلَود 

بر نا ميد محمد بن بَشَارٍ دلا تخهى بن سد عبد الحم بن مَهدِي قال حَدَننا سُمْيَانَ عَنْ عَاصِم بن 

عُبَئِدِ الله عَنْ عُبَيِدِ الله بن أب رَافِع عَنْ أبيه قال: وَآنَتَ وَشول الله علد ١‏ 0 في أذن القعن بن علق صا وده نامكة 


بالصّلاة. 
8 اس 


عل م عَليه: وَرُويٌ عن الى عل فى الْعَقَيْقة من غير وجه: عن «الغلام شاتان مُكَافِتَتَانَ: وعن الجاريَة شأة). 
وَرُوِيَ عَن الب تل أيْضًا أنَهُ عَنْ ءَ عن الحَسَن بن علي بشَاو” 
وقد ذَهَبَ بَعْضٌ أهْل العلم إلى عَذَا الحديث. 

1 4 يات 


- حََدَّنّنا سَلْمَةُ بن شَبِيِبٍ حَدَّنَنا أبُو المغْيرَة ة عَنْ عُفَرٍ بن مَعْدَانَ عَنْ سُلَم بن عَامِرِ عَنْ أي ما مَةَ قَال: قال 


2 


)١(‏ قوله. ا اين سنت است زد ولادت از حنهيت ذو اوردق "كلمة الله ودين اسللام در افا اسلاتث او بدنيا و يخصيص باذاك أكرة زيرا 
كو طبيطان ع "كريزد نوه شنيدناذان» وتعل “كروه شده اس از بعضى سلف (مراد عمر بن عبد العزيز اسست) © كه آذان كويد كر كوش 
رأست الا كوك سيد 
| 0 1 ع 1 5 20 ا 
ا د ل مر اك جسن و اسان 20000 وساف اناي 57 أوردذه دو دو 
كبش وصاحب ل المفاةت ‏ كد كه حديت شاأة واحدة صحيح است وليكة حديث عن الغغلام ا ال اقوى و اصح انيدي زيرا 
كه جماعة از صحابه أن راروايت كرده اند. 


نان الآاذان فى أذن المولود 
يستحب الأذان في الأبمن والإقامة في الأيسر , وف عمل اليوم والليلة لابن السين : أن الأذان يدفع مرض أم الصبيان عن الولد ء وقال 
الشاه عبد الع يد :: : ن الأذان أذاث الصلاة ع والصلاة ملام اججنا: زه بعد الموايت. 


١ |‏ |التزتيب في الروايات الشلانة من هنا إلي أخخر البائي” كعا ل النستحة امن ية , أما النسخ المحققة فالروايات الثلاية من هنا إلى أخخر الحانت 
و 0 ب التاليى.ور جحنا ترتيب النسخخحة المندية لمناسبة الأحاديث بزجمة الباب كما #تبعنا في ترقيم الأحاديث النسخ المحققة خفاظا 

أرقام الحديث » فصار تسلسل الأرقام هكذا: 515151851 6.1861 ١ت‏ ألمي غ2 .15١‏ 

١‏ ؟] كذا في النسخحة الهندية و في نسخحة بشار: «حسن صحيح». 


لى ا 


ابواب الاضاحي باع ب:؟35؟ ح: ١671‏ 
زان قظش > الاو وس ات “له ل اع 
1-7 3 ّّْ : 6 د 0 
هذا حديث غريبٌ. وَعَفيْرُ بن مَعْدانَ يُضعًّف فى الححديث. 
- بَابٌ 


8 - عَدَّلَنا أحمدٌ بن منيع حَدَثنا روح بن حُتادة حَدْئنا ابن عَوْنٍ حَدنَا أبو رَئلة عن مْفٍ بن سيم قال كنا 
وُقوفاً م مع الى 1 بِعَرَفَاتِ فَسَمِغْتُهُ يَقُولُ: يا أَيّهًا لنّاسُ عَلَى كل أغل بَيِتِ في كل عَامِ أضجيّة وعَبَيِرَة. هل نَذرُوْنَ 
مَا العَتِيِرَةُ؟ هي الَتئ تُسَمُونَّهَا الرَجَبية». ظ 

ذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريب. لا تَرفٌ هَذَا الحَدِيت إلا من هَذَا الْوَجْهِ من حَدِيثِ ابن عَوْنْ. 

٠‏ - يَابٌ [الْعَقَيْمَة ة بشَاوِ]" 

6484 - حَدثنا محمد بن بَحْيَى المَطِمِيٌ حَدَّتَنا عَبْدُ الأعلى عَنْ مُحَمَّدِ بن إسْحاقَ عَنْ عَبْدِ الله بنٍ أبِيْ بكر عَنْ مُحَمَد 
بن عَلِيّ بن الحْسَينِ عَنْ عَلِيّ بن أب طالب قال: عَنَّ رَسُول الله ثلا ء عَن الحسَن بشاة وَقَال: ديا فَاظِمَةُ إخْلِقِئ رَأْسَهُ 
وتصَدَفِي زه شعْرِهِ فِضّةه َوَرَهُ فكَانَ ون ورْهَمَا أو بض دَزهم. 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌء وإسادٌة لَيِسَ بِمُنّصِل. أبُو جَغْفْرٍ مُحَمُدُ بن عَلِيّ لم يُذْرِك عَلِيَ بنَ أبن طالب. 

"١‏ - يَابَ 

- حَدّكَنا الْحَسَنٌ بن عَلِيّ الَلال حَدَّنَنا أزْهَرُ بن سَعْدٍ السَمَانُ عن ابن عَوْنِ عَنْ مُحَمدٍ بن سِبْرِيْنَ عَنْ عَبْد 
الحم بن أبن ب عن أبه: «أن الي صَلَى لل علي وسَلم حَطبٍ ثم نَل فدها بين فبحههه. 

مام 


هَذَا حديث صَحِيحٌ 


ا 


١‏ - كنا كتيب حَدلَنا يَغقُوبُ بن عَبِدٍ الرّحمَنٍ عَنْ عَمْرِو بن أي عَمْرِو عَنِ الْمُطلِبٍ عَنْ جار بن عبد الله قَال: 
شَهِدْتٌ مع الي بت الأضحى بالمٌصَلّى. لما فَضَى خُطَبتَه نَرَلَ عَنْ مثبره فَأَنِيَ بكبش فَذَبَحَهُ ر سُولَ الله مله بيده وقال: 
ببشم الله َال كبر ٠‏ هَذَا عَنّى وَعَمَنْ لَمْ يُضَحْ مِن أمْتى» ” 


)١(‏ قوله: ”الكيش““ -بفتح وسكون- الفحل من الغنم الذى يناطح. (اللمعات) نطح شاخ زدن. 

(5) قوله: “ير الكفن الحلة“ أى الإزار والرداء فوق القميص وهو كفن السنة أو بدونه وهو كفن الكفاية» كذا فى المرقاة ء قال فى 

| ”اللمعات"': الحلة إزار ورداء من برد اليمن» ولا يطلق إلا على الثوبين؛ والمقصود -والله أعلم- أنه لا ينبغى الاقتصار على الثوب الواحد؛ 
والثوبان حير منهء وإن أريد السئة والكمال؛ فثلاث على ما عليه الجمهور: ويحتمل أن يكون المراد أنه ينبغى أن يكون من برود اليمن؛ 
وروى أنه صلى الله عليه وسلم كفن فق حلة يمانية وقميص -انتهى مختصرًا-. 

(0) قوله: وحم م يضح من أمى"” قال على القارى: وفيه رائحة من الوجوب» فيكون ممسويًا عمن كان وجب عليه الأضحية؛ ولم يضح 
إما لجهالة أو نسيان أو غفلة أو فقدان أضحيةء وهذا كله رحمة لأمته المرحومة على عادته المعلومة -انتهى-. 


]١ [|‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
[؟] 50 8 النسخحة الحندية؛ وق نسححة بشار: ( حسمن صححيح) . 
[*] لفظة وباب: ساقطة من النسخة الندية» أثيتناها من نسحة بشار. 


ابواب الاضاحي ار ب: 51 0511 ١‏ 


هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ من هَذَا الوَجْه. َالَمل عَلَى هَذًا عِنْدَ هل الْمِلْمِ بن أَضْحَاب الي لله وَغَيرجِم؛ أن يَقْوْلُ التجْل 
إذا ذبَح: بشم الله ولله أكُبر وَهُوَ قَولَ ابن الْمُبَارَكِ. وَالْمَطلِبٌ بن عَبْدِ الله بن حَنْطب يُقَال: إِنَهُ لم يَسْمَعْ من جاير 
*”؟ - بَابٌ [مِنَ الْعقعقةَ)!" 


سخ #2" 


0 حي حَدَتنا علي بن حمر حَدُئنا َي بن مُشهر عَنْ إشماعيل بن مثلم عَنٍ الخحن ء ع سَفرَة قال قال وشول 
الله ميك : اللامُ مُزتهن ' بقعي يذب عَنهُ يَومَ السَابع. ويسمّى. ويلك دأضت. 

5م - حَدّكنا الحشة ٠‏ بعلي الخلا حئنا بريد بن حَارُونٌ َتنا سد بن أبن عَروة عن قا من عن الْحَسَنٍ 
عَنْ سَمْرَةَ بن جُنْدَب عَنِ اللي 8 نخو 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ. وَالعَمَل عَلَى هَذَا عِنْدَ أل العلم ؛ يَستَحبُونَ أنْ يُذبَح عَنٍ الغُلام العَقِيقة يَومْ الشابع. فَإِنَ 
أ ينأ توم الشابع فوم الزابع عمس إن م هيع عن يوم إحدى وَمْرِينء وقالؤا؛ ل يز في العقتقةٍ ن الذاة 
إلا ما بُجْرَئُ في الأَصْحبّة 

4" - بَابُ [نَوْكِ أخذٍ الشَغْر)” 
١ 07*‏ - لحلل حَدُئنا أَحْمَدُ بن الحكم الَضرِي حَدَكَنا مُحَمَدُ بن جَعْفرِ عَنْ شغبة عَنْ مَالِكِ بنٍ أنس عَنْ عَغْرو أو عَمرَ 


ع م قا 


بن منلم عن سَعِيدٍ بن الْمُسَيْبٍ عَنْ آم سَلَمَةَ عن الي 1 َالَ: امَنْ رَأى هِلالَ ذي الْحِجَّةٍ وأرَادَ أن يُضْحَيَ قلا يَأحَذْنَ 
دن نكرو ولا عن اطفارة» 
هذا حَدنْثْ هار 
بحام ب اا ا ا بزو ال و و اي يي 
و حو سودي و وس اساي الل ا ا 
البحار'' مع تقنيم وتأير؛ قال الطيبى: لاريب أن أحمد بن حنبل ما ذهب إلى هذا القول الأبعد ما تلقى من الصحابة والتابعين على أنه 
إمام من الأئمة الكبار» يجب أن يتلقى كلامه بالقول -انتهى -. 
شيخ عبد الحق در ترجمه كفته وبعضى مرتهن بفتح مى حوانند واين خلاف استعمال لغت است وزمخشرى در اساس در باب محاز كفته 
كه كفته مى شود فلان رهن بكذا ورهين ومرتهن به يعن ماخوذ است در بدل واينجا باين معين واقع استء كذا ذكره الطيى. 


باب من العقيقة 
قوله: ( الغلام المرتهن بعقيقته الخ ) في شرح هذه الجملة أقوال » والأرجحح ما قال أحمد : بأن الولد إذا مات ولم يعق عنه فلا يشفع في 
الوالدين » ولفظ المرتهن على صيغة المجهول » ولا يزعم أنه لازم سيما إذا كان بعده باء كما قال امرء 'القيس : 
عميد القلب مرتهناً بذ كر اللهو والطرب 
قوله: ( يجرئ في العقيقة الخ ) أي الأحزاء المستحب » ول يقل أحد بوجوبها. 


باب ترك أخذ الشعر لمن أراد أن يبضحى 
حديث عائشة فلا يعارض ما ذاكررت لأنه عليه الصلاة والسلام بعث الهدي في غير ذي الحجة وما ذكر ما في ذي الحجة. 


أ ]١‏ لفخلة (ابابه))) ساقطة من النسححة اهنديةع وأثبتناها من نسيحة بشار. 
]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسكحة بشار. 
|| وي تنسكحة يشار: سين صححيح) . 


أبواب الأضاحى > بب: 14 :1073 


واس حو لازو بن تار لاد رازن اضيا بن ارو بن الفط اودر وجل برل روي هذا ليت عن 
سَعِيدٍ بن المُسَيبٍ عَن أمَّ سَلَمَةَ عِنٍ النبِيّ ل من غَْرٍ هذا اوج نحو هَذَاد وَعُوَ ول فض أخل الِْلّم . ويد كَانَ يَُوْلْ 


ى 4 ءاي 
سَعيّد بن !ا يسبا. 


ص 8ه 


وان 00 الحَدِيثْ ذَهَبَ ايدو كسان ورَخْصٌ بَعْضٌ أهْل نبلم في أرق 1001 لا يمن أن ا" من شَعْرِهٍ 


وَأْظْمَارهٍ. وَهُوَ وَل الشَافِعيّ. ٠‏ وَاحتجح ب يحديث عائشة 97 النَبىَ يه كان يكف اهدي من المَديئَةَ فلا 916 سد كناميا 
يَحْتَنِبٌ مِنْهُ المُخرمُ. 


)١(‏ قوله: "لا بأس أن يأحذ من شعره'' قال على القارى فى ”المرقاة شرح المشكاة'': المستحبٌ لمن قصد أن يضتمى عند مالك والشافعى 
أن لا يحلق شعره؛ ولم يقلم ظفره حي يضحى»: وإن فعل» كان مكروهاء وقال أبو حنيفة: هو مباح ولا يكره ولا يستحبٌء وقال أحمد: 
بتحريعه: كذا فى " رحمة الأمة فى احتلاف الأئمة“ -انتهى-. 


أبواب النذور والأيمان 166 | ب:أاح: 1056 


أبواتٌ الور" والأئِمَانٍ 
عَن رَسُولٍ لله صَلّى الله ء عَلَئِهِ وسَلّم 
١‏ - بَابُ مَا جَاءَ عن رَسُولٍ الله كل أنْ لا نَذْرَ فى مَعْصِيَةِ " 

١‏ جد حَدَّنَنا قتَببةٌ حَدَّنَا أبُو صَفُْوَانَ عَنْ يُونْسَ بن يَزِيدَ عن ابن شِهَابٍ عَنْ أب سَلمَةَ عَنْ عَائِسَةَ قَالْتْ: قال 
رَسُولُ الله كتلة: « لا نَذْرَ فى عَغصيّة وكَفَارَتة كََارَةٌ يَمِئْن). 

وفي الاب عن ابن عُمَرَ وجَابر وعِمْرَانَ بن ححصَين. 

وهَذَا حَديتٌ لا يَصِحُ لأن الزْهْرِيّ لَمْ يَسْمَعْ هَذَا الحَدِيتَ مِنْ أب سَلْمَةً. وَسَمِعْتٌ مُحَمّدا يَقَوْل: رُوِي عَنْ غَبْر 
وَاحِدِ ِنّهُم: مُوسى بن عُفبَةُ وابنُ أب عَتيق عَنِ الزهْرِي عَنْ سَليمانَ بن أزقم عن يَحتى بن أبن كثثر عَنْ أبيْ سَلْمَةُ عن 
عَائِسَة عَنِ ابي لل. كال قصدن مُحْمّد: وَالحَديِثٌ هُوَ عَذَا. 

ا حَدَ ثّنا د ُو إشماعيل مُحَمّدُ بن إسماعيل بن يُوسُف التَرْمِذِيٌ حَدَّئْنا أيُوبٌ بن سُلِيمانَ بن بلالٍ حَدَّنْي أبُو 
بكر ب أبن أَوَيْس عَنْ سَلَيمانَ بن بلالٍ عَنْ مُوسَى بن عُفْبَة وعَبدِ الله بن أب عَبِت حَنِ الزْرِي حَنْ سَلْمانَ بن أرق عَنْ 
بَحْتَى بن أبن كثير عَنْ أب سَلَْمَةَ عَنْ عَائْسَة: أنْ اللي تف قَال: «لا نَذْرَ في مَعْصِيّة الله وكَمَارَئُهُ كَمَارَةٌ يَِين». 

هَذَا حَدِيِتُ غَريبٌ وَهْوَ أَصَحٌّ مِن حَديث أبيْ صَفْوَانَ عَن يُونْسٌ. وقَالَ قوم بن أهْلٍ الْعلْم من أضحَاب الي 8# 


)١(‏ قوله: ‏ أبواب النذور” النذور جمع نذر؛ يقال: بفتح النون وضمّها وسكون الذال فيهاء وهو إيجاب الإنسان على نفسه والتزامه من 
طاعةء يكون الواحب من جنسهاء والأيمان جمع يمين» قال فى '“الدرٌ المحتار': اليمين لغة القوة؛ وشرعًا: عيارة عن عقد قوى به عزم 
الحالف على الفعل أو النوك. 

(5) قوله: ب تذن فق ععصية “كبن تذو بذبح ولده. و كدللك ندن صوم يوم النحر وهو بيه الشافعى؛ لأنه حرام وعندنا يصح 
وماك للقي مص ان نفل 1١‏ رسع هتيده ل لبي للد 0 . ن أصحابنا أنه بلزم بنذر ذبح الولد ذبح الشاة: ثم لا 
كفارة فى النذر عند الشافعية» وعندنا اليمون من ابو جعبات البدر ولوازمه؛ أن النذر إيججاب المباح. وهو يستلرم كرتم الجلال ونجحريم الحلال 
مين بدليل قوله تعالى: ويا أيها النيء لى تحدم ف أخل الله لك كذا فى ”“اللمعات'ء قال محمد ق "الموطأ'': ن نذر نذُرًا في معصيةع 
فليطع الله وليكفر عن بمينه. وهو قول أبى حنيفة -انتهى-. 


أبواب التذور والأيمان 
العلماء يجمعون بين النذر واليمين في بعض الأحيان وهو مفهوم من الحديث. 


ظ باب ما جاء لا نذر فى معصية 
النذر عندنا مشروط بشروط حخمسة » منها : أن يكون القربة مقصودة وكيا انه سف اللعنانة 9 القتب فطل .و فته ضيكة الغرريا 
والجراء » أو لله على » ويفهم من مبسوط السرحسي : أن لفظ علي فقط أيضأ يكفي للنذر . ومنها أن يكون شيء من جنسه واجباً. 
. أقول : إن أصل مذهبئا أنه لو نذر معصية فلا وفاء ولا كفارة .» ونقل الشيخ في الفتح عن الطحاوي إذا قال : لله علي أن أقتل فلاناً ففيه 
كفارة ولا يوقٍ » وإن متردد في أنه مذهب الطحاوي فقط » أو مذهب أثمتنا الثلائة أيضاً ولعائه ليس إلا مذهبه. وما في موطأ محمد 
ص ( 797 ) قال محمد : وبه نأععذ » ( من نذر نذرأ في معصية ولم يسم فليطع الله وليكفر عن ينه ) » وبه قال أبو حنيفة الم » ينظر فيه 


1 ل يا ل ل فيا الك قاد 2 ماف اا ل ع ف م 5 كا ده أ.ه دالة 
وَغْيْرهِم: لا نَذْرَ في مَعْصِيَة الله وكفارئة كفارة يَمِيْن وَهُوَ فول أَحْمَدٌ وإشحاق. وَاحْتَجًا بِحَدِيثِ الزَهْري عَنْ أَبِيْ سَلَمَة 


؟ - [بَابُ من نَذْرَ أن بطع اله ليطي" 
7 - حَدَ نا قَمَيْبَةَ بن سَعِئِد سَمِيِدٍ عَنْ مَالِكِ عَنْ طَلْحَةَ بن عَبِدِ الْمَلِك الأَئِليّ عَنٍ القَاسِم بن مُحَمدٍ عَنْ عَائِشَة عَنِ الي 
ل قال: «من َدرَ أن يُطيع لله يط ومن نَذَرَ أن يَعصِي الله فَلا يَصِو». 
5 (م) - #السر ست و مي 1 عُبئْد الله بن عُمَرَ عَنْ طَلحَةَ بن عَبْدٍ الْمَلِك 
اللي عَنٍ القَاسِمِ بن مُحَمّدٍ عَنْ عَائِشَةَ عَنِ الثِّيّ 14 تَحوَ 
هَذَا حديْتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. وقد زو بص بن أبن رن لايم بن مد وهو قولب بفض أهل العلم من 
أُصحَاب النْبِىّ ك8 وَغْيْرهِم وبه : يَقَوْلَ مَالِك والشافِعيٌ. قَالْوَا: لا يَعصي الله لئس فِبه عَفّاَةٌ تين ذا كان النَذْرُ فى 


٠. 
ل لا‎ 
لحن لي‎ 
1 
إئ‎ 
1 


وكذا ما في الطحاوي والفتح والموطأ. وفي كتبنا : من نذر أن يذبح ابنه فعليه شاة فهذا تحرير المذهب. 

وأما الحديث فحمله الأحناف على الظاهر على ما حررت في المذهب » وحمله الشافعي ومالك على نذر اللجاج » وهو ما يكون على 
شاكلة الشرط والحزاء بأن قال : إن كلمت فقلاناً فعلي كذا قفي هذا يجب الحنث عندهم ويكفر » وأما النذر الذي يكون على شاكلة التنجيز 
بأن قال : لا أكلم أبىي فلا كفارة ولا وفاء. 

وأما حديث الباب فرحاله ثقات إلا أنه قال النزمذي : إن بين الزهري وأبي سلمة راويين ييى بن أبىي كثير وسليمات بن أرقم فأسقط 
الحديث أكثر المحدثين , وقال النسائي : إن مدار الحديث على سليمان بن أرقم وهو مازوك وهو في أكثر الطرق » وف طريق عمران بن حصين 
قال الزهري : أتحبرنا أبو سلمة فلا يكون راو ساقطاً ولا أدري أن هذا الطريق صحيح أو معلول. وقال النووي : إن الحديث ضعيف اتفاقاً » 
وقال الحافظ في التلخيص : صححه الطحاوي وابن السكن فلا يصح قول التووي ء أقول : لا أعلم مأحذ نقل الحافظ تصحيح الحديث عن 
الطحاوي فإنه ضعفه فِ المشكل » نعم أذ المسألة المذكورة في الحديث وأتى الطحاوي في المشكل على مسألته بحديث عائشة برجال ثقات» 
ووافقه في تصحيح السند عبد الحق الإشبيلي في كتاب الأحكام وابن قطان في كتاب الوهم والإيهام وقال ابن قطان : إن قطعة ( و كفارته 
كفارة اليمين ) مدرجة أو مرفوعة فلا أدريهاء وجاء الطحاوي يما أخرجه أحمد في مسئده عن سمرة بن جندب ٠»‏ وعمران بن حصين أن عبد 
رجمل فر ونذر الرحل إن وجدت أقطع يده . فسأل عمران وكان عنده سمرة فأمر أن يكفر ولا يقطع اليد فعلم أن في الحديث قوة شيء ء 
ومثله عمل بعض الصحابة» وبه قال أحمد بن حنبل » وكلام ابن تيمية يفيد أن أحمد أسقط الحديث », والله أعلم أسقطه أحمد أم لا؟ وأخرج 
الطحاوي ص (74 ) ج ( ؟ ) عن عقبة بن عامر بسئد صحيح : نذرت امرأة أن تمشي إلى كعبة حافية كاشفة رأسها فقال عليه الصلاة 
والسلام : « تستر رأسها وتركب وتكفر. ؛ وزعم الطحاوي أن الكفارة كفارة يمين » أقول : إن الكفارة بدل الجراء » وفي حديث صحيح : 
نذر رحل أن يصوم ويجلس في حر الشمس . وقال عليه الصلاة والسلام: « إنه يصوم ولا يجلس في الحر» وليس فيه ذكر الكفارة. 00-6 
تيمية من نذر نذراً حسناً فهو مخير بين الكفارة والوفاء » ثم أقول : إن المذكور يدل على حلاف ما قال ابن تيمية في مسألة أن التهي يدل 
على بطلان حكم المنهي عنه » وكذلك يخالفه ما روي عن ابن عباس أخرحه محمد في موطئه ص ( 5517 ) قال ابن عباس ارايت أنالث 
تعالى قال : الح« وَالْذِينَ يُظاهِرُونَ مِنْ نِسَائِهم » [ المجادلة : ٠"‏ ] ثم جعل فيهم الكفارة الح » وأقول يرد عليه أن الشارع ربكا يغضب على أمر 


]1١[‏ سقطت هذه الترجمة من النسخعة الهندية أثبتناها من نسخة بشار. 


أبواب التذور الا نان ام- بنا حم: 00 ١‏ 


ديت اناري اينات ا كر 
16 حل دنا أَحمَدُ بن مَنِيع حَدَّننا إشحاق بن يُوسْف عَنْ مِشَام الدَسُْو ُوَائْيَ عَنْ بَحَى بن أبِيْ كتير عَنْ أي قِلابَة 
عَنْ نَابتِ بن الضَّكَاكٍِ عَن النَبِيَ 5ه قَالَ: «لَبس عَلَى العَبد نَذْرٌ فيمًا لا يَملِك»"". 
وفي الاب عَن عَبْدِ الله بن عَمْرو وعِمْرانَ بن حُصَين. 
بضني اريم 
8 - حَدّننا مد بن مَنيع حَدَّنا أبُو بكر بن عَيّاشٍ قَال: حَدَّنَي مُحَمّدٌ مَولَى الْمُغْئْرَة ل شر 
0 8 0 5 . 9 و 0 
كَعْبٌ بنٌ عَلْمَمَةَ عَنْ أبن الخَرِ عَنْ عُفْبَةَ بن عَامِرِ قَالَ: قَالَ رَسُولَ الله #: «كَفَارَةُ النَذْرٍ إذا لّمْ يُسَم"' كاده تمين'"». أاء 
ه - بَابٌ فِيِمَنْ حَلف عَلى يَمِين فْرَأى غَيرَهَا خيرا مِنْهَا 
4 حَذَّنَنا مُحَمّدٌ بن عَبْدِ الأعلى حَدّتَنا المُغتَمرُ؛ بل تمان عن يولي هذه العسن ‏ عَنْ عَئْدِ الرَحمَّن بن سَمُرَة 
قال: قال وَ سول الله 5ل: «يَا عَبدَ الرَحمَن. لا تشألٍ الإمارة. َإِنّتَ إِنْ تنك عَنْ مسَأله'' دكت إليهَ. وَإِنَكَ إِنْ أتثك عَنّْ 
قير مَسْألَة أعِنْتَ عَلَيهَا. وإذَا َلَفْتَ عَلّى يمن فَرَأَيْتَ غَيرَها حر مِنّهَا فَْتِ الذي هو > خَيْدُ وَلدكَفْ عَنّ تَمينك1. 
وفي البَابٍ عَنْ عَدِيّ بنِ حَاتِم وأبِيْ الدَرْدَاءِ وأنْس وعَائِشَة ة وعَبِدٍ الله بن عَمْرو وأبي هُرَيرَةَ وأمّ سَلِمَةَ وأبي مُوسَى. 
حَديتٌ عَبْدِ الرَحمَن بن سَمْرَةٌ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحُ. 
” - بَابٌ في الكفارَة قَبْل الجنْثِ 
- حَدَّنّنا قتَئبَة عَنْ مَالِكِ بن أنّس عَنْ سَهَيل بن أبئ صَالِح عَنْ أيبه عَنْ أبئ هُرَيرَة عَن النَّبِيَ يله قال: «مَن 


)١(‏ قوله: ”ليس على العبد نذر فيما لا يملك'' صورته: أن يقول: إن شفى الله مريضى فالعبد الفلاى حرّء وليس فى ملكه. وإن دل بعد 
ذلك فق ملكه لم يلزمه الوفاء بنذره بخلاف ما إذا علق؛ عتق عبد يملكه؛ فإنه يعتق عندنا بعد التملك. (اللمعات) 

() قوله: لم يس" أى لم يعيّن بأن قال: إن حصل مطلويىء فعليّ نذر ولم يعيّن صومًا أو مالا. 

(5) قوله: "كفارة عون“ كذا روى عن ابن عياس رضى الله عنه أنه قال؛ من نذر نذرًا لم يسمّه فكفارته كفارة بمين. (الطيى 

(:) قوله: '“عن مسألة'' أى بعد سؤال وطلب قوله: وكلت إليها قال فى ' المجمع': وروى وكلت 57 
إعانة أى الإمارة شاق لا يخرج عن عهدتها إلا الأفراد من الرجال» فلا تسأها عن تشرف نفسء فإنك إن سألتها تركت معهاء فلا يعينك 
الله عليهاء وإن أوتيت من غير مسألة أعانك الله عليهاء كذا قاله الطيى. 


ولا ييطل.,محض غضبه حكم ذلك الأمر» وله نظائر منها وصال الصوم . ومنها أن رجلا أعتق سنّة عبيده ثم مات فصلى عليه النبي كن 
الله عَليْهِ وَسَلَمَ - ثم قال بعد الصلاة « لو دريت أنه أعتقهم لما صليت عليه »» وكذلك أمر النبي + ضلى الله عليه وَشَك - فق حجة الوداع 
احج رار رتاحرو في الفسد رم يل لك و دري ع ا ال ل ل 
ياب ما جا لذ فيا ل بلك ابن آم 
الخلاف في النذر مثل النلاف فق الطلاق قبل النكاح. 
باب ما جاء في الكفارة قبل الحنث 

اللي ول ليت عاد عن الكناقعية لا ندراج سر ان حديكه الباتي أن فق 'ضدية الوملق عكس ما في الصحيصين فإن فيهما : 

الحنث ثم الكفارة. 


أواتن التدوو ال عات م ب :لا سمغ 0101 ١‏ 


ك 0 


حَلَف عَلَّى يَمِينِ فَرَأى غَِرَهَا حيرا مِْها فَلكَفْو عَنْ تمئنه َمِئِنه وَلِيَفَْل » 
وفي الاب عَنْ أمّ سَلِمَة 
حديك أبن ُزيزة ديك عق ضجيخ وَالْمَمل عَلَى هَذَا عِنْدَ أكثرٍ أل الْملْم من أضحاب اللي ل وَغَيْرجم؛ ؛ أن 

الْكَفَارَةَ قبل الجنث تُجْرَئٌ وَهْوَ قَولَ مَالِكِ والشّافِعيَ وأَحْمَدَ وإشحاق. 
وقَالَ بَْضٌ أفل الِْلّم : لا بُكَفْرَ إلا بد الجئث. قَالَ سَفْيَانٌ النّورِيٌ: إن كَمّر بَعدَ الجن أحبٌ إلى وإن كَثْرَ قت 

الحنث أجرّأة. 000 

0 - بابٌ فى الإسْعَدْنَاءِ : في الْبَمِيْنِ 
١‏ - حَبل ّنا مه محْمُودٌ بن غيلانَ حَدّكَا عَبدٌ الصّمَدٍ بن عَبدِالَْارثِ قَالَ: حَدَنَبِيَ أبئ وحَمَادٌ بِنٌ سَلمَةَ عَنْ أَيُوبَ 

عنْ نَافِع عن ابن عُمَرَ: أ أن رَسُولَ الله ملل قَال: : مَنْ حَلْف عَلَّى يَمِين فَمَال: : إن شَاءَ الله قلا حِنْت عَلَيِه'). 
وفي البَاب عَنْ أبِي هُرَيرَة. 
حَديتُ ابن عْمَرَ حَدِيتٌُ حَسَن. وقد رَوَاهُ عَبَيْد الله بن عُمَرَ وَغَيْدُ ء عَنْ نافع عن ابن عُمَرَ توقوفا. ا 

عن ابن عُمَرَ مَوقوفًا. وَلا تَعْلمُ أحَدًا رَفْعَهُ غيرَ أيُوبَ السَّحْبِيَانِيَ؛ وَقَال إشماعيلٌ , بن إبِرَاهِيم: : كان أَيُوبُ أخبانا يَر 

وأختانا لا ترفة. 
وَالَمَلَ عَلَى هذا ِنْدَ أكفر أل الملم من أصْحََابٍ لتب 225 وَغْبْرهم؛ أنَّ الاسْتَمْنَاءَ إذا كَانَّ مَو صُؤْلا اين قلا 

حلت عليه وَهُوَ قَولَ سُفَاَ اوري والأؤزاعِيٌ ومَالِكِ بن أنْس وعَبدٍ الله بن اْمبَاَدِ والشافِعيٌ وأَحْمَدَ وَإِسْحَافَ. 


بم 
امم 


7 - حل حَدَّننا َحْتى بن مُوسَى حَدَّلَنا عَبِدُ الرَرَاقٍ حَدَّنا مَعمَرٌ عن ابن طَاوْسِ عَنْ أبيه عَنْ أبن م شوَيوة: أن رول 
م قال: «مَن حَلف فقال: إن شَاء الله لع يَحْنَثْ) 

سَأَنْتٌ مُحَمَدَ ااي لتك بي جر ا عسو 
مَعْمَرٍ عن ابنٍ طوس عَنْ أ بيه عَنْ أبي هُرَيرَةَ عَنِ اللَبِي 2 قال: «إن سُلَيمانَ بن داو عاب به السَّلامٌ قَالَ: لأطوْقَنٌَ 
عَلَى سَبِِيِنَ امأ تَلدُ كل امأ خُلامَ قَطَاف عَليِهِنٌ فلم تلذ امرأء مِنْهُنٌ إلا اأة يِضفٌ غلام. وو يبا 
قَالَ: إِنّْ شَاءَ الله لَكَانَ كَمَا قَال». 


© اسن 


هَكذا رَوَى عَيْدُ الوَرَاقٍ عَنْ مَعْمَر عن ابن طاوّس عَنّ أبيه هَذَا الحَدِيتٌ بطولِه وقَال: سَبْعِيْنَ امْرَأة. 


)١(‏ قوله: '“فليكفر عن هينه وليفعل'' ذهب الأئمة الثلاثة إلى جواز تقدم الكفارة على الحنث إلا أن الشافعى خصّصه بالمالى منهماء 
والاستدلال لهم على ذلك بهذا الحديث لا يتّ؛ لأن الواو لمطلق الجمعء ولا يدل على النزتيب» فهذا لا يدل على قدم الكفارة على الحنث 
كما أن الرواية الى سيقت» فأت الذى هو خير: وكفر عن ممينك لا يدل على بالأمر بالحنث قبل التكفير, والحق أن الأحاديث خخالية 
عن الدلالة على التقدعم والتأخيرء وتحويرهم التقديم بدليل آخخرء ركو التياتن على لحد للركا على حولي رتنه وى اقول القعة 16 
ق اللمعات . 

)١(‏ قوله: “فلا حنثٌ عليه" قال محمد: وبهذا تأخحذ إذا قال: إن شاء الله وصلها بيمينه» فلا شىء عليه: وهو قول ألى حنيفة 


باب ما جاء فى الاستثناء : فى اليمين 
تفصيل الاتصال والانفصال في الاستنناء مذكور في الأصول والفقه » وفي التخخريج عن ابن عباس حواز الاستثناء منفصلاً أيضاً . وق المسألة 
حكاية محمد بن إسحاق وأي حنيفة في حضرة الخليفة. 


أبؤانه ووو بع غ64 ب:ة :6186 | 


. 


وقَدْ رُويَ هَذَا الْحَدِيتٌ من غَبِر وَجْهِ عَنْ أبئ هُرَيرَةَ عَن النَِيَ يله قَال: : « قَالَ سُلَيِمانٌ بن دَاوْدَ لأطَوْفَنّ الليِلةَ عَلَى 


م - باب في كَرَاهِيَة الحَلِفٍ بغَيرٍ الله" 
الس و و د ا 0 سَمِعَ الب كلة عُمَرَ وَهُوَ يَقَوْلَ: وأبئ وأبي. فَقَالَ: 
لا إنَّ الله يَْهَاكم أنْ تَحْلِفُوا بآبَائِكم ». َمَانَ عَمَرْ: قَوَالله مَا حَلَفْتٌ به بَعدَ ذَلِكَ ذَاكوًا ولا آيرا'” 
وفي الاب عَنْ نَابتِ بن الضّحَاكِ وابن عَبَّاس وأبِيْ هُرَيرَةَ وقتبلة وعَبِدِ الرّحِمَنٍ بن سَمُرَة. 
وهَذًا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيح. فَالَ أبُو عبَيد: تغتى قَولِه: وَلا آئرًاء يَقوْل: لا آثْرهُ عَنْ غَثْرِي؛ يمول لَم أَذْكُرْهُ عَنْ 
غ0 - حََدثنا هَنَادٌ د حَذَئنا عَبِدة عَنْ عبد الله بن مُمرَ ع نفع عن ابنٍ عُمَرَ: أن ر سُول الله تله أذْرَكَ عْمَرَ وَهُوَ 


في رَكب. وَهُوَ يَحلف بأبيه فَقَالَ رَسُولُ الله ##:: دإِنَّ الله يَنْهَاكُم أن تَحَلِهُوا بآتائكم. لِيَحْلِفٌ حالف بالله أو 
500 


ص م عات 5 5 2ق ا ]١1[‏ 
9 - باب [ما جَاء أن مَنْ لف بغير الله فقد اشرّك] 


5 -_ 


0 - حَدَّدنا قتَبَِة حَدَّنا أَبُو خَالِدٍ الأخَمَرٌ عَن الحَسَن بن عُبئْدِ الله عَنْ سَعْدٍ بن عُبَيْد عَيّدة: أن ابن عُمَرَ سَمِعَ رجلا 


)١(‏ قوله: 'كراهية الحلف بغير الله“ لأنه تعظيم لا يليق لغيره تعالى ولله سيحانه أن يقسم ما شاء من مخلوقاته تنبيهًا على شرفه. (بجمع 
البحار) 

(؟) قوله: “ألا إن الله ينهاكم أن تمحلفوا بآباءكو” وقد حكم بعض الفقهاء يكفر من حلف بالأب لعل ذلك إذا اعتقد تعظيم الآباء مشركا 

فى ذلك بتعظيم الله سبحانه وإلا فالحرمة والكراهة باق» وهو حكم الحلف بغير أسماء الله وصقاته كائنًا ما كان» وأما أقسام الله سبحانه 

ببعض معفلوقاته تنبيها على شرقه؛ ذ فخار ج عن المبحثء» فإنه لاا يقبح من الله شىء» فإن معين القبح عندنا هو كون الفعل متعلق النهى: 
وهو من صفات العباد. (اللمعات) 

(؟) قوله: ”ذاكوًا ولا آثَا'* أى ما حلفت به ذاكرًا أى قائلا من قبل نفسىء ولا آثْرًا أى ناقلا عن غيرى» وهو هد فاعل من الأثر. كذا 
" مجمع البحار . 


باب ما جاء في كراهية الحلف بغير الله 

قوله: ( ذاكراً أو آثرأ ال ) قيل : معناه عامداً وناقلاً » وقيل : عامداً وناسياً. 

واعلم أن بعض الروايات والوقائع تخالف حكم حديث الباب ؛ منها ما في الصحيحين ف قصة أعرابي قال عليه الصلاة والسلام: أفلح وأبيه 
إن صدق الخ قفيه حلفه بغير الله » فقيل فيه أصله : أقلح والله إن صدق فصحف للتشابه الخطي وصار أفلح وأبيه ؛ وهذا أمر مستبعد؛ وقيل : 
بتقدير المضاف أي : أفلح ورب أبيه وهذا أيضاً غير مقبول ؛ وقيل : إن الحديث في ما كان فيه تعظيم المقسم به , وأما ما في الصحيحين ففيه 
وديا حقيقة القسم بل فيه تأكيد وهذا أصوب. ومنها ما في حديث الإقك لعمري الخ . وهكذا قي حطبة الدر المحتار » و كذلك ف 

عطية المطول ». فقال حسن جلبي محشيه : إن هذا قسم صورة وتأكيد حقيقة وليس بقسم حقيقة ؛ و كلامه هذا صواب. ومنها ما في أوائل 
البخاري في قصة أضياف أبي بكر الصديق : وقرة عيين إلخ. فالجواب في الكل واحد أي صورة القسم والتأكيد لا حقيقة قسم ء وكذلك كل 
ما في القرآن ليس بقسم حقيقة بل تأكيد وشهادة على المضمون الآتي » ومثل هذا قال ابن قيم ف كتابه أقسام القرآن. وأما عا في حديث 
الباب: « فقد كفر » فسياق تفصيله ف ابتداء البخاري. 


[1] ما بين المعكوقتين من نسخة بشار. 


أنوات التذورؤالاً يمان م ابن« انها 


أشرَك)». 

هَذْا حَدِيِكُ حَسَنٌ. 

لوس ايد ا و ا فَقَدْ كَفَرَ أو أَشْرَكَ عَلَى التَمْلِيظِ والحَجَّةٌ فِي ذَلِكَ حَديتٌ ابن 

عُمَرَ: «أنَّ النَبِىَ يل سَمَِ عُمَرَ يَقَوْلَ: وأيئ وأبي. فَقَالَ: ألا إِنَّ الله نماكم أن تَحَلِهُوا بآبَاُكم». 

وححديتٌ أبئ هُرَيرَة عَن النَبِيَ كلل أنَّهُ قَالَ: «من قَالَ في حَلْقهِ: وَالَّلاتِ والعَرّى”". فَلْيَقُل: لا إِلَهَ إلا الله». 

ذامل ما وو عن الي 94 | أنه قَالَ: «الوَيَاء شِوك». 

قد فَعَدَ ب َضٌ أَهْل الْمِلم هَذِهِ الآية: «قَمَنْ كَانَ يَرْجُو لِقَاء َي فَليَعْملُ عَمَلا صَالِحأ» لآب َالَ: لا ير 
٠‏ - بَابٌ فِيمَنْ يَحِفٌ بِالمَغْي ولا يَسْتَطِيعُ 

كثلامظط ‏ عدن عبد دوس بن محمد القطّار ابِضرِيٍ دنا مرو بن عَاصِمٍ عَنْ مِْرانَ اقطان عَنْ ميد عَنْ 
أنّس قال: نَذْرَتٌ امْرَأَةٌ كم تفنن إلى حت بت الله. قَسَئِلَ نَِيُ الله صَلَّى الله عَلَئِهِ وسَلُمَ عَنْ ذَلِكَ فَفَاَ: إن لله لَمَيّ عَنْ 
مَشيهَا مُرُوْهَا فَلتَرْكبَ ». 

وفي البَاب عَنْ أَبِيْ هُرَيرَة وعقبَة بن عَامِرِ وابن عبّاس. 

حَدِيِتُ أنس حَدِيِتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ عَرِيْبٌ [من هَذَا لوجي" 


)١(‏ قوله: ““' قال فى حلفه: واللات والعُرّى» فليقل: لا إله إلا الله'' يحتمل أن يكون معناه أنه سبق لسانه فليتداركه بكلمة التوحيد؛ لأن صورة 
الكفر وإلا فإن كان على قصد التعظيم؛ فهو كفر وارتداد» ويجب العود عنه بالدخول ف الإسلام: كذا فى ' اللمغات . 

)١(‏ قوله: “فل ركب" هذا محمول على العجز والاضطرارء قال العليبى: ويتعلق ينركه الفدية» واعتلف ق الواحبء فقال على رضى الله عنه: 
تحب بدنة لما ورد من قوله صلى الله عليه وسلم: ”'ولتّهِدٍ بدنة“ وقال بعضهم: يحب دم شاة, وحملوا الأمر بالبدنة على الاستحباب. 
وهو قول مالكء وأظهر قولى الشافعى» وقيل: لا يجب فيه شىء؛ وإنما أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بالهدى على وجه الاستحباب 
دون الوجوب -اتتهى- قال محمد: قد حاء وليهدئ هديا وأقله شاة تكون مكان المشى. وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا -انتهى 
' مختصرا-. 


قوله: ( واللات والعزى الخ ) أي تبادر به لسانه » قد أخطأ النووي في نقل مذهب أبي حنيفة خطأ مفسداً , فإنه نقل من قال : واللات 
والعزى انعقد الحلف عند الحنفية » والحال أن المذكور في كتبنا أن من قال وحلف بهذا فقد كفر » ومنشأ غلط النووي ما في كتبنا أن قول: 
إن فعلت كذا فيهودي حلف » والحال أن هذا من واد آخر فإن فيه ليس تعظيم اليهودية بل يزعمها قبيحاً وسبب الاحزاس » ثم إن فعل 
الفعل ف هذه الصورة فإن زعم أنه يكفر بالفعل فكافر وإن الحا يي مر حر و الور 
ولعل في عبارة العمدة سقمأ وسقطاً. . 

باب ما جاء فيمن يحلف بالمشي ولا ؛ 

من نذر المشي إلى بيت الله فهذا قربة ونذر فإن ركب فعليه الهدي. وأما الأحاديث ففي بعضها ذكر الهدي »؛ وفي بعضها ذكر صيام ثلاثة 
أيام » وفي بعضها ذكرهما » وقال الطحاوي : لعلها » نذرت وحلفت. أقول : إن الواجب الهدي وأما صيام ثلاثة أيام فبدل الهدي لا كفارة 
البهيت: ويؤيد الطحاوي ما في أبي داود عن | بن عباس ذكر اليمين أيضاً ‏ وعندي أنه من اجتهاد ابن عباس لأنه عليه الصلاة والسلام لم يسأل 
عن اليمون أصلا فإنه ليس ذكره في الروايات. 


]١[‏ ها بين المعكوفتين من نسخحة بشار. 


أبؤاته النلوو وال هات -م+ ش ب :1 054:31 1 


نْ 


مالام١ ‏ ححد حَدّئَنا أبُو مُوسى مُححَمُدٌ بن المتنّى حَدّتنا خَالِدٌ بن الحَارثِ حَدَّئنا حُمَيدٌ عَنْ َابتِ عَنْ أنّس قال: «مرٌ 
ول الله يله بشَبْخْ كبر يُهَادِى بَيِنَ ابه فقَال: دما َال هَذْ1اي؟ قَالوا: نو يا :وول الله ا تك يَمْشِىَ. فَقَال: 3 لله لَغَئن عَنْ 
تعذيب هَذًا نَفْسَهُ» قَالَ: فَأْمَرَهُ أن يَدكَبَ. 
/6 1(م) - حَدَّنْنا مُحَمَّدُ بِنٌ المُتَنَى حَدَّئْنا ابن أب عَدِيّ عَنْ حَُمَيِدٍ عَنْ تسن أن وَسُوَل الله كله رأ رغلا فذكه 
ذا حَدِيتٌ صَحيحٌ. وَالْمَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ بض أغل الْعِلم وَقَالوْا: إذَا نَدَرْتِ المَرأةٌ أن ثَمْشِي فَلتَرِكَتِ وَلتْهْدٍ شَاة. 
باك بن كَرَاهِيَةَ التُذُورِ 


: 7 
بحا مر ع اي - 


- حَدَلنا ته دكا عَبُِ ايز بن محمد عَن الْعَلاءِ بن عبد الرَحمَنٍ عَنْ أبيه عَنْ أبن ُريرَة قل 
اف ية: «لا تذرُوا'". فإنَ الَذْر لا يغبي من القَذرِ سينا وَإِنّمَا يُشتخرج به مِنَ الفجيل» 1 

وفي الاب عن اين عَمَرَ. 

حَديتُ أبن عُريرَة حَدِيثُ حَسَنْ صَحِيحٌ. َالْعَمَل عَلَى هَذَا عِْدَ بَفض أمْلٍ الْمِلم مِنْ أصْحَاب اليب وَغَيْرهِم؛ 
كَرمُوا النَذْر وقَالَ عَبْدُ الله بن الْمُبَارَكِ: مَعنّى الكَرَامَةِ فِي النَّذْرِ فِي الطاعَةٍ والمَعْصِيَة قإن نَدَرَ الرَجُلُ بالطاعة فَوَقَى به 
َلَّهُ فيه أخد ويَكرَةُ لَهُ النّذْدُ 

١‏ - بابٌ في وَقَاءِ النَذْر 

8 - حَدَّكَنا إسْحاقٌ بن مَنُضْورٍ حَدٌ حَدَّنّنا َحتى بن سمِيدٍ القَطانٌ عَنْ عبد اله بن حُمرَ عَنْ نَافِع عن ابنِ عُمَرَ عَنْ 
ُمَرَ قال: يَا وَ شول الى إني كنت درت أن أختكف ليلة في المسجدٍ الام في الجاجلية, قال: «أَوْفٍِ بتَذْركَ». 

وفي اباب عن علق الورين خرف واين عناس» وحَدِيتُ عُعَرَ حَدِيثُ حَسَنْ صَحِيحٌ. . وقد ذَهَبَ بَعْضٌ أل العلم إلى 
هَذَا الحَدِيث قَالَوَا: إذَا أَسَلَمَ الرَجُلَ وعَلَيِه نَدْرُ طاعَةٍ قَليِفٍ بِه. 

قال ا .8 فض أَغْلٍ الْمِلْم من أضحَاب الي لا وَغَيِرهِم' لا تحاف إلا ِصَوِْ وقال آخحْوَْ من أل الهم : لسن 
عَلَى المُمْتَكفٍ صَوْمٌ إلا أن يُوجبَ عَلَى نَفْسِهِ صَماً. واحْتَجُوا بحَدِيثٍ عُمَرَ أنه نَدَرَ أن يَعتَكف لَبِلَةٌ في الجَاجِِيةِ فَأمر؛ 
لني ع بالوَفَاءِ وَهُوَ قَولَ أَحْمَدَ وإسحاق. 


)١(‏ قوله: ”لا تنذروا'“ -بضم الذال وكسرها- من ضَرَّبَ ونَصَرَء والنهى عن النذر على اعتقاد أنه يرد عن القدر شيئاء ولما كان عادة الناس 
إنهم ينذرون يحلب المنافع ودفع المضار. وذلك فعل البخجلاء؛ نهوا عن ذلك» وأما غير البخيل فيعطى بأعتباره بلا واسطة الندرء ففى النهى 
عن النذر لجذا الغرض ترغيب على النذرء لكن على جهة الإخلاص» قاله الشيخ ”اللمعات 8 كه 


باب في كراهية النذور 
النذر المعلق غير مرضي وإن كان النذر قربة ولو نذر لزم . وأما النذر المنجز فحسن ومرضي. 
باب ما جاء في وفاء النذر 
فال" الليزنة .م علض و سنوالة الكفر عر انيل لذ فضي برناع ذلك الدلر +توقال الشناقسية يويعوي الرقاءة» كرا ديت البانيا:غ 
ونقول: الكلام في الوجوب . ولا ننفي الاستحباب ولا نص على وجوبه. 
قوله: ( لا اعتكاف إلا الخ ) قال الشافعية : لا يجب الصوم في الاعتكاف , وتمسكوا بحديث الباب بأن فيه اعتكاف الليالي ولا صوم ف 
الليالي » أقول : لا يحب الصوم على مختار صاحب البحر في اعتكاف النفل ويقال من حانب الشيخ ابن الحمام : إن في رواية البخاري لفظ 
اليوم اننا في حديت الباب, 


انواك: التلووو الا بماك بذم - بب:138 :7غ 1١0‏ 
 ١**‏ يَأب كيف كَانَ ب يَمِيْنٌ النَبِىّ يق 


5 عد حَدَّننا عَلِنٌ بن مخجر حكن عبد ف بن لباك حبذ ال بن قر عن موسى بن عدبةٌ عن سَالِم بن عبد 
لله عَنْ أبيه قَالَ: كثيرا مَا كَانَ 1 الله 1 يَسْلِفٌ بِهَذْءِ اليَمِيْن دلا تكلب لوي" 
هَذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيح. 
5 - بابٌ في نَوَابِ مَنْ أَعْتَقَ رَقَبَ 
0١‏ - تل حَدَّننا قتيِةُ حَدَّنَنا الت عن ابن الهَادٍ عَنْ تُمَرَ بن عَلِيَ بن الْحْسَين عَنْ سَعِيدٍ بن مَرْجَانَة عَنْ أي هَرَيرَة 


قَالَ: سَمِغتٌ رَسُولَ الله #6 بَقُوْلُ: «مَن أَغْتَقَ رَقَبَةٌ مُؤْمِنَةُ أعْتَقَ الله" مِنْهُ بل عضو مِنْهُ عُضُواً ' مِنَ الثار حَنّى يُعْتِقَ فَرْجَهُ 
بر 427 1. 
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وفي البتاب عَنْ عَائْشَةَ وعَمْرو بن عَبْسَة وابن عباس وَوَائِلَةَ بن الأسمّع وأ أُمَامَ مَهَ وكغب بن مُرَّةَ وعُهَبَةَ بن عَامِر. 

حَدِيتُ أبئ هُرَيرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من هَذَا الوَجْهِ. واسن © الهاد اسْمَه: يزِيدٌ بن عَِدٍ الله بن أسَامَة بن الهَادٍ 
وَهُوَ مَدِينِيُ ِف وقد رَوَى عَلْه مَالِك بن أنّس وعَيرُ وَاحِدٍ مِنْ أهْلٍ العلم. 

6 - بَابٌ فِي الرّجُل يَلْطِمُ حَادِمَهُ 

٠1‏ - حَدَلنا بو كر حَدئنا امُحَارِييُ عن شع عَنْ حصن عَنْ جلا بن ياف عن سويد بن مفَرئٍ لني 
قال لَقَدْ رَْيْئنا سَبْعَ | زعا ااي |1 رابيد انها ع3 قانرن اليل كله اد ينها - 

وفي الاب عن ابن عُمَرَ. وهَذًا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 

وقد رَوَى غير وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتٌ عَنْ حُصَين بن عَبْدٍ الرّحِمَن وَذَكَرَ بَعْضْهُم في هَذَا الحَدِيت, فَقَال: لطمَهًا عَلَى 
وَجْههَا. 

- باب [مَا جَاءَ في كَرَاهِبَةِ الحَلفٍ بِفَير مِلَةٍ الإشلام]؟"' 


104 - حَدَّلنا أحمدٌ بن منيع حَدَّننا إشحاقٌ بن يُوسَفَ الأزْرَقُ عَنْ مِنَام الدَّسَْاِيَ عَنْ يَحْبَى بن أبن كير عَنْ 


)١(‏ قوله: ”ومقلب القلوب'“ بيان لما يحلف به ولا نفى للكلام السابق؛ كما فى قولهم: لا والله. (اللمعات) 

(؟) قوله: “ايوق الله“ من باب المشا كلة. والمراد أنماه الله وقوله: بكل عضو منه أى من المعتّق -بالفتح- قوله: "حي يعتق فرجه بفر جه ” 
قيل: هو المبالغة لأنه محل الزنا هو من أفحش الكبائر. وقيل: ذكر للتحقير بالنسبة إلى سائر الأعضاءء» ويفهم من هذا أن الأفضل أن يكون 
العبد خصيًا أو بحبوبّاء هذا ما فى ”“اللمعات“ء وسمعت الشيخ عبد الله السراج المكى أنه يقول: ومن ثمه قال بعضهم: إن المناسب أن يعتق 
لحل وللمرأة أنثى -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

(*) قوله: ”أن نعتقها"' ' فيه حث على الرقق بالمماليك؛ وأجمع المسلمون على أن عتقه بهذا ليس بواجب» وإنما هو مندوب كفارة ذنبه فيه 
وإزالة ثم ظلمه. (الطبى) 


باب ما حاء فى كراهية الحلف بغير ملة الإسلام 
المتبادر من حديث الباب الحلف باليهودية والنصرانية » لا بأنه إن فعل كذا فهو يهودي كما قال المصنف. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


أبوات التذور الا ماك بم ب:4 11:1 ١6‏ 
أب قِلابَةَ عَنْ نَابتِ بن الضَّحَاكِ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله #: «مَنْ حَلّفَ بمِلّة غَيِر الإشلام'" كَاذبًا فَُوَ كُمَا قَالَه. 
وقد املف أَهْل الهم فِي هَذَا إذا حَلْفَ الرَجُلُ بملة ة سِوَى الإشلام قَالَ: هُوَ يَهُودِيٌ أو نضرَانِيٌ إذ لقن عداو كد 
ففْعَل ذلك الشيْءَ َ. فَمَال بَعْضههُم: 5 قَدْ أتى عَظَيِماً وَلا كَمَارََ همق فول اهل المَدِيَِ. وبه ول شالك 5 أنّس. وإلى 
هذا القاق: ذعت ابو غنيك: وقال بَعْض أَهْلٍ العلم من أَصْحَاب لني تل والتَّابِمِيِنَ وَغْئِرهم: عَليِهِ في ذَلِك الكفارة. وَهُوِ 
قَوْلَ سُفْيَانَ وأَحْمَدَ وإشحاق. ْ 
١1‏ - يَاتَ 
4 حمد حَدَنا مَحُْمُودُ بن غيلانَ حَدَئنا وَكِيعُ عَنْ سَفَْانَ عَنْ يَْتى بن سَمِيِدٍ عَنْ عد لله ب زَحْرٍ عَنْ أي سَمِئد عبر 
بد لكيه مضي احيضي ست ور 5 أشي لوك ل تي ى فيب 
به غَيرَ مُخْتَمِرَق فَقَالَ ال تل «إنَّ الله لا يَضْنْعْ يشَقَاء حك شَيْئا. فلتوكب "” ولْتَخْتَمِوْ وَلْقَصَمْ فَلانَةَ أيَام». 
1 التتاب عن ابن عبّاس. ش 
هَرَااِخوَوَت خض وَالْعَمَل عَلَى هَذَا عِنْدَ بض أهل العلم. وَهُوَ قول أَحْمَدَ وإشحاق. 
8 - بَابٌ 
04 - حَدَّنّنا إشحاق بن مَنْصُور حَدَّنَا أبُو المُغئِرَة حَدَّنَنا الأؤرَاعِيٌ حَدَّنَنا الزَهْرِيٌ عَنْ حُمَئِدٍ بن عَبْد العلن 
عَنْ أبيٍ هُرَيرَة قال: قال رَسُول الله عله «مَنْ حَلَْفٌ مِنْكُم فَقَالَ فى حَلْفِه: واللاتٍ والعُرَّىء فَليَمُل: كن ٠‏ ومن 
قال:- ال أَقَامِك: َليَتَصَدّق». 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيح. وأبُو المُغيْدة مُوَ الخَولانِيٌ الحمصِيٌ واسْمهُ عَبْدُ القُدٌوس بن الحجّاج. 
9 - بِابٌ قَضَاءِ النَّذْر عَن الْمَيّتِ 
7 - حَدَّننا قتَيبٌَ حَدَّنَنا الت عن ابن شِهَابٍ عَنْ عُبِئِد الله بن عد الله بن عُثيةَ عن ابن عَبَا س: أن سَعْدَ بن ماد 


)١(‏ قوله: ' من حلف مملة غير الإسلام ' نمو إن فعل كذا فهو يهودى أو نضرانء أو برىء من الإسلام أو من البى أو من القرآن. قوله: كاذب 
بأن كان قد فعله إن كان الحلف على الماضىء أو لا يفعل إن كان ثق المستقبل» وقوله: فهما كما قال ظاهر الحديت: إنه يصير كافراء إما 
فجرد الحلف أو يعد النكء: كذا قال الطيى: فذعب كير من الأكمة أنديمين يحب افيه الكفارة عند اللحدى» وهو الذهب عندنا؛ لأنه الم 

علق الكفر بذتك الفعل. فقد حرم الفعلء وتحريم الحلال يمين» و كذا عند أحمد فى أشهر الروايتين. وقال مالك والشافعى وغيرهما من أهل 
المدينة إله ليس ييمين:ولا كفارة فيدة لأن ذلك لبن باسبم الله ولا منفتهء فلن وذاسل :فى 'الأمان المشتروعة .وقد قال سل الله عليه وسلم: 
"يه كان حائفا فلا يحلف إلا بالله' ّ لورسيه د اسيح لكارة بل قال: فهو كما قال. (اللمعات) 

050 قوله: اغلمّ كب فى الموطأ" لمحمن رمه الله عن على بن أبى طالب أنه قال؛ من نذر أن حي ماشيًا تم عجز فلير كب و! ليححٌ و لينحر 
بدنة أى وهو الأفضل وأقله شاة» فبهذا نأحذ وهو قول أبى حنيفة -انتهى مختصراء- . 

(؟) قوله: ''فليقل: لا إله إلا الله" فيه دليل على أنه لا كفارة على من حلف بغير الإسلام؛ بل يأثم بهء ويلزمه التوبة لأنه صلى الله عليه وسلم 


قوله: ( كاذبأ الح ) أي لا بالعقيدة ء ومذهبنا أن من حلف إن فعل كذا فهو يهودي ؛ فإن زعم أنه يتهود بالفعل فهو كافر وإلا فلاء 
وهذا إذا أتى بذلك الفعل. 

قوله: ( فهو كما قال الخ ) يمول حكم إكفاره إلى الفقهاء. 

قوله: ( تعال أقامرك فليتصدق الخ ) زعم الأكثر أن مراده أن القائل بهذا القول آثم فليتصدق , وقال الطحاوي ف مشكل الآثار : إن 
المراد أنه لم لا يتصدق ,مال القمار » فعلى هذا التصدقى بدل القمار لا كفارة الإم والمعصية. 


أبواب النذور والأيمان 564 ب 1 ح:/ا 16 
- بَابٌ ما جَاءَ في فضل مَنْ أَعْتَقَ 
اوقا جزن] تقد ب عند الاغلى عد نا عتراد بق عه وَقو اخو شان بن ف عن خصين عن حالم بن 
لجَعدٍ عَنْ أبن أَمَامَةَ وغيِءِ بن أضحاب اللي ب عَنِ الْيّ ل قَالَ: يناري تدلمأفق لديا اق كاه م 
لا بُجرِئٌ كل عضو نه ْو ِثه, وأيما امرئ مُشلم أغتق انرأ تن مَسلِمَمَينِ اننا فكَاكَة مِنَ الثَّار يُجَزِئ كل عضو 
لع ا ا لي ايه ظ 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِبحَ غَرِيبٌ من هَذَا الْوَجا" ١‏ 


جعل عقوبته فى دينه» ولم يوجحب ف ماله شيئًاء وإنما أمره بكلمة التوحيد؛ لأن اليمين إتما يكون بالمعبود فإذا حلف باللات والعرّى. 
فقد ضاهى الكفار فى ذلكء» فأمره أن يتداركه بكلمة التوحيد» وقوله: من قال: تعال أقامرك فليتصدق فكفارته التصدّق بقدر ما جعله 
خطرًا أو .ما تيسّر مما يطلق عليه اسم الصدقة» وإِنما قرن القمار بذكر الأصنام تأسّيًا بالتنزيل فى قوله: 8إنما الخمر والميسرة الآية كذا 
ق ”الطيي “. 

)١(‏ قوله: '”اقضه عنها" قال القاضى عياض: احتلفوا فى نذر أم سعد هذاء فقيل: كان نذرًا مطلقاء وقيل: كان صوماء وقيل: عتقاء وقيل: 
صدقةٌ» واستدل كل قائل بأحاديث حاءت ف قضية أم سعدء والأظهر أنه كان نذرًا فق المال» أو نذرًا مبهمّاء ومذهب الحمهور أن الوارث 
لا يلرمه قضاء النذر الواحب على الميّتء إذا كان غير مالى» وإذا كان ماليًا ككفارة أو نذر أو زكاة» ولم يخلف تركة لا يلزمه» لكن 
يستحبٌ له ذلك» وقال أهل الظاهر: يلزمه لهذا الحديث؛ وعند الهمهور الحديث تحمول على التبرّع: كذا فى " الطيى ". 


[1] غناك عيارة ساتفله من السعة الحندية ذكرها يكاز ولففل: وق اديت ما يدل على انتعتق التكون الرسحال اقصل عن عق 
الإناث لقول رسول الله ايا : من أعتق امرأ مسلمًا كان فكاكه من التار» يحرئ كل عضو منه عضوًا منه). الحديث صح في طرقه. 


إيوابي لسر ,+ نب ١‏ س نغ ١0‏ 


قرت ال 
عَنْ رَسْوْلِ الله تناز 
١‏ - بَابٌ مَا جََاءَ فى الدَّعْوَةٍ قَبِلٌ الْقِتَال 
4ه - حَدّنا قيب حَدَّنَا أبُو عَوَانَةَ عَنْ عَطَاءِ بن السَائِب عَنْ أبيْ الْحمَرِي ؛ أنَّ جَتِشاً مِنْ يوش الْمُسْلِمِْنَ كَانَ 
أيهم سَلْمان الفارسِيٌ خَاصَوُوا قَضراً مِن قَصُورٍ قارمى. فَقَالَوا: ا أب عبد لله ألا نهد النهة' "؟ قَالَ: دَعَوْنَى أدْعُوهُم 
تاسيف شول لله لا يَدْعُوْهُم. َأتَاهُم كلخاد فَقَالَ لَهم: إِنَمَا أن ربل بكم فَارِسِىٌء تَرَوْنَ الْعَرَبَ يُطِبِعَوْتَى. فَإِنْ 
سلف فَلكُم يل الذِي لا ويم مثل الذي علي 1" ون أنيكم إلا دي كناكم عَلَِهِ وأغطونًا الجزْيَةَ عَنْ يَف انك 
صَاغْرُونَ. قال: وَرَطَنَ إلتهم ' 'بالفَارسية َم غيِرُ مخفُودين. وإن أيَكُ تم تابذيا كم على شواء. قله 1م نه نَخيٌ بالذِي يُغيلي 
الحزيَة وَلكِنَا قا تلكم فَعَالهَا: يَا أبَا عَيْد الله ألا نَنْهَدُ إل م قال: لاء قال: فَدَعَاهُم ثلاثة نه يام إلى مثل هذا. : ثم قال: انْهَدُوا 
إَِِهم. قال: فَتَهَدْنَا إلتهغ فَمَتحْنَا ذَلِكَ المَضْرَ. 
وفي الاب عَنْ بُرَيْدَةَ والتَعمَانِ بن مَُرّنِ واب عُمَرَ وابن عَبّاسِ. وحَدِيتٌ سَلْمَانَ حَدِيتٌ حَسَنٌ لا تغرف إلا من 
حَدِيثِ عَطَاءٍ بن السَائْب. ا 1 : أبو البَخْتَريٌّ لَمْ يَدْرِكُ سَلِمَانَ لأنهُ لَمْ يُذْرِك عَلِيّاه وسَلمَانٌ مَاتَ قبل 
وا ا ا ا اا 001 


" 
٠ 


بن إِبرَاهِيمَ قال: إن تُقدّمَ إِلَتهم في الدَّءْ عَوَة فحسن زونك الخدت 


)١(‏ قوله: “أبواب السير'”' -بكسر قفتح- جمع سيرة معن طريقة. وأصلها حالة السير إلا أنها غلبت فى لسان أهل الشرع على المغازى. 

)5 38 تنهد إليهم” إذا لخب إليه ليقئله» وفى '"القاموس”"': المناهدة المنامضة ق الحرب. 

2 0 مل الي لعا من أحكام المسلمين من الخدود ونحوها. 

(:) قوله: ‏ رطن إليهه أ انكلم فى اللغة الفارسية. 

0 1 فرافر القعال' قال فى *“الدرٌ المحتار'' وغيره من كتب الفقّه: فإن حاصر ناهم ودعوناهم إلى الإسلام؛ فإن أسلموا فيهاء 
وا فإلى الخريةع فإك قبلوا ذلك» فلهم ما لنا مر: الانصاف»: ٠‏ عليهيم ما علينا من الانتصاف: ولا يمل لنا أن لعامل من م تبلغه الدعوةٌ إلى 
الإسلام وندعو ندبًا من بلغته إلا إذا تضمن ذلك ضررًا فلا و إلا يقبلوا اللجزية تين بال ونخاريهم بنصب المجانيق وحرقهم وغرقهم 
-9 | ا هم و١‏ له اا الطضل” ٠‏ 
وقطع اشجارهم : وإفساد زرعهم إلا إذا غلب على لضن ضفر نا. 


يداكر ف أبواب السير ما نقل عنه عليه الصلاة والسلام داكا اي 


باب ما جاء فى الدعوة قبل القتال 
قال الطحاوي : إن كانت أمارات أن الدعوة قد بلغته فإبلاغها قبل القتال مستحب ء. وإلا فواحب . والتفصيل يطلب من كتب الفقه 
قوله: ( فلكم مثل الذي لنا الخ ) هذا الحديث يصلح للدليل ف أن يقتص من المسلم للذمي. 
قوله: ( سلمان الفارسي الم ) من أبناء ملوك الفارس » اتفقوا على أن عمر سلمان لم يكن أقل من مائتين وحمسين . وقيل : عمره أزيد 
من ذلك . وقد أدرك ك وصي عيسى عليه الصلاة والسلام كما في صحيح البخاري. 


ارات سيد 41+ ب: 1 :6017 ١‏ 

وقَالَ بَعضٌ أهل العلم : لا دَعْوَةَ اليَوم. وقَالَ أَحْمَدٌ: لا أغرف الوم أحَداً يُدْعَى. وَقَالَ الشّافِعيٌ: لا يُقَائلٍ الْعَدُوٌ حَنَّى 
يدعو إلا أن يَعْجَنُوا عَنْ ذَلِك فَإنْ لم يَفْعلْ فَقَد بَلَفنْهُمُ الدَعْوَُ 

؟ - يَابَ 

48 ححد حَدَّتنا مُحَمَدُ بن يَحْتى الْعَدَنِيٌ المي وبُكتَى بأين عَبِدِ لله الرَجلٍ الصَالِح هُوَ ابن أبن عُمرَ حَدّنَا سفْادُ 
بن تبت عن عبد اليك بن نَوْفَلٍ بن متساجتٍ عن ابن عِصَام العزنِي عَنْ أيه وكات له صُحْهةٌ قال كان رَسُول الله 6 
إذا يعنت جَيِشَا أو سَرِية يََوْل لَهُم: «إذا رَأَبْتُمِ مَسَجدًا أو سَمِعْتُم مُوَوْن"' فلا تَمْثّلوا أحَدَاء. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ وَهُوَ حَدِيْتُ ابن غُيئنَة. 

“ - باب في البيّاتِ " والقَارَاتِ 

1000 - حَدَّنَنا الأنصَارِيٍّ حَدَلَنا مغن حَدَكنِي مالك بن أنَسٍ عَنْ ميد عَنْ أنس: ؛ أن رَسُولٌ الف يك حينَ حَرَج إلى 
خَيْبَرَ أنَاهًا ليلا وَكَانَ إذا ججاة ؤم بلول لم مز عَلتِهم حَنّى يُطبح. لخا اج جد يَهُوْدٌ بِمَسَاجِيهة'” وَمَكَاتِلهِمْ 
7 َوه قالذا< محمد زافق وال كمد الخييض ٠”‏ فثال كول أن عه الله أكبرُ خَرِيَتْ خَيْبَرٌ نا إذا تَرَلنَا بساحةٍ قَوْم 
فَسَاءَ صَبَاح الْمُنْذَرِيْنَ». 

الح را ا ا ا وجي ري اموا ص اتيم 
أبن طلحَةً ؛ أن الي يك كَانَ ذا ظهَرَ عَلَى قوم أقام عرصَتهم لان 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وحَدٍ ثُ ميد عَنْ أنّس حَدِيتُ حَمَنٌ صَحِيحٌ. وذ رَخصٌ قَوْمْ بن أل الم في الَْارَ 
بالليل وَأن يُبيتُوا وَكَرَهَهُ بَعْضْهُمْ. وال أخقة وإشهان: لآبات: أذ نكت المذة لقلا ومقش كاله زافق تحمة الكيكتن 
يني به الجيش. 

؛ - بابٌ في التَحْرِيْقٍ وَالتَحْرِيْبِ 

00 تحجد ب ومسي ب ع ادا ارا جه ابي وه يا ٠‏ وَهِيّ 
البَوَيْرَ 6**. فَأئْرَلَ الله دما فَطَعْتُمْ مِن ينه" أ تَرَكْتمَوْهَا قَائِمَةَ عَلَى أ صُوْلِهًا فَبإذْنِ الله وَلِيْخْرِيَ الْقَاسِقيْنَ». 

وفي الاب عن ابن عَبّاس. وها حَِيثٌ حَدَنٌ صَجيع 

وَقَد ذَهَبَ قَوْمٌ مِنْ أهْل الْعِلم إِلى هَذَا وَل روا بَأسا بِقَع الأشجَارِ وَتَحْرِئبٍ الْحَصُوْنِ وَكَرة بَعْضُهُم ذَلِكَ. وَهُوَ 


)١(‏ قوله: "أو >معتم...الخ” لأن الأذان من شعائر الإسلام: ومن ثم قال العلماء: لو أن أهل بلدة احتمعوا على ترك الأذان, كان للسلطان 


أن يقاتلهم. 

(1١‏ فوله: ف البيات*” وشو التبيت كالسلام والتسليم كعين شبخخحون كردن. 

(") قوله: ممساحيهم” جمع مسحاة وهى المجرقة من الحديد والميم زائدة لأنه من السحو الكشف لا يكشف به الطين , عن وجه الأرض, 
(الطيى) 


(4) قوله: "الخميس" اليش وإنما سمى لأنه يخمس إلى عيمنة وميسرة» وقلب ومقدمة وساقة؛ كذا فى المجمع ". 
(©) قوله: ‏ البويرة'” -بضم الباء الموحدة- موضع نخل لبي النضير: كذا فى الطيى . 
)2 قوله: “ما قطعتم قال الطيى: وفيه ججواز قطع شججحر الكفار وإحرافه؛ ويه قال الجمهور» وقيل: اع موز -انتهى -. 


ابواب السير كف ب ح:1 ١56‏ 


قول الأوْرَاعِيٌ. َال الأوْرَاعِيٌ: وَنْهَى أبُو بكر الصّدّيْقٌ أن يَقْطْعْ شَجَراً م مُثُموًا أو يُخَدّبَ عَامرك وَعَمِل بذلِك التعلفوة 


6< الشافعيٌ: لا بَأْسّ بِالنّحْرِيْقٍ فِي أزْض العَدُوٌ وقطع الأشْجَار وَالثْمَارِ وقال أَحْمَد: وَقَدْ نَكوْنْ فِي مَوَاضِعَْ لا 
َجِدُوْنَ مِنْهُ بدا فأمًا بالعبَثِ فلا تُحَرّق. وقَالَ إسْححاق ف: آلنَحْرِيْقُ سُنَةُ إذَا كان أنكى فنهم 

4 - بَابُ مَا جَاءَ في المَنتِمَةٍ 
 00*‏ حل حَدَّننا مُحَمَدُ بن عُبِدٍ الْمَحَارِبِيٌ حَدَّلَّنا أشباط بن مُحَمَدٍ د عَنْ سُلَيِمَانَ الِّمِيّ عَنْ سَيّارِ عَنْ أبن أمَامة 


ص اب جه 


الى متلة. قَال: «إنَّ الله فَصَّلَيِن عَلَى الأنْبيَاء أو قَالَ: آم مَيِ عَلَى الأمم وَأَحَل لَنا الََْائم». 

وفي الباب عَنْ عَلِيّ وَأَبيْ ذرٌِّ وعَبِدِ الله بن عَمْرو وَأَبِيْ مُوْسَى وَابن عَبّاس. 

حَدِيثُ أبِيْ أمَامَة حَدِيِتُْ حَسَنٌ صَحَيحٌ. ا هذا يُقَال له: سيار رٌ مَؤْلى بَنِى مُعَاوِيَة. وَرَوَى عَنْهُ سُلئِمَانَ النَثِمِيٌ وَعَيْد 
الله بن بَحِثِر وَغْيْرٌ وَاحَدٍ. 

لا ا د تايل يخ عدار كي العلا بي عبن الإسني عن أ بيه عَن بي هُرَيرَ 
النَبِىَ عللة قَالَ: «فضلتٌ”' عَلَى الألْبيَاءِ بيت: أغطيْتٌ حَوَام مع الكلم: وَنْصَوَتٌ بالرّعبٍ. وَأجِنتْ لِي الََْائمِ وَجَعَلتٌ لِيَ 


الأْض مشجدا ودرا وَادَسَلت إلى الخَلق كاف وحُْتَمَ بي التبْيوْنه. 


هَذَا الحَدِيتٌُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


6 
5 
31 


5 - بابٌ في سَهُم الخيل 
عي ا شام 7 الم ات 2 0 ةن ا م أ وه ل مه 2 سِ ال جح 5ه هاء 
4 - حدثنا احَمّد بن عَبْدة الضبّىٌ وحُْمّيد بن مَسْعّدة قالا: خدثنا سَلئِمُ بن اخضرّ عن عَبَيْدٍ الله بن عمَرّعن نافع 


)١(‏ قوله: “فضلت” بلفظ المجهول؛ بست قد خص صلى الله عليه وسلم بفضائل كثيرة لا تعد ولا تحصى ذكر فى كل موضع ما اتفق 
. ذكرهء وَل يمقصد الحصرء قوله: جوامع الكلم أى كلام يشتمل بإيجازه على كثير من المعاى كقوله: إنما الأعمال بالنيات» وقوله: الخراج 
بالضماتء وقوله: الغنم مع الخرح. قوله: نصرت بالرعب 5 نصرنى الله بإلقاء حو ف ق قلوب أعداءى؛ لا يقال: قد يفع الرعب من الملوك 
أيقها أن اكراة الفر اليه ل الراعي نتفي (اللبهات) 


باب ما جاء في الغنيمة 
الفييةتن] فيل بإغافه اليل ».و النر ع قرو #كيا 3 الس حكبي ى التسوظ ه وكتتراعان انق الح عنبا ولا كس او الف 
إلا عند الشافعي , 
واختلف في فتح مكة وخيبر أنه فتح صلحاً أو عنوة وحله وتأويله م متعذر » كما أن تأويل قول السرحسي : إن حصل بإيجاف الخيل 
وال ركاب فغنيمة وإلا ففيء ال لم أدركه » وقد قال العلماء : إن فتح بين نضير عنوة » وفي الروايات أنهم حاصروهم أياماً ء وف القرآن 
إطلاق الفيء عليه. 
قوله: ( بست الخ ) في بعض الرويات أشياء أحرى ذكرها الحافظ في فتح الباري في التيمم 
قوله: ( جوامع الكلم الخ ) قد صنفت فيه الكتب ٠‏ ونظائره: البينة على المدعي ل و مثله. 
قوله: ( طهوراً الح ) هذا إن كان صيغة مبالغة الطاهر فلا يصلح ,معن المطهر نعم إِذا كان بمعين الالة فيصلح له. 
باب في سهم الخيل 
قال أبو حنيفة : للفارس سهمان » وللراجل سهم ء وقال الثلاثة وأبو يوسف ومحمد رحمهم الله: للفارس ثلاثة أسهي سهمان للفرس 
وللراحل سهم. 


55 1 3ج تلفت 


_ٍ 


عن ابن عْمَرَ؛ أنَّ وَسُولَ ال كلل سم في امل َس بسَهمَين وَلِلرَجْلٍ ' بسهم. 

00(م) - حَدَثنا مُحَمَّدُ نُ بَشّارٍ دنا عَبدُ الرّحمَنٍ بن مَهدِيٌ عَنْ سُلَِم بن أَخْضَرَ نَحْوَه. 

وفي الاب عَنْ مُبممّع بن باريّة واب عَبّاسٍ وابنٍ ن أبي عَمْرَةَ عَنْ أبئْه. 

وهَذًا حَدِيتٌ ابن عُمَرَ حَديتُ حَسَنٌ صَجِيحٌ. وَالْعلُ َلَى هذا عد أكثر أخل الهم مِنْ أضحاب الي 96 وَغَرِم' 
وَهُوَ وَل سُفْيانَ اوري وَالأََعِي ومالِكِ بن أنّسٍ وابن الْمُبَاَكِوَالشَافِميٌ وأخمة مَدَ وَإِسْحَاقَ قَانْوَا: ارس ثَلانة أشهُم 
سَهُمٌ لَه وَسَهْمَانِ لِفَرَسِهِ وَلِلرَاجلٍ سَهمْ 1 

؛ - بَابٌ مَا جَاءَ فِي السَرَايا 

06 - حَدْننا مُحَمَّدٌ بن ب َحْتَى الأَزْدِيٌ البضرِيٌّ وأبّو عَمَّارِ وغَيرُ وَاحَدٍ قَالَوا: خدنا ونب ابن كرير قن ايوغن 
ُو بن يزيد عن الَهِْي عَنْ عبد اله بن عَبْد اله بن عبَُ عن ابن عباس فال. َال وَسُول الله : «خَير ئرْ الصّحََابَة 
أرْبَعَةٌ”" وَخَيْرُ السرَايَا أربعمِائَة: وَخَيْرَ الجيوش أَزْبَعةٌ آلاف. وَلا يُْلَبٌ انْنا عَشَرَ ألا مِنْ قله "». 

هَذَا حَدِيِتُ حَسَنٌ غَريبٌ؛ لا يُسْيِدَهُ كبيرٌ أحَدٍ غير جَرِيرٍ بن حازم وَإِنَّمَا رُويَ هَذَا الحَدِيتُ ” عن الزّهْرِيٌ عَن التي 
2 مرْسَلاً وَهَد رَوَاه حبَانُ بن علي المي عَنْ عُفَيِلٍ عن الزّهريّ عَنْ بيد اله بن عبد الله عن ابن عَبَاسٍ عَنِ الب لة. 
وََوَاهُ الث بنُ سَغدٍ عن عُفَِل عَن الزَّهرِيّ عَنِ اللي لذ مُرْسَلا 


او 


)١(‏ قوله: ””للفرس سهمين“ قال فى ”الهداية“: للفارس سهمان؛ وللراحل سهم عند أبى حنيفة يمه الله وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما 
لله: للفارس ثلاثة أسهُم وهو قول الشافعى رحمه الله؛ لما روى ابن عمر رضى الله عنه: ““أن التبى صلى الله عليه وسلم أسهّم للفارس ثلاثة 
أسهُم وللراحل سهمًا'' ولأبى حنيفة ما روى اين عباس: ”أن البى صلى الله عليه وسلم أعطى للفارس سهمين وللراحل سهمًا"” فتعارض 
فعلاء فيرجع إلى قوله: وقد قال عليه السلام: ””للفارس سهمان وللراحل سهم“' كيف وقد روى عن ابن عمر رضى الله عنه أن النبى صلى 
الله عليه وسلم قسم للفارس سهمينء وإذا تعارضت روايتاه» ترجحح رواية غيره -انتهى مختصرًا وتمامه فى “فتح القدير -. 

(؟) قوله: حير الصحابة أربعة ” قال أبو حامد: المسافر لا يخلو عن رجحل يمتاج إلى حفظظه وعن حاجة يحتاج إلى الزدد فيهاء ولو كان ثلاثة 
لكان المردد واحذاء فيبقى بلا رفيق» فلا يخلو عن خطر وضيق قلب لقصد الأنيس» ولو تردّد اثنان لكان الحافظ وحده يعن الرفقاء إذا 
كانوا أربعة خير من أن يكونوا ثلاثة لأنهم إذا كانوا ثلاثة» ومرض أحدهم وأراد أن يجعل أحد رفيقيه وصيّ نفسه لم يكن هناك من يشهد 
بإمضاءه إلا واحدء فلا يكفى ولو كانوا أربعة كفى شهادة اثنين» ذكره الطيى. 

() قوله: ''ولا يغلب اثنا عشر ألا من قلة'“ أى لو صاروا مغلوبين لم يكن للقلة بل لأمر آحر سواهاء وإتما لم يكونوا قليلين وإن كان الأعداء 
ما لا تعد ولا تحصى؛ لأن كل واحد من هذه الأثلاث جحيش قوتل بالميمنة أو بالميسرة؛ أو القلب فيكفيهاء ومن ذلك قول الصحابة يوم 
حنين» وكانوا اثى عشر ألا لن نغلب اليوم من قلة» وإنما غلبوا عن إعجاب منهم؛ قال تعالى: «وويوم نين إذ أعجبتكم كثرتكم فلم 
تُغن عتكم» كذا فى ''الطى' 


(#) قوله: ”هذا الحديث عن الزهرى'' اعلم أن أكثر النسخ الدهلوية يوجد فيها من هذا المقام إلى الباب تقدتم وتأخيرء ولط ف العبارة» 


وحديث الباب لهم » وقال في الهداية : إن الفرس » ,كعين الفارس » وأقول : إن روايات ابن عمر بطريق أخرحها الزيلعي » وق بعض 
طرق الفرس . وفي بعضها الفارس , ولا يجري تأويله إلا في الثاني ورحال الطرق ثقات له » أقول : يحمل الحديث على الظاهر » ويقال : إنه 
يتنفل لأسهم والتنفيل ثابت عند الكل. ثم عند أبي حنيفة التنفيل من رأس الغنيمة قبل النقل إلى دار الإسلام » ومن الخنمس بعد النقل ومن حمس 
الخمس عند الشافعي » وأما عند أحمد رحمه الله فمن الأحماس الأربعة » ولا ينفل من مخمس الله. 

وقال أبو حنيفة : إن لا أفضل البهيمة على الإنسان ؛ وقال بعض الخصوم : إنه قياس في مقابلة النص ». وقيل : إن القياس أيضاً ليس 
بقياس ء وقال الحافظ ف الفتح : لا شبهة ف أن القياس أجلى لكنه حلاف النص », أقول : إن أعلى النصوص لنا ما أخترجه أبو داود ص ( 


]١[‏ كذا في نسحة بشار والشيخ أحمد شاكرء وفي النسحة الحندية: «وللراحل». 


8 - بابٌ من يُعْطِى الفَيْءَ 
100 - َدَلنا تت حَدثنَاحَاتِمْ بن إشماعِيل عَنْ جَغفْرِ بن مُحَمَدِ عَنْ أبيه عَنْ بَزِيد بن هُرمر أن نجه الخَورِيَ 
كُتَبَ إلى ابن عَبَّاسِ يَسْأْلَهُ. هَل كَانَ رَسُولَ الله كله يَفْرّو بِالنّسَاء؟ وَهَل كان يَضْرِبٌ لَهُنَّ بسهم؟ فَكمَب إليه ابن نّ عبّاس: 
كَتَبتَ إلى تَشألني هَل كَانَ رَسُولُ الله 2 يَغْرُو بالنّساء ؟ وَكَانَ يَغْرُو بِهِنّ فَبُدَاوِيْنَ التدهي كد + مِنَ الغَيِمَة. وأمًا 
تت نهم فلم يَضْرِب لَه بهم 
وفي الباب عَنْ أنس وم عَطيّة. 
وَهَذَا حَدِيتُ حَمَنٌ صَحِيحٌ. وَالْمَمَل عَلى هَذا عِنْدَ أكثر هل العلم . وَهُوَ قَوْلْ سَفْيَانَ المُوْرِيٌ والشافِعىّ. وقال 
َعْضهُم: يُسهَمْ لِلمَرأة وَالصَبِيّ. وَهْوَ قَوْلَ الأوْزاعِيٌء قَالَ الأو زَاعِيٌ: وَأَسْهَمَ النْبِىّ 27 لِلصّمْيَانٍ , ل يخيئة: وَأَسَهَمَت آئقة 
ِنَ لكل مَوْلْوْدٍ وُلِدَ في أرْض الْحَْبء قَالَ الأوْرَاعِيٌ: وَأءم شع الي 8 للنساء رحد لَِكَ امود 
حَدٌثنا ذلِك عي بن حَشْرَمٍ حَدثنا نتى بن يونس عَنٍ الأوْاعِي بهذا 
ومَعْنّى قَوَلِه: وَيَحذَيْنَ منّ الْعَْئِمَة: يَقَوّلُ: يُرْضْح لَهنّ بِشَيْءِ م نالف يفطي شيا 
4 - بابٌ هَل يسَهُمٌ لِلعَبد'” 
م6 - ذا يذ فين افص عن محقد بن دن تؤى أي الأ قل شهدت خَبْبَرَ مَعَ 
سَادَتِي فكَلَمُوا فِيّ رَسُولَ افو 35 وَكَلمُوم ' أي مَمْلؤْك. قَال: َأمَر بى'" فَقُلْذَتٌ"" اليف فَإِذَا آنا أجَدُهُ فَأمَرَ ل بشَيْءٍ 
من دو 7 المتاع. وَعَرَضْتٌ عَلَيِه رَقَيَةَ كنت أَرْقِي بها ا جات تَأمَرَِي بطح بَغْضِها وَحَبْسٍ تَغضها). 
وفي البَاب عن ابن عيّاس. 
وهَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجِيحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ بَغض أُمْلِ الْعلم أن لا ؛ فكقة ِسَهُمَ لِلمَمْلوْكِ وَلَكِنْ يُرْضَحٌْ لَهُ بِشَيْءِ 
وَمْوَ قَوْل النَّوْرِيٌ وَالشَافِعيٌ وَأَحْمَدَ وإسْحاق. 


بس 1 3 


والأحسن ما فى هذه النسخحة الحيدة -والله تعالى أعلم- فإنه مطابق بنسخة صحيحة من العرب» وكذا يطابقه بعض النسخ الدهلوية 

ايضا. 

)١(‏ قوله: '”يسهم للعبد'“ قال فى *'الحداية'': ولا يسهم لمملوك ولا امرأة ولا صبى و لا ذميّ؛ ولكن يرضخ لهم على حسب ما يراه الإمام؛ 
لما روى أنه صلى الله عليه وسلم كان لا يسهم للنساء والصبيان والعييد» وكان يرضخ م ثم العبد إنما يرضخ له إذا قاتل لخدمة الولى 
فصار كالتاجر وهو إذا قاتل؛ يرضخ له؛ لأنه دحل للتجارة لا للقتال؛ والمرأة ترضخ طا إذا كانت تداوى الجحرحى» وتقوم على المرضى 
-انتهى -. 

(؟) قوله: '”كلموه"' عطف على قوله: فكلموا فق أى كلموا فى حقى وشأن أولا ما هو مدح لى» ثم أتبعوه بقوهم: إن مملوك. (الطبى) 

() قوله: ”فقلدت'" أى أمرن بأن أحمل السلاح وأكون مع المجاهدين لا تعلم المحاربة فإذا أنا أجره أى أجر السيف على الأرض من قصر 
لابى لمترسى المع 

(4) قوله: " امن عخرن 5 هو بالضم: أثاث البيت وأسقاطه. وإما رضخحه غهذا؛ لأنه كان مملوكا. (الطيى) 


ه؟* ). ج (؟ ) فقسمها رسول الله - صَلَّى الله عَلَيْه وَسَلّمْ - على ثمانية عشر سهماً وكان البيش ألفاً وحمسمائة فيهم ثلاثمائة فارس . 
فالحساب لا يستقيم إلا على إعطاء الراحل سهماأ وإعطاء الفارس سهمين , ولكن الروايات مختلفة في جيش خخيبر» ويمكن التوفيق بأن بعض 
الرواة عد جميع من كان . وعد بعضهم المعتدذين بلا تعداد جل مهم. 


]١[‏ كذا في نسحة بشار والشيخ أحمد شاكرء وفي النسخة الندية: «فأمرني». 


اوابي اضر م ب: 11 ١050:‏ 


٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ : في أغْل الذّمَةِ يَفْرْوْنَ مع الْمُسْلِمِئِنَ 
مَل يُشهَع لَه؟ 

١‏ - عذن اأتاري حذقا مضق حدقا ماك بن آل عن لمشيل بي أن عند ال عن عد ا بن ار" 
الأَسْلمِيّ عَنْ عرْوةَ عَنْ عَائِسَة؛ أن رَسُولَ اله لذ خرج إلى بَدْرِ حَنَّى إذَا كَانَ بحَرّة الوَبَر” لَجِقَّه رَجْلَ مِنَ الْمُشْرِكيْنَ 
يِذ كد منهُ جدأةٌ وَنَحْدَة. فَمَال ( لَه لني #هاة: «تَؤْمِن بالله + وَرَسُولْه قال: لا. قال: إزجخ فَلَنْ أسهين بمُشْركِ). 

وفى الحَحديث كلام أكَئَدُ مِنّ هَذَا. 

هَذًَا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريبٌ. وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَّا عِنْدَ بَْض أغل الْعِلْم نَالْوَاا لا يُسَهَع" لأهل الذَمَةِ وَإِنْ قَائَلُوا مع 
الْمُسَلِمين اعدو 0 ْ 

وَرَأَى ب بَعْضٌ أهْل البلم بجوف اياي مم الْمَسَلِمِينَ. 

وَيُروَى عَن الزّهْرِيّ”" أن الي 5 أشهع لِقَوْم ين الْْهُودِ فَائنُوا مع 

سسا العم هيات ب سَعِيدٍ عَنْ عَزْرَةَ بن ثَابتِ عَن الزّهْرِيٌ بِهَذَا. 


04 - عدا بو مهد الأضجُ كنا حفْصٌ بن َاتٍ ح دلا بد واب د بد اله بن أبي بردو" 


عن جَدٌه أب برد عَنْ أب مُوْسَى قَالَ: قَدِمْتٌ عَلَى رَسُولٍ الله تله فِي تَمَرِ مِنَ الأَشْعَرِيينَ حبر فَأسْهَمَ لَنَا مع الَذِْنَ 
افتَتَحَوْهًَا. 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحِيحٌ غَرِيْبٌ. وَالْمَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ ببغض أهْل الْهِلّم. قَالَ الأورَاعِيٌ: مَنْ لَحِقَ بالمُسْلِمِينَ " قبل 
أن يْهَمَ لَخَيلٍ أَسْهُمَ له 1 


١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في الإنيفا. آنه الْمُشْر كين 


الل 


الع وس ل ل ا ا سيت حَدّئَنا شُعْبَةٌ عَنْ أيُوبَ عَنْ أبئ فِلابةَ عَنْ أبن 


)١١‏ قوله: *”بحرة الوّبر'' -بفتح فسكون- فيكون ناحية من أعراض المدينة (العرض الحانب). (جمع البحار) 

(؟) قوله: ”لا يسهم“ قال فى ”الحداية'": ولا يسهم لمملوك ولا امرأة ولا ذميّء ولكن يرضخ لهم على حسب ما يرى الإمام لما روى أنه 
عليه السلام كان لا يسهم للنساء والصبيان والعبيدء وكان يرضخ هم ولما استعان عليه السلام باليهود على اليهود لم يعطهم شيئا من 
الغنيمة يعوئ لم يسهم لهم -انتهى -. 

() قوله: ””ويروى عن الزهرى. . .الأ ' قال ابن الهمام: وهو منقظىء وق ستده ضع مع أن يي بن القطان كان لا يرى مراسيل الزهر 
وقتادة شيئاء ويقول: هى .منزلة لريح ولا شلك أن هذه لا تقاوم أحاديث المنع فى القوة؛ فكيف تعارضها 

(:) قوله: “من للق بالمسلمين. اخ ' قال ىق المداية” : : وإذا الحقهم المدد ف دار الحرب قبل أن يخرجوا الغنيمة إلى دار الإسلام شار كوهم 
فيهاء قال ابن الحمام: أما إسهامه لأبى موسى الأشعرى فمَال ابن حبان: إنما أعطاهم من خمس الخمس ليستميل قلوبهم لا من الغنيمة وهر 
حسنء ألا ترى أنه لم يعط غيرهم ممن لم يشهدها. ظ 


]١[‏ وف النسحة المندية «دينار»» وفي نسحة بشار: «نيار» وقال : في «: «دينار). مخرفا, 
[؟أ] وق النسححة اطندية (اعبد الله بن بردة» بإسقاط لفظة أي وَعِو حطأً: والتصحيح من نسححة بشار. 


انلوانت الشير ظ عاد ب:؟1 ١631:‏ 


. وَقَدُ رُويَ هذا الحديتُ من غير هَذا الوَّجْهِ عَنْ أب تُغلبّة. رَوَاهُ أبُو إدرز نس الْخَوْلانِيُ عَنْ أبِيَ تغلبَة. وأبُو قِلابَةَ لم 
يدخ ين ابن انكر زثنا وول عن ابي اناد عن أبن 1700 
مم - حَدََّنا هَنَاةٌ َتنا ابن الْمَُارَكِ عَنْ حَتوَةَ بن شُرَيح. قَال: سَمِعْتٌ رَبيِعَةَ بن يَِيدَ الدّمَشْقِيَ 0 َخْبَرَنِي 


5 
فُقَلْتٌ 


أبُو إدريْسٌ الخؤلانيٌ عَائِذٌ الله بن عُبَيِدِ الله قَالَ: سَمِْتُ أب لعل اَي َقول: أَنَيِتٌ رَسُوَلَ الله 86 فَقُلْتٌ: يا رَسُوْلَ 
الله إنَا بأزض قَوْم أهْل كتاب تأكل فِي آنيهم. قَالَ: «إن وََدت غَيرَ آزيتهم قلا تَأْكُلُوا فتهَاء فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فَاغْسِلُوْهَا 
َكُلُوا فئِهاء. 


5 - بَابٌ في التّفل 

45 - رثا محمد كرحن 2 السو يل نزي خزنا علياة غن غير لاست بن الغاري خل يهاز 
بن مؤْسى عَنْ ممْحوْلٍ عَنْ أب سَلام عَنْ أبن أماقة عَنْ عباة بن الصاوت أن لي ع كَانَ يقل في الهذأة الزيع'” 
وفي القُقُولٍ الثْلْتَ. 

وفي الاب عن ابن عَبّاسٍ وَحَيدبٍ بن مَسلمة ومَغنٍ بن يَِيدَ واب عُمرَ وسَلَمَة بن الأكقع. وعديت عاذ خدك 
حَسَنّ. وقد روِيَ هَذا اديت عَنْ أبن سَلام عَنْ وَجُلٍ مِنْ أَضْحَابٍ اللي ل 

١‏ مم) - حَدَئنا َنَادٌ دنا ابن أب الزَادٍعَنْ أبيه عَنْ عبد الله بن عَيدِ لله بن عُنَْةَ عن ابن عَبّاس؛ أن الى تللة 
تقل سيفَهُ ذا قفار ؤم بذ وَمُوَ الَِّيْ َأ فيه الو نوم أخحد. 

.هذا ديت حَسَن خرييء إنما تغرف مِنْ خذا الْوؤجو ين حَديثٍ ابن أبن لزنا ا 
يك على وه لاد من ااام في أل العم وأخرو. 

اا م ا إن الي 4 نَقَل إذا فَصَلَّ بالرّئع بَعَدَ امس" وَإِذَا مَل بالثلث بَعْدَ الحُمُس. فَقَالَ: 

يَخْرجٌ امس ؛ ثم بعفلُ مما بقن وَلا بُجَاوِرٌ هدّا. وهذً الْحَدِيتٌ عَلَى ما قَالَ ابن الْمُسيب: التقَلُ مِنَ الحُمس. فَالَ ! سحَاة 
0 


7 


)١(‏ قوله: “يتغل ف البدأة الربع'' النفل اسم لزيادة يخصٌ بها الإمام بعض الجيش على ما يعانيه من المشقة لمزيد سعى واقتحام نخطرء والتنقيل: 
إعطاء النفل وكان صلى الله عليه وسلم ينفل الربع أى قف البّداة وهى ابتداء سفر الغزوء وكان إذا نهضت سريّة من جملة الحخيش» وابتدروا 
إلى العدو وأوقعوا الطائفة منهم؛ فما غنموا كان يعطيهم منها الربع ويشركهم سائر العسكر ف ثلاثة أرباعه» وكان ينفل الثلث فى الرجعة 
وهى قفول الحيش من الغزوء فإذا قفلوا ورحعت طائفة منهم. فأوقعوا بالعدو مرةً ثانية. كان يعطيهم ما غنموا الثلث؛ لأن نهوضهم بعد 
الال اسل والطري مقي 0 أنه كان يكره التنفيل. (الطيى) 

(؟) قوله: ' بعد النمس ” هذا يدل على أنه يعطى من الأحماس الأربعة الى هى للغانمين: وإليه ذهب أحمد وإسحاق» قال سعيد بن المسيّب 
والشافعى وأبو عبيد: إنما يعطى النفل من خمس الخمس سهم النبى صلى الله عليه وسلم. (الطيى) 


ابؤاي السير ب ب:16ح: ١034‏ 


0 


؟3 - بَابٌ ما جَاءَ فِيمَن قَتَلَ قبلا فَلَهُ سَلبهُ 
5 - حََدََّنا الأنصَارِيٌ حَدَّنَنَا مَعنٌ حَدَّنْنا مَالِك بن أنس عَنْ يَحْيَى بن هزد عن معز بن كتير بن أفلح عَنْ أبن 
مُحَمَّدِ مَوْلَى أبئ قَنَادَةَ عَنْ أب قَتَادَةَ قال: قَالَ رَسُولُ الله #: «مَنْ قَتَلَ قبيلاً لَهُ عَلَيِه ييِنَهُ َلَهَ سَلبَه:. وفِى الحَدِيثِْ قِصّة. 
0م - حََدَمُنا أبن أبِيَ عُمَرَ حَدَّنَنا سُفِيَانٌ عَنّ يَحْيَى بن سَمِيِدِ بهَذَا الإستاد نَحَوَة. 
وفي الاب عن عَوْفٍ بن مَالِكِ وخَالِدِ بن الْوَلئد وأنْس وسَمُْرَة. 
وهَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِبحٌ. وأبُو محمد هوَ نف مولى أي قَادَة الدبل على خقاياة بن ذل البلم بن إشقاب 
لني ب وَخَرهِم؛ وَهُوَ فول الأوْرَاعِي والشَافِِيَ وأخمد. قال بَْضٌ أَهْلٍ الهلم, : للإمام أن يُخْرِج مِنَ السَلبٍ الحمُس. 
وقال التورئ: التَقَل أن ول الإمَام: م من أَصَابٌ شيئا فَهُوَ لَك و مَنْ قَتَلَ قَبيلا فَلَهُ سَلبُهُ فَهُوَ جَائرٌ ولت : فيه الْحْمَْسٌ. وقال 
إِسْحاقٌ: السَلْبٌ للْقَاتِل إلا أن يَكُونَ شَيناً كثيرا َأ امام أن بخْرج مه الحم كما فَعَلَ عُمَرْ بن الحَطابٍ. 
ْ 4 - بَابٌ فى كرَاهِيَة ع المَغَانِم حَنََى تُقسَمَ 
0 - حَدَّتَنا هَنَادٌ حَدَثّنا حَاتِمُ ؛ بن إشماعيل عن جَِضَم بن عبد اله عن محم ب إزراهيع عن محم بن اند ل عَنْ 
شَهْرِ بن حَوْشْب عَنْ أبن سَمِيِدٍ الخُدرِيٌ قال: لَه نْهَى رَسُولُ الله فله”" 'عَنٌ شِرَاءٍ المَغَانِم حَنَى تُقَسَم. 
وفي الاب عَنّْ أبِيْ هُرَيرَة. وهذا حَدِيتُ غريبٌ. ْ 
٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ وَطْءِ الْحَبَالَى مِنّ السَبَايا ْ 
ووو عادو ساي ا اس قَال حَدَّثننِيِ أمّ حَبيْبَة نت 


إن و ع 
عن ان 


3 أ الشَبَايَا حَمََى يَضَعْنَ ما فِي بُطْوْتِهنٌ. 


)١(‏ قوله: ”“فله سليه““ السلب -يفتح اللام- ما على المقتول من ثيابه وسلاحه ؛ ودر كيد و اانا عا ور روسن ابرح الله قال 
'“اشداية'': لا بأس بأن ينفل الإمام فى حالة القتال» ويحرض به على القتا! ل» فيقول: من قتل قتيلا فله سليه؛ أو يقول للسريّة: 0 
لك الربع بعد الخمس أى بعد ما رفع الخمس. 

)١(‏ قوله: ' وقال بعض أهل العلم” ذهب الشافعى إلى اع الندل لخن ين حمس الخمس سهم النبى صلى الله عليه وسلم ومن متمشكاته قول 
ابن المسيّب: النفل من الخخنمسء وذهب أحمد وإسحاق إلى أن النفل من الأخماس الأربعة» وأجحيب عن قول ابن المسّب: أن تنفل الى 
ضاى الله عليه وسكم كتتفل سيفه يوم بدر كان من امس كما يدا ل قلية خديف ابد عباس » لا أناله لغيرة: سكذا ينبغى أت ينيم هذا 
المقام. (حضرة الشاه ولى الله رحمه اللّه) 

(") قوله: '”نهى رسول اللهاظبْلى الله عليه وسلم عن شراء الغائم ' المقتضى للنهى عدم الملك عند من يرى أت الملك يتوقف على 
القسمة» وعند من يرى الملك قبل القسمة المقتضى له الجهل بعين المبيع و صفته إذا كان ف المغنم أجناس مختلفة يعن لو باع أحد من 
المجاهدين نصيبه من القسمة» لا يحوز لأن نصيبه ممهول؛ ولأنه ملك ضعيف يسقط بالأعراض والملك المستقرَ لا تسقط بالأعراض؛ كذا 


ءءء 


الطيى“'. 


8 يل 


باب ما جاء في من قَتَل قتيلاً فله سَلَبَه 
السلب ما على الرحل من الثياب والسلاح لا الفرس » وحديث الباب عند أبي حنيفة ومالك رحمهما الله في النفل ؛ وعند أحمد والشافعي 
وسش هنما الله تشريع كلي » فالخلاف في الغرض. وقوله : ٠‏ من قتل قتيلاً فله سلبه » في غزوة ححدين . 


]١ |‏ كذا في نسخة بشار والشيخ ا حمد شاكر. وف النسحة افندية: (روهب بن أب خالد» وهو نخطا., 


ابواتب لمر ار ب:1 ١031:‏ 


وفي التَاب عَنْ رُوَيْفِع بن ثابتٍ. وحَدِيتُ عِرْبَاض حَدِيِتٌ غَرِيبٌ. العمل عَلَى هَذَا عِنْدَ أل العلم. 
وَقَالَ الأوزاعِيٌ: ذا اشتَى الول الجارية من النبي. ٠‏ وه حتامل. قد روي عَنْ هُمَرَ بن الخَطاب أ قال: لا عن 
حَاِلُ حَنَّى تَضَعْ. قال الأوْرَاعِيٌ: وأمَا الحَرَائرُ فَقَدْ مَضَتِ السّنَةَ فِبهنَ بأنْ أمِرْنَ بالعدّة. كل هَذَا َي عَلِيُ بن خَشْرَم 
قَال: حَذَنَنا عِبْسَى بن و عن الأوْرَاعِىٌ. 
- بَابٌ ما جَاءَ في طَعَام الْمَْرِكينَ 
6 - حَدَّدّنا مَحْمُودُ بن غيلانَ حَدَّثنا أبُو دَاوْ اطيالِيُ عن ُعَْة لزني سمال ب حزبٍ فَالَ: سمغت فيص 
بن هُلبٍ يُحَدَّتُ عَنْ أبيه قَالَ: سَأَنْتٌ الي ل ء عَنْ طمَام النّصَارَى فَقَالَ: ال" في صَدْرِكَ طَعَامٌ ضَارَعْتَ فِيه 
التََصْرَانيّة». 
م - قال مَحْمُودٌ: وقال عُبَيْدُ الله بن مُؤْسَى: عَنْ إِسْرَائِئِل عَنْ سِمَاكِ عَنْ قييِصَة عَنْ أبيه عَن الي #4 مِمْله. 
6م - قال مَحْمُودٌ: وقال وَهْبٌ بن جرير: عَنْ شَعْبَةَ عَنْ سِمَاكِ عَنْ مُرّيّ بن قطريّ عَنْ عَدِيّ بن حاتم عَن 
النَبِىَ 2 مثلة. 1 | 
وَالْمعل على هذا ند أخل الهم بن الوص في طعا أفلٍ الجتاب. 
- بَابٌ فِي كَرَاهِيَةِ الفْرِيقٍ بيِنَ ّي 
05 حنلد حدّتنا عُمَرُ بن حَفْص الشَيْبَانُِ أ حبرا ب له ب بختني تي عن أبن ع لحن ن الخبليٌ 
عن أبئ أيُوبَ قَالَ: سَمِغْتٌ رَسُول الله كله يَقُوْلُ: «مَن قَوَقَ'' بَيْنَ وَالِدَةِ وَوَلَدِهَا قَوَقَ الله وَبَهُ وين أحكنه يوم القياقة». 
وفي الاب عن عَلِيٌ. وسوضويه العمل على هَذَا عِنْدَ أل الِْلْم مِنْ أضحاب الي تل وَغَيرجِم؛ 
كَرِهُوا التفْربْقَ بَئنَ ابي ب: كن الرالةة 1 3ه وم يِنَ الولدِ وَالوَالِدٍ وبين :الاخوة 
8 - بَابُ ما جا في قل الأَّارَى وَالفْداء 


07 - حَدَّثنا أبُو عُبَيْدَةَ بن أبن السَّفْر واشمٌة: أَحْمَدُ بن عَبْدِ الله الْهَمْدَانْنُ ومَحْمُودُ بن غَيلانَ قالا: حَدَّثَنا أبُو دَاوْةَ 


الكأخرري»ة 
م ممم 


الحَفْرِي حَدَئنا يَحْى بن زَكريًا بن أبِيْ رَائِدَةَ عَنْ سيان بنِ سَعِيْدِ عَنْ عِشَامٍ عن ابن سِيْرِيْنَ عَنْ عُبيدَةَعَنْ عَلِي؛ أذ 
رَسُول الله له قال: إن حِبْرَائئل هَبَط علي فَقَالُ لهُ: خَيّرْهُم -يَعْى أَصْحَابَك - في أَسَارَى بَدْرِ القَثْلَ أو الفِدَاءَ عَلَى أن 


)0١1(‏ قوله: '“لا خلج“ أى لا يتحوّك فيه شىء من الشكء ويروى بالحاء أى المهملة؛ وأصل الاختلاج الخركة والاضطراب» قوله: ضارعت 
أى شابهت النصرانية و الرهبانية فى تضييقهم وتشديدهم: وكيف وأنت على الحنيفية السهلة؛. كذا فى مجمع البحار . 

(؟) قوله: من فرق أى ببيع أو هبة أو نحوه لا ل ل بالجناية والردٌ بالعيب» كذا فى *المداية' » وقوله: بين والدة 
وولدها قالوا: تخصيص الذكر بهما لوفور شفقة الأم, أو لوقوع القضية فيهاء وألحقوا بها حكم الأب والحدٌ والحدة» والمذهب عندنا 
كراهة تفريق صغير عن ذى رحم محرمء والتقييد بالصغير يخرج الكبير وحد الكبير عند الشافعى أن يبلغ سبع سنين أو ثمانيّ وعندنا أن 
يتلمء وقال أحمد: لا يفرق بين الوالدة وولدها وإن كبر واحتلم. 


باب ما جاء فى قتل الأسارى والفداء 
قوله: ( عن عبيدة عن علي الخ ) عبيدة بفتح الأول على فعيلة. 
قوله: ( خّرهم يعي أصحابك الخ ) ههنا إشكال وهو أن أسارى بدر قد شُوورَ في حقهم فقال عمر : يقتلون ويقتل كل قريب قريبه: 


0 2 


يُقَعَلَ م مِنْهُم قابلا مِثْلَهُم: قَالوًا: الْفدَاء ويقتل منا'"» 

وفى التباب عن ابن مَسْعُوْدٍ وأنس وبي بَرْرَه تخت إن مه 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِن حَدٍ يث النّوْرِيٌ. لا تَعْرفه إل من حَدِيتِ ابْنِ 0 

نك أب أسان عن هذاء عن ا مر عن عي نع عن ليغ 

ورَوَى ابن عَوْنِ عن ابن سِيْريْنَ عَنْ عَبَئِدَةَ عَنْ عَلِيّ عَن الي ل مُز سَلا 

وأَبُو دَاوٌةَ الحَفَريٌ إسْمّة عُمَرُ بن سَعْدِ. 

4 - حَدّئْنا ابن أب عُمَرَ حَدَّثَنا سُفْيَانٌ حَدَتَنا أ يوب عَنْ أبِيْ قِلابَةَ عَنْ عَمّهِ عَنْ عِمْرَانَ بن ححصَيْن؛ أن | 
َدَى رَجُلَيِن مِنَ الْمَسْلِمِيْنَ برَجُل مِنّ الْمثْرِكنَ. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحبحٌ. 

وَعَمٌ أبن قِلابَةَ مُوَ أَبُو المُهَلَْب وَاسْمَهُ مة: عَبْدُ الرَّحمَنِ بن عَمْرِوء وبُقَالَ: مُعَاوِيةُ بن عَمْرو. وأبُو قِلابَةَ إشمٌة: عَبِدَ الله 
بن ريد الجَرمِئ. / 

العمل عَلَى هذا نْدَ أكثر أخل العِلم ِن أضحَاب اللي ا وَخيرهِم؛ أن للإمام أن من على مَنْ شَاءَ من الأسَارَى 
وََثْل مَنْ شَاءَ مِنّْهُم وَفْدِيَ مَنْ شَاء. وَاخْنَارَ بَعْض هل العلم القَْلَ عَلَى الفداء. 


9 
5 


وقَال الأَوْرَاعِيٌ: بَلْغَنِيَ أن هذ الآ متعوخة كَوَلَهُ تعالى» وفإقاعن تقد وكا فداة: تسكن نَسَحَنْهَا «فَافْتُلَوْهُم حَيِتٌ 
َقفتَمَوْمَمْ». 


_ الى 
عه 


عَدَنا بذلك هَنّادٌ حَدَّنّنا ابن الْمْبَارَكِ عَنَ الأوزاعِيٌ قَال إسحاق بنّ مَنْصُوْر: قلت لأحمد: إذَا أَسِرَ الأسيز يتل أو 


)١(‏ قوله: "يقتل منا” إنما اختاروا ذلك رغبة منهم فق أسارى بدرء وق نيلهم درجة الشهادة ف السنة القابلة بقتل الكفار إياهم ورقة منهم 
عليهم بقرابته بينهم» وهذا الحديث مشكل جذا لمخالفة ما يدل عليه ظاهر التنزيل: ولما صحٌ من الأحاديث فى أمر أسارى بدر أن أنحدذ 
الفداء كان رأيّا أراده فعوتبوا عليه» ولو كان هناك تخيير بوحى سماوى لم يتوجّه المعاتبة عليهم؛ وقد قال الله تعالى : طإما كان لنبى أن 
يكون له أسرى حي يفخن فى الأرض». 
أقول حوبالله التوقيى-» لا مياقاة بين لديف والآيق» وذؤللق أن التخيير اديت وارد على سبيل الاختيار والامتحان؛ وللّه أن يمتحن : 
عباده مما شاء امتحن الله تعالى أزواج النبى صلى الله عليه وسلم بقوله: لإيا أيها النبى قل 0 الحياة الدنيا وزينتها. 
فتعالين أمتّعكنّ# الآينين» وامتحن الئاس بتعليم السحر فى قوله تعالى: وما يعلّمان» الآية» ولعل الله تعالى امتحن النبى صلى الله عليه 
وسلم وأصحابه بين القتل والفداء» وأنزل جبرئيل عليه السلام بذلك» هل هم يختارون ما فيه رضى الله تعالى من قتل أعداءه أم يؤئرون 
الأعراض العاحلة من قبول الفدية» فلما احتاروا الثائى عوتبوا بقوله: جما كان لبيى. . .© الآية. (الطيى غنختصرًا) 


زقال: الو يك السدوق بالقناو تخطاره اب ضاي :زد لله وقلة ف ركرن اتعني كسان الروايات + قال عليه الصلاة والسلاء: كان ' 
العقاب على رأس هذه الشجرة لو لم يكن عمر. فإذا كان الله تعالى قد خيّر فكيف العتاب؟ واللجواب باللهم إن العتاب لعله على اختيار الشى 
المر جو ع. 

قوله: ( فدى رجلين مسلمين الح ) الأسارى عندنا تقتل أو تسترق » وثي المفاداة بالنفس أو المال تردد » وعندي أنهما جائزان كما 
رويحن عبد ب شمن ؛ وف الدر المحتار ص ( 7١4‏ ) وحرم منّهم » أقول : إن أكثر أرباب التصنيف إلى نسخ المنّ بالآية : ٠‏ وَاْتُلوهُمْ 
حَيْث نُقَفثمُوهُمْ ) | البقرة : 61 ] وف السير الكبير محمد بن الحسن : أن المنّ جائز بشرط أن يرى الإامام مصلحة » والتمسك بحديث 
ثخامة و حديث أخحر. 

قوله: ( مرسلاً الخ ) إذا كان مرسلاً فذكر عليٌ ليس في موضعه كما وجد في النسخ. 

قوله: ( يقتل من شاء ويفدي من شاء الخ ) أقول : الأصوب يفادي من شاء من المفاعلة. 


وام الصير بحت ٠‏ بب: 7١‏ ح: ١09/1‏ 
يُقَادَى أَحَبٌٍ إِلَيِك؟ قال: إِنْ قَدَرُوَا أن يُفَادُوًَا فَلئِسَ به د يَأ وإِنْ قَتِلَ قَمَا أَعْلَمُ به َأْسَا سا قال إشحاق: الإنْحَانٌ أَحَبٌ إلىّ 
إلا أن يَكُوْنَ مَعْرُوْفاً فَأطْمَعْ به الْكثثر. 
9 - بَابٌ مَا سََاءَ ة في الله ء عَنْ قثْل النْسَاءِ وَالصَّبْيَان 
6 - حَدَّنَنا قُتَيبَةٌ حَدَّنَنا الليتُ عن نافع عن ابن َمَرَ أخْبَرَهُ؛ أن امرَأَة وُحِدَتْ في بَغض مَغَازِي رَسَولٍ الله /ة 
مَمَعوْلَة فأنْكَرَ رَسُولُ الله يه ذَلِكَ دتقى عَنْ قل النّسَاءِ وَالصّبيانِ'" 
وفي التباب عَنْ بُرَيْده وَرَيَاحَ' ٠‏ وَيُمَال: رَبَاح د بِنْ الرّبِيْع والْأَسْوَّدٍ بن د - وابن عَبّاس والصَّعْب بن 


0 


جَنَامَةث 

عزاحدية خم 2 صَحِيحٌ. وَالْعَمل عَلَى هَذًا عِْدَ بَعض أَهْلٍ العلم مِنْ أَصْحَاب التي كله وَغَيْرهم؛ كرهُوا قثّل النْسَاء 
وَالولدَانٍ. وَهُوَ قَولٌ سَُْانَ الُوْري والشَافِعيٌ. 
وَرَخسصٌ بَعْضٌ أُهْلٍ الْعِلم في البَيَاتِ وقَثْلٍ النّسَاءِ فِيهم وَالْولَدَانِ وَهُوَ فول أخمعدٌ وإسْحّاق ورَخَضًا فِي 


214 حَدَّننا َضْرٌ بن عَلِيّ الْجَهُضَِيٌ حَدََنا سَفيَانٌ بن عُيبنَةَ عن الزُهريّ عَنْ عُبَِدٍ لله بن عَبِدِ لله عن ابن عَبّاسِ 
قال: حبني الصّغبٌ بن بجنا حََامَةَ قال: : قلتٌ: يا رَسُوْلَ الله. إِنَّ خَيِلَنَا أَوْطَأتٌ مِنْ نَسَاءِ الْمُْرِكيْنَ وأؤلادهم. ٠‏ قال: : دهُمْ من 


آبانهم " 
0 - ياب 
6١‏ - حَرَّنَنا قُتَِبَه حَدَّمّنَا اللَيتٌ ء عَنّ كير بن عَبْدِ الله عَنْ سُلَيِمانَ بن يَسَارٍ عَنْ أبِيْ هُرَيرَةَ قَالَ: بَعثَنَا رَسُول الله 
تي فى بَعْثْ بع فَقَال: «إن وَحَدثُمٍ فلانًا وفلان -لِرَجُلِينِ مِن قَرَيْش- تأر قوهُمَا بالنّاره. ا سول الو ة: جين رن 
الحُوُوْج: «إنّى كُنْتٌ أمَريكُم أن تُخرقُوا فُلانَا وثُلانًا بالثّارِ وإنَّ الَّارَ لا يُعَذَ اي تَمَوهُمَا فَاثملْوَ مُماء. 
وفي الاب عن ابن عَبّاس وَحَمْرَةَ بن عَمْرِو الأسَلَمِيّ. 
حَدِيتُ أبن مُرَيَةَ حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَالْعمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ فل الهلم. وقَذ 645 مختد بك اشكاق ين سَليِمَان 


)١(‏ قوله: "ونهى عن قتل التساء والصبيان”” قال محمد: وبهذا نأخحذ, لا ينبغى أن يقتل فى شىء من المغازى صبى ولا امرأة ولا شيخ فان 
إلا أن تقاتل المرأة فتقتل. (الموطأ لمحمد) 

١‏ قوله: “هم من آباءهم” قال النووى: احتلف العلماء فى من ماث من أطفال المشر كين فمنهم من يقول: هم تبع لأباءهم فى النار ومنهم 
قن تونق فيهم والثالث وهو الصحيح الدى ذهب إليه المحققون أنهم من أهل الجنة واشتدل بأكساء: 
منها: حديث إبراهيم الخليل عليه السلام حين رآه البى صلى الله عليه وسلم وحوله أولاد الناس: > قالوا: يا رسول اللّه! وأولاد المشركين؟ 
قال: وأولاد المشركين” رواه البخارى ق “صحيحه . 
ومنها: قوله تعالى: «إوما كنا معذبين حي نبعث رسو لاك ولا يتوه على المولود التكليف حي يبلغ؛ فيلزع الحجة»؛ وهذا متفق عليه. 
أقول: والعلم عند الله الحق التوقف ما ورد فى '”مسئد أحمد بن حنبل'' عن على فى خديث خديجة ف أولادهاء هذا كله ما فى 


"الى 


]١[‏ كذا في نسحة بشار بالياء» وف النسخحة الهندية: (ارباح» بالباء. 


الرات الجر اب ب :77 :01/6 1 
بن يسار وبَيْنَ أب هُرَيرَةَ رَجُلاً في هَذا الحَدِيث. وَرَوَى غَثْرُ وَاحِدِ مِفْلَ روَايَةٍ اللّْثء وَحَدِيْتٌ اللَّيْثِ بن سَعْدٍ أشْبَه 
وأصَحٌ. 

"١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فى العُلول 

٠‏ - حَدَّثَنا قمَِيَة حَدَ نا أب عَوَاتٌَعَنْ قنَادَُحِنْ سَالِم بن أبن البَغْدِ عن تَوْيَانَ قال َال وَسُولَ الله 6لك: دمَنْ مَاتَ 
وَهْوَ بَرِيْءٌ مِنَ الكر وَالعُلَولِ والديْن دَخَلَ الجَنّة). 

وفي الاب عن أبي هُرَيرَةَ ورَّيْدِ بن خَالِدٍ الْجَهنِيّ. 

*/16 - عند ثنا محمد مُحَمدُ بن بَشَارٍ حَدَّكنا ابنّ أب عَدِيٍّ عَنْ سَهِيْدٍ عَنْ قَتَادَةَ عَنْ سَالٍِ بر بن أن الجغد عن مغقاد 
بن أبيَ طَلحَةَ عن تُوْبَانَ قَالَ: قال رول الله مَل: «من فَارَقَ الووحٌ الجَسَدَ قو يرق ين للات' : الكيّز والغلول'” 
والدين دَخَل الجنّة). هكذا قال سيعبك: الكنر. وقال ابو عَوَانَةَ في حل بثه : الكبر. وله يَذْ كد فثه عَنْ مَعْدَان. وروَايَة سَعِبد 
أصح. 

4 - حَدَننا الحَسَنٌ بن عَلِيّ عَدَّثنا عَبِدُ الصّمَدِ بن عبد الْوَارثِ حَدَّننا عِكرِمَة بن عَمَارٍ حَدّثَنا سِمَاك أب رُمَيِلٍ 
الحَتَفِنٌ قَالَ: سَمِعْتٌ ابنّ عَبَاسِ يَقؤل: دي عُمرٌ بن الخطاب قَالَ: ئِلَ: يَا رَسُوْلَ الله إِنَّ فلاناً قد اسْتّشْهدَ قَالَ: دكلاء 
قل رَأَيْنهُ في انار بع 6 ل لوا قال: : قم يا هُمَدْ فَنَاد أ لا يَدْحْل العحَنَة إلا الْمُؤْمنُونَ لونا). 

هَذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غريبٌ. 

- بَابَ ما ججاء في خوج النَاءِ في الْحَؤْب 

ه6٠‏ - حَحدّ بِنٌ هلال الصّرَّافٌ. حَدٌ نا جَعْفَدُ بن سُلَيِمانَ الصُّبَعِنُ عَنْ نَابِتِ عَنْ أنّس قَالَ: كَانَ رَسُوْلْ الله 
اي ب عه الجدحى. 

وفي الاب عَنِ الرييّع نْتِ معو وَهَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

7 - بَابٌ ما جَاءَ فى قَبَوْلِ هَدَابَا افر كين 

0 حل حَدَّنّنَا عَلِىٌ , ب سعد اندي حدقا عد لوجم بن لمان عن إسرائِيلَ عن ُويرٍ عن أ بيه عَنْ عَلِيٌ عَن 
لي يتل؛ أن كشرَى أَهَدَى لهُ فَقبل وَأنَ المَلْؤْكَ أَهْدَوَا إليه فقبل مِنْهُم. 

وفي الاب عَنْ جابر. هذا حَدِيتٌ حَسَنٌّ غَريبٌ. وَنُوَيْرَ ُو ابن أبي فَاجْنَ اسمة: سَعِيدُ بن علاقة. وَثُوَيرٌ يُكتَى. 
)١(‏ قوله: “من ثلث: الكنز...الخ'' الككنز لغة: المال المدفون تحت الأرضء فإذا أخحرج منه الواحجبء لم يبقّ كنرًا شرعًاء وإن كان مكنوزا 

لغةء ويشهد عليه ما ورد كل ما أديت زكاته؛ فليس بكنزء وهو المراد بقوله تعالى: إن الذين يكنزون الذهب والفضة# الآية» وقيل: 


خ+ 


ألآية منسو نجةع وكيل: خخاص بأهل الكتاب» كذا في المجمع , 


(؟) قوله: ‏ الغلول” افيانة من المغنم» والمراد من الدين حقوق العباد. 
() قوله: بعباءَة'' العباعء كساء كالعباءَة. (القاموس) العباء والعباءة ضرب من أكسية» والجمع عباءات» قاله الطيى. 


باب ما جاء في قبول هدايا المشركين 
قوله: ( إن كسرى أهدى له الخ ) أقول : لم أجد مين أهدى إلى النبي - صَلَى الله عََيهِ وَسَلمْ - وقبل هديته ؛ فإنه حرق كتابه عليه 
الصلاة والسلام حين كتب إليه » وأرسل أحشاءه إلى المدينة ليأتوا بالنبي د شلى الله عليه وَسَل دعتي أنه وه الراوي قطعاً » وههنا 
مصداق قول الشافعي : أذ فلان طريق المجرة الخ » أي ( كاهكشان ) كان يقوفا الشافعي فيمن يغلط. 


ارات الصيو ؟ ب بن“ :01/9 ١‏ 


4 - [بَابٌ في كَرَاهِيَةِ هَدَايَا الْمُشركين]" 
بابامؤ ‏ حل حَدَّنَنا مُحَمَدُ بن بَشَارٍ حَذَّئنا أبُو دَاوُة عن مان الَانٍ عن اَن يد بن عبد ا بن الشُخَير” عَنٍْ 
0-00 بن 00 أنه أَهُدَّى انق عن لله عَلِيه وَسَلَّم هَد به أو نا فَقَال النبنّ لة: «أسْلْمْتَ؟ قَقَالَ: لا. قال: «فانى 


قَال أبُو :تر نا حدم ححن تج ون قد لي يك عَنْ زَبْدِ الْمُشْركيْنَ» يَعْنِي هَدَايَاهُم. 
وقد رُوِيَ عَن عن النَيَ يه أنه كَانَ يَقَبَل , مِنَ الْمُشْرِكِيْنَ هَدَايَاهُم ٠‏ وَذْكِرَ فِي هَذا الحديث الكَرَاهِيَة وَاحْتَمَل أن 20 
هذا بَعدَ ما كَانَ يَفْبَلُ ِنّهُم كم تي عَنْ هَدَايَامُ. 
0 - بَابُ مَا جَاءَ في سَجْدَةٍ الشكر 
- حَد ثنا مُحَبَدُ ب الى حَدننا أو عَاصِم حَدَنَنا بكار بن عَبِد العَزِيْزٍ بنِ أبي بَكرَةَ عَنْ أبيه عَنْ أبي بَكَرَة؛ 
أن الي عل أنَاهُ مر فر به فَكوْ سَاجدا"! 
هذا حب حَسن ربب لا ترق إلا ين ذا لوي بن حَدِِ يكار بن عد فزي وَالمَمَلَ عَلَى هَذَا ِنْدَ أكتر 


أل العلم؛ روا سَجَدَ سَجْدَةَ الشكرا" 


0-7 


5 - بَابُ ما جَاءَ فِي أمَانِ الْمَرْأَةَ وَالْعَب 
ان لجل ثنأ يَحيّى د بن اكقم حدقا ميد للعَزبزٍ بن أبي حازم عق كيتر بن ولد د عن الوَلِيِدِ بن رَبَاح عن 
هُرَيرَةَعَن النْبِىَ 26ة قَالَ: «إنَّ الْمَدٍأةَ َتَأَحْذْ للقؤم ” يَعْنِى تُجَيْرُ عَلى الْمُسَلِميِنٌ». 


)١(‏ قوله: ” الفقو “مركتي القين شه الناع المسذمكين وسيكون: التبعتية اليك كذا فق المغين. 

(؟) قوله: ‏ فإنى نهيت عن زبد دري هو -بسكون الباء- الرفد والعطاء؛ قيل: لعله منسوخ لأنه قبل. هدية غير واحد من المشركين» 

قيل: ردّه ليغيظه فيحمله على الإسلام أو لأن للهدية موضعًا من القلب لا يجوز أن كيل بقلبه إلى مشركء ومن قبله منهم. فأهل كتاب 
لا مشرك. (مجمع البحار) 

(؟) قوله: '"لتأحذ للقوم'' يعن تحيرء يقال: أحرت فلانا على فلان أغشيته منه ومتعته؛ وَإتما فسّره به لإبهامه» فإن مفعول قوله: '"لتأ 
تحذوف أى الأمان والدال عليه قرائن الأحوال. (الطيى) 


6ث» 


باب ما جاء في سجدة الشكر 
روى مشايخنا عن أي حتيفة أن سجدة الشكر ليست بشيء » ومغله روي عن مالك؛ ثم في شرح قول أبي حنيفة قيل : إنه مكروه . 
وقيل: ليس بشكر كامل » والكمال في الركعتين » واعحتاره ابن عابدين والحموي محشي الأشباه. وهو المختار لصحة الأحاديث » وقال لي 
الدر المععاز #«سيعدة الشكر سريعحية ويةايفية: 
باب ما جاء فى أمان المرأة والعبد 
لكل مسلم حق في أمان الكافر ويصير الكافر مأموناً » نعم لو رأى الإمام عدم المصلحة فله نبذه ويعذر من آمن ؛ ولا يحوز تعرضه قبل 


[١[‏ هذه الترجمة ساقطة من النسخة الهندية؛ ألبتناها من نسححة بشار. 

[؟] كذا ف النسحة الحندية» وف نسكة بشار: «هدية له -أو ناقة -». 

['] وف نسحة بشار: وفخدٌ لله ساجدا». 

[؛] هناك عبارة ساقطة من النسخة الندية» أثبتها بشارء ولفظها: «وبكار بن عبد العزيز بن أبي بكرة مقارب الدديث». 


أي 


ابواب انير بي تتم احم مم١‏ 


وفي الاب عَنْ أمّ هَانَىُ. وَعَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَريبٌ!” 


09((م) - حَدَنا أبُو الوَلئِدِ الدّمَشْقِيُ حَدَّكَنا الْوَلئِدُ بن نّ مُشْلِم قَالَ: أخبرَنِي ابن أبي ذِنْبٍ عَنْ سَمِئْدٍ الْمَمْبْرِيٌ عَنْ 
أبي مُرَةَ مَوْلَى عَمَتا بن أبِيْ طالب عَنْ أمَّ هَانِئ أنْهَا قالتٌ: اعد عه لين مِنْ أَحْمَائِي ع» فَقَالّ رَسْولٌ الله كله: «قَدْ آمنا 
مَنْ آمَنت». 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌّ صَحِيمٌ' وَالْمَمَلُ عَلَى هَذَّا ء ِنْدَ هل الْعِلْم؛ أجَارُوا أمَانَ | سراي و3 فل افد 
وَإِسْحَاق, أجَارًا أَمَانَ العأ وَالعَئْدِ. وَقَدْ رُوِيَ عَنْ عَمَرَ بن الْخَطابِ أنَهُ أجَارَ أمَانَ الْعبْدِ وأبُو مُر مَْلى عَتِيِل بن أبن 
طالِب. ويثال ُ أيَضًا: مَوْلَى 1 هَائَئء وَاسْمُه: تزيد. 

ُو عَنْ عَِيّ بن أبن طَالِب وَعَبدِ الله بن عَمْرِو عن اللي 4 قال ؤم اهيبن وَاحِدَة يَشْعَى بها أَدْنَاهُم». 

وَمَْتَى هذا عِنْدَ هل الملم أن 0 مَنّ أغطى الأمَانَ من الْمُسْلِمِيْنَ فَهُوَ جَائْدٌ زٌ عَلَى كُلْهم. 

- بَابٌّ مَا جَاءَ فِي الْعَذْرِ 

- حَدَّئّنا مَحْمُودٌ بِنٌ غَيلانَ حَدَّكنا أبُو دَاوُدَ أَنْبَأنَا سّعْبَةُ قَالَ: أخيرنه نِيْ أبُو المَيِض قَال: سَمِعْتٌ سَُهمَ بن 
َُوْلَ: كَاَ بن مَُاوِبَة وبين هل لوم َه كان يي ين بلاوهم حتّى ذا الى الْعَفْد أغَرَ لهم فإ ب َل 
َيه أوْ عَلَى فَرَس وَهُوَ يَقُولُ: له أكْبَ وَفَاءُ لا عَذْر"' وَإِذَا هُوَ عَمْرُو بن عَبَسَةَ فَسَأْلَهُ مُعَاويَةٌ عَنْ ذَلِكَء فَقَالَ: سَمِعْتُ 
رَسُوْلَ الله يل يَعوْلُ: من كان بَينَهُ ويك ين قوم عَهْدَ قلا يَحَن عد أوَلا يسدنه حَنَّى بَمْضِي أَمَدُهُ أو يَنِْذَ لبهم عَلَى سَوَاءِ». 
قال: فَرَجَعَ مُعَاوِيَهُ بالنّاس. 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنْ صَححيح. 

- بَابُ ما جَاءَ أن كل غاير لوا يوم التهامة 

ماسح د من حَدنَنا إشماعيل , بن إَِْاهِم قال: حَدَّئْيِنَ صَحْرٌ بن جُوَيْرِيَةَ عَنْ عَنْ نَافِع عَنِ ابن عُمَرَ 

قَالَ: سَمِعْتٌ رَسُوْلَ الله له يَقُؤل: «إنَّ الْمَادِرَ يُنْضَتُ مب لَه لِوَاءُ يَوْمَّ القيَامَة» . 
مآ 


وفى لباب عَنْ عل وعد اله بن مَشْعُودٍ وأبي سيد الذي وأنس. وهّذا حَدِيث حَسَنْ صَحِيح 


60 قوله: "اناك المرأة والعبد” قال قٌّّ “اناي : وإذا امن رجحل أو مرأة حدم كافرا أو جراعرة أو أهمل حصن أو مدينةع صِحٌ أمانهم و 
يكن لأحد من المسلمين قتالهم, والأصل فيه قوله عليه السلام: ''المسلمون تتكافاً دماؤهم ويسعى بذمتهم أدناهم““ -انتهى- والله أعلم 
5١‏ قوله: '"وفاء لا غدر'” فيه اتصار وحذف لضيق المقام أى ليكن منكم وفاء لا غدر يعين بعيد من أهل الله وأمة محمد صلوات الله علية 


النبذ بسوء. 


قوله: ( ذمة المسلمين.. الم ) أف بعض أرباب الفتوى أن أناس العصر لو خحالفوا نصارى العصر فغدر ونقض العهد وتمسكوا بحديث 
الباب » أقول : إنه قياس علماء العصر فإن الحديث في صورة المحاربة وإن لا أتكلم إلا في أن المسألة ليست في كتب الفقهاء نفياً ولا إثباتا : 


]١[‏ هناك عبارة ساقطة من النسخة الهندية» أثبتها بشار» ولفظها: «وسألت محمدًا فقال: هَذَا حديث صحيح, وكثير بن زيد قد سمع من 
الوليد بن رباح, والوليد بن رباح مع هن أبي هريرة وهو مقارب الحديث». 

]١[‏ كذا في النسخحة الندية» وفي نسخة بشار: «صحيح) فقط. 

[*] هناك عبارة ساقطة من النسخة الهندية» أثبتها بشارء ولفظها: «وسألت محمدًا عن حديث سويد عن أبي إسحاق عن عمارة بن عمير 
عن علي عن البي مق قَال: «لكل غادر لواع» م1 : لا أعرف هذا الحديث مرفوعا». 


انوا السمر عي ظ نب: *”اس: 0/80 ١‏ 
فلاح يات ماخاء : في الرُوْلِ عَلَى الْحَكُم 

م0 - حل جه باس إلى الورك اي 0010 رُمِيَ يَوْمْ الأخرّاب سَعْدٌ بن مُعَاذ ذ فَمَطعُوا أكحَله. 
أُوْ أجل فَحَسَمَهُ رَسُول الله 1 بالنّار فَالْتَفَحَتُْ ك يده فََكه َوه اده َحسعة أخرى فَالتفحَتْ يده فَلَمَا رَأى ذلك 
ال: اله لا مرخ نف حَلْى مرحنن ِن بن فوَطة» قاستمسك عزقة قما قر قطرٌ حت لوا على كم سد بن 
مُعَاق فَأْوْسَلَّ َيه فَحَكَمَ أن با فل ِجَالهُمْ و يُسَتَح ُستختى ِسَاوَهُم يَستمِينُ بهن الْمُلِمؤنَ» قَقَالَ وسُولَ الله يل: «أصَبِتَ حتم 
الله فيهم). وَكَانْوا أَرْبَعَمابَة فَلمًا فرَخْ من قتلهم انمق ع قَهُ فَفَات. 

وفي الاب عَنْ أبي سَعِيْدٍ وَعَطِيّة المَرَظِيٌ. 

وعذاحزيك عدن بيخ 

*مو ١‏ - حَدَّثَنَا أه و الوليد لهي ذلا لويد ب مهلم عَنْ سيد سَِئِدٍ بن بَشِئِر عَنْ قَتَادةَ عَنِ الْحَمَنِ عَنْ سَمُرَةَ بن 
جنْدَ ب ؛ أنَّ رَسْوْلَ الله مط قَالَ: «اقثلوا شْيْوْحٌ الْمْشْرِ كين وَاسْتَحيُو سْتَحيبوا شَوْخَهمْ». والشَّرْحٌ الغلْمَانٌ الذِيْنَ ع لم يُنبُوا'" 

تذاخوية عد تيم ذريت 

وَرَوَاهُ حَجَاج بن أَرْطاةً عَنْ قَنَادَةَ نَحْوَهُ. 

0" يم 2 فيان عن عبد املك بن تئر عَنْ عه ِ عَطِيةَ الفرْظِيٌ قال: عُرِضْنًا عَلَى رَسُوْلٍ 
يَوْمَ قرَنِظة فكَانَ مَنْ نبت قت ٠‏ ومَنْ لم ينبت نت خُلَيَ سيل فَكَنْتُ مِمَنْ لَمْ يبت نبت خُلّيَ سئي ». 

هذا َي حَحَنٌ صَجِع العمل علَى هذا عنْدَ فض أخل الهلم. أنْهُم دنا ِنْ لغ يُعْرَف اختلامة 
ولا وهو قزل افد سكاف 
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- 


٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في الحجلفٍ 
06 - ححد دنا حمية بن مدعدة حَدََنا يزيد بل وَُع ذقنا حمين اْمعلمُ عن ثرو بن شُعَيٍ عَنْ أبئه عن جَدوا 
أن ده سَوْلَ الله كله قَالَ فِي خُطَبَيِه: «أوْقُوا بحِلْفٍ الْجَامليَة" فَإِنَهُ لا يَرَئْدة يَمْنِى الإشلام- إِلأشِدَّةٌ وَلا تُحْدئُو”” 
حلفا في الإسّلام». 


اكات الغدر وللاستبعاد صدر الجملة بقوله: الله أكبر» وإما كره عمرو بن عبسة ذلك أنه إذا هادنهم إلى مذمع وهو مقيم ف وطنه, 
فقد صارت مدة ميسره بعد انقضاء المضروبة كالمشروط مع المدةٌ فى أن لا يغزوهم فيهاء فإذا سار إليهم فى أيام المدنة كان إيقاعه قبل 
الوقت الذى كانوا يتوقعونه. فعدٌ ذلك عمرو غدرًاء قوله: أو ينبذ إليهم علىء سواء أى يعلمهم أنه يريد أن يغزوهم وأن الصلح الذي كان 
بينهم قد ار تفع فيكون الفريقان فى علم ذلك على السواء. (الطيى) 

)1١(‏ قوله: ”م ينبتوا'“ من الإنبات أى لم ينبتوا شعر عانتهم أى لم يبلغواء فالإتبات جعل علامة البلوغ. 

)١(‏ قوله: 'أوفوا بحلف الجاهلية” أصل الحلف المعاقدة على التعاضد والتساعد والإنفاق مما كان فى الجاهلية على الفتن والقتال من القبائل» 
فذلك الذى ورد النهى عنه فى الإسلام بقوله صلى الله عليه وسلو: *'لا حلف ف الإسلام” وما كان منه فى الجاهلية على نصرة المظلوء 
وصلة الأرحام. فذلك الذى قال فيه صلى الله عليه وسلم: أعا حلف كان ق التاهلية لم يزده | لإسلام إلا شدة. (الطيى) 

(؟) قوله: ''ولا تحدثوا حلفا“ أى فى الإسلام, والتنكير فيه يحتمل وجهين: أحدهما أن يكون للحنس أى لا تحدثوا حلمًا مّاء والآخر أن يكون 
للترخ بال المظهر: د يعن إن كنتم حلفتم ف الماهلية بأن يعين . بعضكم بعضًا ويرث بعضكم من بعضء فإذا أسلمتم فأوفوا به ولكن د 
تحدّئوا حلفا فى الإسلام بأن يرث بعضكم من بعض. (الطيى) 


وإن كان الحكم ما قالوا . وظبي أن معاهدة أناس العصر تنحصر عليهم ولا تسري إلى الغير. 


اجات البسير >" ب :امن كارة ١‏ 


وفي الاب عَنْ عَبِدٍ الرّحْمِنٍ بن عَوْفٍ وَأمّ سَلَمَة وَجُبْرٍ بن مُطهم وَأبي هُرَيرَةَ وابن عَبَّاسٍِ وَقَيْسٍ بِنٍ عَاصِم. 
وهَذَا حَدِيتُ حَسَنْ صَحيحٌ. 
"١‏ - بابٌ في أخدٍ الجزية من المجُوسيٌ 
17 - حَدثنا أَحْمَدٌ مد بن مبيع حدنا أو معاوية حَدَئنا الما بن أؤطاة عَنْ عرو بن وار عن بجالة بن بده 
قال: كُنْتٌ كاتباً لِجَرْءِ بن مُعَارِ َهَ عَلَى مَنَاِرَ فَجَاءَنَا كحَابُ عُمَرَ: لظ مَجُوْسَ ن مَنْ قَبِلك فَحُذ مِنْهُمْ الجزْيَة '. فإِنّ عَبْدَ 


لمن بن عَوْفٍ أخْبرنِي أن رَسُولَ الله 8ة أَحَدَ الجزْيَة مِنْ مجُؤْس هَجَرَ. 

هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ. 

/1 - د حَدَّثّنا ابن أبي عُمَرَ حَدَّنَنا سُفَيَانٌ عَنْ عَمْرو بن دِيْنَارٍ عَنْ بَجَالة؛ أن ء عُمَرَ كَانَ لا يَأَحُدُ الْجزْية َه من المَبوْسن 

حَنَّى أخْبرَهٌ عَبِدٌ الرَحمن بن عَوْفٍ أن النَِّىَ 2 أَحَذَ الجزْيَة مِنْ مَجَؤْس هَجَرَ. 

اي م 

فا حرو عي مبيد ا 

9” - بَابٌ ما جَاءَ مَا ته د أخوال هل الدع 

8 - حَدّتَنا قتَئِبَة حَدَّننا ابن لَهئِعَة عن يَرِيدَ , بن أبي حَيِبٍ عَنْ أبي الْخَِرِ عن عُفْمَةٌ بن عَامِرٍ قَاَ: قُلْتُ: يا َسْلَ 

ال إِنَّا تَيه"" ْم قلا هم يُصبُْونَ. لاحم يُوَوُونَ ما نا عله + مِنَ الْحَنٌ وَلا نَحْنٌ تخد مِنّْهُم؛ ٠‏ فَقَالَ رَسَوْلَ الله مللة: «إن 


)١(‏ قوله: "فتخذ منهم الجزية ' قال محمد: السنة أن يؤحذ الدرية من المجوس من غير أن تنكم نساؤهم ولا تؤكل ذبائحهمء و كذلك بلغنا 
عن النبى صلى الله عليه وسلم. (الموطأ) 

)١(‏ قوله: "إنا نر بقوم... الخ قد بين المصتف ق تأويل الحديث توجيهًا حسئًاء وقال حى السنة: وقد يكون مرورهم على جماعة من أهل 
الذمة» وقد شرط الإمام عليهم ضيافة من عِدّ بهمء فإن لم يفعلوا أحذوا منهم حقهم كرمّاء فأما إذا لم يكن شرط عليهم والنازل غير 


باب ما جاء في أخذ الجزية من المجحوسي 

قال الشافعي : إن الجزية على الكتابي ومثله المحوسي فإنذ كان ذا كتاب قد فقد » وقال أبو حنيفة : إن في مشركي العرب والمرتدين سيفاً 
أو إسلاماً والحزية على العجم . وتمسك الطحاوي في مشكل الآثار بحديث : قال النبي - صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمْ - لأبي طالب : « لو قلتم كلمة 
يطيعكم بها العرب وتؤدي الجزية العجم إلخ)» وقلنا : إن قيد الكتابي والمجحوسي قيد اتفاقي ١‏ وإن قيل : إن تردد عمر يفيد الشافعية قلت إن 
تردد عمر بسبب أنه زعم المجحوسي من أهل الكتاب وفقد ولكنه لما رأى أن المجوسي يناكحون ,محارمهم زعم أنهم تركوا كتابهم فأراد أن 
يردهم إلى كتابهم فوجه التردد هذا لا في أذ الجزية وأراد أن لا يبقى بالجزية من ينكس محارمه لا يعاهد معهم , واللّه أعلم. 

باب ما يحل من أموال أهل الذمة 
قال العلماء : إن حمل حديث الباب أنه عليه الصلاة والسلام عاهد بالذميين أن يطعموا إذا أتاهم المسلمون » وهذا مفهوم من كتبه عليه 


]١[|‏ قال بشار في نسخته: بحا بعك هذا ل م الحديث لان 

)١584(‏ حَدَثُنا الحسين بن أبي كيشة البصري قال: حَدَّثْنا عبد الرحمن بن مهدي عن مالك عن الزهري عن السائب بن يزيد قال: أل 
رسول الله يي الجزية من بحوس بحرين» وأحعذها عمر من فارسء وأخذها عثمان من الفرس؛ وسألت محمدًا عن هذاء فقال: هو مالك عن 
الزهري عن البي مه . 

ور اتويت ار عن اخادية الرمدي الام 

١‏ - أن المزي لم يذكره في محفة الأشراف. ولا استدر كه عليه الحافظان: العراقي وابن حجر. 

؟ - أن المزي لما ترحم للحسين بن أبي كبشة قٍ تهذيب الكمال وذكر روايته عن عبد الر حمن بن مهدي لم يرقم عليه برقم الزمذي. 

* - أن الهيئمي ذكره في «مجمع الزوائد». وانظر المسند الجامع 5535 حديث (89195) 


أبوائن لسن 1 شلك شع 
أَبَوْا إلا أن تَأحَذوا كَدهاً فَحُذَواء. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ. وقد رَوَاهُ اللَبِتُ بن سَعْدٍ عَن يَزِيدَ بن أبي حَبيِبٍ أيِضًا. 

وى ا ا ا بَخْرَجُونَ في الفَْوِ فيمرُوْنَ بَِوْم وَلا يَجدُونَ مِنَ الطعام ما : 4 شْتَرَوْنَ بالشّمن. فال 
التبيى عفلا: «نْ أَبَوَا أن يَتِعُوا إلا أن مأ دوا كَرْهًا فَحُذُواء. 

هكَذَا روي ني بَغض الْحَدِيتٍ مُفَكرأً وَقَدْ وي عَنْ هُمَرَ بن الْحَطَابٍ أنه كَانَ يَأمْوُ بتو هَذَا. 

1 6" - بَابٌ ما جََاءَ في الجر 

- حَدَّنّنا أَحَْمَدُ بنٌ عَبْدَةَ الضَبَنٌ حَذَّتَنا زَبَادُ بن عَبْدِ الله" الجر جر و ع 
عَن ابن عَبَّاس قال: قال 000 له 86 يَوْمْ نح مكة: «لا مِجْرَة بَغدَ الفنْم ‏ وَلكنٌ جهَاد وَنِيّة. وَإِذا اسْتتْفْرْثمْ فَانْفر وا». 


وفي الاب عَنْ أبي سَعِيدٍ وَعَبْد الله بن عَمْرو وَعَبْدِ الله بن حُبْشِيٌ. 
وهَذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقَدُ رَوَاهُ سُمَيَانُ الور عَنْ مَنْصُوْرٍ بن المَعْثَمِرِ نَحْوَ قَذ 
ع" - بِذَابٌ مَا جَاءَ في بَئِعَةِ التي +2 
ابا وي ور د وروي ايع اد ل ل 
أبي سَلَمَة عَنْ جَابرٍ بن عَبدِ لله في قَولِهِ الى قد رَضِيٍ لله عَنِ الْمَْمِنيَ إِذْ بيتك نحت الشجَرَة» 
قال جَايرٌ: «بَابَغنا رَسُوْلَ الله يكل عَلَى أنْ لا نفد وَل ُبَاِيعْهُ عَلَى المَوْت». 
وفي الاب عَنْ سَلمَةَ بن الأكوّع وابن عْمَرَ وعْبَادَةَ وَجَرِير بن عَبِدِ الله. وَقَذْ رُوِيَ هَذا الْحَدِيتُ عَنْ عِيْسَى بن يونس 


عَنِ الأورَاعِيَ عَنْ يَحْتى بن أبي كثير قال: قال جَابرُ بن عَبدِ الله. وَلَمْ يَذكَو فيه أبّو سَلْمَة. 
07 تخد دا فيب دنا حاتم , بن إشماعيل عَنْ يَزِيدَ بن أبي عُبيدٍ َال قلت لِسَلَمَةَ بن الأكوع: عَلَى أي 
َايَْثُم رَسُوْلَ الله يتل يَوْمَ الحَدَيْبيَة قَال: عَلَى المَوْتِ. 


5 
ا 


مضط؛ فلا يجوز أحذ مال الغير بغير طيبة نفس منهء كذا في 
اولك جهاد ونيّة” 


)١(‏ قوله: ولا هجرة بعد الفتح '*' أى لا هجرة من مكة بعد الفتح فريضة؛ لآنها ضارت ذا الا سلام ولا فضيلة. قوله: 
لخر ن لكم طريق إلى تحصيل فضائل ف معين اشجرة بالتهاد ونية الخير ىق كل شىءء؛ وبقيت المجرة من دار الحرب واحبة إلى يوم 
"اذا استنفر تم * ' الاستتفار الاستنصار أى إذا دعاككم السلطان إلى الغزو) فاذهبوا., (المجمع) 


القيامةع قوله: ” 
''أى نحت شجحرة سَمْرةِ قى الحدييية بايعوا البيي صلى الله عليه وسلم بيعة الرضواك. (بجمع البحار) 


(؟) كوله: تحت الشجرة 


الصلاة والسلام الى أحرجها الزيلعي في آخحر التخريج. 
باب ما حاء فى الهحرة 

0 الإسلام من دار اللاري رقافة:ف«اكتاته روه وليسك التالةق كني الاسناف سن مرك ههنا الشافعية » وقال الشاه 

العزيز فْ بعض رسائله باستحباب الحجرة وهو المختار » وقال بعض العلماء بالوجوب ؛ وتدل الأحاديث والآيات على الاستحباب ؛ 

ب من بريدة لما فيه أنهم «١‏ يكونون كأعراب المسلمين يجري عليهم إلخ». وقالوا : كانت واحبة على أهل 


مكة ع وقد بحب شِ بعض الأحوال. 


1 وق النسخة الهندية: «زياد عن عبد اللمه وهو خطأ. و التصحيح من نسخخحة بشار. 


ابواب السير لابو ب:/3 :6410 1 


104 - حَدٌ دنا حَلِيُ بن حير حَدفَنا إشماعيل بن جَغفرٍ عَنْ عبد اله بن دَبْنَارِ عن ابن عَمَرَ قَال: كنا ُبَايْعَ رَسْوْل الله 
يله عَلَى الس وَالطاعَةَ د فيَوْلَ لَنَا: «فئِمَا اسْتَطغْتُم». ْ 

هذا حَدِيتٌ حَسَنّ صَحِيحٌ. 

05 - حدقا مد بنّ منيع دنا سُفيَانُ بن عب عنْ أبي ال عَنْ بابر بن عبد الله قال: «لم بايغ رسُول اه 
8ه عَلَى الْمَْت. إِنّمَا بَايَعْنَاهُ عَلَى أن لا نت" 

هَذَا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

ومَعْنّى كلا الْحَدِيَْبِن صَحِيحٌ. قَنْ بَايَعَهُ قَوْمٌ مِنْ أضحَابه عَلَى الْمَوْتِ, وَِنَّمَا قَالُوا: لا تَرَالُ بَبِنَ يَدَيْكَ مَا لَمْ تُمْتل 
وَبَايعَهُ آخَرُوْنَ فَمَالُوا: لا نفد 

0 - بابٌ في نَكث البَئِعَة 
و عدن يز بكار عدن ركع قن الاعقا شٍ عَنْ أبي صَالِح عَنْ أبي مُريرَة قال: قَالَ رَسّولَ الله #له: ملاع لا 
له ' يَوْمْ الْقَِامَة مَهَ وَل د َرَكتِهمْ وَلَهُمْ عَذَابُ ألِيم: رَجل ايع إماماً. إن أغطاءه” " وَقَا له وَإِنْ لّمْ يُعْطِهِ لَمْ يَفٍ له». 
جداات وو 
اساي عدي و قر 

7 - حَدََّنا ُُِ حدقا ليتع عَنْ أبي الرُبر عَنْ جابر أنه قَالَ: جَاءَ عَمِدٌ قبَاَعَ رَسْوْلَ الله يل عَلَى الْهِجْرَةٍ وَلا 
يَشْعْرُ النَب 2 أنه عَبِدٌ ذ جاء سَيدُة فَفَالَ الى #له: بغيئه فَاشْئَرَاُ بعَبِدَيْن أَسْوَدَينء وَلَمْ مُبَايعْ أحَدًا بَعدُ يَفْدُّ حَنَّى يَسَألهُ 

وفي البَاب عن ابن عيّاس. 

حَديتٌ جَابر حَدِيثٌ حَسَنٌّ غَرِيبٌ صَحيع لا تَعْرفُهُ إلَمِنْ حَدِيث أبي ابي 

37 - بَابُ مَا جََاءَ فى بَئِعَةِ النْسَاءِ 

١0917‏ دنا فب حدقا سَفيَاكُ عَنْ محمد بن الْمنْكدِرٍ سيع أمهمة نت رَقَِقة َباَت رَسُولَ اله تق ي 

نِشوَة فَقَالَ لَنَاد «في مَا اسْتَطَغدٌنَ وَأَطفْدّنَّ. قُلْتُ: الله وَرَ سُوْلَهُ أَرْحَمُ بنَا ما بأنْفسِنَا. فَقَلتُ: يَا رَسُوْلَ الله بَايَنَا قَالَ سُفْيَانَ 


)١(‏ قوله: "على ان لاا نفه” ول تبايعه على الموت» وف الرواية الآتية عن سلمة على الموت» حاصل ١‏ لروايتين واسحد, و هو خدم الغرار. قال 
النوقق* قوله: بايعناه على الموت أى على أن لا نفد حين نظفر بعدونا أو نقتلء لا أن الموت مقصود بنفسه -انتهى - واللّه تعالى اع 
بالصواب» كذا فى > مجمع البحار. . 

(؟) قوله: لا يكلمهم الله“ أى تكليم أهل الخدم وبإظهار الرضى بل يكلام السحط وقيل: أراد الإعراض عنهم ولا ينظر نظر رحمة ولطلف؛ 
ولا يزكيهم أي لا يطهرهم من دنس ذنوبهم أو لا يثنيهم. (ججمع البحار) 

(؟) قوله: '“فإن أعطاهم... ال حاصله أن غرضه من البيعة جر الدنياء فإن أعطى رضىء وإن لم يعط سخطء وترك المصف ذكر الاثنين 
من القلاثة للاحتتصار كما ثبت فى رواية غيره أحدها رجحل على فضل ماء ما بفلاة يمنعه من ابن السبيلء وثانيهما رجحل بايع رجحلا بسلعة 
باخلف الكادب» كذا فق مسند لهند -. 


0 
بتحوز بيعة النسوان بأعحذ الرداء وهو ثابت » ولا تجوز المصافحة أصلاً و لم تنيت 


]١[‏ وبعد هذا عبارة ساقطة من النسخة الهندية» ذكرها بشارء ولفظها: «وعلى ذلك الأمر بلا اختلاف». 


أبواب السير 0/8 ب: 40 :1 11١‏ 


تَعْنِئ صَافِحُنا - فَقَالَ رَسُوْلَ الله 94 مإنّمَا قَوْلِى لمانّة امْرَأة كََوْلِى لامرَأة وَاحد). 

وفي الاب عَنْ غَائْسَةَ ه وَعَِد الله بن عَمْرِو وَأَسْمَاءَ بِنْتِ يَرْيْد. 

وهَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ لا َعْرفهُ إلآَمِنْ حَدِيثِ مُحَمّدِ بن الْمُنْكَدر. وَرَوَى سُفيَانٌ النّوْرىٌ وَمَالِكَ بن أنّس وَغَيْر 
وَاحِدٍ هَذَا الْحَدِيْتٌ عَنْ مُحَمَّدِ بن الْمُنْكَدِر نَخْوَه. ظ 

8 - بَاب مَا جَاءَ في عِدَةٍ أصْحَابٍ بَدْرِ 

4 - حَدَّثَنا وَاصِلُ بِنٌ عَبِدٍ الأغلى الْكَوْفِنٌ حَدَّننا أبُو بكر بن عَيّاش عَنْ أبى إِسْحَاقَ عَن الْبَرَاءِ قَالَ: «كنًا نَتَحَدَّتُ 
أنّ أضْحَاب يَدْر يَوْمَ بر كَمِدَةِ أضْحاب طَالَوْتَ نلائماثة ولاق عَمَن!؟ 

وفي الاب عَن ابن عباس وهَذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَقَدُ رَوَاهُ الوْرِيٌ وَغَْرَهُ عَنْ أبي اشحاق. 

9 - بَابٌ ما جَاءَ في و 

8 - حَدَثَنا قتََِةٌ حَدَّنا عَبَادُ بن عَبَادٍ الْمَهَلِنٌ عَنْ أبى جَمْرَة' عَن ابن عَبّاس؛ أنَ الي كلل قَال لِوَفْدِ عَبْدِ القيس: 
«أَمْرْكُمْ أن تَوّدُوا 1 ما غَيِمْتُم). وفى لديف قصّة. 

5م - حََدَّننا تبه حَدَننا حَمَّادٌ بن رَيْدِ عَنْ أبِيْ جَمْرَةَ عَنِ ابن عَبَّاس نَحْوَه. 

٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ التَهبَة 

- حَدَّثْنا هَنَادٌ حَدَتَنا أبُو الأخوّص عَنْ سَمِيْدٍ اا الو ا ااا ويا 0 
كنا مَمَ رَسوْلٍ الاطاالي حر لاع عرقاة الس اهايا ِنَ الْعَنَائم فَاطْبَحُوا وَرَسُْلَ الله يا نبي أخْرَى النَّاسِ 
بالقَدُوْرِ َأمَرَ بها فَأَكْفدَتُ'" ا" َعَدَلَ بَعِيراً بعَشْر شِيَاو». 

َرَوَى سُفْيَاكٌ نوري عَنْ أبئه عَنْ عَبَايَةَ عَنْ جَدهِ رَافِع بن حََدِيج وَلَمْ يَذَكرْ فِْهِ عَنْ أبيه 

١مم)‏ حل حَدّنَا بذَّلِكَ مَحْمَؤةٌ بن غَيْلانَ حَدَّئّنا و ع عَنْ سَفْيَانَ وَهَذَا أصَحُ. 53 
نوين خديج 

وفى البباب عَنْ ذَ: عليه بن الحكم وَأنْس وَأبِي رَيْحَانَة وَأبِي الدّرْدَاءِ وَعَبِدٍ الرَّحَمَن بن سَمْرَة وَْيدِ بن خالِدٍ وجابر 
وَأَبِي هُرَيرَةَ وَأبِي أيُوبَ. 

- حَدثنا مح مَحْمُودُ بن غَيِلانَ حَدَّنَنا عَئِدُ الرَرَاقِ عَنْ مَعْمَرِ عَنْ نَابتِ عَنْ أنس قال: قال رَسُول الله عل: «من 
هت ” فلس منّاه. 


)١(‏ قوله: “فون مائة امرأة كقولى لامرأة واحدة” أجاب بو جهين: لثما أن القو ل يكفى عن المصافحة. والثاق أن لا يشترط لكل وأحدة, 


(مجمع اليحار) 
ا 
(؟) قوله: أبى 0 -يجيم والراء- امه نصر بن عمران الضبعى . 
(؟) قوله: *”فأكفتت'' أى قلبت وأريق ما فيها لأنهم ذبحوا الغنم قبل القسمة. (ججمع البحار) 
(؟) قوله: ١‏ لعن انوي" أ أعد هال الغتومة قبا القسيعة» قولة: فايس هيا ا ابس :من اهل يقتا وسيرتنا 


[١أ‏ وك نسححة بشار: (أوثلاثة عشر ر جماد) . 


أبواب السير اخ بن 1 ح: 1 ١10‏ 
١‏ - بَانٌ مَا جَاءَ فى الدّعَاء عَلَى أَهْل الْكِتَاب 
1 - حدقي حدقا َب لعزي ب مش عن بل بن أبي ضايح عن أن عَنْ أبي هر ُريرَةً؛ أَنَّ رَسُوْلَ الله ل 
َالَ: دلا تَبدأوا”" الْيَهَوْدَ وَالنَضَارَى بالسّلام. 00 بق فَاضْطَُوْء”” إِلَى أَضْيقهه. 
وفي اتاب عَنِ ابن عْمَرَ وَأفْس وَأَبِي بَضصِرَة الغِمَارِيٌ صاجب النبينَ 86 


: كا 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ 

وَمَعْنَى هَذَا الحَدِيث: ولا تَدَأُوا ليَهُوْدَ وَالنُضَارَى». قال بَعْض أَهْلٍ الهلم: الها معي مَعْنَى الكراهيّة دنه يكن نيما لهم. 
نّم مر الْمُسيِمونَ بتَلِيم, وََذَلِكَ إِذَا َي أحَدَهُمْ فم يي الطْريْقٍ فَلا يتْرْكِ الطريقَ عَلَيهِ لأن فيه تَْظِيما لهُم " 

كاه عدا َلِيٌ بن حجر حدَنا إشتاعبل بن حفر عن عبد اله بن دار عن بن مر قال قَالَ رَسُوْلَ الله #6: 
«إنَّ اليَهُوْدَ ذا سَلْمَ عَلَيكُمْ أحَدُهُمْ فَإِنّمَا يقل السَّاءٌ م عَلئِكَ فقل" : عَلِيِكَ). 

هَذا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحيحٌ. 

3 بان نا جاء في كراوية العام ب يْنَ أظهّر الْمُغْركِيْنَ 

4 - حل دنا هنا نابو مُعاوِية عَنْ سمال بنِ أِي حا لدعو تسن ابي خازم عن وير بن عد 1 

يك 10141 بعري إلى كل ْم فَاقَْصَمَ ناس بالود فَأْسْرَ سْرّع بهم المَنَلء بَلَمَ ذَلِكَ الَبِيَ 446 فَأمَرَ 
لَهُمْ بنِضَفٍ الْعَمْلٍ وا ل: «أنا بَريئٌْ” مِنْ كل مُشلم يُقَِم بين ن أظهر المُشْركِيْنَ» قالوا: يا رَسْوْلَ الله وَلِم؟ قَال: دلا تَوَاءَى 


)١(‏ قوله: “لا تبدؤوا” قال النووى: قال بعض أصحابنا: يكره ابتداءهم بالسلام ولا يحرم وهذا ضعيف؛ لأن النهى للتحريم فالصواب تحريم 
ابتداءهم: وحكى القاضى عياض عن جماعة أنه يجوز ابتداءهم للضرورة والحاجحة» وهو قول النخعى وعلقمة؛ وأما المبتدع فالمختار أنه لا 
يبدأ بالسلام إلا لعذر وخحوف ومفسدة: قاله الطبى. 

(7) قوله: '“فاضطرّوه... الخ" أى لا يزك فى ص در الطريق بل يضطرٌ إلى أضيقه؛ ولكن التضييق بحيث لا يقع فى دهدهة ونحوها. 
(الطيى) 

(0) قوله: ““فقل” قال الطيى: اتفقوا على الردّ على أهل الكتاب إذ أسلموا لكن لا يقال لهم: وعليكم السلام بل يقال: عليكم أو وعليكم 
فقط. وقد جاءت الأحاديث الى ذكرها مسلم: عليكم وعليكم بإثبات الواو وحذفهاء وأكثر الرويات: 2 وعليكم " بإثباتهاء وعلى هذا 
ففى معناه وجهان: أحدهما أنه على ظاهرهء فمالوا: عليكم الموت» قال: وعليكم أيضًا أى نحن وأنتم فيه سواءء كلنا نموت» والثاق أن الواو 
هنا للاستئناف لا للعطف 00 وتقديره: عليكه ما تستحقونه من الذمٌ قال الخطابى: حذف الواو هو الصواب؛ لأنه صار كلامهم 
بعينه مردوذًا عليهم خاصة» وإذا أثبت الواو اقتضى المشاركة» قال النووى: والصواب أن إثبات الواو وحذفها جائران كما صرحت به 
الروايات؛ وإثباتها أحود: ولا مفسدة فيه لآن السام الموت وهو علينا وعليهم فلا ضرر فيه -انتهى-. 

(:) قوله: '“فاعتصم ناس بالسجود'' أى ناس من المسلمين الساكنين فى الكفار سجدوا باعتماد أن حيش الإسلام يتركونا عن القعل حيث 
يروننا ساحدير.؛ لأن الصلاة علامة الإعمان. 

(5) قوله: "أنا برىء. ..ال'' أى يجب على المسلم أن يتباعد عن منزل مشرك»ء ولا ينزل موضع إذا وَقدت ناره كنار مشركء بل ينزل مع 
المسلمين فى دارهم؛ لأنه'لا عهد للمشركين» ولا أمان وحتّهم على ال مجرة, قوله: لا تَراءَى» أصله لا تتراءى تتفاعل من الرواية» أو معناه 
لا يسم المسلم بسمة الشرك أى لا يتشته فى هديه وشكله؛ وبراءته صلى الله عل عليه وسلم براءة من دمه أو موالاته, وإنما عقله نصف عقله 


]١[‏ كذا و فق النسخخحة اطندية) وق نسححة بشار: : (اصحيح» فقط. وقَال: قِ 83 وي - وعسعن عيصج؟ وما أثيتناه سن التحفة. 
| *| هذه العبارة أي من او معي هذا الحديث) 9 تعظيمًا هم» ساقطة عمل نس خحة بشار. 


ابوابف السمر ٠‏ ب: ع عن ١ 1١‏ 
نَارَاهُمًا). 


7 


06 - حَدئنا هَنّادٌ حَدَتنا عَبِدةٌ ُ عَنْ إشماعيل بن أبي خَالِدٍ عَنْ قيس بِنٍ أبي حَازِمٍ مفل حَدِيْثِ أبي مُعَا ويه وَلمْ 

يِه عن جر ير. وَهَذَا أصَحٌ. 

امسا 557777 
سَريَ ولَمْ يَذْكُرُوا فيه عَنْ جَرئر. ْ 

وَرَوَى حَمَّادُ بق سَلْمَةَ عَنِ الحَجَاجٍ بن أوْطَاةً عَن إِسْمَاعِيلَ , بن أبي حََالِدٍ عَنْ قَئِس عَن جَرِير مِكْل حَدٍ ديت أ 
مُعَاويَة. وَسَمِعْتٌ مُحَمّدا يَمَوْل: لصّحِيح حَدِيثُ فقس عَن الب له وهل 

وَوَوق شقهوة دل جْنْدَبٍ عَنٍ النَبِيَ له قال: ولا تَسَاكوا المُشْر كيد وَلا تَجَامِعُوْهُمْ فَمَنْ سَاكنَهُمْ أو جَامَعَهُم فَهُوَ 
مثلهم». 

- بَابُ ما ججاءَ فِي إِلْحرَاج اليَهُوْدٍ وَالنَصَارَى مِنْ جَزِيْرَةِ الْعَرَب"” 

حدما مَؤْسَى بن عَِدِ اومن اندي حَدئنا د بن باب حَدَئنا سيان الي عن أبي الت عَنْ جاير 
َنْ مُمَرَ بن الْحَطَّابِ؛ أنَّ َسُوْلَ الله لذ قَالَ: «لَِن عضت إِنْ شَاءَ الله لأخْرجَنٌ َّ الْيَهوْدَ وَالنَصَارَى مِنْ جَرِيْرَة العرَبِء” ١‏ 

- حَبدَّنَنا الْحَسَنٌ بن عَلِى الْخَلالُ حَدَّكَنا أو عَاصِم وَعَبِدٌ الوَرَّاق قالا: أَحْبَرَنَا ابن ريج حَدثنا أ بو الزيير أنه 
سَمِع جَارَ بنَ عَبِدِ الله يَقَوْل: أ خْبرَِيَ عُمَرْ بن الْخَطَابٍ أَنَهُ سَمِعَ رَسْوْلَ لله كلو يَعُولَ: «الأخرجَنَّ ّ اليَهُوْدَ وَالنَضَارَى من 
جَرِيْرَةٍ الْعَرَبِ قلا أ: رك فيِهًا إلا مُشَلِمًاه . 

هَذا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

4 - بَابُ مَا جَاءَ في تَركة اللَِيَ تله 
04 - حَدَّننا مُحَنَدَ بِنُ المَكنّى حَذّئنا أبو لوَلِيدٍ حَدَّئّنا حَمَادُ بن سَلَمَةَ عَنْ مُحَمّدِ بن عَمْرِو عَنْ أبي سَلمَةَ عَن 


جح 


أبي هْرَ ِرَةَ قَالَ: «جَاءَتٌ قَاطمَة إلى أبي بكر فَقَالَتُ: م مَنْ يَرتكَ؟ قال: أَهْلِئ وَوَلَدِيُ. قَالتُ: فَمَا لي لا أرثٌ أيئ؟ فَقال أبُو 


لأنهم أعانوا على أنفسهم مقامهم بين الكفار» فكانوا كمن هلك بجناية نفسه وجناية غيره» فيسقط حصة جنايته. (مجمع البحار) 

)١(‏ قوله: ''من جزيرة العرب'' قال الطيى: الجزيرة اسم صقع من الأرض وهو ما بين حضراق أبى موسى الأشعرى إلى أقصى اليمن فق 
الطول. وما بين رمل بئرين إلى منقطع السماوة فى العرضء وقيل: هو من أقصى ع ددن إلى ريف العراق طولاء ومن جدة وساحل 
البحر إلى أطراف الشام عرضًاء قال الأزهرى: ميت حزيرة لأن بحر فارس وبحر سودان أحاط يجانبيهاء وأحاط بالجانب الشمالى دجلة 


وقراتت, 


باب ما جاء في إخراج اليهود والنصارى من جزيرة العرب 
الكافر لا يقيم ف جزيرة العرب , نعم يجوز المرور , واختلف ف أن الحكم لجميع جزيرة العرب أو لبعضها » وأشار إلى الأول الطحاوي 
في مشكل الآثار واختصر محمد في موطثه ص ( 71/7 ). 


باب ما جاء فى تركة النبى - صَلَّى الله عَلَيهِ وَسَلّْمَ -. 


[1] جاء ذكر هَذَا الحديث في النسخة الهندية مؤخرًا من حديث «الحسن بن علي الخلال)» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار وحفاظا على أرقام 
الحديت. 


ابواب السير لي" ب: 0غ ح: ١١111‏ 


- 


بَكْر: سَمِعْتٌ رَسُوْلَ الله يه يَقْوْلَ: «لا نُورَتُ»” . وَتَكن أَعُوْلُ مَن كَانَ وَسُوْلَ الله كلك يَمُوْلَكُ وَأَنْفِقُ عَلَى مَنْ كَانَ رَسُوْلَ 
الله ييل يق عَليْه 

وفي الاب عَنْ عْمَرَ وَطْلْحَةَ وَالرْبئرِ وَعَبْدِ الرّحمَن بن عَوْفٍ وَسَعْدٍ وَعَائِسَ 

حَدِيتٌ أبي هُرَيرَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْد إِنّمَا أسْنَدَهُ حَمَادُ بن سَلْمَةَ وَعَبِدُ الوَمّابٍ بن عَطَاءِ عَنْ 
محمد بن عفرو عَنْ أبي سَلمَة عَنْ أبي هُرَيرَة 

[وَسَأْلْتٌ مُحَمَدًا عَنْ هَذَا الْحَدِيْثء فَقَال: لا أغلمُ أَحَدًا رَوَاهُ عَنْ مُحَمَّدِ بن عَمْرو عَنْ أبي سَلْمَةَ عَنْ أبي هْرَيرَة إلا 
حَمَادَ بن سَلَمََ وَقَدْ رَوَاُ عَبِدٌ الْوَمَّابٍ عَن ابن عَطاءِ مُحَمّدِ بن عَمْرو عَنْ أبي سَلْمَةَ عَنْ أبي هُرَيرَةَ نَحْوَ رِوَايَةِ حَمَادٍ 
بن شلفة. 

ْ 4- حَدَّنَنا بزَّلِكَ عَلَىّ بن عِيْسَى قال: حَدََّنا عَبْدُ الْوَهَّابِ بن عَطَاءٍ قال: : حَدَّنَنا مُحَمّدٌ بن عَمْرو عَنْ أبي سَلْمَة 
عَنْ أبي هُرَيرَة؛ أن فَاطِمَةَ جَاءَتْ أَا بكر وَعْمَر رَ تَشَألُ ميرَائَهَا مِنْ رَسُوْل الله 86ك. فَقَالا: سَمِعْنَا رَسُوْلَ الله له يَقَوْلَ: «إِنَىَ 
لا أوْرَتٌ». قَالَتٌ: وَا لا أكَلمَكُمَا بدا فَمَانَتْ وَلا تُكَلْمَُهُمَا. 

قال عَلِّ بن عِتِسَى: مَغْتَى لا أَعَلْمْكُمَا. تَغنِى فِي هَذَا الْمِيِرَاثْ أَبَدَا أَنَتمَا صَادِقَانِ] ' 

وَقَدْ وُوِيَ هَذَا الْحَدِيْتٌ من غَيْر وَجْهِ عَنْ أبي بكر الصَّدَّيْقٍ عَنِ اللي لله 

- حَدَّنا الْحَسَنٌ بن عَلِيّ الْحَلآلُ حَدَكَنا, 2 ب ب مر حا مالِكُ بن أنّس عَنٍ ابن سِهَابٍ عَنْ ملك بنِ أؤس 
بن الْحَدَّنَانِ قَال: َخَلتُ عَلَى عُمَرَ بن اْحَطابٍ وَدَخَلَ عَلَيِهِ عُدْمَانٌ بِنٌ عَفَانَ وَالزييرُ بن الْعَوّامِ وَعَتْدُ الرحمن بن عَوْفٍ, 
وَسَعْدٌ بن أبي وَقّاصء ْم جَاءَ عَلِيٌّ وَالْعََّاسُ يَخْتَصِمَانِء فَقَالَ عُمَرْ لَهع: أنْعْدُكُمْ بالله الذِيْ بِِذنه + تقوم السَمَاءٌ وَالأوْض 
نمؤن أنَّ وَسْوْلَ الله عله قَالَ: دلا تُوْوَتُ مَا تَرَكُنَاهُ صَدَقَةٌ». قَالوا؛ نَعَمْ. قَال عْمَرُ: لها توفي رَسُوْلٌ اله كله قَالَ أبو بكر 
أنا وَلِنٌ رَسُوْلٍ الله كيلا. فَجِنْتَ أَنْتَ وَهَذَا إلى أبي بكر تَطلبٌ أنْتَ يرانك مِنَ ابن أخِيِكَ, وَيَطلْبٌ هَذَا مئِرَات أمْرَأتِهِ من 
أبيهاء َال أبُو بكر: إن رَسْوَل لله يه قال: «لا نُوْرَتُ مَا تَرَكْتَاهُ صَدَفَة» الله يَعْلَم أنَّهَ صَادِقُ بَارٌ رَاشِدٌ تَابْع للْحَقّ. 

وفي الْحَدِيْثِ قِصَّة طَوِيْلة. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من حَديث مَالِكِ بن أنس. 

1 - بَابُ ما جاء َال الي 18 يوم قلح مكة. 


إن هذه ا تخرى بعد ب 


)١١(‏ قوله: ا 
على وعباس قبل علمهما بالحديث وبعده رجعا واعتقدا أنه مح بدليل أن علي لم يغيّر الأمر حين استخلف» فإن قلت: فكيف نازعا عمر؟ 
قلت: طالبا فى التصدف بعد أن يكونا متصوّفين بالشركة» وكره عمر القسمة حذرًا من دعوى الملك. (مجمع البحار) 

)١(‏ قوله: “إن هذه لا تغزى بعد اليوم'' يعيئ مكة أى لا تعود دار كفر يغزى عليها ولا يغزوها الكفار أبدا إذ المسلمون قد غزوها مراكت 


قوله: ( لا نورث الخ معروف أو بجهول الخ ) قال الروافض الملاعنة : إن الشيخان ظلما عياذاً بالله , والحال أن علي وعثمان أيضأ تمشيا 
على ما فعله الشيخخان. 


[1] ما بين المعكوفتين ساقط من النسخة الهندية» أثبتناه من نسخحة بشار. 


ابوابن السيه ؟بر+> بلاغ ح: 4 ١31‏ 
ابن بَرْضَاءَ قال: سَمِعْتٌ الب 7 ل يوم فح مكة يَقَوْل. الا ُغرَى هَذِهِ بَعْدَ اليم إلى يَْم القَِامةه. 

وفي البَابٍ عَنٍ ابن غَيّاس وَسُلَئمانَ بن صَرْدٍ وَمَيع. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِبحٌ. وهُّوَ حَدِيتُ زَكريًا , بن أبي رَائِدَةَ عن يعي يم 


- بَابٌ مَا جَاءَ فى السَاعَةَ الت يُسْتَحَتٌ فيِهَا الْقمَالُ 


ع 


5 - حَدّثنا مُحَمّدُ بن بَشَار حَدَّنَا مُعَادْ بن هِشَام قَالَ: حَدَّئَنِي أبي عَنْ قَنَادَةَ عن التُمُمَانِ بن مُقََنِ قَالَ: غَرَوْتٌ 
7 مَعَ النبىَ عل فَكانَ إذَا طْلَعٌ الفح أمتسك حص ف الحمن فإِذا طلعَتٌ قائلء فَإِذًا الضف النَّهَاد انشلف كي رول 
الشْمْسٌ. َإِذَا زَالْتِ الشمس قَائَلَ حَنّى الْقضرّ ثُمَّ أمسَكَ حَنَّى يُصَلَيَ الْمَضْرَ ثُمَ يُقَاتِلُ وَكأَنَ يُقَالٌ عِنْدَ ذَلِكَ: تمتخ 
رياح النَضر وَيَدْعُوْ المُؤْمِمْوْنَ لِجْيُوْشِهم فِي صَلوَاتهم 

وقدَ رُوِيَّ هَذَا الحَدِيْتٌ عَنَ النْمَانِ بن مُمَرَنِ بإسَْادٍ أوْصَلَ مِن هَذًا. وثَنَادةُ ل يُدْرِكِ التعْمَانَ بنَ مُعَرَنِ مَاتَ التُمْمَانٌ 
في خلافة عْمَرَ بن الححطاب. 

* - حَدَّنَنا الْحَسَنٌ بن عَلِيَ الْخَلالَ حَدَّتَنَا عَمَانَ بنّ مُشلم وَالْحَجا بن مِنْهَالٍِ قَالا: حَدَّنَنا ماد بن سَلَمَةَ حَدَّنَنَ 

ُو عِمْرَانَ اْجَوْيٌ عَنْ عَلَْمَةَ بن عَبِدِ الله الْمُرنيّ عَنْ مَعْقِلٍ بن يَسَا رِ؛ أنَّ عُمَرَ بن الْخَطاب بَعَتَ التُمْمَانَ بن مُقَوَنِ إلى 
0 دَانَ فَذكرَ الْحَديَتَ بطوله. فُعَال التَعْمَانٌ بن مُقَدَن: شَهِدْتٌ عَم وَسْوْلٍ الله كي فَكَانَ ذا له يُقَاتِل أوّل التهار انْنَظرَ 
حَنّى تَرُوْلَ الشّمْسٌ وَتَهُب اراح ” وَيَْزِلَ النَضْرٌ. 

الحبيا حي ومني بكري ميو 

با - بَابَ ما جََاءَ في الو 


ير اساده 


65 - حَدنا مُحَمُد بن بََارٍ حَدْئنًا عبد الرَحمَنٍ بن مَهْدِيّ حَدّئنا سُفيَانٌ عَنْ سَلَمَةَ بن كَهيلٍ عَنْ ِيْسَى بن عَاصِمٍ 


عزوها زمن يزيد بن معاوية بعد دفعة احرة و زمن عبد الملك بن مروان مع الحجاج وبعده على أن من عر اهأ من ملسن يقصدوهاء 
ولا البيت؛ وإنما قصدوا ابن الزبير مع تعظيم أمر مكة؛ وإن حرى عليه ما حرى من رميه بالنار فى المنجنيق والحرفة؛ ولو روى لا تغز على 
النهى لم يجتمع إلى التأويل. (مجمع البحار) 

)١(‏ قوله: وتهبٌ” فى ' القاموس”“: الب والهبوب ثوران الريح كاشبيب » الحبوب: باد 0 . (الصراح) 

)١(‏ قوله: “الطيرة'“ -بككسر طاء وفتح ياء وقد تسكن- الدشاؤم بشيء وهو مصدر تطير طيرةٌ كتخير خيرة: ول تحئ من المصدرء هكذا 
غيرهما. (المجمع) 


. حكي أن رافضيا دفي عيد السيف ع اخليمة العياسي + نوقان : إن مظلوم فأحرن . قال | الخليقة : ن ظلمك؟ قال "ايت وعم 3 
تراكة النبي د صَلى الله عَليْهِ وَسْلِهَ -.+ فسأل اخليفة عند من الفدك؟ قال ا ا 
الخليفة : فأي خصوصية ألبي بكر وعمر » فسكت الرافضي الملعرن » فأمر الخليفة بقطع رأسه فقطع. 

وقد تكلم شراح البخاري في حديث الباب » وقال السيد السمهودي : إن نزاع فاطمة لم يكن في تحصيل الركة وتملكها بل في تولى 
الوقف ٠»‏ وف كتب الفقه أن الأولى بتولي الو قف أو لاد الواقف »2 وقول السمهودي الظطف: 


نهي الشريعة عن الطيّرَةَ لا الفأل » وليسا عؤثرين في الأمورء بل التفاؤل يورث ظن الطخير في الله » وفي الحديث : م أنا عند ظن عبدي 
بي إلخاء وثبت تفاؤله عليه الصلاة والسلام بالأسامي » وروي عن عائشة رواه الحافظ في التلخيص بسند أئمة النحاة وهم ثقات وهو مسلسل 


ابو انيه سير | ضير>- ب نرغ ح:/111 ١‏ 
عَن زر عَنْ عَبْدِ الله قَالَ: قَالَ رَسُوْلُ الله عل: «الطيَرَةٌ مِنَ الشَّوْكِ وَمَا مِنَا' [إلآ]" وَلَكِنَّ الله َذْعبَهُ بلتوَكل». 

َال أبُو عنِسى: سَمِغْتٌ مُحَمد بن إسْمَاعِيل يَقول: كانَ سُلَيِمَانٌ بِنُ حَرْب يَقَوْلَ فِي هَذَا الْحَدِيْثْ: «وَمًا مِنا وَذَكنّ الله 
يَذهَبهُ بالتوَكل» قَالَ سلَيِمَاُ: هذًا ني قَولَ عد الو بن مشموي. 

وفي البَاب عَنْ سَعْدٍ وأبي هرَيرَة وحَايس التَمِئِمِيٌ وَعَائْشَةَ وَابن مْمَرَ. 

قذّا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ لا تَْرفُهُ إلأمِنْ حَدِيثِ سَلَمَةَ بن كهَبِلٍ. وَوَوَىَ شغتة أيَضًا عن سَلْمَةَ هذا الشديك: 

باس محَمَدُ بن بار حَدَّلّنا ابن أبي عَدِيُ عَنْ مِشَامٍ عَنْ قد عَنْ أنْس؛ ؛ أنَّ رَسُولَ الله عل قَالَ: رلا 
عَدْوَى”' وَلا طِيَرَةَ وَأَحبٌ الْفَألَ؛ قَالوًا: يا رَسّوْلَ الله ومَا الْقَلُ؟ َالَ: الْكَلمَةٌ الطَيبة». 

هَذًا حَدِيِتْ حَسَنٌ صَجِبعٌ. 

ا حل دا محَمَدُ بنُ رَافِع حَدَّنا أبو عَاِرِ العقَدِيٌّ عَنْ حَمَادٍ بن سَلَمَةَ عَنْ حُمَيدٍ عَنْ أنّسِ بن مَالِكِ؛ أن ال 
كَانَ يُغجبة إذا خَرَجَ لِحَاجيه أن يشمع: يَا رَاشِدُء يَا تجتح. 

هَذَا حَدِيتُ حَْسَنٌ صَحِيحٌ غريبٌ. 

8 - بَابُ ما جَاءَ فِي وَصِية اللي في الْقَِالٍ 

0١‏ - حََدَّنَنا مُحَمَدٌ بن بسار حَدَّنَنا عَبِدُّ الحمن بِنُ مَهْدِيٌّ عَنْ سُفْيَانَ عَنْ عَلْمَمَةَ بن مَرْئّدِ عَنْ سُلَيِمَانَ بن بُرَيْدَة 
سُوْلٌ الله 4 إِذا بعت أييراً عَلَى يش أؤصَاء في حَاصّة َْسِه”” بتَعْوَى الله وَمَنْ مَعَهُ مِنَ الْمَشْلِمِيْنَ 
خَيْرا. وَقَالٌ: «اغرّوا بشم الله وَفِي سيل الله. قَاتلُوا مَنْ كَمَرَ بالله ولا تَعُلُوا وَلا تَقْددُوا وَلا تَمَعُلُوا وَلا تَمَمْلوا وَلِيِدَا فَإِذًا 


#ر يي 


عَنْ يبه قال: كان 


)١(‏ قوله: '”وما منا'* أى وما منا إلا يعتزيه الطيرة وتسبق إلى قلبه الكراهة» قيل: إنه من قول ابن مسعود: كانوا يعتقدون أن التطيّر يحلب 
هم نفغاء أو يدفع ضرًا إذا أعملوا بموجبه. فكأنهم اشتزكوه ومعنّى يذهيه بالتوكل أنه إذا خطر له عارض التطيّرء فتوكل على الله وسلم 
او ل 0 (مجمع البحار) 

(5) قوله: الاعدوى “' القدوى ههنا مجاوزة العلة من صاحبها إلى غيرف وذلك على ما يذهب إليه المتطئبة ى علل سبع الحذام لدب 
والحدرى والحصبّة والبَحَر والرَمّد والأمراض الوبائية: وقد احتلف العلماء فى التأويل فمنهم من يقول: إن المراد منه نفى ذلك» وإبطاله 
علىي ها يدل لامر الحديث والقرائن حيرلة على العدوعاء وهم الأكثرون» ومنهم من يرى أنه م يرو إبطاهاء فقد قال صلى الله عليه 
وسلو: “فد من المجذوم كما تفرَ من الأسد' وقال: ”لا يوردن ذو عاهة على مصح“' وإنما أراد بذلك نفى ما كان يعتقده أصحاب 
الطبيعة» فإتهم كانوا يرون ن أن العلل المعدّية مؤثّرة لا محالة» فأعلمهم بقولهة: اليس الأمر على نا وتو عمو 3ه بلغو تعلق :بللشية إن 
شاء كان, وإن لم يشأ لم يكن. (الطيى) 

(*) قوله: ”فى خاصّة نفسه'“ متعلق ب“ تقرى الله ' وهو بأوصىء وخيرً! منصوب على انتزاع الخافض وهو من باب العطف على عاملين 
مختلفين كأنه قيل: أوصى بتقوى الله فى خاصّة نفسه؛ وأوصى بخير فيمن معه من المسلمين» وقوله: بسم الله وى سبيل الله متعلقان لا غزواء 
ويجوز أن يكون الثان ظرفا لهء والأول حالاء وقوله: قاتلوا جملة موضحة لا غزواء قوله: لا تغلوا...الخ كالاستطراد وقع بين الكلامين 
اهتمامًا به. كذا فى الطييبى . 


ادف ق اهو اذ الف حشاى الله عليه و علقت يترا برقا :نفس اهيا :. 
تفاءل مما تهوى يكن فلقلما يقال الشيء كان إلا تحقعا 
وقال الحافظ في بعض تصانيفه : إن قطعة حديث الباب « وما منا إلخ) مدرجة من الراوي. 
واعلم أنه نسب انشاد الشعرين إلى أبي حنيفة ونسب إليه قصيدة أيضاً . ولكن عبارة هذه القصيدة ركيكة ولم تذكر هذه النسبة بالسند 
فلا أصل فاء وكان الشافعي ف أعلى ذروة الشعر » ونم أحد عن مالك إنشاد شعر ونسب إلى البخاري أيضاً إنشاد بعض الأشعار. 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخحة بشار. 


نوات احير 4 بن8/غ :11148 
تيت عَدُوّكَ مِنَ المُشْرِكِيْنَ فَادعُهُم إلى إِخْدّى ثلاث خصال. أو خلالء أيَنْهَا أجَابْوْكُ فَافْبَلُ مِنْهم وَكُفّ عَنْهُم أدْعْهُمْ 
إلى الام وَالتَحَوّلٍ مِنْ ذَارِهِمْ م إلى دَارٍ المهَاجرِنِنَ. وَأَخْبِرْهُمْ أنَّهُم إن فَعَلوا ذَلِكَ فَإِنَ : مَ للْمْهَاجِرِيْنَ وَعَلتهِمْ مَا 
عَلَى الْمُهَاجِرِيْنَ وَإِنْ أبَوا أن يتَحَوّلُو. فَأخْبرهُمْ نهم يكُوْنُوْنَ كأغرَاب الْمُسلِمِئِنَ يَجْرِيْ عَلَبِهمْ ما بَجرِيْ عَلَى الأغراب 
لبس لَهُمْ في الْقيئِمَة وَالْمَىْءِ سَيْءْ إلا أن يُجَاهِدُواء فَإِنْ أبَوا فَاسْتَعِنْ باه عَلِهم وقَائلهُم. وَإدًا حَاصَدَتَ جضن نَأَرَادُوْكٌ 
اد تر لهم له الووولة ترزو قلا لجل لهم دن الله وَلَا ذمّة بيه وَاجْعَل لَهُمْ ذِمّنَكَ وَذْمَمَ أصْحَابكَ. فَإِنَكم أن 


تُخْفِرُوا”' ذِمَمَكُمْ وَدِمَمَ أَصْحَابكمْ + خَيرَ لَكُمْ من أنْ تُخْفِرُوا ذِمَة لله وَدِمَةَ َسُوْلِه وَإذَا حَاصَرْتَ أَهْلّ جضن فَأْرَادُوْهَ 
ارا ريا لبي على اللي لز اللي اليو 011 فبهم أَمْ لا». و 
نَحْوَ ذا. 


لمر 


وفي البَاب عَن النْعْمَانِ بن مَُرّنِ. وحَدِيتُ بُرَئْدَةَ حَدِيثُ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. 

0111م - حَدَّنَنا مُحَمّدُ بنّ بَسَارِ حَدَّثنا أيُو أَحْمَدَ حَدَّنَنا سَمْيَانٌ عَنْ عَلِقَمَةَ بن مَوْئَد نَحْوَهُ بِمَعْنَاُ وَرَادَ فيه: «قَإِنْ 
أبوا فخذ مِنْهُمٌُ الجزْيّة. فإن أبَوا فَاسْتَعِنْ بالله عَليْهم». 

هكذا رَوَاةُ وَكِْعٌْ وَغْيْرٌ وَاحَدٍ عَنْ سُفيَان. وَرَوَى غَبْرُ مُحَمَّدِ بن بَشار عَنْ عَبْدِ الرّحمَن بن مَهْدِيَ. وَذكرَ فيه أمْرَ 
الجِرْيَةٍ 

حل حَدَننا اْحسٌَ بن عَلِيَ الْخَللٌ دنا عَفَانُ حدّكنا حَمَاٌ بن سلَمة حَدَننا نابت عَنْ أننس بن مَالِكِ قَالَ: ك كَانَ 
التَبِيٌ عل لا يَعْقْدِ مو إلا عنْدَ صلاة الْمَْخْرٍ فَإنَّ بصع أذانا أنسك وإلا أغان وَاسْتَمَعَ ذَاتَ وم فُسَمِعَ رَجَل ول الله أكيد 
الله أ ص فقَال: «عَلى الطرَة). فقَال- أَشْهَدُ أن لا اله عه له قال: «خَرَجتَ مِنَ الثّاره. 


ص 


م0 - قَالَ الحَسَنُ: وَحَدَّننا الوَلِيِدٌ" حَدَّثَنا حَمَادُ ب سَلَمَةَ بهَذَا الإسْتاد مِثْلهث 


31 
نا عير :2 در - اد 


)١(‏ قوله: ‏ تخفرواة -بضم تاء- من الإخفار وهو نقض العهد أى لا تجعل لهو ذمة الله فإنه قد ينقضها من لا يعرف حقهاء كذا فى 
"1 | 0 
)١(‏ قوله: '“ولكن أنرهم” فإنك را تخطئ فى حكم الله أو لا تفى به فتأثم به. (المجمع) 


لاطو ع ار وف نسححة بشار: ا بو الوليد» . 


أبواب فضائل الجهاد 6 ب :1377 
باب قَصَائِل الْجهاد 
عَنْ رَسُوْلٍ الله تقذ 
١‏ - بَابُ فَضْل الْجهَاد 
00 رسو 
الله. مَا يَعْدِلَ الجهاة؟ قالَ: إنَكم لا تَسمَِيمُوْتَه فَرَهُوا عله مين نين أؤ تلان كَل ذَلِكَ يَقَوْل: لا تَسْتَطَيِعُوْنَهُ فَقَال فى الثَالئّة: 
اي في سيران شا انناب سا لاس ع وج اطي حيل اه 
قذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجيع. وقد روي ين ثر وجو هق أبي هُرَيزة 2 قن الثين كلل 7 
سحل دكا محمد بن عبد له بن يبع عدا المخقوز بى هما دي عردو بز بر عن لكاذة عن أت بن 
مَالِكِ قال: َال وَسْوْل الله ل يعي يَقَوْلَ الله -: الْمُجَامِدُ فِي سَبئْلِيْ هُوَ عَلَىَ ضَمَانٌ!' إِنْ قَبِضئهُ أَؤْرَدْتهُ الجن وَإِنّ 


رَجَفتُهُ رَجَفتُهُ بر أ غَيْئِمَة». 


0 


تانحلا شين خريك ون هذا الوخد 

؟ - بَابٌ مَا جَاءَ في فَضْل مَنْ مَاتَ مُرَابط" 
09 حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بن مُحَمَد حَدَّنَنَا عَبِدُ بد اله بن امار دكا حيو بن شرَح قال أخبرني أبُو ان اولاني 
أن عَمْرَو بنَ مَالِكِ الْجَدِْيّ بره أنه سَحِمَ فَضَالةَ بن عبد يد ذثُ عن وَسُولٍ لله كلة أن قال كل مَتِت”" يَحْيمُ عَلَى 
عَمَلِهِ إلا الذي مَاتَ مُرَابطًا في سَبثْل الله إن يَُْى م ْم الْقَيَامَةٍ و 


جم 
ا 
1 ] 
ل 
1 ا 
6 
١‏ 


- 72 0 7 0 ا 7 ا 5 ره عن ا عي كدج 
, 5 مي ف ره 7 57 7 2 ذام ى . 2 الث #و 5 أ 
* - بَابُ مَا جَاءَ في فضل الصّوْم فِي سَِئلِ الله 
2 ا ا عن 2 م ا صر م 1 5 رار 2 ىا © 2 ده 
١‏ دكا فس حر تاه ليكعة د أى الأشود قد غووة وكلتمان بن تضاز الها خد افعو أ هر عد 


)١(‏ قوله: '“مثل المجاهد فق سبيل الله" قال الطيى: فإن قلت: فيم شبهت حال المجاهد بحال الصائم القائم» قلت: فى نيل الثواب الحزيل 
بكل حركة وسكون فى كل حين وأوان؛ لأن المراد من الصائم القائم من لا يفتر ساعة من سناعاته آناء الليل وأطراف التهار من صيامه 
و صلاته. 
قال الشيخ فى ”“اللمعات'': يعئ أن المحاهد وإن كان يفتر بعض أوقاته بالنوم والأآكل وغير ذلك؛ لكنه فى حكم من لا يفتراعن العيادة 
قطعا. 

(؟) قوله: ”من مات مرابطا“ الرباط على جهاد العدو وارتباط الخيل ف الثغر والمقام فيه. (المجمع) 

(") قوله: “كل ميث يُخنئم على عمله... الخ" معناه أن الرحل إذا مات. لا يزاد فى ثواب ما عملءو لا ينقص منه شىء إلا الغازى» فإن 
واب مرابطته ينمو ويتضاعف. (مرقاة المفاتبح) 


أبواب فضائل الجهاد 
باب ما جاء في فضل الصوم في سبيل الله 
لعله أراد بالصوم «في سبيل الله) الصوم قي الجهاد. و كلام البخاري ايها يقير 1[ عا اراد الرزردمذي.» والوجه أن لفظ «في سبيل الله)» 
في عرف الشريعة يستعمل في الجهاد. وامتلف أثمتنا في تفسير سبيل الله ولو مم يخرج الحدديث تحت هذه الأبواب يزعمأن المراد به 
]١[‏ وفي نسخة بشار: إضامن)». ْ 


أبواب فضائل الجهاد ا ١31/0:‏ 


الي بذ قَالَ: «مَنْ ضَامَ يَوْمًا في سبل الله'" رَحْرّحَهُ الله عَن الثّار سَبِعِيْنَ خَرِيًْ. أَحَدُهُمَا يَقَوْلَ: سَبْعِيِنَ وَالآخَدِ يَعَوّل: 


أر بَعيْن ). 


ونرعه 


نوك ب 


هذا حَد يثْ غريبٌ مِنْ هذا الوخف وائو الوه الح عر ار عي ير الأسَدِىّ المَدِبن. 

وفي التاب عَنْ أبي سَِيِدٍوَأنّس وَعُمْبَةَ بن عَامِر وَأبِي َمَامَة. 0 

1637 - عبد ع سيقن نه لحن عذت ا ب وي الي عقا رق )عق تعدو 
غيلانَ حَدَّثََا ميد الله بن مُوْسَى عَنْ سُفْيَانَ عَنْ سُهَيِلٍ بن أبي صَالِح عَنٍِ النْقمَانٍ , بن أبي عَيّاش الرَّرَقِيّ عَنْ أبي سَعِيدٍ 
احَدْرِيٌّ عَن التي يله قال: «لا يِصْوْمُ عَبِدٌيَوماً في سَيئل الله إلا باعدَ دَلِكَ اليم النّارَ عَنْ وَجْهه سَبِعِِنَ خَرئقاء. 

هَذا حَدِيِتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

العو يس اب ارب ون حَدَئَنا الوَلِدٌ بن جميلٍ عن الْقَاسِمٍ أبي عَبِدٍ الرَحمِنٍ حَنْ أبي 
اما عَن النَبِنَ يي قال: امَنْ صَامَ يَؤْما, في سيل الله جَعَلَ الله يَبنَهُوَبَْنَ النّارِ خَنْدََا كما ب بين السّمَاءِ وَالأرْض». 

وا ا 4 

؛ - بَاثٍ ما ججاء في َل التفقق في سمل ال 

ا حَد حَدَّنَنا أبُو كريب حَدَّثَنَا * حَسَيْنٌ الْجُعْفُِ عَنْ رَائْدَةَ عَنِ الوكين بن الرّبيع عَنْ أنه عَنْ يُسَرِ بن عَمِيلة عنْ 

خُرَيْمٍ بن قَاتِكِ قال: َالَ رَسُولَ الله نفلة: «مَنْ أَنْمَ تَقَََ ني سَبيل اللها "" كفك للاشخيائة فعكة: 


5 


وفي الاب عَنْ أبي هَُرَيرَة. 
هَذا حَدِيِتٌ حَسَنٌ. إنْمَا : تَعْرِفَهُ مِن حَديث الرُكيْنِ بن الرّبيع. 
6 - بَابُ ما جَاء في فَضْلٍ الحدْمةٍ في سيل الو 

55 دنا لخد ُحَمْدُ بن رَافِع حَدَئنا وَيْدُ بنُ حاب حَدَننًا مُعَاو بن صَالحٍ عَنْ كتير بن الْحَارِثِ عَنٍ القَايِم أبن 
د الرّحمنٍ عَنْ عَدِيٍّ بن حَاتِمٍ الطائي؛ أنه سَأَلَ رَسُوْلَ الله كل أىّ الصَّدَقَةِ أفضلٌ؟ قَالَ: «خدمةٌ عَبو”” في سيل الله أو 
ظِل فُسَطَاطٍ أ طَرُوَْةُ مَل في سبئِلٍ الله». 

َقَدْ وي عَنْ مُعَاوِيَةَ بن صَالحِ هَذَا الحَدِيتُ مُزْسَلاء وَحولِفَ رَيْدٌ في بَغض إسْتَاده. وَرَوَى الْوَلِيدُ بن جَمِئِلٍ هَذَا 
الحَدِيتَ عَنِ القَاسِم أبي عَبْدِ الرّحمن عَنْ أبي أمَامَة عَن التي كفلة. 

بل م حَدَََا بذلك زياد بن أيُوبَ حَدَنَنا يزيد بن هاروت حَدَنَنا الْوَِيدُ بن جَمِبلٍ عَنٍ الْقَاسم أبن عَبِدٍ الوحمنٍ 
عَنْ أي أمَامَةَ قَالَ: قَالَ رَسُوْلُ الله 2له: «أَفْضَلُ الصَّدَفَاتِ ظِلّ قُسْطَاطٍ في سَبئِل الله وَمَْئحَة حادم في سَئلٍ اله أوْ طَرُوْقَةٌ 
فخل فِي سَبثِل الله». 


)١(‏ قوله: “من صاء يومًا فى سبيل الله زحزحه الله عن الئار سبعين خريفا'' أى نحاه عن مكانه وباعده منها مسافة تقطع ف سبعين سنة 


-انتهى -. (المجمع) 

)١(‏ قوله: ' من أتفق نفقة...!” قال الشيخ فى ' اللمعات”': لعل مضاعفة الإنفاق فى سبيل الله المراد منه الجهاد يبلغ إلى سبعمائة ضعف 
البتة لا يكون أقل منه -والله أعلم-. ّْ 

(؟) قوله: ”خدمة عبذ"” وق الرواية الآثية منحة ادم المدحة ق الأصل بمعين العطيّة والهبة مطلقاء وغلب ق تمليك النفعة بلا عوض دون 
الرقبة: قوله: أو ظل فسطاطء المراد به استظلال المجاهدين فى الخيمة. وقيل: المراد منحة فسطاط, لكنه ذكر الظل لأنه المقصودء قوله: أو 
طروقة فحلء والمراد بطروقة الفحل الناقة الى يطرقها الفحل أى بلغت أوان يطرقء» فهى فعولة همعن مغعولة. (اللمعات مختصرًا) 


أبواب فضائل الجهاد بابي ب :لاح 11131 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرببٌ صَحِيحٌ. وَهُوَ أَصَحُ عِنْدِي مِنْ حَدِيثِ مُعَاوِيَةَ بن صَالِح. 
- بَابٌ مَا جَاءَ فِي [قضْل]'مَنْ جَهُرَ غَازيَا | 

4 - حَدَّثَنَا أو زَكريًا يَحْتَى بنٌ دُرُسْتَ حَدَّثَنَا أبو إشماعيل حَدَئنا يحت بن أب كثثر عَنْ أب سَلعة عَنْ مشر 
ابن سَمِئِدٍ عَنْ رَيْدِ بن خَالِدٍ الْجُهَنِيَ عَنْ رَسُوْلٍ الله 8 قَال: «مَن جَهّرَ غَازِيًا'" في سَبيْل الله فَمَدْ غَرَاد وَمَنْ خَلفٌ غَازِيَا 
نِ أَهْلِهِ فقذْ غرًاء. 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِيْحٌ. وَقَدُ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ هَذَا الْوَجْه. 

8 - حَدَّكََا اب أبي ُمَرَ حَدَّنََا سَفْيَانُ عن ابن أبي لَبْلَى عَنْ عَطَاءِ عَنْ رَيْدِ بن خَالِدٍ الْجهَنِيَ قَالَ: قَالَ رَسْوْلَ 
الله 06ة: «مَنْ جَهّرَ غازيًا ل" في سيبل الله أوْ حَلَمَه في أله فَقَدْ غَرَاه 

ااخودك عد ال 
حَالِدِ الْجََنِيَ عَن التي 1 تعويا 

١‏ - د حَدَنَا مُحَمَهُ بن بَشَارٍ حَدَتنَا عَبْدُ الرَحمنٍ بن مَهَدِيٌ حَدَّثنا حَزب بن شَدَادِ عنْ يَحْتى بن أبن كثبر عَنْ أب 


ىر 


ين عن بتر بن سَعِيِدٍ عَنْ زد بن خَالِدٍ الجهَنِي ا َال: قال رَسَوْلَ الله ة: «مَن جََهرَ غَازِيًا في سَِيْل اله و فَقَدُ غَرَا». 
وغل 


هَذَا حَديثٌ بيث صحيبح 

- بَابٌ [فَضْل]” مَن اغْبَرتْ َدَمَاةُ في سَبئْل الله" 
7 - حَدَنَا أبُو عَمَّارِ دنا اليد بن مشلم عن يَِيَد بن أب مزقم قال لْحِمِيٍ عَبَايَةُ بي رفَاعَة بن رَافع وَأنا 
ماسر ش إلى الجبفعة فقال: 3 أئش؟ قا ُطَاك هه في سيل اف بيغت 5 سَمِعْتٌ أبَا عنس يَمُْلَ: قَالَ رَسُوْلُ الله #له: دمن اغْبرَتْ قَدَمَا 


قو “من جهّز غازيًا ' جهزه هيّأ له أسباب سفره؛ وجهاز الميت والع رفس «الساقر عالكي والفيع ديا ناجوه اليد ارب الفدي :نيا 
على الراحلة, قوله: فقد غزا أى صار رركا لا كزااي القر و مقرل م ن لف غازيًا فى أهله أى صار خخلفا له وقام مقامه ف إصلاح 
حاشم ورعاية أمرهم. ا 
(؟) قوله: “هدع غازه يا تمهيز الغازى تحميله وإعداد ما يحتاج إليه فى غرودء قوله: أو خملفه فى أهله أى أقام بعده فيهم وأقام عنه ما 
كان يفعلهى كذا فى "المجمع ". 
() قوله: من اغبرتت قدماه فق سبيل الله فهما حرام على النار '“الاغبرار فى سبيل الله كناية عن السعى إلى اللمهاد» وفيه مبالغة بأنه إذا كان 
الاغبرار دافعًا لمسّ النار» فكيف نفس الجهاد؟ والراء سيل ال لسن إلى الجهاد ااال ا ا اير إلى المج 
والرزق الحلالء كذا قاله الشيخ ف "اللمعات شرح المشكاة ". 


]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

'|؟] كذا في النسخة الهندية» وفي نسخحة بشار: وحسن صحيح)». 

['] جاء ذكر هذا الحديث ف النسخة الهندية مؤحرًا من حديث «محمد بن بشار عن عبد الرحمن بن مهدي» قدمناه اتباعا لنسخحة بشار 
وحفاظا على أرقاء الحديث, 

|[ :]| كذا في النسخة الهندية» وق نسححة بشار: «٠احسن‏ صحيح). 


[ه | ما بين المعكوفتين من نسححة بشار, 


ابواب فضائل الجهاد اا ب:ة 1١1186:‏ 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ'' وَأَبّو عَنِس اشمّة: عَبِدُ الرّحمن بن جَبْر. 

وفِي اباب عَنْ أب بكر وَرَجْلِ مِنْ أَصْحَاب اللِيّ ذ. وَيزِيُْ بن أب ميم -وَهُوَ وجل شَامِي- رَوَى عله الو 
ابن مُسَلِم وَبَحْبَى بن حَمْرَةَ وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أهل الشّام. وَيَزِيِدُ بن أي مَرْيَمْ كَوْفِيٌ؛ أبَؤهٌ مِنْ أْصَحْاب اللي تلق وَاسْمُهُ: 
مالك بن رَبئعَةا"! 

8 - باب مَا جَاءَ فَِ فضل الْعُبَار فِئ سَبئْل الله 

س0 د تا بن المرارا بن زرو السو بن كرو الى اللمتازيي ل لالد بي عن الس 32 
عِبْسَى بن طُلْحَة عَنْ أبي هُرَيرَةَ قَال: قال رَسُوْل الله يلة: «لا بَلِج النَّارَ رَجُل بَكى مِنْ خَشْبَةٍ 3 الله" حََّى يَعَوْدَ اللَبن ِي 
الضرْع. وَلا يَجْتَمُْ غْبَارٌ فِيَ سيل الله وَدّخَانٌ جَهْنّمَ). 

هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِيِْحٌ. ومُحَمَّدُ بن عَبِْدِ الرّحمن 4 مَوْلى آل طلحة مَدِئِِيَ " 

4 - باب مَا جَاءَ [فِي فضل] ” ه مَنْ شَابَ شَيْبَة " فِيٍ سَبئلٍ الله 

غ01 عد حَدَئنَا هَنَادٌ حَدَثنا أبُو مُعَاوِيََ عَنِ الأغمّش عَنْ عَمْرِو بن مُرّة عَنْ سَالِمِ؛ بن أبي الجَصدٍ أن شَرَحبئلَ 
ابنَ السّمْطٍ قال: يَا كفب بِنّ مُّدَةَ حَدَثْنَا عَنْ رَسُول الله #8 وَاحْذ خذَن قال: سَمِعتٌ اللَىَ © 3 يَعُولُ: «مَنْ شَاب شَيبَةُ في 
سدم كَانَتٌ له 0 يَوْمَ م القيَامَة». 

وفي التاب عَنْ فَضَالَة بن عُبَئْد وَعَبْد الله بن عَمْرِو. وَحََدِيتُ كغب بن مُرَةَ حَدِيتْ حَسَنٌ. مَكذًا رَوَاهُ الأغمش عَنْ 
عتروين ار وقد وي هذا اْحَدِيتُ عَنْ مور عَنْ سَالِم بن أبي الْججغد. ٠‏ وَأْدْخَلَ بَْنَهُ وَيَبِنَ كفب بن مُرَةَ فِي الإسْنَادٍ 
رجلا. وَيْقَال: كب بن مُرّة وَيُقَال: مُرَةٌ بن كَغْب كَغب الْبَهْرِيٌ وَالْمَْرُوْفٌ مِنْ أَصْحَاب الَِيَ ل + مره بن كفب البَهرِي. قد 
وني 


0 - حَدََنَا إسحَاق بن مَنْصُورٍ حَدَتَنَا حَيْوَةُ بن شَرَيْح عَنْ بَفِبّه عَنْ بَحثْر بن سَعْدِ عَنْ حَالِدٍ بنِ مَغدَانَ عَنْ كبير 
بوائزة العَضرَبِيَ عن عضرو ين عبسة: أذ رز ْلَ الله 6 قَالَ: دمَنْ شَابَ شَهْبَةَ فِيْ سَبِيِلِ الله كانت لَهُ َؤْرًا يَوْمَ 
القامَة»”" 


)١(‏ قوله: ' بكى من عحشية الله كناية عن العالم العابد المجاهد مع نفسه.ء قاله الطيى» وقوله: حين يعود اللبن ثى الضرع تعليق با حال كقوله 
تعالى : وح يلج اجمل ف سم المنياط © قوله: لا يتجتمع غبار... الخ كناية عن عدم دحول المجاهد في جهنم -والله تعالى اعلم-. 

)١(‏ قوله: من شاب شيبة ف الإسلام”” لعل المراد بقوله: فى الإسلام ف سبيل الله كما يشهد عليه رواية عمرو بن عبسة الآتى بعد وبه بتي 
المطايقة لارعه -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

(5) قوله: ” 0 شاي كيه لق غيل اللر” ' قال ااما لصيس : أثن واية الثانية وهى " من تابه كيية ف سينا 0 'أنسب بهذا المقام. ومعناه من مارس 
امجاهدة حي يشيب طاقة تقرط للع ةك سس لاه ول عله صيض كر الور والتدكير فيه؛ ومن روى فى الإسلام أراد 
بالعام الناض» وممى النهاد إسَلامًا لأنه موده وذروّة متنامه: 


. كذا في النسححة الهندية: وفي نسححة بشار: | حمسن صحخيحح)‎ |١[ 

[؟] هناك عبارة ساقطة من النسخة الهندية؛ أثبتها بشار» ولفظها: «بريد بن أبي مرام "جمع من أنس بن مالك وروي عن بريد بن أبي مريم 
أبو اسحاش الحمدانى»: وعطاء بن المناكيتة ويونس 8 أي إسحاق و شعبة أحاديث», 

[؟] كنا في النسخخة اغندية؛ وفي نسححة بشار: «مولى 9 طلحة مدن). 


[؛] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


أبواب فضائل الجهاد يار" :11 ١7:‏ 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيْبٌ. . وَحَيْوَةُ بن شُرَيْحَ هُوَ ابن يَرَيْدَ الحمصىٌ. 
٠‏ - بَابُ ما جَاءَ [فِن فَضَل]' من ازْتَبطَ فَرَسا في سَئلٍ الله 
0 خيل عذكا نتية جلا عبد العرير بن معلد غن شؤبل بن أبن صَالع عن أبنه عن أبن غزيزة 3 سيم 
الله يله: «الخَيل مَعفَؤدٌ فِيْ لَوَاصيِهَا الخَير إلى ْم ليام آَل لقلائَة: مي لل أخر رٌ وَهِيَ لِرَجْلٍ سِمرٌ " وَمِيَ عَلى 
رَجلٍ وز فَأمًا الي حَِ لَه جر فَالَِيٍ ينّحِذُهَا ف سيل لله بدا لَه ِي لَهُ أخرٌ لا يَغيِبٌ في بُطوِْهَا سَيْءٌ إلا كنب 
لله لَهُ أَخْرًا». 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَقَدْ رَوَى مَالِك عَنْ رَئْدِ بن أسْلمَ عَنْ أبئ صَالِح عَنْ أبي هُريرَة عَن لني تله نحو هَذ 


١‏ - بَابٌ مَا جاءَ في فضلٍ الرَّمي فِيْ سَِئِلِ الله 
0 بن إحاق عن عبداله بن عبد الحم بن أبن 
سين ؛ أنْ رَسُوْلَ الله عل قال: ايز ال ليجل بالشقم واد كلاق | لجَنه: صَانِعَهُ يَحتَِبُ ب فِئ صَنْعَتِهِ الْحْرَ وَالرَامِيْ به 
ال ب قال: : اذثؤا واذكبوا ' وَلأنَ تَوْمُوا أَحَبٌ إليّ مِنْ أن كبوا كل م َلهُوْ ب به الرَّجُلُ الْمُسْلِمُ بَاطِلُ إل رَْيها” 
ؤس وَتَأدِِيه فرَسَهُ "وَمُلاعَبَتَهُ أَهْلَهُ ننه من الحقٌة. 

/1(م) - حَدَّثَنَا أَحْمَدُ بن مَنيع حَدَننَا يَرئِدٌ بن هَارُوْنَ حَدّئْنَا هِشَامٌ الد سْنُوَائٌ عَنْ يَحْيَى بن أبيْ كدير عَنْ أي 
سَلامٍ عَنْ عبد اله بن الوق عَنْ َف بن حامر عن ال يل بفل. 


وفى التاب عَنْ كغب بن مُرَةَ وَعَمْرو بن عَبِسَةَ وَعَْد الله بن عَمْرو. 


10 دنا أَحَْمَد د د يَرْئْدُ بن هَارُوْنَ حَدَثُنَا مُحَمّدُ 


(1) قوله: “ف نواصيها الخير* وجاء فى رواية تفسيره الأجر أو الغنيمة» قال الشيخ: النواصى جمع ناصية وهو قصاص الشعر يريد ذواتهاء 
وكذا قال الطيى: كين بالناصية عن جميع ذات الفرسء يقال: فلان مبارك الناصية أى الذات» قوله: معقود أى ملازم شاء فيه الزغيب ف 
اتَخاد الخيل للجهاد, وإن المهاد لا ينقطع أبدًا -والله تعالى أعلم بالصواب-. 

(؟) قوله: '”وهى لرجل سر أما الى هى له سر فرجل ربطها فى سبيل الله لم يدس حق الله فى ظهورها ولا رقابها له سِتر؛ كما ف 
رواية مسلمى وفى '“اللمعات'* قوله: لم ينس حق الله شامل للوجوب والمندوبء وقوله: فى ظهورها ولا رقابهاء فهى له سير كما رواية 
مسلمء وق ”“اللمعات'“ قوله: لم ينس حت الله الشامل للوجوب والمندوب» قوله: فى ظهورها بأن يركبها فى الحاحات والطاعات ويركبها 
الحتاحين. ولا فى رقابها بأن يؤدى حقها من الزكاة -انتهى - وأما الى هى له وزر فرجل ربطها فخرًا ونواءٌ على الإسلام. فهى له وزرء 

قال الشيخ الي ل 

(5) قوله: "العداية” 'أى الذى يقوم عند | لرمىء فيناوله سهمًا بعد سهمء ويرد عليه النبل من الهشدف» يقال: أمذه مده فهو ممدٌ. (النهاية) 

(4) قوله: “"ارموا واركبوا” قال الشيخ: أراد بالركوب الطعن بالرمح؛ فيكون معي قوله: وإن ترموا أحبٌ إلى من أن تر كبواء الى 
ا أحبٌ من الط لطعن. بالرمح» كذا ذ كره الطيى؛ واستشهد بقول الشاعر -انتهي حم 

(ه) قوله: ””وتأديبه فرسه'” أى تعليمه إياه الركض والحولان على نية الغزو؛ وفيه تنبيه على أنه ينبغى أن يكون النية فى ركض الفرس وإجالته 
هو تأديبه وتعليمه لا رد اللهوء كذا فى ' اللمعات . 


باب ما جاء فى فضل من ارتبط فرسا في سبيل الله 
في بعض طرق حديث الباب أنه له أحر وإن م ينو التفصيل » وفي مسلم زيادة : « ولم ينس حق الله في ظهورها ولا رقابها إل) في حديث 
الباب ؛ وهي تفيدنا في زكاة الخيل ؛ وقد أتى بها الزيلعي. 
]١[‏ عامن المكرسن من تسحة بخان 


| ؟] وق النسححة الهندية: «رمية) والمثبت من نسخخحة بشار, 
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53 - 5 ع ل قله 3 ى ]١[‏ 
هذا حديث حسن صحيح : 


ما حبق نا مسا بر شار - َل كنا ماه ب هِشام عَنْ نْ أبئه 4 عن قَتَادَةٌ عَنْ ع بن أبي لفك ل عن مَعْدَانْ , بن أبِيْ 
طاعة عن ابن تجتج الكلوي فال سَمِعْتٌ رَسُوْلَ الله غلا يَقَوْلُ: من وَمَى بسهم فِي سبيِلٍ الله فهو لَه ذل مُحَوره. 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وََبُو تجح هُوَ عَمْرُو ب عَبَسَة اللمِيٌ. وَعَبْدٌ الله بن الأَزْرَق هُوَ عَبْدَ الله بن زَيْد. 
- بَابُ مَا ججاءَ ف فَضْل الْحَرَس فِئْ سَبئل الله 
9 - حَدَثَنَا نَضْرٌ بن عَلِيئَ الْجَهْضْمِيٌ حَدَّتَنَا بثْرْ بن عُمَرَ حَدَّكنَا شُعَيِبٌ بن رُرَيْق أَبُو شَيْبَةَ حَدَّكنَا عَطَاءٌ الْخُرَاسَاننَ 
عَنْ غَطاءِ بن أَبِيْ رَبَاح عَنِ ابن عَبّاس قال: سَمِعْتٌ رَسُوْل الله تك يَمَوْل: «عَيَانِ لا تَمْسُّهْمَا انا عَيِنُ بتك مِنْ خَشْيَةٍ 
لله وَعَيْن بَانَتْ تَحْرْسٌُ فِيْ سَبِيْل الله. وَفِي التَاب عَنْ عُْمَانَ وَأَبِيْ رَبْحَانَة. 
حَديتٌ ابن عَبّاس حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِببٌ لا تغرفة إلا مِنْ حَدِيثِ شُعَيب بن رَزَيْقَ. 
٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِيْ ثوَاب الشهيِد 
جلا عدي يلوي بل ند الكزيق عدن الو بكر نبا هن تعن ني قال قال رَسُوْل الله 942: 
«الَْدْل في سَبيلٍ الله ه يُكَفْد كَل خَطِيِنَة قال بر ايل : إلا الدَيْنَ "نال سول له 42: إلا الدَّيْنَ». 
وفي الاب َنْ تكب بنج َي أي ُزيرة وأيئ قتا وحَدِيتُ أن حَديتٌ غرِيثٍ لا قرف ِن حي 
أب بَكُرِ إلأَِّنْ حَدِيثِ هَذَا الشّخ. شالك قد مُحَمَّدَ بِنَ إِسْمَاعيلَ عَنْ هَذَا الحَدِيثِ فَلْمْ : َْرِفه وَقَال: ا" 
حُمَيْدٍ عَنْ أنس ء عن النّبىَ ع3 أنه قَالَ: 20 أحدّ مِنْ أهل الٍْ ير أنْ يرجع إلى الدُّنيا إل اليد" 
011 - لجل دَق ابن أبن مر حَدنا سفيانٌ ب عيبن عن عَِْو ينه ار عن الَهِي عن ابن تغب بن مَالِكِ عَنْ 


" 


سِ 


أبيه؛ أن رَسْوْلَ الله يتلل قال: / «إن أ أزوَاح الشْهَدَاءِ فِي طَيِرِ خض" ' تعلق ء مِنْ ثَمَرِ الْجَنَّ. أوْ شجَر ر الجنّة». 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

51 - حَدَثنَا مُحَمَّدُ بن بَشَارٍ حَدََّنَا عُفْمَانُ بي عُعَرَ حَدٌَثََا عَلِيّ بن الْمَُارَكِ عَنْ يَحْتَى بن أبن كر عَنْ عَابرٍ 
لْمقَِلِئ عن أببه عَنْ أبي همرَيرَة؛ أن رَسوْلَ اف 1 فالَ: عرض عَلَيَ أَزَّلَ ثَلانَة يَدْخُلوْنَ الْجَنّة: شَهِيِدٌ. 


)١(‏ قوله: ''إلا الدين'“ قال التوريشت: أراد بالدين هنا ما يتعلق بذمته من حقوق المسلمين -انتهى - فيكون حاصله أن اللمهاد فى سبيل الله 
يكفر 0 شىء إلا حقوق الناس» كذا : اللمفاك” . 

)١(‏ قوله: إن أرواح الشهداء في طير خضر” قيل: إيداعها فى أجحواف تلك الطيور كوضع الدُرر فى الصناديق تكريًا وتشريفا لماء وإدخاها 
ق الحنة بهذه الصورة, لا ا بهده الأيدان مدبرةٌ فيها تدبيا ا رواح 8 الأبدان الدنيو يق كذ! ف "لمات 


باب ما جاء في ثواب الشهيد 
قوله: (قٍ طير حضر إلح) قيل: إن حديث الباب يدل على التناسخ » وأجابوا بأن التناسخ » هو تدبير الروح الخارج من جسم في جسم ء 
وأما ما نحن فيه من الحديث فالمراد به أن أرواح المؤمنين في طير ضر كالظروف فيها مثل الماء في الآنية » أقول : لا يحتاج إلى هذه التوجيهات 
بل يستقرأ الأحاديث ؛ وفي موطأ مالك ص (84) عن كعب بن مالك : ١‏ إنما نسمة المؤمنين طير يعلق في شجر الحئة حّ يرجعه الله في 
بحسده يوم القيامة إل فدل على أن الأرواح مثل طير ضر ف العيش وجرحة السر والطيران لا أنها في طبر حضرء فيكون الحاصل تشبيه 
الأرواح بالطيور » ووحه الشبهة ما ذكرت. 


]١[‏ كذا في النسحة الحندية» وفي نسحة بشار: «(حسن» فقط. 


|١[‏ جاع ذكر هنا النديث ف النسخحة المندية مؤخحرًا من حديث «ابن أبي عمرنا و (امحمد بن بشارا» قخدمناه اتبائًا لنسخخحة بشار حغاظا 
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ا 


”الى هه 0 220 سن # هن 5 1 نون -_ َُ مني فيو 5 5-5 - 
و عقيف متعفقف . وَعَبْدٌ أَحْسَنَ عِبَادَةَ الله وَنَصَحَ لِمَوَالِئه. 
0 5-2 ّ. ل فح 


65 - حَدَنَْا عَلِيُ بن حَجرٍ حَدَلْنَا إشماعيل بن جَعْفَرٍ عَنْ حَمَيدٍ عَنْ أنَس عَنٍْ اللِّيّ تله أنه قَالَ: «ما مِنْ عَبِدِ 


م م 


َمْوْتٌ لَهُ عنْدَ الله خَيْرٌ يحب أن يَرْجِمَ إلى الدَّنْيا َأنَّ له لديا وَمَا فا إلا الشَّهِيدُ لِمَا يَرَى بن قَضْل الشََّا اد نل عق 
أن يَوْجِعَ إلى الدَنْيَا فَيُمتَلَ مُرَةَ أخرى». 
عا ديك تدت ا" 


4 - بَابُ ما جَاءَ فِيَ فَضْل الشهَدَاءِ عِنْدَ الله 

- حمل دكا تدان هع عن عطَء بن وار عن أيئ يزيد اولاني أله سيع قصال بن هد َعَوَل: 
سَوغتُ حمر بن الطاب تَعُول: م سَمِعتٌ رَسُوُلَ الله يله يَقَوْلُ: «الشْهَدَاءٌ أزبَعدٌ عة: رَجَل ' مُؤْمِنٌ جَيّدٌ الإيْمَانِ لَقِيَ الْعَدُوٌ فَصَدَقَ 
59 'حَتَّى قيلَ فَذَاكَ الَّذِيْ يع لاس لي أغيتهم بعؤم الْقيامة مَة هَكَذا' ". وَرَهَمَ رَأْسَهُ حَتَّى وَقَمَتُ قَلَنْصَوَنه. فلا أذرئ 
َْنموة حُمَرَ أراد أم فَلنسة الِيّ ة؟ قآلة وَل مُؤْمِنَ جَيدُ الإنمَانٍ لقي العَدوَّ فَكأنمَا صرب جد بشَوْكِ طلح من 
الْجُبِن. أتاة سَهُمْ غَرْبٌ فَمَتلَه َهُوَ فِيْ الدَّرَجَةٍ الثَائي وَرَجُل مُؤْمِنٌ خَلَطَ عَمَلاً صَالِحًا وَآخَرَ سَيْئا لَقِيَ الْعَدُوَّ قَصَدَقَ الله 
حَتَّى قل فَذَاكَ فِي الدّرَجَةِ الثَالنَه وَرَجُلُ مُؤْمِنْ أسْرَف عَلَى نَفْسِهِ لَقِيَ الْمَدُوَّ فَصَدَقَ الله حَنَّى قُبِلَ فَذَاكَ في الدَّرَجَةٍ 
الرَّابعَة). 


)١(‏ قوله: "علق تعلق" النقة حماالا حل والتعفك عن الجرام والسؤال عن الناس . (الجمع) 

(؟) قوله: “فصدق الله“ أى ف وعده الأحر الجريل والثواب العظيم للشهداء. وقال الطيى: معناه أن الله وصف المجاهدين بكونهم صابر ين 
محتسيين, وأعبرهم بذلك فصدقه هذا الرحل بفعله وشجاعته فى هذا الوصف والإحبار» وهذا أوجه لأنه على لمعن الأول يكون كالتا كيد 
معين الإبان؛ ولأنه مشترك بين الأقسام كلها مع أنه م يذكره فى القسم الثان. فالتصديق إنما يكون بالشجاعة والصبر والاحتساب» 
فحاصل التقسيم أن المجاهد إما أن يكون متّقيًا شجاعًا وهو القسم الأول» أو متقيّا غير شجاع وهو القسم الثاى» أو يكون شجاعًا 
غير متّقى» فإما أن يكون أعماله مخلوطة بالصالح والسيّئ غير مسرف»ء أو يكون فاسقا مسرفاء قفى الأقسام يحصل تصديق الله دون 
الغان . (اللمعات) 

(؟) قوله: "هكذا” إشارة إلى ما رفع رأسه لإراءة الحاضرين صورة الرفع؛ وقوله: كما ضرب بلفظ المجهول» والطلح شجر عظام من شجر 
العضاه له شوك؛ وهذا كناية عن اقشعرار شعره من الفزع والخوف وارتعاد أعضاءه» وقوله: أناه سهم غرب أى لا يدرى راميه -والله 


واعلم أن أرواح بعض المؤمنين غير الشهداء أيضاً طير حضر في الجنة » وي حديت ضعيف السند أن الطير الخضر زرزور (مينا). 

قوله: (عفيف متعفف إلخ) واعلم أن الأخلاق كرون شيلية وشسية ويقال عليه أضوسي الشريسة كما ىق سيدية .وف غيق القيس ين 
أتوا البي -صَلَى الله عَلَيْه وَسَلْمَ-. 

باب ما جاء فى فضل الشهداء عند الله 

غرض المصنف رحمه الله ظاهر. 

قوله: (فصدق الله إلخ) من المجرد لا المزيد » ومعناه (راست كفت) , وكذلك الكذب ؛ والمجرد قد يكون متعدياً . مثل كذب فلان 
فلاناً. 

قوله: (سهم غرب إخ) تركيب إضائٍ أو توصيفي وبينهما فرق » فإن مععئى أحدهها سهم راميه غير معلوم » ومعيئ الآخر سهم جهته 
غير معلومة. 

[1] هناك عبارة ساقطة من النسخة المندية أثبتها بشارء ولفظها: «قال ابن أي عمر: قال سفيان بن عييئة: كان عمرو بن دينار أسنّ 
عن الزهري». | 
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- 


ايُوبَ هَذا الحَديتٌ عَنْ غَطَاء بن د ديار عَنْ أشيَاخ مِنْ خَوْلانا ' وَل يَذْكُرْ فيه عَنْ أبن يزيد وََالَ عَطَاء بن ديار لمن 
6 - بَابٌ مَا جَاءَ فِي غَرْو البخر 
- حَدَلْنَا إسحاق بن مُؤْسَى الأَنصَارِيٌّ حَدَّنْنَا مَْنُ حَدَّلََا مَالِكَ عَنْ إشححاق بن عَبْدِالله بنِ أبن طلحَةً 


امسماسي 


عَنْ أنّس أَنَهُ سَمِعَهُ بَقَوْلَ: «كانَ رَسُولُ الوا يحل على أم ع ساب 0 وَكَانَتٌ , حََرَامٍ نَحْتَ 


عبَادَةَ ابن الصّامت. فدَخَل عَلَيْهَا ر شل ان كلد روما تأطفةة 2 ا وول الله هذ السب وَهوَ 
بضححك. قالْث: فَقْلت: ما يُضحككك يا وَسُولَ اله؟ قال نَاسٌ بن مَيِيْ رِضُوًا عَلَيَ عَرَاةَ ف سيئِلٍ الله يَوْكَبوْنَ َبَج 


البَخر"' مُلوْكا عَلَى الأسدة 0 عوذ لب لا لان جين .قاقد كم وضع 
َه فم نم اسقط وهُوَ يَضْححك, فَقلتُ له ذا يُضْحَكَكُ يا رَسُولٌ الله؟ قَالَ: : نَاسٌ مِن أَمَيِئْ عُرِضُوا عَلَىَّ خُرَاةً في 
سَبِيْل الله نخو مسحو ا قال: أنت من الْأَوَلِينَ. ربت أ 
حَرَام البخر فِيِ رَمَنِ مُعَاوِيَةٌ بنِ أن سُفْيَانَ َصْرِعَتْ عَلَى دَابتَِا جِيْنَ خَرَجَتْ مِنَ الْبَخرٍ فَهَلْكَتُ». 
خْتٌ أمّ سُلَيْمِ وَهِيَ خَالَهَ أنس بن مَالِك. 
- باب ما جاء من يُقَاتلُ رودا 

1 عي جد عا الى عر َه عَنِ الأغمش عَنْ شَقِيِق عَنْ أي مُوْسَى قَال: «سل رَسُّوْلَ الله يليه عن الرَجلٍ 

يَقَاتَل شجَاعَةٌ'” وَيُقَاتِل حَمِيَةُ وَيعَاتِلَ رِيَاءً فَأَيَّ ذَلِكَ فِيْ سَبِئْلِ الله لله قال: مَنْ قَائَلَ لِتَكُوْنَ كَلِمَةٌ الله هئ الْمُلْيَا فَهُوَ فِنْ 


ماسس 


سَبِيْل الله» 
اي 0 717 الاح ل 
51 حَدثنًا محَنَد بن الْمتَى حَدَّتَنَاعَِدُ الْوَهَابٍ الَقَِيُ عَنْ يَحتى بن د سَعِيدِ عَنْ محمد بن إبِرَاهِئِمَ عَنْ عَلْقَمَةَ 


تعالى ل الا 

)١(‏ قوله: تقلى رأسه'“ -بفتح فوقية وسكون فاء- أى تفتش القمّل من رأسه. (مجمع البحار) 

(؟) قوله: ابح هذا البح" أى وسطه ومعظمه؛ قوله: ملوك على الأسرة إيذان بأنهم يرتكبون هذا الأمر العظيم مع وفور نشاطهم وتمكنهم 
من منامهم؛ وقيل : هو صفة هُم لسعة حاهم و كثرة عددهم. 

() قوله: ' شجاعة” أى ليذكر بين الناس ويوصف بالشجاعة: قوله: '”حمية” الحمية الأنفة من الشىء أو المحافظة على الحرمء كذا فى 
”المجمع“ قوله: رياء أى ليرى الناس منزلته فى سبيل الله قوله: لتكون كلمة الله قال الطيى: كلمة الله عبارة عن دين الحق؛ لأن الله 
تعالى دعا إليه وأمر الناس بالاعتصام به وكلمة “هى'' فصلء والخبر العلياء فأفاد الاختصاص أى لم يقاتل لغرض من الأغراض إلا لإظهار 
الدين -والله أعلم- انتهى . 

باب ما جاء في غزوة البحر 

البحر ما يكون ماؤه مالحا هذا أصل اللغة. 1 
قوله: (تفلي رأسه إلخ) كانت أم حرام أحت أم أنس وهي من محارمه عليه الصلاة والسلام. 
قوله: (ركبت أم حرام إلخ) في عهد عثمان بن عفان وكان معاوية عامله. 


[1أ] وش النسخمة ة الهندية: «خعولاي) دشو حطأء والتصحيح من نسخة بشار. 
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ابن وَقَاصِ اللي عَنْ عمَرَ بن الْخَطَاب قَالَ: قَالَ رَسُوْلُ الله يه «إِنّمَا الأمَال بِالنيِّ وَإِنّمَا لامرئ مَا نَوَى: فَمَنْ كانت 
جره إلّى الله وَإِلَى رَسُوْلِها", فَهِجْرَئه إِلَى لله وَإِلَى رَسُوْلِه وَمَنْ كَانَتْ هِجْرَئه إِلَى دُنْيَا يُصِيْبِهَا أو امَو يََرَدّجهَا 
فَهِجْرَنُهُ إلَى مَا هَاجَرَ إلبه». 

َذَا حَدِيثْ حَسَنٌ صَجِيحٌ. وََدْ رَوَى مَالِكُ بنٌ أننس وَسَفْانَ اللي وعَبر ِرُ وَاجِدٍ مِنَ الأثِمّة هذا عَنْ يَحْبَى بن سَعِيدٍ عير 


وَلا نَعْرفَهُ إلا مِنْ حَدِيثِ يثِ يَحْيَى بن سَعِئْدا'. 


. - بَابٌ فِي [فضل] ' الْعُدُوٌ وَالرَوَاح فِيَ سَيئلٍ الله 

1 عدئَنا" فته دنا العاف بن حَالِدِ المَخْرُويُ عن أن حَازِمٍ عَنْ سهْلٍ بن سَغدِ سَعْدٍ السَاعِدِيٌ قَالَ: قَالَ 
رَسْوْلَ الله : «عَذْوَةٌ في سَبِيلٍ الله خَيرٌ مِنَ الذّْيَا وَمَا فِيِهَا وَمَوْضِعْ سَوْطِ'' فِي الْجَنّةِ خَيْرٌ مِنَ الدّنْيَا وَمَا فئهَاء. 

وَفِي الْبَاب عَنْ أبيْ مُريرَة وَابِن عَبّاس وَأَبِيْ أيُوبَ وَأنس. 

64 - حَدَننا أبُو اسع سند الأسَجُ حَدَّكنا أبُو حَالِدٍ الأحمرٌ عن ابن عَجْلانَ عَنْ أن حَازِم عَنْ أبن مُرَيرَة عَنِ النبِيْلة. 
الاج عن الْحكَم عن مم عَنٍ ابن عباس عَنٍ الي 48 قال : غَذْوَةٌ فِي سيل الله أؤ رَوْحَة خَيِرٌ مِنَ الذَنَْا وَمَا 
فيها). 

هَذّا حَدِيتٌ حَسَنٌّ غَرِببٌ. [وَأبُ حازم الذي وَوَىعَنْ سَهْلٍ بن سعد هو أو حازم الرَّاجِدُ وَهُوَ مَدَيِنَ وَاسْمَةُ: سَلَمَة 
ابن ديْنار] ' وَأبُو جازم [َهَذَا]” الْذِيْ رَوَى عَنْ أبيْ هُريرَةَ هُوَ [أَبُو حازم اد شْجَعِيٌ] ' الكَوْفِنٌ: اسْمُهُ: سَلْمَانٌ هُوَ مَوْلَى 


5 الْأُشْجَعِيَة م 
د د حجنا م يذ ب أنباط بن تلد حذكا ين عن اد ب سف عن سعد بن أبن جلال عن بن أنه ام 
عَنْ أبئ هُرَيرَةَ فَالَ: مر رَجُلٌّ مِنْ أضحاب اللَبيّ كل بشِغب'" فته عُيَئِنَة من مَاءِ عَذْبَة عُجَبَنْهُ لِطِئِيهَا فَقَال: َو اعْتَرَلتٌ 


)١(‏ قوله: '”فمن كانت هجرته... الخ“ معناه من قصد بهجرته وجه الله» وقع أجره على الل ومن قصد بها دنيا أو امرأة فهى -حظه 
ولا نصيب له فق الآرة. وذكر المرأة مع الدنيا يحتمل وججهين: أحدهما أن سبب هذا الحديث ما روى أن رجلا هاحر ليتزوّج امرأة» يقال 
لما: أم قيس» والثانق أنه للتنبيه على زيادة التحذير من ذلك وهو من باب الخاص بعد العام تنبيها على مزيّته. (الطيى) 

(؟) قوله: ””موضع سوط“ نحص السوط لأن من شأن الراكب إذا أراد التزول فى منزل أن يلقى سوطه قبل أن ينزل معلمًا بذلك المكان 
لكلا يسيقه إليه أحد. (مجمع البحار) 

(؟) قوله: '”بشعب'“ الشعب -بالكسر- الطريق فى الحبل ومسيل الماء فى بطن الحبل» أو ما اتقرج بين الحبلين» كذا فى القاموس” . ولعل 
المع الأحير أنسب بالمقام وأظهرء وقوله: فيه عُيِينة تصغير» قوله: عذبة -بالرفع- صفة عيينة» وقد يجر على الحوار» قوله: لو اعتزلت 

صضح-:-55ئ------2- تئر 222 ا تي 


]١[‏ هناك عبارة ساقطة من النسخة المندية أثبتها بشار ولفظها: قال عبد الرحمن بن مهدي: ينبغي أن نضع هذا الحديث في كل باب. 

]١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخحة بشار. 

[؟] ذكرت ف النسخة الهندية هنا رواية علي بن حجر مقدمًا من أحاديث «قتيبة وأي سعيد وعبيد بن أسباط» وأخحرتاه اتباعا لنسخحة 
بشار وحفاظا على أرقام الحديث. 

[4] ما بين المعكوفتين من نسححة بشار. 

[ه]| ما بين المعكوفتين من نسححة بشار. 

[5] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
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لنّاس فَأْقَمْتٌ فِئ هَذَا 0 أفعل حَنَّى أسْتَأذْنَ رَسُوْل الله علة. و ا وساي 
ا إن تنه سين عام ألا موف | 
مَنْ قائّل فِيْ سَبئِل الله فَوَاقَ نَاقَة وَجَبَتْ لَهُ الجََ». 


هَذَا حَدييثُ سر . 


ل5* 


0١‏ - حَدَّثَنَا على بن حجر حَدَننا إامقاعيا د جَغفْرٍ عَنْ حُمَيدٍ عَنّ أن ؛ أن رَسُوْل الله يل قَال: «لَعَذُْوَة " فِئ 
سبل الله أؤ رَوْحَة خٌَْ ِنَ الدّنْا وما فيا وَلقَابٌُ فَوْس أحَدكم " أو مَوْضعٌ بد فى الع حَيه مر الدَنيًا 'وَمَا فيه ولد 
أن امرَأة مِن نِسَاءِ أل الْجَنّة إطَلَعَتْ إِلَى الأذه ض لأضَاءَتٌ مَا بَتِنَهُمَ وَلَمَلأْتْ ما يَينَهُمَا ريْحاً وَلَنَصِيْفُهَا" عَلَى رَأْسِهَا 
حَيْدِ من الدَّنْيَا وَمَا فيهَاه. 

هَذْا حَدِيتٌُ صحيح. 

- بَابٌ مَا جَاءَ أي الّاس حير 

7 - حَدَّننا فيب حَدَّتَنَا ابن لَهِيِعَةَ عَنْ بُكَيِر بن الأ بويا ييه 
ألا رُم بر الناس؟ مَل نهياك بعنانٍفرَه في سيل ال آلا أ خْبرَكُمْ بالَذي يلوه ؟ رَجلَ مُعْتَزل 4 نِن غَبِئِمَةِ يُؤَدّيْ 
لهُ حَنَّ الله فيها. ألا أخبرَكُمْ بِشَرٌ النّاس؟ رَجلَ يَسأَلُ يانه" وَلَا يُعْطئ به». 

هذا حَدِبتٌ حَسن عَرِيبٌ بن هذًا الوجه.ويوَى هذا الْحاتُ ِنْ َب ويه َنٍ ابن عباس عَنٍ الب ل 

١‏ - يات ما حَاءَ فيمة سال الشْهَادة 


6 - حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بن سَهْل بن عَشكر حَدَثَنَا القَاسِمُ بن كثير حَدَّثَنَا عَبِدُ الرَخمن بن شُرَيْح أنَهُ سَمِعَ سَهْل 


0 3 


للتمنّى أو للشرطء والجزاء محذوف, قوله: ألا تحبون أن يغفر الله لك قيل: يفهم منه أنه لا مغفرة بالاعتزال والعبادة ف الشعبء ويجاب 
بأن الرجل كان صحابيًا قد وجب عليه الغزو في ذلك الرمان» وترك الواجب بالتفل معصية: ويمكن أن يحمل المغفرة على الكاملة منها 
دخول الهنة مع السابقينء وهو دليل على أفضلية الصحبة على الاعتزال خصوصًا صحبة الرسول صلى الله عليه وسلمء نعم قد يفضل 
الاصيرال بعد زمائه صبى الله عليه و سلم عند الفتن. (اللمعات) 

)١(‏ قوله: لغدوة* 'غدوة أو روحة ق سبيل الله هو الْرَة ة من الغد وهو سير أ أو النهار نقيض الرواح من غدا يغدوء قوله: خحير سن الدنيا 
أى من إنفاقها فيها نو ملكها أو من نفسها وملكها لأنه زائل لا محالة» وهما عبارة عن وقت وساعة مطلقا لا مقيّدًا بالغدوٌ والروح.(مجمع 
البحار) 


ل 


(؟) قوله: ‏ ولقاب قوس أحدكم” القاب هو المقدار أى موضع قدرهء كذا قي المجمع ". 

(؟) قوله: ‏ ولنصيفها” بفتح نون وكسر صاد- هو الخمارء وقيل: هو المعجر. (ججمع البحار) المعجر كمنير ثوب يعتجر به. (القاموس) أى 
يلتفٌ به والخمار ثوب يغطى به الرأس 

(:) قوله: ' يسأل بالله ولا يعطى” هذا يمتمل الوجهين: أحدهما أن يكون قوله: يسأل بلفظ المجهولء وقوله: يعطى على بناء المعلوم أى 
شرٌ الناس من يسأل منه صاحب حاجة بأن يقول: أعطئ لله وهو يقدر ولا يعطى شيئًاء بل يرد ححائبًاء والثاى أن يكون قوله: "يسأل” 
على بناء المعلوم» وقوله: لا يعطى على بناء المفعول أى يقول: أعطئ بعق الله ولا بعطى. قال فى “المجمع'': هذا مشكل إلا أن ينهم 
السائل بعدم استحفاقه. 
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ابن أبن أمامة بن سَهْلٍ بن حتَفٍ يُحَدْتُ عَنْ أيه عَنْ جَدّهِ عنٍ ن اللي يل قال: « مَنْ سَأَلَ الله الشَّهَادَةَ مِنْ قَلْبهِ صَاوِهً بَلَهَهُ 
لله مَنَازْلُ الشْهَدَاء وَإِنَ مَاتَ عَلَى فِرَاشه). 

هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ عَرِيبٌ مِنْ حَدِيثٍ سَهلٍ بن ححيفٍ لا تَغرقة إلأَنْ حَدِيثٍ عَبِد الُحمنٍ بن شُرَيحِ وق رَوَهُ ع 
لبن جالع عن عبر الرحمن بن شُرَبْح وَعَبْدُ الرّحمن بن 3 شَرَيْح يُكتَى أبَا شرَئْح وَهُوَ إِسْكَنْدَرَانِيٌ. 

وفِي لتاب عَنْ مُعَاذ ذين جبل!! | 

14 - حََدَتُنَا أَحْمَد خمد بن ميقع حَدَلَا َحُ ب باد دا ابن رن عنْ سَََنَ بن مُؤسى عن مالك بن بُخَاير 
التَكسَكِيّ ءَ عَنْ مُعَاذٍ بن جَبَل عَنِ لني قَالَ: ٠‏ َنْ سَأَلَ الله القَلَ ف سَبئِلِهِ صادقًا مِنْ قَلْبهِ أغطاء الله أجْرَ الشَّهيِده” 

هَذَا حَدِيتُْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

٠‏ - يَابٌ ما جَاءَ في الْمُجَاهِدٍ وَالْمُكَانَبِ وَالتاكح وَعَوْن اله إِيَاهَمْ 
06 لحيل عدن تي دكا الت عن ابن عمبُلانَ عن - 8 سَعِيْلِ المَقَبْرِيٌ عَنْ أب هُرَيرَة ا رّلانَة 


حَقَ عَلَى اله" عَوْلْهُمِ: 11 جاهد ف سَبيًأ 0 5 . وَالْمْكَانَتُ بسب ب الذى يريد الأدَاى وَالنَاك الْذِيْ يريد العَقَافَ». 
هَذَا حَدِيِتُ حَسَنٌ. 


"١‏ - باب ما جَاء فِِ فَضْلٍ مَنْ بُكلَمْ في سئِلٍ اللو" 
201 عمد حَدَنَنا َي حَدَلَنا عد الْمَِِزِ بن مُحَمّدِ عَنْ سُهَبْلٍ بن أينِ صَالِحِ عَنْ أ به عَنّْ أبئ هْرَيرَة 
الله 02ة: دلا يُكلمٌ أَحَدٌ فِيْ سَبيْل الله -والله أعلمُ بمن يُكُلَمُ ف سَبيِلِهِ - إلا جَاءَ يَوْمَ لَْيامَةٍ | اللوْنٌ لَوْنُ الدّم وَالرَيْحَ رَيُ 
المشك». 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِيحٌ. وَقَذْ رُوِيَّ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ أبي هُرَيرَةَ عَن التَبِيَ 85 

31 - حَدثَنَا أَحْمَدُ حْمَدُ بن منيع حَدَنا رَوْحُ بن عُبَادة د خد نا ار بن رج" عَنْ سلهِمَادَ بن مُْسَى عَنْ مَالِكِ بن حابر 
عَنْ مُعَاذٍ بن جَبَل عَنِ اللي لذ قَالَ: من قَائلَ فِنٍ سَبيلٍ الله مِنْ رَجْلٍ مُسْلِم فَوَاقَ تاق" وَجَبِتْ لَه الجن وَمَنْ جرح 
)١(‏ قوله: '"ثلاثة حق على الله“ أى بفضلهء قال الطيى: إنما أوثر هذه الصيغة إيذانا بأن هذه الأمور الشاقة الى تقدح الإنسان وتقصم ظهره 

لولا أن الله تعاللى يعينه عليها لا يقوم بها -انتهى-. 
(؟) قوله: ”المجاهد فى سبيل الله'' أى رما تيسّر له الجهاد من الأسباب والآلات ويعين المكاتب بإيصال مال يؤدى منه بدل الكتابة» ويعين 

الناكح.. .الخ يما يجعله مهرّاء كذا فى اللمعات ". 
(") قوله: “فواق'' هو ما بين الحلبئّين لأنها تحلب» ثم تيرك سريعةٌ ترضع الفصيل لتدرّء ثم تحلبء وق ”المفاتيح“: وهو يحتمل ما بين الغداة 

إلى المساء أو ما بين أن يحلب فى ظرف فامتلاً ثم تحلب فى ظرف آعرء أو ما بين جر الضرع إلى جرّه مر أخرى وهو أليق بالتزغيب 

ف الجهاد. (مجمع البحار) 


]١[‏ جاء ذكر هذا الحديث ف النسخة المندية مؤعرًا من حديث «أحمد بن منيع) قدمناه اتباعًا لنسخحة بشار حفاظا على أرقام الحديث. 

]١[‏ كذا في الأصلء وف نسحة بشار: «أجر الشهادة». 

[؟] جاء ذكر هذه الترجمة والحديث الذي يليها في الأصل بعد حديت أحمد بن منيع الرقم 13 قرافي ]نبا السفعة قا انا 
على أرقام الحديث. 

[4] وف النسخة الهندية: «روح بن عبادة بن جريج: وهو خحطأء والتصحيح من نسخة بشار. 


ابواب فضائل الجهاد الحا بغ 1 1١11:‏ 


جَرْحًا فِيْ سيل الله أو تكب تكبة"” فَإِنَهَا نَجِيْءٌ يَوْمْ القِيَامَةِ كأغرّرٍ مَا كانت لوْنْهَا الزَعْفْرَانَ وَرِئْحَهَا كالمشك». 
َهَذَا حد يث صَجِييّ]"' 


104 حل حَدَّنَنَا أبُو كرَئِبٍ حَدَّننا عَبدة 6 عَنْ مَحَمّد محمد بن عَمْرو حَدَّنََا أبُو سَلْمَةَ عَنْ أب هُرَيرَةَ رَضِيَ الله عه قال سيل 
ْول ال يي أي الأَعُمَالِ أَفُضَلَ وَأَىٌ الأغمَال حَيْد؟ قال: م إِيْمَانْ بالله د وَرَخَؤُلدف قئل: ثَ أي شنء؟ قَال: «الجهَادُ سَنَامُ 
الْعمل» قل فيل نم أىّ شي ء يا وَ زَكَل الله ؟ قال: 4 ححٍ مَبر ور 1 

هذا عَدِيثٌ حََن جع وَقَد رُوِيَ مِنْ عَبرِ وَجهِ عَنْ أبن هُرَيرَة عَنِ لني مفا.. 

3 - بَابٌ [مَا ذُكرَ أن أَبَوَابَ البَجَنَةَ تخت ظلال الشيؤف]!"' 

648 - رتنا قت دنا بغر بن ُلِمَانَ الضبَيٌ عن أب جِغْران جني عَنْ أن بكر بن أين مؤسى الأشه شري 
قَال: بيات ابن يعني كله كرد ال سُوْلٌ الله تل: إن أ: بُوَابَ الجنّة ئَحْتَ ظلال الشيؤفِ»' " فَقَالَ رَجْل مِنَ المَوْم 
رَثْ الْهْيئة””: أنت١"‏ سَمِعْتَ هَذَا مِنْ رَسُوْلٍ الله 5 يَذْكُرْ؟ قَال: نَعَد قَالَ: فْرَجَمْ إلى أصْحَابه. فَقَالَ: قر علَيْكُمُ اكلام 
وَكَسَرَ جَفْنَ سَيْفِهِ فَضَرَبَ به حَنَّى قتل. 

هذا حَدِيتٌ حَمَنٌ غَرِيبٌ لا نَعرقُهُ إلا مِنْ حَدِيْثِ جَعْفَرِ بن سُلَيِمَادَ: وَأبُو عِمْرَانَا' الْجَوْيٌَ اسْمٌة: عَبْدُ الْمَلِكِ بن 
حَبِئِب. وَأَبُو بكر بنّ أن مُؤْسَىء قال أَحْمَدٌ بن حَنْبل: هُوَ اسْمَهُ 

1” - بَابُ ما جَاءَ أي النّاس أفضَل 
101 حَنلننَا أ بُو عَمّارٍ حَدَّثَنَا الوَليْدٌ؛ بن مُشلم عَنٍ الأوْرَاعِي حَدَئَين الزْهْريُ عَنْ عَطاءِ بن يَزِئِدَ اللي عن أب 
سبي العُذرِي قال: شيل رَسُوْلَ الله ل أي النّاس أَفْضَرٌ؟ قَالَ: «رَجَلٌ ُجَاهِدٌ فِيَ سَببْل الله». قَالُوا: ثم ْم مَنْ؟ قَالَ: «ثمَ 
و ' مِنَ الشّعَاب تق وب بد التَامن من شَرو”! 


)1١(‏ قوله: ”تكب“ بلفظ المحهول عَنمُمًا نكب النكبة فى الأصل ما يصيب الإنسان من الحوادث» فى ”*“القاموس": النكبة -بالفتح- المصيبة» 
ويستعمل فيما يصيب الإصبع من الحراحة من حجارة ونحوها. (اللمعات) 

1 قوله: احج مبرور” الح المبرور أى الذى لا يخالطه شىء من الإثم؛ وقيل: المتقبّل. (م)‎ )١( 

(؟) قوله: ”تحت ظلال السيوف” هو كناية عن دنوٌ من الضراب ف الجهاد؛ حى يعلو السيف ويصير ظله عليه. (المجمع) 

(:) قوله: “رت اشيئة ' الرث البالى والخلق؛ وقوله: ''اقرأ عليكم السلام” توديع؛ وجفن السيف غمده. (اللمعات) 

(5) قوله: '”شعب '“ -بالكسر- الطريق فى الحبل ومسيل الماء ق بطن أرض أو ما انفرج بين الحبلين. (القاموس) 


[] ما بين المعكوفتين ساقط مر النسححة المندية وأثبتناه من : لسحة بشار. 

| ؟] ما بين المعكوفتين من نسخحة بشار. 

[] كذا ف النسخحة المندية بدون همزة الاستفهام, وق نسخة بشار: أأنت') مع 2-2 الاستفهام. 

[غ] كذا في نسخة بشار وهو الصحيح, وف النسخة المهندية: وأبى عمران» عطفا على «جعفر بن سليمات» وهو خخطأً. 


زه] كذا لي نسحة بشارء و في الأصل : اهن شر هج , 


أبواب فضائل الجهاد بحه - ب:51 ١10:‏ 


- بَابٌ [فِ لَوَابٍ الشّهِئِد]" 
1 - حَدَثَنا مُححمَدُ بن بَشَارٍ حَدَلْنا مُعَادْ بن هِشَام حَدٌئَنيِ أب عَنْ قمَاة 
الله لة: «مَا مِنْ أَحَدٍ مِنْ أل الْجنَّةَ يَشَرُهُ أن يَدْجعَ إلى الدنْيَا غَيْرُ الشَّهِيد فَإِنهُ 
تل عَشْرَ مرَاتِ فِنِ سبل الله مِمّا يَرَى مِمًا أعْطَاة الله م من الْكَرَامَةَ!"! 
هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
ا ل ب بن ر حَدَّكَنَا مُحَمّدُ بن جَغْفْر حَدَّنَا شُعبَةَ عَنْ قنَادَةَ عَنْ أنس عَن اللِي يله نَحْوَة بِمَعْمَاة. 


ب 


1 4 
- حي 
بحت 


ف 


1615 حد دكا عَِدُ له بن عبد لوحم حَدَثنا نيم بن حاو دنا َه بن لويد عَنْ بف بن سَعيْد عَنَْ خالد 


ابن مَعْدَانَ عن المِقُدَام بن مَعْدِيِكُربَ قال: َال رَسَوْلَ الله تكلة: «لِلشْهيْدُ عِنْدَ الله سِتٌ خصال: يُغْفْدِ له في وَل دَفْعَةٍ 
وَيْرَى مَفْعَدَهُ مِنَ الْجَنَّ وَيُجَارٌ مِنْ عَذَاب الْقَبْر. ومن من الْفرَع الأكبر. يوضع علَى وس ناج الْوَقَارِء اليَاقوتَة نه مها 
لي هيوم 


خَيْد من الدَنْيًا وَمَا فيِهًا. وَيُرَوّخ الْتتيِن وَسَبِعِيْنَ زَوْجَةَ مِنَ الْحَوْر الْعئْن يَشَفْمَ ‏ فِئ سَبِعِيْنَ مِنْ أقاربه». 
هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌّ صَحِيْحٌ غْرِيْبٌ 


للك 


5 - إ[بَابٌ مَا جَاءَ فِيْ قضل الْمُرَابط]" 

ا جل حَدَّنَنَا أَبُو بكر بن أبي النُضْر حَدَّثَنِيْ اور ةرابرب ابو يعارم عن 
شون جوم هد أذ ؤشة لاله اذ فال: ربا يَؤم ف سئي اله" َي سد بن لديا وما لها واَوْحَ وها اعد في 
سَبئل الله. 9 اعدو هد الدذنا وَمَا عَلئْهَا وَمَوْضِعٌ سَوْطِ أحَدكُم في الْحد غدديزة الذضا ونا عدي" 

6 - عند ذقنا ابن أبن مر دك سباك حدَكنا محمد بن امير قال مم سَلْمَانُ الفَارِسِيٌ بِقرَحْبِيْل بن السمْطِ 
وَهُوَ فِئْ مُرَابِطِ لَهُ وَقَدْ شَقَّ عَلَئِهِ وَعَ أصْحَابه فقَال: ألا أَحَدّنُكَ يا ابن الشّمط بِحَدِيث سَمِغْتُهُ مِنْ رَسْوْلِ الله 88 قَالَ: 


7 
ف 


)١١‏ قوله: “”ق أول دفعة'“ الدفعة -بالفتح- الْرَة من الدفع وبالضم: الدفعة من المطرء والرواية فى الحديث بوجهينء وبالضم أظهر أى يغف 
الشمند ف أول صبة من دمه» وقوله: يرى بلفظ المجهول»؛ والضمير فيه للشهيد و ”معد ' منصوب على أنه مفعو ل ان أى يرى مكانه 
فق الحنة» قوله: يجار أى يحفظء وقوله: يأمن الفزع الأكبر وهو النفخة الأولى» قوله: تاج الوقار أى تاج هو سبب العرّة والعظمة» والخور 
نساء أهل ابحنة؛ جمع حوراء وهى الشديدة بياضض العين الشديدة سوادهكء والعين جمع عيناء وهى الواسعة العين. (اللمعات) 

(؟) قوله: '”'يشفع"' -بفتح الغاء المشدّدة على بناء المجهول- أى تقبل شفاعته في سبعين. 

(') قوله: ''رباط يوم فى سبيل الله'' قيل: هذا فى حق من فرض عليه المرابطة ببصب الإمامء فلا يدل هذا على أفضليته من المعركة ومن انتظار 
الصلاة» قاله الشيخ ق* اللمعات ” وكذااق ''المجمع . 


]١ [‏ ما.يين المعكوفتين من تستنحة بشار. 

]| حجاء ذكر هذا الحديث والذي يليه في النسححة افندية بعد حديث ((عيد الله بن عبد الرحمن)» قدمناهما اتباتعا لفنعة يشان 111 
على أرقام الحديث. 

| ]| هذه الرجمة ساقطة م النسخخحة الندية أليتناها من نسخخحة بشار. 

[1] معن الحديث هكذا ف النسخة الهندية, وأما في نسخة بشار فلفظه: «رباط يوم ف سبيل الله خير من الدنيا وما فيهاء وموضع سوط 
أحدكم في الجنة حير من الدنيا وما فيهاء ولروحة يروحها العبد في سبيل الله أو لغدوة سير من الدنيا وما فيها». ! 


أبواب فضائل الجهاد مم6 ب ١3/1:‏ 
بلى؛ قَال: سَمِعْتٌ رَسُوْل الله كي يَمَوْل: «ربَاط وم فِئ سَبِيْل الله أفضل. وَرُبّمَا قال خَيْدٌ مِنْ صِيّام شَهْر ” وَقِيَامِهٍ وَمَنْ 
مَاتَ فِنِه وُتِيَ فِبنةَ القبْر وَنْمِيَ لَهُ عَمَلَهُ إلى ْم الْيَامَة. 


53 


ذا حَدِيْتٌ حَسَنٌ. 

1 - د ل ا لم عَنْ إشماعيل بن رَافِع عَنْ سمي عَنْ أبن صَالِح عَنْ أب ع هُرَيرَةَ 
قال: قَالَ رَسُوْلُ الله ت: «مَنْ لَقِيَ الله به غير أثر مِنْ جِهَادٍ ” لَقِيَ الله وَفْئِهِ مُلَمَةُ. 

ذا دبك رن بن عدي لزيد بن مشلم'' عن سْمَاعِيلَ بن رَافِع. وَإِسْمَاعِيلٌ بن رَافِع قَدْ ضَعَفَهُ ب بَعْضٌ أهل 
الكذيك» و مقت تقكدا قلق نَ بِقَهْ مُقَاربٌ ى الصدقف: 

وَكَد ب 5211111110 لبس بِمُتّصِلء مُحَمَدُ 
: 0 يَذْرِكَ سَلْمَانَ القَارِسِيّ ْ 

ند زوق دا الضوية عق اوت رع توص قن قزل عن + شُرَحْبِيْلَ بن السّمْطٍِ عَنْ سَلْمَانَ عَن اللي ئة 


00 

نحموة ‏ . 
1 حل حَدَئنَا الْحَسَنُ بن عَلِي الْحَلآنُ دنا مَِامٌ بن عبد ْمَك حَدََنَا ايت بن سَغدِ حَدَئيٍ أبُو عَقِيْلٍ زَهْرَه 
اب مَْبِدِ عَنْ أي صَالِح مَولَى عُكْمَانَ بن عفان كَال: سَمِعْتٌ عُثْمَانَ وَ هُوَ عَلَى امبر يَمَوْل: ع0 


سْوْلِ الله م كراج نوكم عل أ م بَدَا ين أنْ أَحَدَنَكُمَوُْ لِيَخْنَا لِيَخْتَارَ امد 4 لتفسة ما بذَا له سَمتت وَسُوَل الله كله بق 
«ربَاط توم في سَبيل الله خيد من ألف تم فِى ما سواه مِنْ امازل 

هذ حك حي عرب بن هذا الوه 

قال شم مُحَمَّدَ: أبو وات 80 عُثْمَانْ اسْمة: مَهُ: مو كان" 

١001‏ لحيل حَدََنَا مُحَمَدُ بن بَشَّار وَأَحْمَدُ بن ضر النَِسَابْوْرِيُ وَغْيْرْ وَاحِدِ قَانْوا: حَدَثْنَا صَفْوَان بن عِيْسَى حَدثنا مُحَمَد 
بن جلا عن الماع بن حكيم عَنْ أبن صَالِح عَنْ أبن هرَيرَة قال: قال رَسُوْلَ الله ل «مَا يَجِدّ الشْهِيِدٌ مِنْ مس الْمَثْل 
إلا كَمَا يَجَدُ أَحَدكُمْ مِنْ مَسٌ الْفُوْصَة”" / 

هذا حَدِيْتُ حَسَنٌ عَرِيْبٌ م 

)١(‏ قوله: رباط يوم...إلخ” الرباط فى الأصل: الإقامة على جهاد العدوّ بالحرب وارتباط الخيل وإعدادهاء والمرابطة أن يربط الفريقان 

حيوفم فى ثغر كل منهما معد لصاحبه؛ وحن المقام فى الثغور رباطاء ويكون الرباط مصدر رابطت أى لازمت. (الصييى) 

5١‏ قوله: ا قال: حير من صياء شهر وقيامة” قال فى المجمع "؛ وروى خخير من ألف يوم فيما سواه -انتهى-. 
(") قوله: “من جهاد” صفة لأثر وفسروه بجراحة وتعب أو بذل مال أو تهيئة أسباب الجهاد. قوله: فيه ثلمة -بضم المثلثة وسكون اللام- 

فى الأصل جمعين فرحة المكسور والمهدوم. والمراد ههنا النقصان ق دينهء ونقل الطيى أنه يعم ججهاد العدو والنفس والشيطات. (اللمعات) 
(؛) قوله: '“مس القرصة”* -بفتح القاف- المرة من القرص وهو أحذ لحم إنسان بإصبعيك حي تؤلمه ولسع البراغيث» كذا في ' القاموس ". 

قال الطيبى: وذلك فق شهيد يتلذذ مهجته فى سبيل الله طيباته نفسهء أقول: يحتمل أن يكون المراد أن ألم القتل للشهيد بالقياس إلى لذاته الى 

يجد بعد الموت» ليس إلا .منزلة ألم القرصة فليطب نفسًا بذلك؛ وذلك فى كل شهيد يكون قتاله فى سبيل الله. (اللمعات) 


[ا وف النسخة الحندية: «(حديث مسلم) وهو حطأ. 
|؟] لفظة «نحوه» ساقطة من نسخة بشار. 
[؟] كذا ف النسحة الهندية؛ وفي نسحة بشار: «بركان» بالباء. والله أعلم. 


أبواب فضائل الجهاد 6 دحل نشاف 


14 لد حَدَّنْنَا زياد بن أَيُوبَ حَدَّثَنَا يَزيْدٌُ بن هَارْ ون حدقا الوَلِيدُ بن جَجِيِلٍ عَنِ الْقَاسِم أبن عَبِدٍ الرَحَمِنٍ عَنْ 


أمَامَةَ عن النَِيّ له قَال: «لم شئْء حب إلى الغ بئ قطرتين وأفريي. قَطرَةٍ دمع مِنْ حَشيةِالله. وَقَطرٍَ دم 0 
سَبيُل الله. وَأَمّا الأثرَان: َأَنَدِ ف سَيئل الله '. وأ تر في فر بْضَةٍ من نّْ فرَائْضِ الله 3 


3 قوَلِه ”نانك ق سبيل الله كالاراحة ونوهاء قاله ق ""اللمعات “قال الطى: الأثر درفدسي دنا بقى من الشي وخالة علية» وللراد 
بالأثرين آثار غخطى الماشى فق شيل الله والساع فق فريظنة مه قرائضة» أو ماايقي على اعافد من أثر الجراحات» وعلى الساعى المتعب 
فق أداء الفرض والقيام بها والكد فيها من علامة ما أصابه فيها كاحتراق الجبهة من حر الر مضاء الى يسجد عليها وانفطار الأقدام من 
برك الماع الذي يتوضأ بك (الطيى) ش 

(؟) قوله: ‏ وأترٌ فى فريضة من فرائض الله كبقاء بلل الوضوء وسيماء الوجه فى السجود وخحلوف الفم فق الصوم أو اغبرار قدمّيه فى الحج: 
وو ذلك. (اللمعات) 


أبواب الجهاد 0 نا 1 
1 «- لظ 


باب الجهاد 
عَنْ رَسْْل اكه 2 
١‏ - بَابٌ فِيْ أخل الْعَذْرِ في الْمَعَوه'" 
00 حير ا ا بن سَليمَانَ عَنْ أبئه عَنْ أب إسْحَاقَ عَن الْبرَاءِ بن عَازب؛ 
أنَّ وَسُوْلَ الله 4 قَال: 1 توي بالكتفٍ أو الأؤح». فَكَنَبَ : ااء يَسَتّوي الْفَاعِدُوْنَ مِنَ الْمُؤْمئِيْنَ وَعَمْرُو بن أ م مَكيُوْمٍ خَلف 
ووه مي يم 
وَفِي الْبَاب عَن ابن عَبّاس وَجَابِر وَزَيْدِ بن نَابتٍ. هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيِحُْ غَرِيْبٌ مِنْ حَدِيْثِ سُلَثِمَانَ النِّنِيَ عَنْ 
أب إِسْحَاف. وَقَدْ رَوَى شُعْبة وَالمورِيٌ عَنْ أب إِسْحَاقَ هَذَا الْحَدِيْتَ 
؟ - بَابٌ مَا جَاءَ فئِمَنْ خَرَجَ إلى القَرُو وَتَرَكَ أَبَوَيْه 
1 - حَدَثنَا مُحَمَدَ محمد بن بَشَارٍ حَدُئَْا يَخْى بن سَِيِدٍ عَنْ سُفيَانَ وشغبة عَنْ خينب بن أب ثابتٍ عَنْ أبي اعباس 
عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو قال: جا رَجْلٌ ِلَى النِيَ 2 يَسَتَأذنُهُ في الْجِهَادٍ فَقَالَ: ألك وَالِدَانَ؟ قال: , َعَم قال: فَفِئِهِمَا 


1 ى 1١7‏ 
فجاهدل ). 


وَفِي الْبَاب عَنٍ ابن عباس 
هَذا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَأَبُو الْمَبّاس هُوَ الشَّاعِرٌ الأَمى الْمَكيّ. وَاسْمُهُ: السَائِبُ بن فَرّوْحَ. 
- بَابُ مَا جََاءَ ني الرّجُل يبعت سَرِيّة وَخدَه ” 
5 - حل ثنَا محمد بن يَحْيَى حَدَّنَنَا الْحَجََاحٌَ بن مُحَمدٍ قَال: قال ابن جُرَيْحِ في قولِه: «أطيْعُوا الله وَأْطْيهُوا الدَسُوْلَ 
أذ الث يتم قال عَبِدَ الله بن حذاقَة بن قيس بن عَدِيٌّ السَّهْمِي بَعَنَهُ عله رَسُوْلُ الله لا عَلَى سَريّة؛ أخبرنئه يَعْلَى 
بن نام عَنْ سَهِيِدِ بن جبيْر عَنِ ابن عبّاس. 
هذا حَدِيْتٌ حَمَنٌ صَجِيْحٌ عَرِنْبٌ لا نرف إِلأَمِنْ حَدِيْثِ ابن جُرَيْج. 


)١(‏ قوله: '”ففيهما فجاهد'' فيهما متعلق بالأمر قدم للاختصاص؛ والفاء الأولى 'جزاء شرط محمذوف». والثانية جزائية لتضمن الكلام مع 
الشرط أى إذا كان الأمر كما قلتء فاحتصٌ المجاهدة فى حدمة الوالدين نحو قوله تعالى: فإيَاى فاعبدون© وهذا إذا كان الجهاد تطوَّعَاء 
وهكذا حكم الحج وسائر العبادات فإن كان الجهاد فرضا متعيّئء فلا حاحة إلى إذنهماء وإن منعاه عصاهما ورج كذا قاله الطيى. 

)١(‏ قوله: ””يبعث سريّة وحده'“ لا يناسب هذه الترجمة حديث الياب؛ لأن عبد الله جعل أميراء وله قصة مذكورة ف الأصول من أنه قال 
لرجال السريّة: أحرقوا أنفسكم إن كنتم تطيعون أولى الأمر قالوا: لعل المراد بالبععث وحده بعث عقيب السريّة وحده. وجعله أميرًا عليها 
حو الله أعلم- كذا بلغن عن شيخحنا. 


واب النهاه 
قال العلماء : إن مراد القرآن صحيح » والآية كاملة م اغْيد أولى الصرّرة 0 : 95] أيضأ فإن في القرآن القاعدون لا المقعدون, 


والقاعد بعذر مقعد لا قاعد. 


!١[‏ الرجمة كذا ف النسخة الهندية: وفي نسخة بشار: زباب ما جاء في الرخصة لأهل العذر في القعود». 


أبواب الجهاد ادي ب :131/1 
- بَابُ مَا جَاءَ فِئ كَرَاحِيَةَ أن يُسَافِرَ الوَجل وَحُدَهُ 

17189 - حَدَثنَا أُحَمد معاد و سعدا ا ا ا 

لله كل قَالَ: «لَوْ أنَّ النّاسَ يَعْلْمُوْنَ مَا أَعْلَمُ مِنَ الْوَحْدَةٍ مَا سَارَ رَاكبٌ بلِل». . يَعْنئ: وَحَْدَهُ. 

مسي ا ب الأنصَارِيٌ حَدَّثَنَا مَعْنٌ دلا مالِكُ عَنْ عبد الؤحمن بن حَرْملة عن عغْرِو بن 


عا 0-1 


ُ بت 3 به عن 00 أن رَسُوْلَ الله كة قَال: «الرَاكبٌ شَيِطان”' وَالتَاكبَانِ شَيْطَانَانِ وَالثلامة كك 


حَدِيْتُ ابن عُمَرَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ لا ١‏ َف إلا من هذا الوه مِنْ حَدِيْثِ عَاصِم, وَهوَ اب مُحَمدِ بن زد ل بن عَبْدٍ 

الله بن عَمَرَ. [قال مَحَمَدٌ: هو ِقَةَ صَدَوق. وَعَاصِمُ بن عُمَرَ الْمُمَرِيّ ضَعِيِفٌ فِي الْحَدِيْثِ لا أزوِيْ َنْهُ هَيناا' وَعَدِنتُ 
ه - بَابٌ مَا جَاءَ فِي الرّخْصَةٍ فِي الكذِب وَالْحَدِيْعَةِ نِي الوب 

اب سي و ا ا 

ل رَسُوْلَ الله #ل: «الْحَوْبٌ د 6000 


0 الاب عَنْ عَلِيّ وَزَئْدِ بن 5 وَعَائْسَة وَابن عباس وار 


يو 
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لها 
بي 
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> 
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يه 
0 
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ية 
0 
ليه 
دهاء 


5 - بَابٌ مَا جََاءَ فِْ غرَّوَاتِ عار 
11 حل حَدَثَنَا مَحْمُؤْدُ بن غْبْلانَ حَدَتَنَا وَهْبٌ بن جَرِير وَأَبوْ وَدَ قَالا: حَدَّنَنَا شَعْبَة عَنْ أبئ إشحاق قَال: كنت 


#4 م 


إلى جَنْب رَيِدِ بن أزقم. فَقبلَ له: تم غَرَا لذ من غَرُوَة؟ قَالَ: نشم عَشْرَة. تَعَلْتٌ: كم غَرَرْتَ أَنْبَّ مَعَهُ؟ قال: : سبع 


(1) قوله: ”الراكب شيطان'“ يع مشى الواحد منفردًا منهى عنهء وكذلك مشى الاثنين» ومن ارتكب منهيّاء فقد أطاع الشيطان» ومن 
أطاعه فكأنه هو قال فى ”شرح السنة“: معيئ الحديث عندى ما روى عن سعيد بن المسيب مرسلا: ' الشيطان يهم بالواحدة وبالاثنين 
فإذا كانوا ثلاثة لم يهم بهم'* كذا قاله الطيبى. 

(؟) قوله: ”الحرب ُدعة'“ يروى بفتح خاء وضمها مع سكون دال وبضم حاء مع فتح دال» الأول معناه أن الحرب ينقضى أمرها بخدعة 
واحدة من الخداع أى أن المقاتل إذا دع مرة واحدة؛ لم يكن لها إقالة وهو أفصح الروايات. (يجمع البحار) 


ااال ال 
وللصلح حار الكذب أو دفع ظَال وأهل لتَرضَى أو قتالٍ ليظفروا 
وتؤيدنا بعض الأحاديث المتوسطة في استثناء الأربعة ؛ ولقد قرب الغزالي رحمه اله إلى رفع البح من الكذب بلى حسته بحسن ما فيه ؛ 
قوله: ارده يط هنا بتري ٠‏ وقيل : إنه تشريع أي تحوز التدبيرات العملية في اهرب » وأفصح الروايات خدعة بفتحتين 
مبالغة اسم فاعل ؛ ومراده قيل : إنه َدّعة لا يدري لمن تكون عاقبته. 
باب ما جاء في غزوات النبي -صَلَّى الله عليه وَسَلْمَ - وكم غرَا 
الغزوة في اصطلا - المحدئين ما كان فيه النبي -صَلَى الله عله وَسَلْم- » والسرية ما لا يكون فيه » والغزوات سبع وعشرون » والسرايا 
سيعوك. 


[١1]ها‏ بين المعكوفتين ساقط من التسخة الندية» أثبتناه من نسخخحة بشار. 


أيواب الجهاد يني ب:4 ١11/8:‏ 


© يقر بر 


عَشْرَة قلتّ: وَأَيتْهُنَ كانَ أوَّلَ؟ قَال: ذَاتٌ الْعَشَيْرَاءِ أو الْعٌسَيْرَاءٍ!'' 
هَذَا حَدِيْتُْ حَسَنٌ صَحبْحٌ. 
- بَابٌ مَا جَاءَ في الصَّف وَالتَعبَة'' عِنْدَ الْقِتَالِ 
8 - حَدّنَا محمد بن حمَيد الاي حَدَثناسلَمَةُ بن الفضْلٍ عَنْ مُحَمَّدِ مُحَمّدٍ بن إِسْحَاقَ عَنْ عِكْرِمَةٌ عن ابن عَبّاسِ 
عَنّ عَبْدٍ الرّحمن بن عَوْفٍ فَالَ: عَبَنَ رَسُوْل الله يلك ببدْر لبلا 


ايا لوت ا ل ا ميت وَسَألْتٌ مُحَمّدَ بنَ إشماعيل عَنْ هذا 


نث فَلَمْ يَعْرفَهُ وَكَالَ: مُحَمَدٌ بن إسْحَاقٌ سَمِع مِنْ عِكُرِمَة. وَحِيْنَ رَأَبْنهُ كَانَّ حَسَنَ الرَأي فِنْ مُحَمّدِ بن حُمَئدِ الرَازِيٌ 
م 1 
م - بَابٌ مَا جَاءَ في الدَعَاءِ عِنْدَ عِنْدَ الْقِتَال 
ا سس حَدَئنًا أحمَدٌ بن مَِئِع حَدَتَنَا يرِيْدُ بن هَار ون حَدّلَنا إسْمَاعِئل بن أب حَالِدِ عن ابن أب أوقَى قال: 


00 َث ِعْنِيَ النَِنَ 8 يَدْعُو عَلَى الأخرّاب فَفَالَ: اَللَهُمَ مُنْرْلَ الكتاب" سَرِيْمَ الحسَاب؛ افُسسسزم 

ات" ركهم ؛ الي 

4- جين عاذ في الالرد 

0 خيل حَدَنَنَا أبُو كُرَيْبٍ وَمُحمَدُ بن ْمَرَ بن الوَلئد د الكندِيٌ ومُحَمّدُ مَدُ بن َافِع َالَو حَدَتَنَا يَحْيَى بن آَدَمَ عَنْ شَريْكِ 
عَنْ عَمَارِ هُوَ الذَهِْيٌ عَنْ أبي الرّيرِ عَنْ جَابرٍ؛ أنَّ ر سُوْلَ الله 8 دَحَلَ مَكَة وَلِوَاوُة أبيض. 

هذا ديت عَرِنبٌ لا تغرقة إلأمِنْ ديت تشتى بن آم عن شَرِ وَسَأُلْتُ مُحَمّد مَحَمّداً عَنْ هَذَا الْحَديْث آ فْلمْ يَعْرفَهُ 
لَمِنْ حَدِيْثِ يَحْتى بن آدَمَ عَنْ شَرِيِكِ وَقَالَه [عدقا]' غْيْرْ وَاحِدِ عَنْ شَرِيْكِ عَنْ عَمَارٍ عَنْ أبي الزبيرٍ عَنْ جابر؛ أن 
لتب 1 دَخَلَ مَكَةَ وَعَلَبه عَعَانة سو داء. 

قال عفد والخوئة مو عَذَا وَالدّمة بطك هذ تحيلة: وَعَكادَ الدفق هو 
مُعَاوِيَةَ وَهُوَ كُوْفِيٌ َه عِنْدَ أل الحَدِيْثِ. . 


5 
2 
+ 
537 
00 


)١(‏ قوله: '“التعبئة'“ يقال: عتّأت اليش عباءٌ وعباءهم تعبية وتعبياء وقد يرك الهمزة؛ فيقال: عبيتهم تعبية أى ورتبتهم فى مواضعهم وهيأتهم 
للحرب. (النهاية) 

(1) قوله: "الهم منزل الكتاب“ لعل تخصيص هذا الوصف بهذا المقام تلويح إلى معي الاستنصار فق قوله تعالى : ليظهره على الدين كله 
ولو كره المشر كون 4 «والله مُبَمْ ثوره» وأمثال ذلك. (الطبى) 

(9) قوله: ””اهزم الأحزاب'“ فهزمهم الله تعالى بأن أرسل عليهم ريما وجتودًا لم تروهاء كما ورد فق سورة الأحزاب. (اللمعات) 

(4) قوله: '”وزلرهم'' الزلزلة فى الأصل: الحركة العظيمة والإزعاج الشديد» ومنه زلزلة الأرض وهو ههنا كناية عن التخويف والتحذير أى 
اجحعل أمرهم مضطربًا متقلقلا. (الطيى) 


]1١[‏ كذا ف التسحة الهندية؛ وني نسخحة بشار: «ذات العشير أو العشيرة». 
]١[‏ وف نسحة بشار: «اللهم اهزمهم وزلزهم». 
| *] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


أبواب الجهاد وى يا ب :"اح ١4:‏ 


ا 00 
٠‏ - بَابٌ في الرَّايَاتِ ‏ 

- حََدَّثَنَا أَحْمَدٌ بن مَنع حَدََنا يَحبَى بن رَكَرِيًا بن أب رَائِدَةَ دنا بو يَعقُوبَ التعفِيّ حَدَلَنا يؤل بن عبد 
مَوْلَى مُحَمَّدِ بن الْقَاسِم قال عي مُحَمدٌ بن الْقَايِم إلَى الْبَرَاءِ بن عَازِبٍ شالشاعق واي كز ل ا للق فَقَال: كَانَتٌ 
سَودَاءَ عه وذ ليد" 

رَفِي اباب عَنْ عَلِيّ وَالْحَارِثِ بن حَسَانَ وَابنٍ ن عأ مس . 

مَدَاجوِرك شوق كريت لتر إلا من حدابيث ابن أب زَائْدَة. ا فقوت التمَفُِ اك إِشحاق بِنٌ إِبْرَاهِيِمَ: 
وَرَوَى عَنْهُ أيِضًا عُيَئِدٌ الله بن مُؤْسَى. 

1١‏ - حَدَ حَدَّثَنَا مُحَمّدُ بن رَافِع حَدَّثَنَا يَحْبَى ؛ بن إِسْحَاقَ. هُوَ السَالِحَانِىٌ حَدَّثَنَا بَرئْدُ بن حَبّانَ قال: سَمِعْتٌ أبَا مِجْر 
لاحى بِنَ ميد يُحَذْتُ عَنِ ابن ياس قَالُ: «كَانَتٌ 2 ابي تع سَوْدَاءَ وَلَوَاوٌةٌ أَيُيْض». 

هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيْثِ ابن عَبّاس. 

" بَابٌ مَا جَاءَ في الشعَار‎ - ١ 

عا و 00 وَكِبْع حَدَّنَنَا سُفْيَانٌ عَنْ أبئ إِسْحَاقٌ عَن الْمَهَلْبٍ بن أبئ'' صَفْرَة عَمَنْ سَمِمَ 

لت تف يَعَوْل: إن بتكم اعدو فموْلوَ. حم لا يُنُصَرُوْنَي” 
ع زمه 5 8 لحري ال كد دب ا 

وَفي لاب عَنْ سَلَمَة بن الع وَمَكذًا رَوَى بَعْضْهُم عَنْ أب إسْحَاق مثل روايَة الثؤري. وَرُويِ عنه عن المُهَلب 

بن أبِئ صَفْرَة عَنِ عَن التي ث1 مُؤْسَلا. 
- بَابٌ مَا جَاءَ ف صفةٍ سَئِفٍ رَسُوْلٍ الله كلا 

ويك ع سا عبن الي ملاع ار ريز ست ع جد بي كاد قي بر اياج لماه 
َفِئ عا سَئِفٍ سَمُرَة وَوَعَمَ سَمُرةٌ أنَّهُ صَعْ سَيْفَهُعَلَى سَئِفٍ رَسُْلٍ الله يلا وَكَانَ حَتَفق”". 

هذا حَدِيْتٌ غَرِيْبٌ لا تَْرِقُهُ إلا مِنْ هذا الْوَجْه. وَقَدْ َكَل يَحْتَى بن سَعِيْدِ القَطَانُ ف عُثْمَانَ بن سَعْدٍ الْكَاتَب وَضَعَفَهُ 

٠١‏ - بابٌ فِي الفطر عِنْدَ القِنَالٍ 

4 - حَدَّثَنَا أَحْمَدٌ بن مُحَمّدٍ بن مُوْسَى حَدَثَنَا عَبِدُ الله بن المُبَارَكِ حَدَّنَنَا سَعِيْدٌ بن عَبِدِ العَزْيْرْ عَنْ عَطِيّة بن 

ئس عَنْ قَرَّعَةَ عَنْ أبئ سَعِيِدٍ الْحُدْرِيّ قَالَ: لما بَلَمْ النَِيّ 46 عَامَ المَنْح مَرَّ الظهْرَان” فَآدَنََا بِمَاءٍ العَدُرٌ فَأْمَرَنَا بالفطر 


)١(‏ قوله:» ف الرايات” الراية علم الجيش يسمّى أم الحرب وهو فوق اللواء. 

)١(‏ قوله: ”من غمرة'“ -بفتح نون وكسر ميم- بردة من صوف أو غيره مخططة: وقيل: الكساء. (المجمع) 

(*) قوله: “فى الشعار" الشعار قي الأصل: العلامة الى ينصب ليعرف الرجحل بها رفقته. 

(؟) قوله: '”حم لا ينصرون'“ معناه بفضل السورة المفتتحة بحم ومنزلتها من الله لا ينصرونء وقيل: إن الحواميم السيع سور لما شأن. 
(الطبى) 

(5) قوله: "'حنفيًا'” أى على هيئة سيوف بين حنيفة قبيلة مسيلمة لأن صانعه منهمى أو مثمن يعمل كعملهم. 

(3) قوله: مر الظهران” -بفتح الميم والظاء- موضع قريب من مكة. (الطيى) 


ابوات الجهاد 0000 ب:ة انما ١‏ 


س عن ب 


لإبعار” امحمقؤن 


4 - تاب ما حَاءَ فى الترَوْج عِْدَ الَْرَع 
وا ا 5 الطيَالِي أْبأنَا شُغبَةُ عَنْ قاد دنا َس بن مَاليكِ قَالَ: كت 


- 


الي ته فَرَسًا لأبئ طلحَة يُقَال له لت قال مَا كان مِنْ فرّع. ون وَخَدَنَاة لبشةا: 


وَفِي لباب عَنْ عَغْرِو بن القا, هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَجِيْح. 

7 - حَدَنَنَا مُحَمّدُ بِنٌ بََارِ حَدَّنَنَا مُحَمَدٌ بن جَغْفَر وَابِنُ أبن عَدِيَّ وَأَبُو دَاوة دَ قَالَوَا: حَدَّثَنَا شُعْبَةٌ عَنْ قَنَادَةَ عَنْ 
أنس قأآل: كان فرع الْمَدِيْنَه فَاسْتَعَارَ رَسُوْل الله كثية فْرّسًا كََ يَقَال لَه مَئْدذُّوْبٌء فقَال: دما رَأَبَنَ مِنْ فزع وَإن وَجَدنَاهُ 
را 

810 - حَدَّنَنَا قتَيِبَةَ حَدَّنَنَا حَمَّادٌ بن رَيْدِ عَنْ َابِتِ عَنْ - قال: كان النَبِيّ 246 أحْسَنَ النّاس. وَأَجْوَةٌ 0 


0 


ور 
ا 


َأضْججع اناس قال: ولق َع أخل الْمَدِيتة لله سممُؤا صَؤنا. قال: فَتَلَْا هُم الي يل عَلَى فَرَسٍ لأبِ طلْحة عي ' 0 
مُتَقَللٌ سَيِفَه. فقَال: «لم تَرَاحُوا لَمْ ترَاعُوا». ثم قال و سُولُ الله قل و جل نه يسح |» ده َْنِ الْفرسَ . 
هَذَا حَدِيْتُ صَحِيْح. 
6 - بَابٌ مَا جَاءَ في الثَبَاتِ عِنْدَ القثَالٍ 
184 - حَدَثنًا مُحَمَدُ تعفة ين بار حَدَّنَنَا يَحْيَى بن سَعِيْدٍ حَدَّنَنَا سَفْيَانٌ حَدَنَنَا أو إِسْحَاق عَنِ الْبَرَاءِ بن عَازِب, قَالَ 
َه رَجلٌ: أَفْرَرْتُمْ عَنْ رَسُوْلِ الله كلك يا أبَا عُمَارَةَ؟ قَالَ: لاوَالله' ل ل ل اا 
َوَازِنُ بالتّبل وَرَسُوْلُ الله يلا عَلَى بَمْلِتهِ وَأبُو سُفْيَانَ بن الْحَارثِ بن عَبِدٍ الْمُطلِبٍ آخِدٌ بِلِجَامِهَا وَرَسُوْلَ الله 88 يَعَوْ 


01 قوله: "قال له در " المدوي أى المطلوب» من الندب الرهن الذى يجعل ف السباق؛ وقيل للندب في ججسمه وهو أثر اجلدر ح . 

(؟) قوله: ”“فرع بالمدينة'' ف ”المجمع"': الفزع النوف ومنه فزع أهل المدينة ليلا فركب فرسًا لأبى طلحة أى استغاثواء يقال: فزعت إليه 
فأفزعيئ أى استغثت إليه فأغاتئئ. 

(9) قوله: "“وإن وجدناه لبحرًا” أى واسع الخرى كالبحر لا ينفذ جريه كما لا ينفذ ماءه. (بجمع البحار) 

(:) قوله: عَرّى” -بضم مهملة وسكون راء- وقيل: بكسر راء وتشديد ياء. (المجمع) 

(5) قوله: *'لم تُراعُوا'' أى تراعوا معي النهى أى لا تفزعوا أى لا فزع فاسكتوا. (المجمع) 

(5) قوله: ”لا والله'' نفى للكلام السابق أى لا يعتبر التولى والفرار ما لم يكن ولى الإمام -والله أعلم-. 


]١[‏ كذا في نسحة بشار. وف النسخخة الهندية: (أجمعين)». 

[؟] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 

[؟] حاء ذكر هذا الحديث ف النسخحة الهندية في الباب التالى مؤخخرًا من حديث ومحمد بن بشار و محمد بن عمر بن علي) قدمناه اتباعا 
لنسححة بشار وحفاظا على أرقاء الحديث. 


آنا التي 1 كت" م أن اب عئد الْمَطلِبِ». 2 ات 5 6 5 


9 وَفِي الاب عَنْ عَلِ وَابن عُمَرَب هذ حَِيْتٌ دي صَجِهع.. ا ا ا 

08 - خل حَدَّنَنَا مُحَمّدُ بن عُمَرَ بن عَلِيّ المُقدَّمِي حَدَّنيِ واي هجواي جد رز عب رين بعر عن نال 
عَن ابن عَمَرَ قال: لَقَنْ وَأْئِثنَ يَوْمَ ين وَإِنْ الْفتتين لَمْوَلِنَان وَمَا 3 م رَسَوْلٍ الله كال مائة ئة وجل 
ان ا ِب مِنْ حَدِيْتِ غُيئدٍ الله لا نَعْرقُه إلا من هَذَا الْوَجْه. 

.: بَابَ مَا:سَاءَ ف القنؤش وعلتها‎ - ١1 


1 جل لي ا ا حَدَّننَا طالب بن حُجَيْر عَنْ هُوْدِ وَهُوَ ابن عَبْدِ الله بن سَعْدِ 
دعن ا لد دخل وَسْو ل .الله 2 َم وم اليج وَعَلئْ ضَيْفْهِ ذْهَتِ وَفِضة؛.قال. :طالبٌ: مَسَألته عن الْفِضّة. فَقَالَ: كانت 


١ أ؟‎ 


اللكطدا د مجه ل با :حَدكنا اوخابو رار حَدَيَنَا أن عن قتف 00 دكائت قَبدعَة سيف رَسُوْلِ 


هَذَاحََِك حعن ري ونا برع نر عام مزاة حل الي وقد وَوَى بَعْضَهمْ عَنْ اده عَنْ سه : سعد بن أبني 
: الحَسَنقَال: بكانتك قَبئِعَةٌ شَيْف وَسوْلٍِ ابل ك2 0-5 فِضة. 3 3 0 ا ل د 07 7 008ظ2ظ5 0 ١‏ 
بو ديات ما 57 في الذّرع 55 


11 حتل لا حي ا ده ل بن بُكثر عَنْ محمد بن إشحاف هن يَخبئ بن عا بن حيدق ب 


الزيِرِ عن أبن عن جد عبد الله بن لتر عن الي بن الام :قلل: «كانَ عَلى النّبِيّ بت دِرْعَانَ يَوْمَ أب ف مَنَقَِض إلى 
صخر َم متع. عد طحة تخت صالب 1 حٌى اشتوى على الضخرة. فاه سبهث الأيئ ل يك أؤجب 
وَفِي اتاب عَنْ صَفْوَاكَ بن َم وَالسَائبِ بن يَزفة. هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ غرِيْبٌ ب لا تَعْرف إلأمِنْ حَدِيْتِ مُحَمَدِ بن 


إسْحَاقَ. ' 
18 - يَابَ ما جَاءَ في المغْفَر"” 

138 - حر َك قت حدَّكا مالك بن أنْس عن ابن شِهابٍ عَنْ أأنس بن مالك قال دحل الي غم الح على 

َأْسهِ الْحفْفَ َيِل له ابن خَطَل علق بأشتارٍ الْغيق قال اللوفد 3 00000000000 السام 


5 
يي 


هَذَا حَدِيْتُ حَشَنُ صَحِيْحٌ. لا تَرتُ كبر أحَدٍ رَُاه غيوُ ملك عَنٍ كردي 


3 . . 
5 . . ' ؟ ينه . 


)١(‏ قوله: ”أن النيبى و أى فى عرق للا كدت فيه افلا فر ثقة لق ننه ينصر نبيّه» وذكره جده عبد المطلب دون أبيه تشجيعًا لهم باشتهار 
عيد 14 طل, 5 دان سيولد له نل يسو د الناس. (المجمّغ) 7 4 ليد 

)كول بم اليفية لك :تخكون على ار رامن قائي , السيف» وقيل ذى عا حك كارن اله لشب قال. ل د لين 

إلى أحانب المقطع من أقضة أو ليد هذا كلق ل جع 4 طرف مقبضة من ديل 


فق 


5 ااي رةه 1 0 00 4 .ة 55 4 5 
(؟) قوله: المغفر ' كمنبر وبهاء وكتابة زر ومن الدر ع«يلقس نحت القلنسوة لو محلق يتقنع بها المتسلح. (القاموس) 


م 


ابواب الجهاد ا ب:71 ١148:‏ 
+ بَابُ مَا جَاءَ فِي فَضْل الْخَبِلٍ 
15 - حل حَدَثَنَا هناد حَدَنَنا عبر ب القَاسِم عَنْ حْصَيْنِ عَنِ الشَغبِيٌ عَنْ عرْوَة الَْارقِيَ قال: قال رَ سول الله يه: «الضَعد 
مَعْقَوْةٌ ”فى نَوَاصِي ي الل إلى يم اليا الج وَالمَغْتَم. 
وَفي الاب عَنٍ ابن حْمَرَ وَأبِي ب سَعِيْدِ وجَر ير وَأَبِيْ هَرَيرَة وَأْسْمَاءَ بن بنت يَريْد وَالمُغيْرَة , ن شَعْبَة وَجَابر. هَذَا حَدِيْتُ 
حَسَنْ صحيح. وَعُرْوَةُ هُوَ ابن أبي الْجَعْد التارتِيٌ. تقال عو وَهَ بن الحند. 
قال أَحْمَدُ مد بن حَنبل: وَفِقَهُ هذا اْحَدِيْثِ أنَّ الْجهاد مع كل إمام إِلَى يوم القيامة. 
"٠‏ - باب مَا يُسْتَحَبٌ مِنَ الْخَيِل 


586 لد ا ا لزن 


هذا حَدِْتٌ حَسَنَ خَرِيبٌ لا تغرف لين هذا لَه من حَديْتِ شَتياق. 


ىد بير عم ان 


الوا عي ا لع ور الفاو حمر اا يد بن أبن حَيئبٍ عن ء 


3 


و »؟* 


ل 


ابن رَبَاحِ عن أبن قَتَادَةَ ع عَن النَبِيَ ل قال: يد لْخَئِل الأَدَهَمُ | لأفرح الأرْتَم ٍَ الأفرَح المَحَجَّل م طن اليين. قا 
يكن أدْهَمَ فَكَمَيتٌ” على قدو الت 
17 - حَدَّثْنَا مُحَمَدُ مُحَمّدُ بن بَشَارٍ حَدَّنَنَا وَهْبٌ بن جَرِيْرٍ حَد تنا أبيْ عَنْ بحي بن أيُوبَ عَنْ يَرْيْدَ بن بي حَبيْبِ نَحُوَة 


_ 


5 


١‏ - باب مَا يكرَهُ مِنَ الخَلٍ 
ابن عَمْرو بن جَرِئْر عَنْ أن هُرَيرَةَ عن النَِيَ ملة؛ أنَهُ كر الشكال'" فِي الْحَيلٍ. 


)١(‏ قوله: الخير معقود فى نواصى لحيل أى بها يحصل الجهاد الذى فيه خير الدنيا والآخرة كما بِيّنه بقوله: الأحر والمغنمء كذا فى 
ع0 [ 

(؟) قوله: ”بم الخيل فى الشقر'“ الشقرة (ما يشتدٌ سواده) ف الخيل الخمرة الصافية يحمرَ معها العرف والذنبء فإن اسودٌ فهو الكمميت. 
(الصحاح) 

(5) قوله: '"الأدهو” الأسود. والأقرح هو الذى فى جبهته قرح -بالضم- هو بياض يسير فى وجه الفرس دون الغرّة. (مجمع البحار) 

(4) قوله: اكيت" وهو الفرس الذى بين السواد والحمرةء وقيل: الذى ذنبه وعرفه أسودان؛ والباقى الأحمر. (المتامع) 

(ه) قوله: '”كره الشكال” هو أن يكون ثلاث قوائم منه محجّلة» وواحدة مطلقة تشبيهًا بشكال تشكل به الخيول» فإنه يكون فى ثلاث 


باب ما جاء يستحب من الخيل 
تحسينه عليه الصلاة والسلام هذا ليس بالتشريع بل بالتجربة. 
فوله: (فيٍ الشقر إل الأشقر الذي يكون أشعار ذنبه ورقبته ولون بدئه أحمر ؛ والمحجل طلق اليمين ما يكون إحدى قوائمه مخالفة اللون 
للأأحرى. ٠‏ 
باب ما يكره من الخيل 
مداره أيضا على التجربة لا أنه تشريع وإخبار. 
قو له: (الشكال إلخ) ف تفسيره احتلاف الأقوال» والأصوب: الذي يكون إحدى رجليه ويديه من خلاف بلون واحد والأأحس ريان 


أبواب الجهاد /إاء /يه :11 س1 11/0 


5-7 


خر 


هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ صَحِيْح. وَقَد رَوَاهُ شْبَةُ عَنْ عَبْدِ الله بن يَزِيْدَ الحَنْمَمِيَ عَنْ أبِيْ زُرعةً عَنْ أب ب هُرَيرَةَ نخو ُ. وَأَيُو 
زَرْعَةَ بن عَمْرو بن جَرِيْر اسْمَهُ هَرِمٌ. 

612 عاذ ىغبي الزاري ناكا ريع قن ناز بن انلع 00 قال ِي إبْراهِيمٌ لتحي إِذا حَدَنَْئ فَحَدَ نين 
و ابي ونا ا علاتين با روزي الجاكد يلد الغديبيين انام 2 1106 

3١‏ - بَابُ مَا جاءَ في الرّهَانِ [وَالسَبَق]" 

0109 لجل حَدَنَنَا مح بن الورِِحَدَتَنَا إشحاق بن يُْسَفَ الأزق عَنْ سُفَهَانَ عن عبد اله بن حمر عَنْ نافع عنِ اب 
حمر ؛ أن وَسْؤْلَ لله ل أرى الْمَضَمُو ‏ ِنَ الْخَيلٍ مِنَ الْحَمءِ إلى لَب الودَاع. هما سه مال وَمَا َم يُضَمَرْمِنَ 
الحَبِل مِنّ ثبي َي الداع إلى مَسْجِدٍ بَيْي زَوَيْقِ وَيِنهِمَا مل وَكُنْتٌ فِيِمَن أجَرَى. فَوَئْبَ بِيْ فْرَسِئْ جدَارًا. 

وَفِي الاب عَنْ أبي هُرَيرَةَ وجابر وأنس وعَائْشَة ِشَة هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنُ صَحِيْحٌ عَرِيْبٌ مِنْ حَدِنْثِ النْوْرِيٌ. 

0 دنا أو كَُئبٍ حَدَكَا كع عن ابن أبن ذنْبٍ عَنْ افع ب أبئ نافع عَنْ أبن هُريرة عن الي © قال 
ال " إِلآفِي نضل أو خف أو حَافِرِ» . 

7 - بَابّ مَا ججاء فِن كَرَاهِية أنْ يثرَى الْحَمْرُ عَلَى الْخَيِل 

1١‏ حَد دنا أبُو كرَيْبٍ حَدَكَنَا إشماعيل بن إِبرَاهِيم حَدَّثنَامُؤْسَى بن سَالِمٍ أبُو جَهْضَم عَنْ عبد الله بن عبد ا 

بن عباس عَنِ ابن عَبّاسِ قَالَ: كان رَسُوْلَ الله #6 عَبْدا مَأْمَُوْوَا مَا التّصّنا دُوْنَ النّاس بِشَيْءِ إلا بغَلانَ: أمَرَنَا أن نشب 


قوائم غالبا وكيل: هو أن يكون الواحدة مجلا والثلذث مطلقق وكيل : أن تكون إحدى يديه و إأحددى ر ججليه من خيلافب ممجلتين. ( مجمع 


البحار) 
)١(‏ قوله: "احرف العم الاضمار والتضمير أن تقلل علفها بعد السمن مدة؛ وتحلل فيه لتعرق وتحف عرقها فيخحف لحمها ويقوى على 
اللجرى. 


(5) قوله: لا سبق.... !لج" السبق -بفتح باء- ما يجعل من المال رهنًا على المسابقة وبالسكون: مصدر سيق » وصححمح الفتئح والمعين لا 
يحل أحد المال بالمسابقة إلا فى هذه الثلاثة وهى الإبل والخنيل والسهام؛ وقد لمق بها الفمقهاء ما كان .معناهاء قال الطيبى» ويد حل فى 
معناها البغال والحمير والفيل. (مجمع اليحار) 


يلو غيرة, 
باب ما حاء فى الرهان والمسايقة 

ويطلق على المال المقرر قٍ مسابقة الخيل» و والسالة أن اخال لو كان من حانب فجائز وإلا فلا » وأما إذا كان من الجانبين فلجوازه صورة 
أن يدل الثالث المحلل ويقول : إن سبقت فآخذ منكما وإلا فلا أعطي ويشة يشترط ف المحال أن يحتمل فرسه أن يسبق ء ودليل التحليل ما أخترجه 
أبو داود. وججه جواز الشرط من الحمانبين عند دحول المحلل مذكور ف الزيلعي شرح الكنز » ولقد تعرض إليه ابن تيمية أيضأ وذكر فروعه 
في بعض تصائيفه. 

قوله: إلا سبق إلا في الخيل إخم) السبق بسكون الوسط مصدر معن الرهان ؛ وأما بفتحه فهو المال المقررء ويدل حديث الباب على قصر 
الشرط على ما ذكر في حديث الباب لكن الفقهاء ألحقوا به أشياء أخرى. 

باب ما جاء في كراهية أن ينزى الحُمُّرٌُ على الخيل 

نزو الحمار على الفرس غير مرضي ٠‏ وقال الطحاوي : إن النهي نهي إرشاد وشفقة كيلا يكون تقليل آلة الجهاد؛ فإن الفرس يعمل ما 

لا يعمل البغل » فالحاصل أن تحصيل البغال: ليس غير جائز . 


]١ |‏ ها بين المعكوفتين من نسخة بشار. 


ابواب الجهاد ادبا نب :8 ؟ ١1/5‏ 


الْوْصَوْءَ. وَأن لا تَأَكلَ الصّدَقَة وَأ لا ْيٍ ارا على فَرَسِ. 
َف الاب عَنْ عَبِي. . هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. 
وَرَوَ سيان اللي عَنْ أن جَهْضَم هذا َال هن عبد له بن عبد اق بن عباس عن بن خباس. وشوقة شنا 
دل حَدِيْتٌ الُوْرِيٌ غَيْرُ مَحْفْوْظٍ وَهمَ ف فيه التوْرئٌ. وَالصَحِيْحَ مَا رَوَى شعي ين علئد وه عَبْدُ الؤارث بن سَعِيْدٍ عَنْ 
أب جَهْضم عَنْ عَبِدِ الله بن عُبَئِدٍ الله بن عَيّاس عَن ابن عَبّاس. 
١‏ - باب ما جاء في الإستفْتاح بصَعَاليِك'" | لمتلمعة ‏ 2 بد جلك 


حى هر هه 


5 حََدّئنا أَحْمَدٌ بن مُحَمَّد حَدَّثَنَا ابن المّبا َي دنا َك الرّجْمنٍ بن يِف بن جاب دلي زد بن أَرْطَاةً 
عَنْ جُببْر بن فير عَنْ أبِيْ الدَردَاء نال ضبقت رحول الله تن يَقَول: دابْعُوْنِئ'' فِئ صُعَفَائِكَمْ فَإِنْمَا درون وَنَنْصَوُوْنَ 
0 - بَابٌ ما جَاءَ فى [كَرَاهِيَةَ)!" الأخْرّاس عَلَى الخَيل 
1# لكل دنا تي حَدَننا بد مز بن محمد عَنْ هيل بن أبن صَالِح عن أبن عن أبن هَدَيَرَة: أن رَسَوَلَ الله 

ودع مهيبا وي 0 


)١(‏ قوله: ' بصعاليك المسلمين” فى "شرح السنة“: أن التبى صلى الله عليه وسلم كان يستفتح بصعاليك المها حرين والشلدل كه كمضا 
الفقير تصعلك افتقر, والااستفتاح الاستنصار والافتتاح؛ وق تفسيره قوله تعالى : «ووكانوا من قبل يستفتحود على الذين © اق مس فيرو 
على المشركينء ويقولون: اللهم انصرنا بنىَ آحر الزمان؛ فكذلك كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: اللهم انصٌرنا بفقراء 
الهاحرين, وبمكن أن يكون بععين الافتتاح أى كان يفتتح بهم في الإحسان؛ كزاتق :تلراشى + نالحد الأول كتلاق “اللسفات 

(؟) قوله: 'ابغون فى ضعفاءكم'' أى اطلبون فيهم فإن معهم صورةً فى بعض الأوقات لعظم ا وهو نهى عن غخالطة الأغتياء وهو 
صخر ررمي (مجمع البحار) ظ 

(") قوله: “لا تصحب الملائكة رفقة فيها كلب ولا جرس“ هو الحنجل الذى تعلّق على الدوابٌ» قيل: إننا كرهه لأنه يدل على أصحابه 


باب مأ جاء في الاستفتاح بصعاليك المسلمين 
الصعاليك الغرباء. وعثل هذا الحديث تمسك بعض أهل العصر على التوسل بالصاخحين المتعارف ف زمائنا » وصنف ابن تيمية كتاباً في 
عدم جواز التوسل بالصاحين المتعارف في زماننا أي الدعاء يمثل أن يقول : اللهم اقبل دعائي بحق فلان وتوسله . والحال أن ذلك لم يأت إليه 
ولم يستد ع منه دعاء وإنما هو توسل لسان فقط . ولكن للشوكانى رسالة في الجواز » ولقد أتى ابن تيمية بنقول العلماء من المذاهب الأربعة 
ونقل من الحنفية عن بريد القدوري ما في التتار خحانية معزيا إلى المنتقى عن أبي يوسف عن أبي حنيفة لا ينبغي لأحد أن يدعو الله إلا به : 
وكره قوله بحق أنبيالك ورسلك وأوليائك » ولينظر في مراده. 
< باب ما جاء فى كراهية الأجراس على الخيل 
اعلم أن مدئول الحديث جواز المعازف وجوزها بعض الصوفية مثل جلال الدين الدواني ؛ وإلعجب أن الحافظ ابن حزم أيضاً جوزها , 
وأسقط جميع الأحاديث الدالة على عدم الجواز .“و كان في صحيح البخاري قال الد لبي -صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلُم- : ويكون ف أميي من يحلون 
المعازف والحرير» وقال ابن حرم: إن في البحاري تعليقاً بام معنعن ؛ والحال أن المحدثين أوصلوه وأثبتوا السماع. ٠‏ 


واعلم أن المعاز ف ما يصير نب بالفم , والملاهي ما يضرب بالأيدي د وذضب +مهور الأنية وأهل المذاهب الأربعة إلى التحرهم واستثنوا 


]١[‏ من نسحة بشار. 


أنواب التجهاد 4 مط عن 
٠‏ 1704 حَدَتَنَا بك الْه-مِنُ أبن زبَادٍ حَدَنَيَا الأجْوَصٌ ص بن جَوَابٍ أبُى الْجَوَاب عن يونس بن .أب إسْحَاق عَنْ أبِيْ 
إشْحاق عن البرَاءه:أنّْ اللي د بعك جَيِسَيِن: وَأمْرَ حبلى أَحَدِمِمَا عَلِيٌّ بن أبِيْ. طالب وَعَلَى: الأخر حل ب ازول 
إمَدكَانَ الْمتَاِلَ:مَعَلِيٌ «:قَال: مَافْتتع عَلِيٌ جضنًا فَأَحَذَسلهُ جَارِبَة َكب مَمِيُ خَالِدٌ إلى الي لا يَشِنْ. بى فَقَدِنْتُعَلَى . 
الي يل ففرا اكاب عير َه كم قال هما ررى فِئ وجل بحب الله وَوَسُوْلَ وبحب لله وَوَسْولهُه قُلْكُه أعؤةٌ باه ين 
عضبب :الله وَعْضَب رَسُوْلِه َإِنْمَِ أن وَشُوْل فْسكت.. ٍ 


اي ا ار دحك ححَقن ِب ٍ لا نعف لأ حَدديتٍ الأخوضن بن جَؤابٍ. وَمَْنَى قؤله: "١‏ يشي 


57 . 3 واء 7 1 ٍ 5 . 
0 3 0 قلا . . 5 . . 5 : 1 . 
بع يفني التميكّة: . يد هن .2 ميو 3 ته الى تاس ب - لح ا 5 0-02 > 6 ييه نا لكي 1 ليث واري يه 
لم بيه ان 0000 . اه 00 : ده 
كف وود وج اسه اعيرس لل م فيد 12 و يأسة. مَإ حاء. ذ فى - | عام وين لجيه وحن بود د الك ل ان 


0 - سيل دنا ُِ دنال عن تفع عن ابن شر هن الث 98 قال «الا ل راع" كلم عشز 
رَعِيته فَالآم مير الَذِيّ عَلَى النّاس له وَعَسْئوْلٌ عَن رَعِيتِه. وَالَجُل راع عَلَى أهْلٍ : ينه وَهَوَ ول ولع ني في 
بَيْتِ بَعْلِهًا وَهِيَ مَسْمُوْلَةَ عه وَالعَبدُ وا مَلّى مَالسَيِدِهِ وَهُوَامَشتُوْلٌ عَنْه ألا كلك داع وَكُلْكُم مَسْئُوْل عَن رَعِيتهه. 

دني الاب ع أبن م هُرَيرَة انس أبن مُوْسَىء جلك 3 عَْرَحَدِيِتُ حَسَنٌ صحبح. . وَحَدِيْتٌ ب مُؤْسَى غَرُ 

78 يم بن با الوَمَاويٌ عَنْ سُْيَانَ بن عَبَبئَةَ عَنْ جُوَئيا بن. عَبِدٍ الله بن' أن بُرْدَةَ عَنْ أبن بُرْدَةَ عَنْ أب مُؤسَئ. 
1 > ا برنِيٍ بذَّلِكَ مُحَمُدٌ" 'غْ عن إنراهيع بن بار قَإلَ مُحمَدٌ نعل وزو يواد عدن حفيل عن رن أبن 
أبن يرو + الي كلك مزلا وهذًا أصح. كال مخيلة ووَرق إشحاق : بن إبْرَاهِيم عَنْ مُمَاذ ين هِشَامِ عَنْ يه عَنْ قَتَادَة 

عَنْ أنّسٍ عَنٍ الي قال «إنَّ الله سَائِلٌ كلّ َع عَمًا اتتزقه»... | 7 

عمنك تضندا ينول امذاغيه مهف ظ: وإننا الصّحِيح عن مُعَاذ ذ بن مَِام عَنْ أبنه عَنْ عاق عن الْحَسن تحن ' 
اين ل موسلا 0 


حالم 


. 5 
007 كا 


و ا 
)١(‏ قوله: ' كلكم راع بال أ سان وان والرعكة كز من هله حفظ لزاع لقره روا كل من ونه راك ااعلى اعضافة وحوار جه 
وقوله: مسؤول عن رعيّته أى عما يحب رعايته أى مؤتمن عى .من يليه من رعيّة» امحفوظة فعيلة بمعين مفعولة. 


الطبل للتسحير أو الوليمة أو لغرض صحيح آخر. 

' ثم مننذ حديث الناب علنى شرظ:منسلم"؛ وعبد العزيز بن محمد الدزاوزدي من مقزوناث البنحازي ص ( 75) + وق موضع فق تقسير 
سورة:الجمعة هو َو مستقل جلا قزان.» ؤقال الححافظ: ؛ إن ق تفسنير سورة الجمعة هوا عيدا العزيز بن مخمد' بن أويس الدراوركدي + أقؤل + إته إما 
من سهو القلم أو من نسخ الكاتب» وأحاديث أرى تدل على عدم الجواز وهي صحاح » وماءنفي تذكرات المشايخ الجشتية مثل اقتباس أنوار. 
من أن بعض المتقدمين من الصوفية ارتكبوا السرود ء وأقول : : إن السروة [يك فريس 9١‏ يطلق على ضوبي العارف بل على اماع الالتبعار 
فقط, ميحج عر وا ا عد د ال ْ 

“قوله: (فأحذ عنه حارية ! إلح) لعله أععذه بإذن الني ع ا 5 .إن الإمام إذا. أجاز. القسمة للعافل. تجوز 
له القسمة ثمة. 


00 وي النسخحة الشندية: « محمد بن إبراهيم» وهو خطأء والتصحيح من نسخية بشار , 


ابواب المجهاد 3 08 ب: * انم 117١‏ 


ا لس السرم ل لا نٌّ أبي إِسْحَافَ عَنْ العَيْرَارٍ بن حَرَيْثِ عَنْ أمّْ 
الحصَيْن الأَحْمَسِية يد قَالَتٌ: عيدث ردرة ال بيطت في حَجةٍ اوداع وَعَلئِهِ بود قَدِ التَفُمَ'" به مِن تَحْتٍ إِبْط قَالَتٌ: 
وأا أنظة إل عله عشدد : تَونحُ. سَمِعْتهُ يَقُوْلَ: «يَا أيُّهَا النّاسُ انّقُوا الله وَإِنْ مر عَلِيكم عَبِدُحَبَشِىٌ مُجَدَّحُ " فَاسْمَعُوا 


َه يوا ما هام لَكُم كاب الله 
وفي البَاب عَنْ أبي هُرَيرَةَ وَعِرَْاضٍ بن سَارِيَة. هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجِيح. وَقَد روي مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ أمّ خخصَيْن. 
4 - بَابُ ما ججاءَ لا طَاعَة لِمَخْلَوْقٍ فِي مَعْصِبَةِ الْتَالِقٍ 
- َك عدا ققية علق اليك عر حير افر بي شر عر الل كن ابن جار قا ال وقول الول القن 
وَالطَاعَة” عَلَى الْمَوءِ الْمُشْلِم فِيِمَا أَحَبٌٍّ وَكَرِهَ' "ما لَْ يؤْمَرُ بمصية فَإِنْ أمر بِمَعصِية قلا سن عَلَيهِ ولا طاعَة 


5 ير 


وفي الباب عَنْ عَلِيٍّ وعِمْرَانَ بن حصن وَالْحَكُمٍ بن عمو الََْار رِيي. 
هَذَا حَدََثْ سن صحيخ. 
"٠‏ - يَابُ ما جحاءَ فِنْ [كَرَاهِيَة]!' التحْرِيْش بَئِنَ الْبَهَائِم 
وَالضَرْب وَالْوَسْم فِي الْوَجْهِ 
6 - حَدَّثنَا أو كُرَيْبٍ حَدَّقَنَا يَحْيَى بن آدَمَ عَنْ قُطَبَة بن عَبِد الْعَِئْ عَنِ الأغمش عَنْ أبي بَحْيَى عَنْ مُجَامِدٍ عن 
بن عَبَاس قَالَه نَهَى رَسُوْلٌ الله له عَن الخريِش بين الَْهائِم” 


01١‏ قوله: ل التفع " أى اشتمل. 

(؟) قوله: ‏ وإن أمر عليكم عبد حبشيّ ججمدع" أى مقطوع الأعضاءء والتشديد للتكثير. فإن قيل: شرطه الإسلام والحرّية والقرشية وسلامة 
الأعضا قلت: عم لو انعد بأهل العقد والحل؛ اعزا عن ستو بالغلمة ترم عزالفته و تنفد أحكامه ولو عبدا أو قانيق) مسلماء وانضا انس 
ف الحديث أنه يكون إمامًا بل يفوض إليه الإمام أمرًا من الأمورء قاله ف > مجمع البحار” 

ير قوله: 0 والطاعة”* مبتدأ خحيره تمدو ف أى واجحب. (اللمعات) 

(؟1) قوله: "“قيماأنت وكرة” أي خيما يرافق طبعة أو خالفه, لاللمعات) 

(2) قوله: ' أو ممع ولا طاعة أى للإمام أو الأحد كالوالدين وغير هما تعضنة: كذااى " اللشعات ٍ 
8 ل" 1 1 7 5-5 , : ١‏ 1 . 31 7 0 . 

(7) قوله: نهى عن التحريش بين البهائم هو الإغراء وتهييج بعضها على بعض كما يفعل بين الجمّال والكبّاش والديّوك و غيرها. (جمع 
البحار) 


1. 


' ااام فى كر عا 
قد مر أن الإمام إذا مر بشيء مباح يصير ذلك واجباء وإذا نهى عنه صار حراما ؛ وراججع فيه شرح الخامع الصغير للعزيزي. 
قوله: (عيك حبشي إلخ) قيل قيل : إن الإعامة مشروطة بأن يكون الامام حرا وقرشياً. وأجيب بأنه يصلح أن يصير العبد عاملا » وأما شرط 
ال ا ا اي ار 9 
باب ما جاء في كراهية التحريش بين البهائم 


والضرب والوسم في الوجه 
أى و حوه اليو اثنات وت الو الفضخلد ع١‏ الفارءوق هو كان قف قالمه ١‏ كن غلم ) ل الفتاو ى البزازية وقعت عبارة عجيبة 
ي في وجوه الحيوانات ونبت الوسم عن عمر الفاروق و كان ف قال وف الفتاوى البرازية و ره عجر 


]١[‏ من نسحة بشار 


واف الجياة لحف كفك اشن 


9 - حَدَّثَنا مُحَمّدُ بن الْمَُنَى حَدَّثَنا عَبِدُ الرّحمَن بن مَهْدِيٌ عَنْ سُفْيَانَ عَن الأغممش عَنْ أبي يَحْيَى عَنْ مُجَاهِد؛ 
أن لي هى عن لمحوفْش ِئنَالْمهائم. وَلَمْ يَذْكُرْ فيه عَن ابْن عَبّاس. وَيْقَالَ: هذا أصَحُ مِنْ حَدِيتِ قُطْبَةد وَرَوَى 

شَرِيِكُ هَدَا لْحَدِيتٌ عن الأَعش عَنْ مُجَاهِدِ عَن ابن عَبّاس عَن الب 1 تَخوة. وَل يَذْكَوْ فِئِه: عَنْ أبي يَحْيى! . وَرَوَى 
أو مُعَاو عن الاختنى عن جامد عن الى 203 لخر 00 


وَفِي البَاب عَنْ طَلحَة وَجَابر وَأَبِي سَعِئِدٍ رَعِكْرَاش بن ذُوَيْب. 


٠‏ - حَدَّنَنَا أَحمَدُ بن مَنيع حَدَّثنا روح ع من ابن جُرَيج عَنْ أبي الزُبِرٍ عَنْ جابر: «أنْ الي يله نَهَى عَنِ الْوَسْم 
شي لْوَجْهِ ' وَالضَوْب». ْ 

هَذَا حَديِتُ حسَنٌ صَحِبحٌ. 

ف - بَابُ ما جَاءَ في حَدٌ بُلوغ | الرَجُلٍ وَمَنَى يَفْرَض له 

١‏ حَرَّنَنًا مُحَمَدٌ بن اْوَِبرِ الَاِطيٌ حدقا إشحاق ب يُوسف عَنْ سَفْيانَ عن عد الله بن عمَرَعَنْ نَع عن 
بن عُمَرَ قال: عُرضْتٌ عَلى رَسُوْلِ الله لا في جَئِس وَأَنَا ابن أرْبََ عَشْرَةَ فلم يَعبَين؛ م عُرضْتٌُ ء عَلَِِ مِنْ قابل في جَيْش 
وَأنَا ابن خَمْس عَشْرَةَ فقبلني 

َال نَافِتم: فَحَدَّنْتٌ بِهَذَا الْحَدِيثِ عُمَرَ بِنَ عَبِدِ الْعَزيْن فَفَالَ: هَذَا [حَدَ] مَا بَيْنَ الصّعْثِر وَالكَبِيِر َم كنب أنْ يُفْرَض | 
لمَنْ بَلَعُ الْحَمْس عَشْرَة. 

الاب سيد م عي بام وا دا اا الا أ 

بين الذرٌيّة والْمَقَاتلَ وَلْمْ يَذْكَرْ أنَّهُ كَتَبَ أن يُفْرَض. 


_ 


قو ا من د ع حي 
نه قال: قال عَمَرُ: هذا حَد مَا 


حَدِيِتٌ إِسْحَاق بن يُوْسْف حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من حَدِيثِ سُفْيَانَ النوْرِيٌ. 
7# - بَابٌ ما جَاءَ فِثِمَنْ يُسْتَشهَدٌ وَعَليِهِ دَيْنٌ 
7 - حَدَيَنَا كتَيةٌ حَدّكَنَا الت عَنْ سَعِيِدٍ بن أبي سَعِئِدٍ عن عَبْدِ الله بن أبي قَنَادَةَعَنْ أَبئِه؛ أنَهُ سَمِعَهُ بُحَدَّتٌ عَنْ 
سول اله 4 أنه َم فتهم فذَكَرَ ْم أن اجهاة في سل للهوَالإنمانَ بال أفْضَلُ الال قا وجل ققالَ يا َسوْلَ ا 
أت إن ملت في سل لله يكف ع عن خَطَايَايَ؟ فَقَالَ رَسْوْلَ الله يلة: «لَعَمْ؛ إن قيلت في سَيِلٍ الله وَأَنْتَ صَابرٌ مُْميب 


م 
5-50 


مُقْبلُ غَيْدْ مُذبر» ثم قال رَ سول الله 6ه «كَيف قلتَ»؟ قال: أرَأَيْتَ إِنْ قُتِلْتَ فِي سَبيْل الله أيُكَفْرٌ عَنْيْ خَطَايَايَ؟ فَمَالَ 


-8 


)١(‏ قوله: ''نهى عن الوسم فق الوجه“' -مهملة- على الصحيح, وكيل: ,مهملةه ومعجمةء وهو آثر كم 
(7) قوله: 'فقبلى'' فعلم منه أن الصبى إذا بلغ حمس عشرة سنة» دحل فى زعرة المقاتلة» وكان من البالغين وإلا من الذرّية. (اللمعات) 


وهى هذه: ويخاصم ضارب الدابة بغير وحهها لا بوجهها إلا بوجهها. 


[1] هناك عبارة ساقطة من النسخة الهندية» أثبتها الدكتور بشارء ولفظها: 709١(م)‏ - حدئنا بذلك أبو كرَيْبٍ عن يحيى بن آدم 7 
شريلك». 

[؟!] هناك عبارة ساقطة من اللسخحة الجندية» أثبتها الدكتور بشارء ولفظها: «ورواه ابن فضيل عن ليث عن ججاهد عن ابن عمر عرفوعا. 
-وأبو غيى هو : الات الكوقي»؛ اسجمه: زأاذاك»). 

61 الفقلةاورانب» رناففلة مو السنة الويف الخناهاامن تبيكة يكبا 


'بواب الجها: ايه مب:70 ١/11:‏ 


قل الله علد َل نَعَمْ. وَأَنْتَ صَابِرٌ مُحْنَسِبٌ مُقَبل ء غير مُدبر إلا الدَّئْنَ فَإنَ جِبْرَائِئل قال لِئ ذَلِك)». 

وفي اباب عن الس وتخفل بن جخى: 1 ابي هُرَيرَةً. هَذَا عريك كس مج 0000 

وَرَوَى بَعْضْهُم هَذا الحَدِبْتَ عَنْ. سَعِئِدٍ الْمَقْبْرِي عَنْ أب هُرَيرَةَ عَن التَبِيَ كلة نَحْقَ هَذَاء وَرَوَى يَحْيَى بن سَعِيِدٍ 
الأنصَارِيٌ َي واو ذ نسب يي ضن عبد ابن ينغن أي ' امن ل وذ أح ا 

1" - ياب ما جناءَ في دَفْن الشَهَدَاء 

171 - حَدّثنَاأزْهَرُ بن مَرْوَانَ البَصْرِيٌ حَدَّتَنَا عَبْدُ الَارث بن سَعِئِدٍ عَنْ أ يوب عن ديد بن لال عن أبي الدعْمَاءٍ 
عن هِشّام بن عَامِرٍ قَال: «شكي إِلَى رَسُوْلٍ الله كه الْجَرَاحَاتٌ 2 أمحد قَقَال: «اخفرُوا وَأَوْسِمُوا وَأْحْسِنُوا" وَادْفِتُوا'" 
الإثتين وَالْلانَة يي قبر وَاحَدِ. وَقَدَمُو! أَكيرَهُم ف آنا». قَمَاتَ أبي َعدّمُ بين يَدَى ا لير 


وفى الاب عر خياب وَجابر وَأنس. هَذَا حَدِيث. حَسَنٌ صَحِيحٌ. ‏ 


0 
: 
8 
3 


وَرَوَى ا ! 
وق 1[ 


53 


0 - يات ما احَاءَ ة في الْمَشُوْرة | 
لك حَدََنَ هَنَادُ حَدَّتْنا أبْوْ مُعَاوِيَة عَن الأَعْمَش عَنْ 0 بن مُرّةَ عَنْ أبي عُبَيِدَةَ عَنْ عَبْدِ الله قال: لما كانَ يَوْمْ 
بَذْرِ وَجَيْءَ بالأسَارَى قَالَ رَسُوْلَ الله يفة: «مَا تَمَوْلِوْنَ في هَؤّلاء الأسَارَى)؟ وَذَكَوَ قصّةٌ طويلة. 
وفي التتاب عَنْ عْمَرَ وَأبِي أيُوْبَ وَأننس وَأبِي هُرِيرَة. هَذَا حَدِيتُ حَسَن. وَأَبُو عُبئِدة لم يسم من أبئه. 


)١(‏ قوله: "أنت صابر عضبب مقبل غير مدير" قال التووى+ غم مدير احران من يقبل ىوقت ويدير ى.وقت: وامتسب هو المحلض :لد 
تعالم: وإن قاتل عصبية أو لأخذ غنيمة: ونحو ذلك؛ فليس له العواب» وقوله: إلا الدين اسثناء منقطع؛ ويجوز أن يكؤن منصلا أى الدين 
الذن له ينوي أدايى أراد بالدين هنا ما يتعلق بذمته من حقوق المسلمين إذ ليس الدائن أحق بالوعيدء والمطالية عنه من الخاى والغاصب 
والخنائن والسارق -انتهى أكلامه-. ا 

فإن قلت: كيف قال 2 كيف قلت: وقد أحاطه ؛ مرق ط انكر جيه بذلان دراب فلت" ليسأل ثانها ‏ و يجيه بلك المواب ويعلّق به 2 
الدين استدر اكا بعد إعلام را عليه السلام إيأة صلرات الله عليه. (الطيى) ظ 

لم قولف "اليبو" أنن جعدوا العمل :قن اتدودة جره وتتظارقة بدن الات والققزة و ره وق ”نرج انيع نت ال .وكوله: 
أحسيوا أى إل الميت بالمبالغة ل الرقق وي تعبيله ولحقيةه وحمله وإنزالة ق القبرء (اللمعات) 


00 


05 قوله: ' أوادفنوا الاثنين والغلاثة'' هذاا ىق حالة الضرورة) وأما فى حالة الاختيار فيحرم , جمع أبن ن قل قبر وأاحدء كذا فى “شرح الشيخ 5 


باب ما جاء ذ ني البخيرة 
'أصل معي" ل اد ال ؛ ه الغرض هو الم جوع إلى القلب. 


قوله: الس ارلا الح رن مار ٠‏ يشل الأشارض حو كان رأي النبي دقل ناك ع اكه -واي بكر الصديق 
رضى الله عنه المفاداة » فتمشى بي عمال الا قله علب على رأيه ورأي الصديق الى ر فعاتب الله » فقال النبي -َصَلَى الله غايه وت 
: وكان عذاب الله على رأس هذه ! لشجرة ولو اع ْ 

قوله: (وهذا حديث حسن إلخ) حسن الحديث مع أنه منقطع , وقد اشترط المصنف في كتاب العلل ِْ الحديث الحسن الاتصال فعلم أنه 


/ بعتبره هينا ) بل تمشى . على حسلة بالمتابعات و الشواهد. 


]١[‏ كذا نسحة بشار. ول النسحة المندية: زاقرقة بن عميس.». 


وَيَروَى عن أب هَرَيرَةٌ قال: : ما رَأَئْتُ أحَذَا أكقَر م ور لأضْحَابه سس : وَسْول الله متر. 
اذا - يَابَ م جَاءَ لد تَفَادَى حيلية ةُ الأسير””” 7 0 ا الي اي ا 


والا١ا-حَرَّثَنَا‏ مَحموةٌ بن غَيِلانَ حَدّثنا أثو لخد عاذ دنا سفَْانُ عن ابن أي" ليلى عن الْحَكَم عَنْ سم عن ابن 
ا أن المشر كبن أزاذوا أن يرو جد رَجل مِن الْمشرٍ كين قأتى التق كل أن تبتمهع . ست نل 
خ “بن أوطأة لضا عَن” الح َحَكم: ونا قال ألحتد بن 


عع 
0 حذ يك غُرِيبٌ لا تغر 29/33 عدبت الحَكم. وَرُوَاة الاح بن 
الحسسن: سَمِعْتٌ أَحْمَد بن حَتْبلٍ يَقُوْل: ابن أبي لبْلَى لا يُحْمَحُ بِحَدِيِْه. قال مُحَمَّدُ بن إسْمَاقيلٌ: أب أ 02 
وَلكن لا يُغْرَفُ صجيخ حَديثئه مِنْ سَعَيْمه وا أؤوي عَنْهُ علا وَابكٌ كّ أبي بِلَى هو سَددن فيه وَرُيْمَا يهم في فى الإسناد. 
نخد ند بن عُبِيٌ حَدَّثَنَا عَتِدٌ الله تي دَاوٌهَ عَنْ سَشْيَانَ التَوْرَيٌ قالى؛ فُقهَاوْنَ أ أتي كبآق وعبة لله بنيز 8 
ا ال 0 ل ٠“‏ بجا نا “خا 7 ل 0 ص وى عي لان عق أبن اقفن يه ميت احييه ريال 
1915 تن 1 2 قد جد حدَ كنا سَقْفَانٌ 9 يريد تن أب 0 عن 2 بن أتيا ليل عن ابن 00 
بَعَكَنَا عل علي د لطس ار ع يناد َه فَاحمَأنَا بها وَكلْنَ َلَكنَا كم أتينا وش شرن دا 
, العَكَادونٌ” "انا كم 0 | حي يه اممف اا 1 
57 1 


فكلا يَارَ ا شك المداة و قَال: دبل آم 
له إلمِنْ حَدِت يَزِيدَ بن أبي زياد. وَمَعتَى كَؤله: تحاص الَّامنَ حَيِصَه: : ان 


ا ديت حفن فرت لا د 
م الْعَكَارُوْنَ ٠‏ وَالْعَكَاءُ الذي , يَف ل اقاعة ه ليَنْضَ ع يريد الْفِرَارَ من الإغيا' 


الال وَمَعتَى قؤله: بل أل 
د - بَابٌ [مَا جََاءَ في دَفْنِ المَييل فِنْ مَمََل مَفكله] ٠.‏ 
حَذَّنَنَا مَحْحُ ا ا دَاوٌَ كنا شعي عن الأسودٍ بن فم قال تبغ يبح العتري ؛ 
0 قثاذى مُنَادى رَسَوْلِ الله ق3: رده 


ااام جد 
25 0 جَاءَت عدي بأبِي لِتَدفِنَهُ 


فوا منّ 


١ 4 رك اه 5 0 نك 03 1 َّّ 1 0 “يمه‎ 0 .ٍ ١ 
كى إل رتطول ال الحراحات يوم احد -ولله تعالى‎ 


٠08 2 3‏ وي ا - 0 025 1 5 0 2 ا 0 7 عم 2 

ال ا ا 5 
أعلم-. 1 1 ٠‏ 

)١(‏ قوله: “فحاصم النأس حيصة” لي فقوا ثيل عن ا تيص وخر لميلء وإن أراد بالنان أعداءهم ‏ فالرادبيها الخملة أى ملوأ علين ملق 

ويخالوا بخرلة دانهوقنا عديق وأتينا المدينة وإن أراد به بالسريّق: فمعناها الفرار والرجعة أى مالوا . 08 ن العدو ملتجين إلى المدينة؛ ومنه قولة . 


تعالى رلا يون عنها رم (الطيى) | 
)١(‏ قوله: انه المكاروة' “ أى ال تارود إلى اتذرب والمظاقون وهةء قزل فم لقف اتقو اللناعةا ميد الناس؛ ىق لاصا 
'"أنا فتعكم” إلى قوله تعالى: أو 


العلائقة ا! ل تقيم وراء اخيش» » فإن كان عليهم خحوف أو .هتبمة الجأ إلية, “ذهب البى يفلة ى قوله: 
متحيّرًا |! فئة تمهيدًا بذلك عذرهم ف الفرار أى تميَزتم إلى فلا حرج عليكم قالة: الطيئ. ” ا 0 


-. 


ااا اللا ' بأب-ما جاء لا تُفادى جيفة الأسير 
قو (ابن أي ليلى نج عبد أرمن ب وان انلك والة وعي ين عبد الرحمن أن لينى ولذ » الول لقية ونيم الفط وأو من» 


0 
لاع 


سويت وذكر التفقه أيضاً. و أقو 


0 


]١[‏ هذه الرجمة ساقطة من النسخحة الهندية أثبتنإها من نسحة بشار. . . 00 0 6 0ل 


[؟] هذه النرجمة ساقطة من النسخة الحهندية أثبتناها من نسخة بشار 


ض » وحيث السبب مثل : السرقة ا ا ا 


ف 


ل الصحيحين وتابعي جليل القد 
0 : أن ملم إن الل" افر خنريراً أو جمراً في دار المخرب فنمنه طيب للمسلم » ويجوز عند أبي خنيقة آلربا 
: إن الشيخ ابن أشمام ترك شيعا وهو أن الخبث عتدنا حبك 
وو 0 


٠‏ أبواب الجهاد | ظ : ' وكاب ش نا لفن 
المَنْلى إلى مَضَاجِههًا. 
هذا حَديث سر صَحيح. و 


ا تبيخ يمه" 


0 - بَابُ ما ججاء في لقي الَْانِبٍ إذا قَدِم 

6 لاو فى لوو و ا دنا سفن عنِ الي عن الاب بن بَزِيد قال َم 
َدِم رَسْوْلَ الله تة مِنْ تَبَوْكَ”" خَرَج النّاسٌ يَتَلْفوْنَه إِلَى لَنيّة اوداع قَالَ السَائِبٌ: فَخَرَجْت مَعَ النّاس وَأَنَا لام 

هذا حَدِيتُْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

٠‏ - بَابُ مَا جََاءَ في الفَىْءٍ 

01 حل حَدَنَْا ابن أبي عُمَرَ حَدََّنَا سَفيَانُ عَنْ حَمْرِو بن دِدْنَارٍ عَنِ ابن شِهَابٍ عَنْ مَالِكِ ؛ 0 
قَال: سَمِعْتٌ مُمَرَ بنَ الخَطاب يَقَوْلَ: كَانتُ أمْوَالَ بتي النضِيِر مِما أقَاء الله عَلَى رَسُوْلِ مالم بُوجف المعلهؤنا” 
بِحَيْلٍ ولا ركاب. فَكانَت لِرَمْ سُولٍ الله يه خَالِصَاء فكَانَ رَسُولَ اله ف َل تَفقَةَ أله سه م يَجعَل ما : ا 
وَالشلاح عُذةَ في سَوئْلٍ الله. . 


: ا 


هذا يدوك ده 


)١(‏ قوله: "من تبوك وهى أرض بين الشام والمدينة» والمسيرة بينها وبين المدينة نصف شهرء ووقع غزوتها فى سنة تسع من الممجرة وهى 
أخخر غزو انه يي (اللمعات) 

)١١‏ قوله: ل م يوحف المسلمون” اد سر اوعد حير بي الكو 0 ف الكراغ هو اسم لجماعة الخيل أى يجعله 
فى الخيل المربوط ف الغزو» كذا فى " مجمع البحار 3 


وإن كان مباحاً لكنه يكون مباحأ في الحرب لا بلا حرب ء وللاباحة شروط مذكورة في الفقه » والناس عنه غافلون. وأما ميث العوض فمثل 
: الخمر والخنزير قي دار الإسلام وإن كان بتراضي الطرفين فإن الشريعة تفسخ العقد بطريق النيابة » وأما إذا أذ المسلم ثمنها قي دار الحرب فلا 
حبث ف السبب ولا في العوض فإن الشريعة ليست بنائبة في دار الحرب تفسخ العقد » والخبث إنما هو في الكسب فإن تعاطي الخمر والخنزير 
ونداوله في الأيدي حرام » وغرضي أن الفقهاء يذكرون المسائل المتعلقة بباب في ذلك الباب ولا يذكرون شروطها وقيودها ثمة بل في موضع 
آخر » ويحب التبه على هذا . ويأحذ السفهاء مسألة بلا قيود وشروط ويعترضون علينا » فاعرضوا بما في الفتح مغمضين عما يذاكر في كتبنا 
من حرمة - الميتة والخنزير والنمر . قال ابن وهبان في منظومته: 
وما مات لا تطعمه كلب فإنه حرام خبيث نفعه متعذر 
باب ما محاء ة فى الفىء 

القيجة اما فلع يركس اللذل والركاق وما بده ينونه فقوو ف 

ولى ههنا إشكال وهو أن نص القرآن يدل على أن أموال بن النضير لم تحصل بإيماف الخيل فيكون فيئا » والحال أن المسلمين | خاصروا 
بي نضير أياماً فيكون فيه إيجاف خيل » كما في كتب السير فتعارض الأمر » وإن قيل : ما وقع الحرب بل صالح بنو النضير فإنهم قالوا : 
إن الأموال المنقولة لنا وغير المنقولة لكم , فيكون فيئاً لأن آحره الصلح ء قلت : لا يشفي هذا ما في الصدور فإن الصلح ف الآخر يكون في 
الغزوات كلها ولا يكون العبرة لذلك الصلح فالإشكال على حاله. 

واختلف الشافعية والحنفية في فتح مكة قلنا : إن فتحها كان غلبة وعنوة ء وقالوا : إن فتحها كان صلحا » وأدلتنا قوية حى أن عجز 
الشافعية عن الجواب » ولعل الشافعي قال : إن آخحر أمر فتح مكة وقوع الصلح وإن لم يكن في أوله » والله أعلم. 


]1١[‏ ما بين المعكوفتين من نسخخة بشار. 
[؟]| هناك عبارة اغا سةا هن التشهحة النددية: أثبتها الد كتور بشارء ولفظها: لاوؤروى سفياك بن عيينة هذا الحديث عن معمر عن 
ابن شهاب). 


أبواب اللباس هالا سك تفن 


أبْوَابُ اللباس 
عَنْ رَسُوْلِ الله ثئة 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في الْحَرِيْر وَالذَهَبِ لِلرّجَالٍ 
000 حدقا إسْحَاق بن مَنْضُور حَدَلْنَا عبد الله بن مير حذئنا عبد الله بن ايم 
عَنْ أبئ مُوْسَى الأشعريٌّ؛ أن رَسُوْلَ الله يه قال: حرم م لاس الْحَريرا وَالذّهَب عَلَى ذُكُوْرِ متي ن وَأَحلَ لإتائهم 
بي اباب خن مك ولي وف بن غار وام خاي ني وَعية ويد لوبي ردجتو بن خصين د 
لله بن الرَبَيْر وَجَابر وَأَبِيْ رَبْحَانَة وَابن عُمَرَ وَالْبَرَاءِ هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجِيْحٌ. 
1 - حدقا محمد بن بَشّارٍ حَدَّتنَا معاد بن هنَام حَدَلَنٍ أي عَنْ قاد عَنِ الشَّغِي عَنْ سُوَقِد د بن عْمَلةَ عَنْ حَمَرَ: 
لَه خَطَبَ بالْجابية فََالَه نهَى رَسُوْلُ الله تلو عن الْحَرئ إلا مضع أَضْبعَينِ أو ثَلاثِ أذ أريّع. 
هَذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيْح. 
؟ - بَابٌ ما جََاءَ في فى [الدّخضة]!' في لبس الْحَرير في الْحَوْب 
قل ” دنا مخهؤة بن غلا قال دنا عبد اد بن عبد ارب حَدَلا َم دنا تاد عن أنس+ أذ 
عبد الرّحْمِنِ بن عَوْفٍ اتير بنَ العام شَكيَا الْمَمْل إلى التَبِىَ : فِي غَرَاةٍ لَهُمَا فَرَخصٌ لَهُمَا فَنْ قُمْص الْحَرِيرء قال: 


)١(‏ قوله: ''حرّم لباس الحرير والذهب” قال ف “ البرهان : وليس , خخالصه مكروه فى الحرب عندنا أى عند أبى حنيفة لأنه لا قصل ما 
ا ا وسداه غير ذلك, وأباحاه كالشافعى ومالك لما قى "كامل ابن عدى*" عن 
الحكم بن حمرة كان من أصحاب النبى بي عنية قال: رخص و سمو نل ل الله عنياة 2 باس الجرير عند القتال؛ ولكن أعلة عي الوا بعيسى. من 
2-1 


لوانيفى وقال: إنه ضعيف عندهم» بل مثروك. 


ل” - 


ابواب اللباس 
باب ما حماء د فى الحرير والذهب للرجال 
فال الخنفية: ان اتتعفان أواني الذهب غير جائز للرحال والعنان اوظيو يجو: اللهرير للر جال كدر أربع أصابع . وا! لعبرة لأصابع اللابس ولبس 
النوب الذي لحمته وسناه حدراير حرام . والذي لحمته غير حخرير جائز والعكس غير جائز . ولو كان الجر ير مطرزاً فكذلك التفصين . الطراز 
السنجاف» والمنسوج (كشيده) إن كان مفرقاً وقدراً زائداً على أربعة أصابع فلا فد وان كان غير مفرقفبشول إلى راي من يراه يعيدا 
فإنه لو وحده مفرقأ لا يحوز وإلا فيجوز » والنعل المزركش إن كان مفرقا فلا يجوز وإلا فيجوز. 
قوله: (حطب بالحابية إلخ) اعلم أن حطبة عمر ف الحابية طويلة وتوحد قطعاتها في كتب الحديث ولا توجد بجميعها قي الكتب. 


باب ما ححجاء : فى الرخصة فى لبس الحرير فى الحرب 
قال أبو حنيفة: يحوز في الحرب ما كان سناه شيئاً ولحمته حريراً في الحرب لا في غيره » ويجوز العكس في الحرب وغيره » ولا يجوز 


في الخرب الخرير الخالص. 
قوله: (فرحص لما إخ) في بعض الروايات أنهما كانا مبتليين في الحكة ( خارش ). وهذا الحديث نظير التداوي بالأبوال. 


]١[‏ من نسحة بشار. 


أبواب اللباس لقف با جنا 17/5ا 


> - يات 


| - حذكنا أب مار عدن لفل بن مؤسى.غن مُخقد بن مغرو دلي واد بن فر بن سَغدٍ بن ماد 
قال: قدِمَ أنَسٌ بِنٌ مَالِكِ فَأْتَيْنّه فَقَال:حَنْ أَنْتَ؟ فَقَلتٌ: أنا وَاِدُ بن عسو قال: فبكى وَقَال: ِنْكَ لَسَّبيهُ بسَعدٍ وَإِنَّ سَعْدَ ا 


كان مِنْ أغظم النَّاسِ وَأطْوَلَ ونه يد إلى ابي 8 به جيه من يباج منشؤيج فيها اذهب فَلِسهَا وول اله قَصهِ 


ع 


امثير َم أو قعد بعل النَاسنَ لياسيدة ينا وو با قط فَقَالَء «أتَفجمِونَدمِنْ عَذَا؟ لَعَتادِيْل سَعدٍ 5 


الْحنّة : خير. مما تَرَوْن, | 5 لاء : م اء ٍ 0-6 ع 0 : لو اسه سه م 0 م 
سر ا مر ّ 25 5 م ا - 5-8 . 5 ل 4 
'وَفِي الات عَنْ أَسْمَاءَ بنت.أين بكز. هذا حَدِيت عَسَن صَحيع. .1 د ند , اد ولك احلد 


ع - بَاب ما سَاءَ ذ فى فى الدٌ خصّة شي التؤب الأ خمر للرّحَال” ا 
١/74]‏ مد مَحِمُوْدُ بِنّ غْبْلانَ حَدََنَا وَكِيْع. حَدَّثْنَا سُفْيَان عَنْ أبِيْ عاق عن البَرَاء. قإل: ما واي من ذِي لم في 
خلة حَمْوَاءَ ' أحْسَنَ مِنْ رَسُوْلٍ الله يق لَه شغ يَضْرَبُ منْكَبَيد بَعِيْدٌ ها بَئِنَ امَك ين لم يكن افص ولا بافط وف 
وَفِي الاب عَنْ جَابرٍ بن سَمْرََ أبن رم وبي جُحَيفَة. هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِع. ْ 


٠. يَابُ مَا جَاءَ في ا للدّجال‎ ٠ 


١1070‏ حَدَثَنَا قتيبة. حَدَثَنَا مَالبِك بن أنْس عَنْ نافع عَنْ رايم بْن عَئِدِ الها بن تين عن أيه عن غَلِنَ قَال: نَهَى 
رَسوْلُ لل لا عن تنس القَسي ” #اللقل ايحي حبكي" _ادا اقم ادليه عو سيره بور يديا : 
وَفِي الاب عَنْ أنّس وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو. حَدِيْتٌ عَلِيّ حَدِيْتُ حَسَنْ صَجِيْح. 0 

+ ياب ما حماء فى لبس الرَاء الاوك ع 5 


- حَرَّنَنَا إسْمَاعيل بن مُؤْسَى الْقَرَارِيٌ عَدَّنَنَا سَتِف بن هَارُوْنَ عَنْ سَلَتِمَانَ المي عَنْ أب عُثْمَانَ عَنْ سَلْمَانَ 
قال: سيل رَ سُولَ الله يل عَنْ السَمْن وَالجَيْنَ وَالْقَرَاءء فَقَالَ: ١الْحَلالُ‏ ما حل لله في كتَاب وَالْحَرَامٌ ما حرم لله في كنَابه. 
وَمَا سَكَتَّ عَيْهُ َهُوَمِمَا عُفِنَ عَنْهه 

وَفِي البَاب عَن الْمُغئْرَةٍ 

هذا اخلاية غر يك لا نغر ف مفُوعاً إلا مِْ هَذَا الْوَجْه. َرَوَى سان وَغيرُ عن سُلَعَانَ التي عن أب عفان عن 
سَلْمَانَ قَوْلَهُ: كان الْحَدِيْتٌ الْمَؤقُؤْف ص" ال 


اسه 


)١(‏ قوله: المناديل سعد جمع منديل, أشار به إلى عظم رتبتهء والمنديل بكسر فيم- ما حمل ف الذ لوسخ والاستهان أها أو ثياب 
شعد بن معاذ الأوشئ حيز من هله اليّة. (المجمع) 


١ قوله: ل دوا هما بردان انان منسوجتان' بخطوط حمر مع سود. (بجمع البحار)‎ )١( 
قوله: اين وهو نياب من كتان مخلوط بحرير» نسبت إلى قرية قسن جح ادر بحي وقيل: أضله' قرى ام‎ )7( 


القَرّ ضرب من الإبِرَيسَم: فأبدلت سيئًا. (مجمع البحار) 


قوله: (حدثنا أبو عمار إح) في هذا البديث شيكان أحدهما أن مرسل ! د آخر ؛ اللهم إلا أن تترا نمف نيول. 
وثانيهما أنه عليه الصلاة والسلام لم يليسه أصلا. 


]١[‏ هناك عبارة ساقطة من الدنسخحة الهددية أثبتها الدكتور بشار» » ولفظها: ري ا بلفية ل : ما أراه حفر ظاد 
ا ع ا ان قال البخنا حار ي: لسع را سي ري دير 


أبْوَْابٍ اللباس ظ + باكلا ظ ظ بالاح: لاا 
/ - بَابُ مَا جَاءَ فِئْ جُلْوْدِ الْميِئَة إذَا دبعت 5-6 

لالا/ااريه كنا ,فقيبة: مَدَائنَا ١‏ الت نعي بزيدا بن أي حبني عن 5:قطاء ا بن أي تاج قال: سَمعْسته ابن عباس: يَقَوْلَ: 
مانت شَّاة فقال و سُوْل الله كل لأهلها: رألا َرَعْتَمْ جِلدَهَا نم دَبَفْنْمَوهُ هُ فَاسْتَمْتَعْتُمْ ب به ). 2 


جه 0 


وَفْي اباب عَنْسَلِمَةَ بن المحجو 


رم # 


وَمتِمُوَْة وعَائِشَةَ وَحَدِيْ ابن:خئاس: حَدِيْ حْسَنٌ صَبِيِ. 'وَقَد رُوِيَ اَن غير 


مج # 0 


- 


وج عن اعباس عن النيّ ل نو هذاه وَرُوِيَ غن ابن عباس عَنْ مَيِمْزْ وَرُوِيَ عَنْهُ حَْ: وني نخدا 
صخ - حَدِنِتَ ابن عَبَاسَنعَنِ لني : 4 وَنحَِيْتَ ابن عَبَاصِ ع مَتِمَوْتَة وَقَالَ:اخْتَمق أن يكذ رَوَى ابنٌ عباس عَنْ 
مَيِمَوْنَة ع عن الت ه. وَرَوَى ابن عباس عَنِ الي وَل هذ العا اي 
7 َوْلَ سَفْيَانَ الوْرِيٌ وَابن الْمُبَارَكِ َالسَافْعي وَأحْمَدَ وَإِشحاق: 

معاد - بعَرَّكبَا كيه حدقا" سَفْيَانَ نب اتاو العَرير بن محمد عن و ند بن أسْلِم عن َب الوحمَنٍ بر بن 0 عَنِ 


ابن عا قال قَالَ ولول بل كلو نينا إهاب كيع'" ققد طهرنا مد ب ما لخد ريم سات لماه ل 


-. 


بجعي جح هن ْمل على هذا لذ تر أخل الهم اا فى جلو المي إذَا دُبفْتْ قَمَدْ طَهْرَثُ 9 
لشَافصِيٌ يا إهَاب لذيغ .* اَقَمد قمَدطَهرَ إلا الكلبَ وَالجِمْريْو: وأكرة-ة ع أل اومن اشاب لين دقوي م 
00-0 وَشَدَدُوَا فِيْ لبها وَالصَّلاة فَيِهًا. قال إِسْحَاق سن مه نما مغ مَعْنَى قؤل الي تة: ١أتّمَا‏ اهاب ب بغ «فَعَد طهُدَه 
اننا #أفي وه ةا تؤكل لخفة كذ فكزة الأطئ:بق سبل وقل. نما يُقَفَلَ: ِهَابٌ لِجِنْدِ مَا ذل أخها. وكر بي 
الْعْبَارَقك وَأْسَمَنَ قو سق 7 وَالْحْمَيديٌ' الصلاة. “خ الوه د التباع. .- اله اوعس له 1د احرص أرق 2 


8 00 ُحَمَّك بوتطريِك الْكَوْخِينٌ حَيدّئنًا مُعِمَدُ سس م فضي عر الأغتمشن وَالشيباني ء مِنِ الحكم عَنٌ عَبْد 


الؤخمسي بن أن ليلى عن عبد ل بوب اقانا: كتلت 5 سول افق أن ل توا ين الْمسية يهاب وَلا 


'(0) قوله: ؛ احتقمس لوسر د موادا بقاف ونون يفتحون. اليا (المغي 55 : 

)١(‏ قوله: اذا ميو كلد مور ' يتناول كل حلد يحتمل الدباغة لاما لا يحتمله؛ فلا يطهر حلدلة والفأرة بهء قال ابن السام قال 
محمد رححهه الله فق "الوطا + وبهدا ناخد :]ذا 0 الميتة» فقد طهر وهو 0" س بالانتفاع نه وَعَو قدال أبى حنيفة والعامّة 
من “فقهاءنا "لاا" مالك :ومن تبعه: ري 

() قوله: “يما إهاب دبغ فق طهر .قال فى المداية': وهو بعمومه. حجة على مالك رحمه الله تعالى فى حلد الميتة؛ ولا يعارض. بالنهى 
الوارد عن الانتفاع من البتة بإهاب لأنه اسم لغير المدبوغ؛ ثم ما ينع النتن العام رمام وإ كان تشميساة 3 لأن المقصود 
يحصل ابه فلا مين , لاشتراط يوق 9 هي م.. 0-0 ْ ش ْ ١‏ 0 
قال ابن الطماع: والإلقاء ل الروع كالتشميس ب .وفيه خديث أخرجه الدارقطي : ع وعائخنة رضن 52 قال رسول الله 96 : 


باب ما جاء فئ جلود الميتة إذا ديغث . 

كتب الشافعية أن الججلد يطهر بالدتاغة » وذكر'“ق الطبقات الشافعية مناظرة الشافعي: وأحمد.». وتدل المناظرة على عدم الطهازة بالدباغة 
عند التششافعي] وأعمن وعدي اداه -خئيقة< كل إهاب إذا دبغ فقد طهر إلا-حلد الادمنئ: والختزيزت حلات مالك رمه الله وأما 
الاختلاف في الكلب فقد مر ف اليخاري. 1 : ! 
قوله: ل بن جميل إل) ,إطلاق الإهاب علي كل يا ار مشهور ع ن ابن ميل ٠‏ وما ذكر المصنف والله أعلم مأحذه 

وبي الحديث نزاع طويل والحديث ليس بأقل من الحسمن. 00 


1 
5 


00 كذا قي نسحة بشار من باب التفعيل. وق النسخة المهندية: (ايصتّ» من المجرد. 


أبواب اللباس ما ب: 4 ح: 18707 
ا 
يسبب . 


هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ. وَيْوْوَى عَن عَبْدِ الله بن عُكَيْم عَنْ أَشْيَاخ لَهُ هَذا الْحَدِيْتُ ك. ولي الْعَعل عَلَى هَذَا عند أكثر أهل 
الْعِلم. م" 

وََذ وي هذا لحنت عَنْ عد اله بن كيم أن قال. أنَانَا كتَابٌ رَسُوْلِ الله مَل قبل وَفاتِه بشَهْرَيْن. 

سَمِعْتٌ أَحْمَدَ بن الْحَسَن : م ا د ب إِلَى هَذَا الْحَدِيْثِ لِمَا ذْكِرَ فيه قبل وَفَاتِهِ بسَهْرَيْنِ وَكَانَ 
دل 0 هذا آخرٌ أمر لنب تلاك ثم 2 توك خََدَ هذا الْحَدِيْتٌ لَمَا اصْطَرَيوا ف إسْنَادِه حَيِتُ رَوَى يَمْضُّهُم: ٠‏ وَقَال: عن 
يد لبن هم حن أباح من جه 
8 - بَاب مَا جَاءَ فِيْ كَرَاهِيَة جَرّ الإزار 
٠‏ - حدَئنَاالأنْصَارِيّ حَدَّئَنَا مَعْنّ حَدَّلََا مَالِك (ح) وحم دًلَنَا فئبة عَنْ مَالِكِ عَنْ نافع وَعَبِدِ لله بن ديار 


وَرَيْدِ بن أسْلّع كُلّهُعْ يُخعبرٌ عَنْ عَبِدٍ الله بن عُمَرَ؛ أنَّ رَسُوْلَ الله يل قَالَ: «لا بَنْظرٌ لله يَوْمَ الْقِيَامَةٍ إلى مَنْ جَحرٌ تَوْبَهُ 


4 - بَابٌ مَا جَاءَ فِى [جَرٌ]| أدْيْوْلِ النّسَاءِ 
١‏ - تحر ا ا 00 عَنِ ابن مُمَرَ َالَ: قَالَ 
رَسُوْلُ الله 406: م جر قَوْبَهُ حلا َم بر الله إل َم | امه فَقَالْتْ أم سَلعَة: ف فَكَيفَ تَضْلَمٌ النّمام بد ذَيوْلِهِنٌَ ؟ قال: 
وين شئرًاه. فَقَالتٌ: إذا تتكشِف أندَامُهنَ قال: «قَيْد خيتة ذْرَاعًا لا يَرْدْنْ عَلِيْه). 
هَذَّا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَجِيْحُ. وَفي الْحَدِيْتِ رُخْصَةً لِلنّسَاءِ ف جَدٌ الإزّار لأنّهُ يَكَوْنٌ أَسْئَرَ لَهُنّ. 
7 - حَتدَنَنَا إسْحَاقُ بن مَنْضُورٍ حَدََّنَا عَفَانٌ حَدَّثنَا حَمّاة عد تزع بن تعن 11 السو 1 


اه 71 


حَدَّتنْهُه؛ أن الى 9 شَيْرَ ِقَاطِمَةَ شرا مِنْ نطاقِها. 


ور 250 
ع 
1 أ سس » 


5 


استمتعوا يجلود الميتة إذا هى دبغت ترابًا كان أو رمادًا أو ملحا أو ما كان بعد أن يزيد صلاحهء وفيه معروف بن حسان مجهول 
-انتهى-. 

)١(‏ قوله: ”ولا عصب“ -بفتحتين- قال فى ”شرح مواهب الرحمن"': وعصب إلميتة بحس فى الصحيح من الرواية؛ لأن فيه حياة بدليل تألمه 
بالقطع, وقيل: طاهر لأنه عظم غير متصلء قال التوريشئ: إن هذا الحديث ناسخ للأحبار الواردة ف الدباغ لما فى طرقه: " أتانا كتاب 
رفول الى غنيك قبل موته بشهر ” لأنه لايقاوم تلك الأحاديث صحة واشتهارًاء تم اين حكيم م يلىّ البى تال : وإنما حدث عن حكاية 
حالء ولو ثيث فحقّه أن تحمل على نهى الانتفاع قبل الدباغ. (المر قاة) 

)١(‏ قوله: “من جر ثوبه خيلا“ -بالضم- الكبر والُجبء قال النووى؛ وأجمعوا على جواز الخخرٌ للنساء. (المجمع) 


باب ما جاء في كراهية جر الإزار 
في كتب الحنفية النهي عن جر الإزار بلا تقييد » وفي كتب الشافعية أن النهي عن حر الإزار نخيلاء » وقال الحنفية : إن قيد خخيلاء واقعي» 
وقال الشافعية: إنه احترازي ويجوز جر الإزار للنسوان. 


7 


]١[‏ من نسححة بشار. 


ادواتك الاين هاب د 


وَرَوَاهُ يَعْضُهُم عَنْ حَمَادٍ بن سَلَمَةَ عَنْ عَلِيَ بن رَيْدٍ عَن الْحَسَن عَنْ أمّهِ عَنْ أمٌّ سَلَمَة. 

+77 - حَِدَّنَنَا أَحْمَدٌ حْمَدُ بن ميِع حَدَّنََا إسماعِيل بن باهم حَدَّئنا أيُوْبُ عَنْ حم حَمَئِدٍ بن هلال عَنْ أبي بُوْدَةَ قَال: 
أخْرَجَتٌ إلَيَنَا عَائِسَةُ كسَاءٌ مُلدٌ50 وَِزَاراً غَلِيْظًا فَقَالَتُ: بض رَسُوْلَ الله كله فِيْ هَذَيْن. 

وَفِي البَاب عَنْ عَلِيٌ وَابن مَسْعُودٍ. وَحَدِيْتُ عَائْسَةَ حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. 

غ0 - حل حَدَّنََا علي بن حجر حَدَّنَنَا خَلَف ؛ بن خليقة عَنْ مدر الأغرج عَنْ عَبِدٍ ال بن الحَارثٍ عن اين شود 
عَن النََِ كل فَالَ: «كَانَ عَلَى مُوْسَى يَوْمْ كَلْمَهُ رَبَّهُ كِسَاءً صُوْفٍ وَجْبَهُ ضُوْفِء وَكُمَهُا" صُوْفٍِ وَسَراوِيْلُ صُوْفٍِ. وَكانْتْ 
غلا مِنْ جِلدٍ حِمَار مَيْتِ). 

هَذًا حَدِيتٌ غَرِيْبٌ لا تَعرِفهُ إلأَمِنْحَدِيْثِ ميد الأغرج. ٠‏ [وَحْمَيِرٌ]'' هُوَ ابن عَلِييَ الأغرء مكو الْحَديْث, وحمي 
بن قئِس الأغْرَجٌ الْمَكيُ صَاحِبٌ مُجَاهِد ثقَة. وَالْكُمَةَ القَلَسَوَةٌ الصَغْيْرَةُ. 

١ ْ‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فى الْمِمَامَةِ السَوْدَاء 


| 
ارما 


1 _- د ا ع ل ا 0 الرْببْرِ عَنْ 
دَخَل لي يف مَكة يوم المح وَعَلَيْه عَمَامَة 5 
وَفِي الْبَاب عَنْ عَمْرو بن حُرَيْثِ وَابن عَبّاس وَرُكَانَةَ حَدِيْتٌ جَابرٍ حَدٍ يِدْ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. 
١‏ - [بَاثُ سَدَّلٍ الْعمَامَة عر ا 


0 و مهد تر 20 


ا - سول حَدَّتَنَا هَارُوْنُ بن إِسْحَاقَ ف الهمدَانِيٌ حَدَنَنَا يَْى بن مُحَمّدِ الْمَدِيييٌ عَنْ عَبدِ الْمَِيْزٍ بن مُحَمّدِ عَنْ عبد اله 


ا 


)١(‏ قوله: 001 بن أى مرقعًا يعن جادرى رقعها برهم دوحته مانئد لبده شده كه ممعئ نمدست و" إزارًا غليظا” امو ازارع كرغت 
5 قوله: كم الكتة - بصم كاف كد عليه - القلنسوة. 22 
() قوله: “عمامة سوداء” شيخ عبد الحق در ترجمه مشكوة كفته: بدانكه يوشيدن عمامه سنت است واحاديث بسيار در فضل آن دارد 
شده وأمده است كة دو راكعت بعمامه بهتر است از هفتاد ركعت بى عمامه, وبدانكه كذاشين عذبه مر عمامه را افضل أست وليكن 
, 5 ير 1 7 8 . - 7 7 0 ل 5 5 0 5 9 
دائمى نيست آنحضرت كاهى. عمامه را عذبه فر وكذاشى وكاهى بى عذبه يوشيدى وكاهى تحت العنق زدى و كاهى ميخلانيد يك 
طرفف دستار را در دستار وميكذاشت طرف ديكر را وعذبه آنحضرت اكثر يس يشت بودى واحيانًا بر جائب دست راست وكاهى 
8 عذدبه بود ميان دو كتفض» وكذاشكن عدبه 'ذر جائب ذا سث جي بدعفقت ا أكدا قيل» واقل معدار عذبه جهار انكشت امت 
8 9 1 ل 5 7 :0 1 5 8 1 ؛ . / بر اعة ١‏ 95 


باب ما جاء في لبس الصوف 
ظ حديك: الات الكرة السيس + وستد آخر :و «خلية الأواياء لأبي نعيم الأصيهان. 
باب ما جاء فى العمامة السوذاء 
كادف لوقه عله املح والسلام في أكثر الأحيان زلاية أذرع شرعية » وفي الصلوات الخدمس سبعة أذرع وفي الجمع والأعياد أبنا عشر 
ذراعاً » وفي بعض الروايات : أنه عليه الصلاة والسلام أمَم رحلا وسدل له عذبتين » وقال ابن تيمية : إن سدل عدبته عليه الصلاة والسسلام 


]١[‏ من نسحة بشار. 
|؟] عم الزجة ساقظلةه ف السبيعة المندية: اها من اسحة باز 


/ :ابواب اللياس , يا ب: 0 أحم: ]ا /يا؟ 


0000 افع عَن ابن عُمَرَ قَالَ:كَان الل له إذَا اهنم سَدَلَ عِمَامَهُ بيْنَ كَتفَيه. 


قال نَاف: وَكَانَ ابن عُمَرَ يدل عِمَامَتَهُ بَيْنَ كيَفَيّه. قال عُبَيِدُ الله: ريت الاب وَسَالِما يَفْعَلان ذَّلِكَ. 


جَذا جَدِيِْتُ غَريْب. 


وَفِي البَاب عَنْ عَلِيّ؛ ولا يم حَدِيتُ عَلِي مِنْ ليل إشتادو. . 
ا الا . 


لي خازاضمن عدا + بن كين عن أ نه عن عَلِيَ بن أبن طالب قال نن عو اع عن غلم ذهب 
5 1 0 وعَنٍ الا في ي الو كؤع شري وق لسن المتطر 

17 - حَدَّثَنَا يُوْسْفُ شف بن حاو المي الْبضرِيٌ دنا د وار ب سند عن أبي الاح حَدَّنَنَا حَفْصٌ اللَيِنُ 
قال: أَشْهَدُ عَلى عِمْرَانَ بن حُصَيْن أنه حَدَّبَنَا أنه َال َه رَسْوْلَ الله يه عَنِ التّحَتُم بالذّهب. ء١‏ 


ار 
0 ء ار 


ذني الاب عَنْ عَلِيّ وَابن عُمَرَ وَأَبِيْ هُرَيرَةَ وَمْعَاوِيَة. حَدِيْتْ عِمْرَانَ حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحُ. وَأَبُو الاح اسم يَرْيدُ 
اعة ل و 8 


5 7 
٠*٠‏ عد الى * 


7 
ا قفصه "عبيئا.. 


وَفي الاب عن ابن عُمَر وريد ذا جنب سن سيوع ريت ين هذا لوج 
6 - بَابُ مَا جَاءَ ما يُسْمَحَبُ مِنْ فص الْخَانَم 


ذا - ليل حَدَننَا مَحمُوةٌ بن غَبلانَ حَدَلَنَا حَفْصٌ بن عُمَرَ بن عُبَيِدٍ الطْنَافِِيُ حَدَّكنَا َمَيِرٌ أبُو خيقمة عَنْ حمَئْدٍ عَنْ 
أنّس قال: كاد خاام وغول ابه كر يز نح لككارة. 


هذا حَدِيْتٌ حَسَنٌ صَحِيْحٌ غَريْبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


)١(‏ قوله: ‏ عن لباس الى هئ ثياب من كتان مخلوط بحرير يؤتى بها من“مصر نسبت إلى قرية على ساحل البحرء يقال ها القسّ -بف: 
القاف- وبعض أهل الحديث كبريدرد قر 5 العَرّى منسوب إلى القَرّ وهو ضرب من الإبريسمء فأبدل من الزاء سيناء وقيل: 
هو منسوب إلى القس وهو الصفيع يع لبياضه. (الطيى 

)١(‏ قوله: ‏ وكان فصّه حبشيًا وق الر 5-005 ل فضة فضّه منه يحتمل أن يكونا ائنين فلا إشكال» وحمل أن 
يكون واحذاء والمراد من كونة ححيشيَا أن يكو لوحي املاطو ار أو يكلون صانعه حبشيًا -والله أعلم بالصواب-. 


تابت ل اليلة رائ فيه رؤياات: رسع الدتعان يتوملي كني علي امياد السلا ببوكلي لبدما بين السموات والار ض ؛ وسيجيء هذا 


أعكدل يمه, 


| 
- 


ظ باب ما جاء في خاتم الفضة 
عور حاتم النظة الرعال يعدن معرو فك 3 الفقه. 
قوله: (وكان فصه حَبَشِياً إلح) قيل : إنه كان من عقيق حبشة ؛ وقيل : إنه كان من الفضة على صنع الحبشة » وما قلت : إن خحاتم الفضة 
جائر بشرط أن لا يزيد على مثقال فمذكور في الدر المختار وغيره » وله حديث أخرجه الزمذي ص ( 7١٠١‏ ) ج (5). 


أبوآني الليافي اماي | ب:117 سح :/ا 11/1 


5 - بَابِ مَا ججاء فِيْ لئس الْحَائَم ف فِي الْبَمِئن 
- حَدَا محمد ب عد حابي د بد الع ب أن حازم عنْ مؤسى بن عفن تفع عن ابن مر 
أن النبيّ 37 2 صَنَّعْ خَاتمَا مِنْ ذَهَبٍ فتَحَثمْ/ به فِئْ يَمِئِنه ْم جَلّس عَلَى الْمِنْبر فَقَالَ: «إِنّ كُنْتٌ انحَذْتُ هَذَا الْخَاتَمَ فِنْ 


ةم ب 


تدننن» ثم ذه عسل اتا خْوَاتَئِمَهُمْ. 
وَفِي الْبَابٍ عَنْ عَلِيّ وَجَابِر وَعَئد الله بن جَعْمْر وَابن قياس وائئة واس وَحَدِيْتُ ابن عْمَرَ حَدٍ ع ان 


م اس 
7 سس 


ود وي هذا لحت عَنْ َع عن ابن تر تو ذا من غير هذا وها و + دده أنه كم ف 


لصسسة . 


ةب جد كيد مَحَمّدُ بن حُمَيْدٍ الرَازِيٌ حَدَّنَنَا جَرير عَنْ مُححمدٍ بن إسْحَاقَ عَن الصّلْتِ بن عَبِدِ الله بن َؤقلٍ قَالَ: 
َأَْتُ ابن عباس يتٌَْ " فى يَمِئنِهِ ولا إِخَالَهُ إلا قَالَ: «رَأَيْتُ رَسُول الله يه يَتَحََّمَ فئ يمئنه». 

قال مُحَمَدُ بن إسْمَاعِيل: حَدِيْتٌ مُحَمدِ بن إِسْحَاق عَنِ الصّلْتِ بن عَبدِ الله بن تَوقَلٍ حَد نت حَسَنُ صَحِيحٌ '" 

١/1‏ ححد حَدَّنَنَا قتَيِبَة حَدَّئَنَا حاتم , بن إِسْمَاعِئِل عَنْ جَعْمْر بن مُحَمَدٍ عَنْ أيه قال: كَانَّ الْحَسَنٌ وَالحْسَينٌ 
َتَحَّمَانِ " فِئ يَسَارِهِمًا. 

غ4 - حَدَّثْنَا أَحْمَدُ امدبن عن جد رديت عرز عق عاو بن خلوة 19 أت ابن أبن رايع َنم في تمه 
فَسَأَلتْهُ عَنْ ذَّلِكَ فَعَالَ: رَأْتُ عَبِدَ اله بن جَعَفرٍ يكم ف تميده : تَمئْنه وَقال: كان الب ك1 ينحنم فِئ يَمثنه). 


قال مُحَنَدٌ: وَهَذا أْصَح شةء+ رُوَىَ عَنْ النَبيَ مطل ف هَذَا 9 
١١‏ - بَابٌ ما جَاءَ فِئ نَقْش احاتم 
١/0‏ -1[حَدَّتنًا مَحَمَدُ بن يَحْيَى قَالَ: حَدَّننَا مُحَمَدُ بن عَبدٌ الله الأنصَارئٌ. فَالَ: حَدَّتَنَا أبن عَنْ تُمَامَة عَنْ أنس 


)١(‏ قوله: ' فتحمّم به قال النووى: قد أجمعوا على جوازه ف اليسارء واختلفوا فى أيهما أفضل» والصحيح فى مذهبنا أن اليمين أفضل لأنها 
زيئة واليمين أشرف وأحق الزينة والإكرام. (الطيه 
)١(‏ قوله: *' نّم فق بعينه” وق “الدرٌ المحثار'': ويجعله لبطن كفه فى يده اليسرى» وقيل: اليمئ إلا أنه من شعار الروافض» فيجب التحوّز 
عنها. (القهستان وغيره) قلت: ولعله كان وبان فتبصر. 
(؟) قوله: "يتختّمان ف يسارحما“” قال الطيى: لا تعارض بينهما نواز أنه فعل الأمرين: فكان يتخحتم فى اليمئ ا وق الف أخرئ 
حسب ما اتفق» وليس فى شىء منهما ما يدل صريمًا على المداومة والإصرار على واحد منهما -انتهى-. 


باب ما جاء فى ليس الخاتم في اليمين 
لبس الخاتم في اليمين واليسار ثابت منه عليه الصلاة والسلام والنلاف ف الأولوية. 


باب ما جاء في نقش الخاتم 
قوله: (ثلاثة أسطر إلخ) قيل : صورة السطور هذه: محمد رسول الله وقيل هذه: الله رسول الله والله أعلم. 
]١|‏ كذا في النسخة المندية» وفي نسحة بشار: «(حسن» فقط. 
[؟١]‏ ما بين المعكوقتين ساقط من النسخة الهندية ومذكورة في نسخة الدكتور بشار أثيتناه منها. رواية الحسن بن على الخلال رقمها: 


باب نقش الخاتم. رجحنا النسخخة الهندية في وضع الأحاديث لمناسبتها بالترحمة واتبعنا قي الترقيم النسخة المحققة حفاظا على أرقام الحديث 
فصار تسلسل الأرقام هكذا: 10/44 110/417 1/58١ء 1١0/406‏ ,1753. 


أبواب اللباس ظ ظ شف بجا 11/0 
بن مَالِكِ قَال: كان نَمْش حاتم النَِيَ يل مُحَمّدٌ سَطو لووول شطله الله سَطْدً] 

- حَدَّلنَا محَمَدُ بن بَشَارٍ ومحَمَدُ بن يَخبى وَغَيْهُ وَاجدِ فَلوا حَدَلَنَا مُحَمَد مُحَمَدُ بن عبد اله الأنْصَارِيُ حَدَنيِ أبن 
عَنْ ثْمَامَةَ عَنْ أنّس بن مَالِكِ قَال: كان تفش حاتم التي للد قلالة ةَ أشطر مُحَمَدٌ سَطرٌ وَرَسْوْلٌ سَطْرٌ وله سَطُوٌ و لم يَعَل 
مُحَمَدُ بن يَحْيَى فِيْ حَدِلْئه ثَلانَهَ أشطر. 

وَفِي الاب عن ابن عُمر" حَدُِْ أن حَدِيكُ حَمَن صجِنع غَرِنتِ 

6 - حَدَّثَنَا الْحَسَنٌ بن عَلِنَ الْخَلالُ حَدَّتَنَا عَبْدُ الوَرَّاقَ حَدّ 8املغز عن ارج عن الى بي مالك ول ال 
جع ااي زيل تلقاي زب عله رعو الك 0 ل 

هَذا حَدِيْتْ حَسَن صَحِيحٌ وَمَغنَى قؤله. الا : تَنْمَشُوًا عَلَيْه» نْهَى أ انق اخ على خاتيه شفيد زخو لاله 

لظ حَدَّثنَا هَمَامٌ عن ابن جُرَئْجٍ عَنٍ 


الزهْرِيٌ عَنْ أنس قال: كا لني 7 إذا دَخَل الْخَلاءَ تَرَعَ حَاتَمَهُ 


6 - بَابٌ مَا جَاءَ فى العةة: 


7 5006 
8 9 - كاي 


4 - حدق أخم ب مع حَدكا وخ بن باد حدقا ابن ريج حَدَّينٍ أو لين اي قل كول 
الله تي ء عَن الصّوْرَةِ فِي البَبتِ وَأ نْهَى أن يُصَنَعْ ذلك. 
فى الاظة عله قا طلغ وَعَائِشَةَ وَأَبِيْ هُرَيرَةَ وَأَبِيْ د أثرت عويتك جَابر حَدِيْتْ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. 


راي ار رو 


6١‏ - حدقا إسحاقُ بن مؤسى الأنْصَارِيّ حدقا من حَدَلَنَا ملك عَنْ أبي النَضرِ عَْ عبد له بن عبد الله بن 
عُدْبَة؛ أنه دَخَلَ عَلَى أبيْ طح الأنْصَارِيّ يَعَوْدٌهُ فَوَحَدَ عِنْدَهُ سَهْل بن تيف قال: فَدَعَا أبو طلحة إِنْسَانا ع ع 
تَحْنَه فَقَال [ لَهُ سَهُلٌ: لم تَنْرَعْهُ قال: لأنَّ فِيهَا نَصَاوِيِ وَقَالَ فِِه النَبِنّ 4 ما قَدْ عَلِمتَ قَالَ سَهْلٌ: أو لَمْ يَقلَ: إلأ” م 
كَانَ رَفماً فى تَؤْب؟ قَالَ: بَلى. وَلَكنّهُ أطيبٌ لِنَفْسِئ. 
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)١(‏ قوله: ' محمد سطر...إلخ'” قال عصام ف ' “شرح الشمائل '“: الظاهر أن محمدًا سطره الأول» ورسولا سطره الثاق» واللّه سطره الثالث؛ 
د كم أت الله كاث.سطره الأول ورسول الله سطرة الثاق وعمد سطره القالف لعلا يكن عمد على لفقل الله فق سيك لافنا 
حكم به التنزيل حيث أثبت فيه محمد رسول الله بهذا النزتيبء» وأيضًا رعاية تقدم الله فى حاتم ليس أفضل من رعاية الصفحة» وأيضًا يجعله 
المتكلم مقدّمًا فى التلقظ والاجتئاب فى الكتابة ليس أهم من الاجتناب عن التقدم فى اللفظ -انتهى -. 

(؟) قوله: ''لا تنقشوا عليه" وسبب النهى أنه مق إنما نقش على خحاتمه هذا القول ليخنم كتبه إلى الملوك» فلو نقش غيره مثله لدحلت المفسدة 
وحصل الخلل. (الطيى) 

(5) قوله: "“نهى رسول الله مكيهٌ عن الصورة فى البيت” لما ورد فى ' الصحيحين”” : أن البيت الذى فيه الصورة لا يدحله الملائكة. 

(4) قوله: ”غطا“ وهو ضرب من البسط له حمل رقيقء قوله: لم تنزعه أى لأ شىء تدفعه؛ قوله: وقال فيه البى 22 : واكدعلست انين 
قوله: إن الملائكة لا تدخا ل بينا فيه ثماثيل أو صوارة, شوح الوط 

(ه) قوله: ”إلا ما كان رقمًا فى ثوب“ قال محمد رحمه الله تعالى: بهذا نأحذ ما كان فيه من تصاوير من بساط يبسط وفراش يفرش أر 
وسادةء فلا بأسر بذلك؛ إنما يكره من ذلك ف الستر وما ينصب نصباء وهو قول أبى حنيفة والعامّة من فقهاءنا. 


قوله: (لا تنقشوا عليه إلخ) لأنه كان لخوف الالتباس ف عهده عليه الصلاة والسلام, وأما الآن فلا نهي » وفي فتح القدير أن التعويذ لو 
كان مشتملا على القرآن وغيره ويكون مستورأ ففي الذهاب به في الخلاء بعض توسيع . وحديث الباب يصلح لأن يعرض دليلا له. 


4 - بَابٌ ما جاءَ فِي الْمُصَوَِيْنَ 
ا و اع ا فر م م وى عاه كتثم اع ا اعده ل 57 ل 0 0068 
١‏ حَدثنَا فتتبة حَدئنا حَمَادُ بن ريد عَنْ أَيوبَ عَنْ عكرمّة عَن ابن عَبّاس قال: قال رَسَوْلَ الله يرُ: «مَنْ صَوّرَ 


صُوْرَةٌ عَذَبَه الله حَنَّى نقح فقا يَعْنِي الدّوْح. وَلَبِسَ بتافخ فِثقَاء وَمَن استمع إِلَّى حَدِيْتِ قَوْم يَفِدوْنَ مِنْهُ صب فِيَ أنه 
الأنّك"" يَوْمَ القيَامَة». ١‏ 1 

وَفِي الاب عَنْ عَبْدِ الله بن مَسَعُوْدٍ وَأَبِيْ هرَيرَة وَأ بي ْحَيْمَة وَعَائْشَةَ وَابنِ عُمَرَ حَدِيْتُ ابن عَبّاس حَدِيْتْ حَسَنٌّ 

٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في الْخِضَابٍ 

0 لحد حَدَّنَنَا يبه حَدََنا أبُو عَوَانَةَ عَنْ عُمَرَ بن أي سَلْمَة عَنْ أبئِه عَنْ أبي هُرَيرَةَ قال: قال رَسُولَ الله قله «غَيّد وا 
الشَيْبَ وَلا تََبَهُوْا بِاليَهُوْدِ). 

وَفِي الْبَابٍ عَنِ الرْبيْر وَابن عبتاس وَجَابِر وَأَبِيْ ذرٌ وَأنَس وَأَبِيْ مْقَة وَالْجَهَدَمةٍ وَأبِي الطفَبْلٍ وَجَابر بن سَمُرَة 
وَأَبِيِ جْحَيْعَة وَابن عَمَرَ. 00 أبِيْ هُرَيِرَةَ حَدِيْثُ حَسَنْ صَحِيْحٌ. وقد ل شهَرَيرَة عَنِ 

ن/اخم ‏ ل لي ل بر 0 

عَن النَّ ة قال: ١إنَّ‏ خسن مَا غَيّرَ به الشَّيِبٌ الْحِنَاء وَالكَتَم '». 1 

هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَأَبُو الأسْوَدٍ الدَّيْلِيُ ".اسْمٌه: ظَالِمُ بن عَمْرِو بن سُفْيَانَ. 

١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في الجمّة' " واتخاذٍ الشعر 
5 - حَدَّنَنَا حَمَيِدٌ بن مَسِعَدَةَ حَدَّنَنَا عَبِدُ الْوَمّابٍ عَنْ حُمَئِدٍ عَنْ أنّس قَال: كان رَسُوْلَ الله كله رَبْعَةَ "ل 


)١(‏ قوله: ”الآنلك'* هو .مد وضم نون: الرصاص المذاب. (بجمع البحار) 

(؟) قوله: ‏ والكتم” وهو نبت يجعل مع الوسمة ويصبغ به الشعر أسود؛ وقيل: هو الوسمة وهى بالضم ورق نبت يجعل منه النيل. (مجمع 
البحار) 

(””) قوله: '“الدئيلى'' -بكسر الهمزة وسكون التحتية- ويقال: الدؤلى -بضم الدال بعدها همزة مفتوحة-. (التقريب) 

(54) قوله: "يدي" السنعر إل اليكتب»:والوقرة ول ستعمة الأذن» واللقة عى الى الت بالكين. (الطيى) 

(ه) قوله: '”'رَبعَة“* -بسكون موحدة وبفتح- أى لا قصير ولا طويل أنّث بتأويل النفس. (المجمع) فقوله: ليس بالطويل ولا بالقصير كالتأكيد 
والتفسير لما سبق 


باب ما جاء فى الخضاب 
الخضان: في "اللغة اللوت :ولا يجب أن .يكو سراداً .وق الحديك النهى الشديد غن اللاضات الأسود: الذي اهيل بدايين الشيخ والشاب» 
وأما اختلاط الحناء والككتم فجائز » وزعم الئاس أن الكتم الوسمة المتخحذة من النيل » وهكذا قال المحشي » والحق أن الكتم تحلب من اليمن 
وتشدد الأحمرية لا السواد, والوسمة إذا لم تكن أسود أشد السواد ويتميز بين الشيخ والشاب فجائرة » كما ف موطأ محمد. 


نات عا سحاد فى السمة راتهاذ الكتهر 
قوله: (ربعة إلخ) (ميانه قد) ومع هذا صرح علماء السير أنه كان إذا مشى بين الرجال يرى أطول منهم معجزة. 


أبوات اللنانن "ايا م بلاس ١0/01/:‏ 
الطويْلٍ ولا بالْقَصِيِرٍ > حَسَن الْجشم أَسْعَرَ الل وَكَانَ شَعْرْه ليس بِجَعْد'" وَلا سَبِطٍِ إِذَا مَشَى يتَكفَأ». 

رَفِي الاب عَنْ عَائْشَة وَالْرَاءِ وَأَبِيْ هْرَيرَة وَابِنِ عَبّاسِ وَأَبِي سَعِيْدِ وَوَائِل بن حجر وَجَابر َم هَانِى. 

حَدِيْتُ أنس حَدِيْتْ حَسَنٌ صَجِيْحٌ غَرِيب" ين هَذا الوَجِهِ من حَدِيثِ حميد. 

060 - حل حَدََّنَا هَنَادُ دنا عَبِدُ الرّحْمن بن أبي الزّنَادٍ عَنْ هِشَام بن عُرْوَةعَنْ أنه عَنْ عَائشَة ة قالث: كنت أغتَسِل 
نا وَرَسُوْل الله 6 مِنْ إناء وَاجِد, وَكَانَ لَهُ شَعْبٌ فَوْقَ الْجَمّة"" وَدُوْنَ الْوَفْرَة. 


ذا حَدِيْتٌ حَسَنٌ غرِيْبَ صَجِيْحٌ بن هَذَا الْوَجْهِ وقد وي من في وه عن حَاِشة لد " كنت اغتسل آنا وَوَسول 
الله كلا من إناء واي وَلم يَدْكُدُوَا فيه هَذَا الْحََدفَ «وَكانَ لَهُ شَمْب فَؤْقَ الجَمّة». وَإِنَْمَا ذْكَرَهُ عَبِدٌ التخمن بن أبى الرَّنَادِ 


وَهُوَ بِقَهَ حافظ!"' 
3 - بَابٌ مَا جََاءَ في لني عن التَرَجُل إلا غِب 

د ذقنا َي بن ْم حَدا جسى بن ؤس عَنْ مام عن احص عَنْ عبد اله بن مقف ل الى رَسْوْلَ 
انه عط عَنِ 01 إلا غبًاا. 

07م - حَد - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن بَشَّارِ حَدَّثَنَا يَحْيَى بن سَعِيِدٍ عَنْ ِشَام َحْوَةُ. 

هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِبْحٌ. 

وَفِي الاب عَنْ أنّس. 

1 *” - بَابُ مَا جَّاءَ في الاكتحال 

1 - حَدَتََا مُحَمَدُ بن حُمَئِدٍ حَدَّلََا أبُو دَاوْدَ الطبَالِيِيُ عَنْ عَبّادِ بن مَنْصُورٍ عَنْ عِكْرمَةَ عن ابن عَبّاس؛ أنَّ ال 
(1) قوله: “أسمر اللون” وروى أبيض مشريًا حمرة: والجمع أن ما يبرز إلى الشمس كان أسمر وما تواريه الثياب كان أبيض. 

(بجمع البحار) ٍ 
)١(‏ قوله: ليس ججعد ولا سبط” السبط من الشعر المنبسط المرسل والحعد ضده أى كان شعره وسطا بينهماء كذا ف المجمع . 
(؟) قوله: أفوق الحمة” ابلدمّة شعر اران سقط على المنكبين. والوفرة شعر الرأس إذا وصل إلى شحمة الأذن, واللْمّة هو شعر الرأس دون 

اللجه لأنيا آلف التكين: اوجداعاق فى “المجمع"'؛ ومعين قوله: فوق الجمة حك لاف ة أنه اطر ل من الوقرةء وأقصر من الحمّة. 


قوله: (أسمر اللون إلخ) هو الأحمر المائل إلى البياضء والفرق بين آدم وأسمر أن آدم مائل إلى الحمرة. والأسمر إلى البياض. 
قوله: (ليس بجعد إلخ) العد ضد المرسل» والسبط المرسل» وأشعاره عليه الصلاة والسلام كانت متوسطة؛ وقال صاحب التحفة في وصف 
أشعاره عليه الصلاة والسبلام: 
موى بى بود نه بجعد قطط 2 خيرامور أمده مر وسط 
رنك ببى سرخ ومبيد آمده ١‏ جاي يكى ضد ودو قيد آمده 
قوله: (يتكفأ إل) التكفؤ على قسمين؛ تكفؤ المحتال والتكفؤ الحسن بحيث لا يتمارى في المشي » وتكفؤه عليه الصلاة والسلام كان 
حسناً كما في الشمائل لفظ يتقلع. 
قوله: (فوق الجمّة إلخ) أي فوق موضع الحمة ودون موضع الوفرة. 
١‏ باب ما جاء فى الاكتحال 
الكحل على قسمين أبيض وأسود و كلاهما جائزانء والاثمد الأسوة ويقول أرباب اللغة بتعبير (سرمه اصفهاق) وليس هذا نوعاً خاصاً 


]١[‏ كذا في نسحة بشار وفي النسحة الهندية: حسن غريب صحيح من هذا الوجه. 
[؟١]‏ هناك عبارة ساقطة من النسخة الحندية أثبتها الدكتور بشار ولفظها: كان مالك بن أنس يوثقه ويأمر بالكتابة عنه. 


أبواب اللباس 6ن لبن لاس: ملا 


فَالَ: «اكْتَجِلُوًا بالإلمد. فَإِنَهُ يَجْلُو البَصَرَ وَيُنْبِتٌ الشَّعْرَه. و بِيَ 44 كَانَتْ لَه مُكَحَلَةٌ يَكْتَجلُ بها كل لَبْلَ 
نَلانَة فِئ هَذِهِ وَثَلانَةَ ِئ هَذِه. 


ي 

3 
_- 3 

2 


لجار احص ا وعد بن يَحْيَى قالا: حَدَلنا يَِيْدٌ بن هَارُوْنَ عَنْ عَبَادٍ بن مَنْصورٍ نَحْوَهُ. 
وَفِي البَابٍ عَنْ جَابرِ وَابِنِ عُمَرَب حَدِيْتُ ابن عَبَّاس حَدِيْتُ حَسَنٌ لا تَعْرفُه عَلَى هذًا اللّفْظِ إلا مِنْ حَدِيْثِ عَبَادِ بن 


وقد قَذ رُوِيَ مِنْ غَيِرِ وَجْهِ عَن التي له أنه قال: اعَلَيْكُمْ بالإنْمدٍ َه يجو صر و وت نبت الشَعْرَ». 
4 - يَابٌ مَا جَاءَ في الى عَنِ اشْيِمَالٍ الصّمّاءٍ " 
وَالإخجباء التو ب الْوَاحد 
البو عي ا بع عر ل ا نايك رَيرَةً؛ أن رَسُوْلَ الله 
عَنْ لِبِستين: الصَّمّاءِء وَأَنْ يَحْتِيَ الوّجُل بوبه لَنِسَ عَلَى فَوْجِ مِنْهُ شَيْءٌ». 
ا 1 ن أمَامة حَدِيْتٌ أبئ هُريرةَ حَدِيْتٌ حَمَنٌ صَحِبْحٌ. وَقَذ 
رُوِيَ هَذَا من غَِر وَجْهِ عَنْ أبي هُرَيرَةَ عَن التي كلل 
0 - بَابٌ مَا جَاءَ فِيْ مُوَاصَلَةٍ الشّغر 
8 - حل اا ا أنَّ النَبىَ يه قَالَ: «لَعَنّ 
الله الْوَاصِلَة”" وَالْمُسْتَوْصِلَةَ وَالْواشِمَة”" وَالْمَسْتَؤْشِمَةً» 
َالَ نَافع: الْوَشْمُْ في اللنّهد 
هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 
وَفِ الاب عَن ابن مَسْعُوْدٍ وَعَا نش ِشَةَ وَأْسْمَاءَ بنْتِ أبِيْ بكر وَمَعْقِل بن يَسَارٍوابن عَبّاس وَمُعَاوِيَ. 
7 - بَابُ ما جَاءَ فِيْ رُكوؤْب الْمَيَائْر 


كا - سحل حَدَّكَنَا عَلِىُ بن حشر حَدَّثَنَا عَلِيٌّ بِنّ مُشهر حَدَّثَنَا أبُو إِسْحَاقَ الشَّئبَانِيُ نّ عَنْ أشعفٌ شْعَتٌ بن أبي الشَعْمَاءٍ عَنْ 


)١(‏ قوله: ”عن اشتمال الصمّاء'' هو أن يرد الكساء من قبل يتنه على يده اليسرى وعاتقه الأيسرء ثم يرده ثانية من خلفه على يده اليمئ 
وعاتقه الأمن» فيعطيها جميعًا كالصخرة الصمّاء الى ليس فيها حرق ولا صدع؛ ويقول الفقهاء: هو أن يتغطى بغوب واحد ليس عليه 
غيره فيرفعه من أحد جانبيه» فيضعه على منكبه» فتكشف عورته؛ ويكره على الأول لثئلا يعرض له حاحة من دقع بعض الهوام وغيره. 
فيتعذر عليه أو يعثر ويحرم على الئاس أن تكشف بعض عورته وإلا يكره: كذا ف ““المجمع"”. 

(؟) قوله: '“لعن الله الواصلة" أى الى تصل شعرها بشعر آخحرء والمستوصلة الي تأمر من يفعل بها ذلك» قال النووى: المستوصلة الطالبة وهى 
الموصلة؛ والوصل بشعر الآدمى حرام؛ وبغيره يجوز بإذن الزوج؛ ومنعه مالك وكثيرون مطلقًا. (المجمع) 

(5) قوله: '“الواشمة“ أى لعن الله الواشمة والمستوشمة: الوشم أن تغرز المحلد بإبرة» ثم يحشى يكحل أو نيل فيزرق أثره أو يحفرء والمستوشمة من 
يفعل بها ذلك وهو حرام؛ لأنه تغيير للخلقة ويتنحس مرضعه. (جمع البحار) 


بل كل كحل الأسود. 
باب ما جاء في مواصلة الشعر 
تفسيرها مذكور في أبي داود عن أحمد بن حنبل » والمواصلة من الأشعار منهية عنها لا من الغزل » وما ف عصرنا فليست بهمنوعة » وف 
كتنب الحنفية أن موضع الوشم بحس فإن الدم حرج من مستقره وانحمد تحت الحلد وهو نجس. 


أبواب اللماس يبون ب:528 :ااا 


مُعَاويَة بن سُوَيْد بن مُعَرَنِ عَن الْبَرَاءِ بن عَازِبٍ قَال: نَهَى رَسْوْلْ الله كلل عَنْ رُكُوْبٍ الْمََائٍِ"" 
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َي الباب عَنْ علي ومُماوية. دن ابر ديت حَسنٌ صَجع. ود رَوَى َب عن أعك بن أبي الشخقاِ تشوة. 
وَفِي الحَدِيْثِ قصة. 
0" - بَابٌ مَا جَاءَ فِي فراش النْبيّ ثلة ٍ 
11 خيل حَدََنَا عَلِيٌ بن حجر حَدَننَا علي بن مُسْهرٍ عَنْ هِشَام بن عُرْوَةَ عَنْ أيه عَنْ عَائِنَة فَالَتُ: مإنَمَا كان فِرَاش 
كولاه عوالده يْ يَنَامُ عَلَيِهِ أَدَمَا حَشُْوٌهُ ليف». 


هذا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَجِْحٌ. * 
وَفِي الْبٍاب عَنْ حَفْصَةَ وَجَابرٍ 
8 - بَابُ مَا جَاءَ في الْقَمُص 
7 - حَدَّثَنَا مُحَمّدُ بن حَمَيِدِ الرَازِيٌ حَدَنَا أبُو تُمَيْلَة "والنطل ين توص وزنة رق عدي "عن عبد المز م ين 
عار كرات ب لاسن مك لك كَانَ أَحَبٌ القَْابٍ إِلَى رَسُوْلٍ الله يل الفَمِيْصٌ. 0 


داه 


هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ عَرِيْبٌ إِنْمَا تغرف مِنْ حَدِيْتِ عَبِدٍ الْمُؤْمِنِ بن خَالِدٍ تَمَرََّ به وَهُوَ مَرْوَزِيّ وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَذَا 
7 9 2 1 اكدواء س0 ؟. 5 1 عر 5 ًَى 0 ا 00 3 ه اك ا 56 0 7 7 0-7 
الحَدِيْث عن ابي تمَيلة عن عبْدٍ المُؤمِن بن ختالد عَنْ عبد الله بن يُرَيْدةِ عن امه عن ام سَلمَة. وَسَمِعْتَ مُحَمَد 
ابو اإعابيل ال عييت ابر اريدة عن لكو عو اع شلكه امح :و بوكر و از علدا عن أمد. 


الل 
| 


0 
مك 
م 


م 
لعا 
الا 
0 


137 - حََدَّثنَا زَيَادٌ بن أَيُوبَ حَدَّثََا أبُو تُمَئِلَةَ عَنْ عَبْدِ الْمُؤْمِن بن خَالِدٍ عَنْ عَبْدِ الله بن بُرَيْدَةَ عَنْ 
قَالْتّ: كانَ أَحَبٌّ لناب إلى رَسُولٍ الله كله المَمِيْضُ. 

8 - حَدَنَنَا علي ب حجر حَدَفَنَا الفضل بن مُوْسَى عَنْ عَبدِ المَؤْمِنِ بن خَالِدٍ عَنْ عَبدِ اله بن بُريدة عن أمّ سلمة 
فَالَت: كانَ أَحَبٌ الثَياب إلى رَسُوْلٍ الله 346 الْمَمِئيِضُ. 

6 - حَدَنَناعَِدُ اله بن محمد بن الْحَجاج الصّرّافُ الِْصْرِيٌ نْبِا معاد بن هِقَامٍ الدَّسْتوَاِيٌ حَدَنٍ أب عَنْ 
بَدَيْل الْعُقَيلِيَ عَنْ شَهْرِ بن حَوْشَب عَنْ أسْمَاء بنْتِ يَزِيْدَ ين المَكن الأنْصَارٍ بَِ قَالَتُ: كان كم يَدِ رَسُوْلٍ الله 9 


0 


1 3 


هَذا حَدِئِثْ حَسة غر يب 


)١(‏ قوله: ركوب الميائر” المياثر جمع ميثرة هى وطاءً يزك على الرحل والسرج تحت الراكب. والنهى متعلق بأن يكون من الحرير؛ وقيل: 
من الحلود, والنهى للاسراف أو للحمرة لحديث: '”نهى عن مباشرة الأرجوان -والله أعلم-. 
- ا ا 1 5 5 ١‏ ٌ : وم ل د الوا 4 

2 قوله: ابو ثميلة لم قوفية- مصغرًا ية يى بن واصح الاتصارى مو لاه كلا ق التقر يتب : 


0 قوله: ' ولد 0ن .مهملة عنمو مة واخقة موحدة أولى. (المغن) 


باب ما حماء ه فى الشميص 


كان اع القطع عنادة علية الصالاة والسالام القميكم وفيت الأجناس البرد وأحب الألو أن البياض, 
قوله: ل إخ) ق مسلم في حديث يزيد بن النكل وهو وهم. 
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]| جاءذكر هذا الحديت في النسخة لنسخة الهندية مؤحرًا عن حدنتف " علي بن تغبسر "ا كلهناة اتباع | لتيضة كنا عفادا عل ! ارقام 


555-50 5 ب الاح ١1/١‏ 
10 - حَدَنَنَا عَلِيّ بن نَضْرِ بن عَلِي الْجَهُضَمِيٌ حَدَّنَنا عَبِدٌ الصّمَدِ بن عَبْدٍ الوَارثِ حَدَّنَنَا شغية عَنٍ الأَغمَش عَنّ 
أبن صَالِح عَنْ أب هُرَيرَةَ قال: كان رَ ُوْلُ الله 3 إذَا لبس قَمِيْصًا يََْ امن 
وَقَذْ رَوَى غَيْدُ وَاحِد هَذَا الْحَديّتَ عَنْ شُعْبَة بهذا الإستاد د وَلمْ ‏ يد فْغْه 5-7 رَفْعَهُ عَبْد الصَّمَدِ. 
4 - باب ما يَقوْلَ إذَا لبس نويا جد يذَا 


بلاط دس ا د جايو باه سيا ب ا ماسو يي كَانَ رَسُوْل 


يدا ذا اسْتجد . اتا شقاة ناشم ” عنام أذ فعفضًا أذ بزذاء 25 بفؤل: «أللَمَ لَكَ الْحَمدُ أنْتَ كصؤتنيه. أسألك 
ٍ 2 دو / عي صر - أو 0 وار 


| وَفِي الاب عَنْ عُمرَوَابن مر 
7لمم) - حَدَّلََا مِشَامْ بن يونّس الْحُوْفِيُ حَدََّا الْقَاسِمْ بن مَالِكِ الْمَرَنيُ عَنِ الجُرَيْرِيَ تخوه. 
"٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في لبس الْجحبّة [وَالْحَمين]!” 
1 - حَدّكنا شفاية عبت خرن وَكيْع حسدثنَا يونس ؛ بن أب إسحاق عَن الشّعْبِيَ عَنْ عَرْوَةَ ؛ بن الْمُغْئرَة 


2 


بماد أن الي تل لبسق جبّة 7 روْمبَه صَيْعَةَ الكَمَئْن. 

نذا عد ك عدن صب 

8 - عبد حَدَنَا قتيبة حدقا اب أب راد عَنِ الْحَسَنِ ين عَيِّاش عَنْ أيئ إِسْحَاقَ هُوَ الشَّْبَانيُ عن السّعْبِيَ عَن الْمُغيْرَة 

4 2 !| 
ابن شغبَة: أَهْدَى دِخيّة بَهَ الكلبيٌ لِرْ سول له 6 حُمّين فَلَبَِهُمَا. وَقَالَ إِسْرَائئْل: عَنْ جاب عَنْ عَامِرِ: و جب فلبِسَهُمَا 
حَنَّى تَحَرَقا. لا يَدْري الب فلة أذكيٌ هُمَا أَمْ لا 

هَذَّا حَدِيْتٌ حَسَنٌ غْريْبٌ وَأبُو إِسْحَاقٌ الذى رَوَى هَذَا عَن الشُغبى هُوَ أبو إسخاق الشْيْبَانِيٌ. وَاسْمَة: سُليْمَان. 
وَالْحَسَنّ , بن عَيَاش هُوَ أخو اب بكر بن عيّاش. 

١ل‏ - بَابٌ مَا جاءَ فين شَدٌ الأسْنَانِ بالذمَب 


«بباؤ ‏ حَدثنًا جمد مد بن يبع حَدَلنَا علي ب هَاشِم بن لد وَأبُو سَغدِ ايحن أب الأشْهَبٍ عَنْ عبد الحم 


)١(‏ قوله: "اعون" مكره انيلا المراة اذا لبس ثو نا نديد 

(؟) قولءه: '*مماه باسمه'" بأن-يقال: عمامة أو قميضًا أو رداءً أى هذه العمامة اللهم لك الحمد كما كسوتنيه» والضمير راجع إلى المسمى» 
ويحتمل أن يسمّيه عند قوله: اللهم لك كما كسوتئ هذه العمامة» والأول أوجه لدلالة العطف ب “ثم '”. (الطيبى) 

.(7) قوله: خير ما صنع له" من الشكر بالجوارح والقلبء والحمد على مولاه باللسان. وأعوذ بك من الكفران. (الطيبي) 

(4) قوله: *”'حيّة روميّة '' ودر بعضى روايات جبة شامية از صوف ضيّقة الكمين تنك آستينها كه جون وضو كند دست از آستين برآورد 
وكذا جاء فى الحديث در قاموس كفته الجبة ثوب معروف وكرماق كفته وب مخصوص اما قاضى عياض كفته جبه جامه كه قطع كرده 
ودوحته شده باشد وآين بظاهر شامل قبا وبيراهن است. (ترجمه اكشكوة) [ 


ناف نا نجاء كين الأسيناة بالذ هن 


]١[‏ لفظة «الخنفين» ساقطة من النسخة المندية» أثبتناها من نسخة بشار. 
[؟] كذا في نسحة بشارء وف النسخة المهندية: ““فليسها” بضمير التأنيث. 


أبواب اللباس 1/١‏ ب :ااح: 1101/7 


(9) #غقم 


بن طرف عَنْ عَرْفَجَةَ بن أَسْعَدَ قَال: أَصِيِبَ نف يَوْمَ الحلاب” في الْجَاهِليّة فَانَحَذْتٌ أنْفاً مِنْ وَرِقٍ'" فَأئئَنَ عَلِىَ فَأْمَرَنئ 
رَسْوْل لله له أن أتَحذَ ألا من ذهب 

د ا حَدَََاعَلِيُ ب حجر حَدَقا ابيع بن بَذْرِ ومُحَمُدُ د : بن الْوَاسِطِنٌ ء عَنْ أبي الأشهب نَحْوَة. 

ذا حَِيْتٌ حسئ. نما عزف من حَديْتٍ عد الحم بن َف وقد رَوَى سَلْمُ ب ْو عَنْ عد الحم بن طزة 
نحو حَدِيْثْ أبي الأشهَب عن عَبْدِ الرخمنبين طرقة, وَقَال ابن مَهْدِىٌ: : سَلمٌ بن زَرِيْنء وَهُوَ وَهُمْ وَرَرِيْرٌ أصح. . وَقَذ رُوِيَ 
عَنْ غير وَاحِدٍ مَنْ أفل الم نهم شَدَوا أسَْاتَهُمِ اذهب وَفِيْ هَذَا لْحَدِيثِ حَجَة لهم 

ف حايا ةا ةفق ي النَهِي عَنْ جُلوْدٍ السَبَاع 

ال عدئنا أثو كريب خذكا ابن الغبارا وقلة بن يشر وَعيد الل بنّ إشفاهيل عن شه سَعِيِدٍ بن عَنْ أبِيْ 

به عَنْ قَتَادةَ عن أبي املد عَنْ أبنه؛ أنَ الي كل نَّهَى عَنْ جُلودٍ الباع " أن تتش 

0 م لم عاد برااي 16 انوي بل خيور انا حر لز اانا عل ابي العزني خل أزنه) ؛ أن 
لنَيَيِ نَهَى عَنْ جلودٍ الشباع '" 

ا عَنْ أبي الم عَنْ أبئه غَبْرَ سَعِيْدِ بن أبي عَرُوْبَة. 

خالا عدنا تعد بن شار حَدَّلنَا مُحَمّدُ بن جَعْفَرِ عَنْ شُعْمََ عَنْ يَزنْدَ الرَضْكِ عَنْ أبي الْملِئِح عَنِ لنب #د: 
لون و شلدة السّبَاع. وَهَذَا أصَحٌ. 

6 - بَابٌ مَا جَاءَ فِيْ نغل التي ظلة 

؟ - حَرَنَنَا مُحَمَدُ بن بَشَار حَدَّننَا أَبُو دَاوْة ة حَدّنَنَا هَمَامٌ عَنْ قَمَادَةَ قَالَ: قلت لأنّس بن مَالِك: كيف كان تغل 

رَسُوْل الله مله؟ قال: هما تايان بين 0 


)١(‏ قوله: 2 يوم الكلا ب“ -بالضم والتحفيف- اسم ماء وكان به يوم معروف من أيام العرب. (مجمع البحار) 

)١(‏ قوله: "من ورق" -بكسر الراء- الفضة وقد تسكنء وعن الأصمعى انُجَذة مر: ن ورق -بفتح الراء- والذى يكتب فيه لأن الفضة لا 
ينتن لكن أخحبر بعض أهل الخبرة أن الذهب لا يبليه الثرى. ولا يصدئه الندىء ولا ينقصه الأرضء ولا تأكله النارء فأما الفضة فإنها تبلى 
وتصدئ وتعلوها السواد. (مجمع البحار) 

(") قوله: '”نهى عن جلود السباع'' قال الخطابى: قد يكون لما فيه من الزينة والخيلاء» أو لأنه زى العجمى أو لأنه غير مدبوغ, أو لأنه إنها 

يراد بشعرهء والشعر لا يقبل الدباغ, كذا فى "أمرقاة الصعود حاشية أبى داود' » وسمعت أستاذى يقول: إن مزاولتها توجب الرعونة 
-ه الله أعلم -. 
(5) قوله: الما قبالان ' هو بكسر قاف: سير بين الوسطى وتاليها أى كان لكل نعل زمامان. (المجمع) 


الجواز مدهب الائمة الثلانة. والله أعلم. 

خوله: (يوم الكلاب إلخ) في غاية البيان شرح اخداية للأمير الكاتب الإتقاني : أن كلاب بضم الكاف ء وقال : إنه اسم الماء » ووجه أمره 
عليه الصلاة والسلام أن الفضة تنتن بسرعة فلاف الذهب 

قوله: (قال ابن مهدي مسلم بن زرين إخ) وليس هذا ممختص بهذا الحديث . بل كان يقرأ في كل حديث مسلم بن زرين بالنون كما 
ا ستفيد من د بعهم 1 لكتب. 


]١[‏ بعد هذا الحديث حديث ساقط من النسخحة الندية وذركره الد كتور بشار ولفظله: ٠1/1١(م4)‏ - حدثتا محمد بن بشار قال: حدتنا 
معاد بن همشام قال: حدثئن أب عن قتادة عن أبي المليح أنه كره جلود السباع. 

]١|‏ حاء ذكر هذا الحديث ف النسخة الحندية مؤخرًا من حديث «إسحاق بن منصورع» قدمناه اتباعًا لنسخة بشار حفاظا على أرقام 
الحديث. 


أبواب اللباس عحف با ع1 


*0 - حَدَّنَنَا إسحَاق بن مَنْصُور حَدَّثَنَا حَبَانٌ بنّ هلال حَدَّتَنا هَمَامٌ حَدَّكََا قنَادَةٌ عَنْ أنّس؛ أن رَسُوْلَ الله يفك كَانَ 
وَفِي البَاب عَنٍ ابن عَبّاس وَأبِيْ هَرَيرَة. 
6" - بَابٌ مَا جَاءَ ف كَرَاهِيَة الْمَمْي في انَل الْوَاجِدَةٍ 
- حل حَدَئَنا ةع مالك (ح) وَحَدَنَنَا الأْصَارِيٌ حَدَثنَا مغن عذها الاك عل أبن ازا عَنِ الأغرّج عَنْ أبِيْ 
قَرِيرَةً؛ أنَّ رَسُوْلَ الله كل فَالَ: «لا يَعْشْب يَمْشِيٍ أحَدّكُمْ فِي تَغل وَاحِدَة لِينْعِلهُمَا"' 'حيمًا ١‏ ثِيحْفِهمَا جيم 
وَفِي الاب عَنْ جاير. 
م - [بَابُ مَا جَاءَ فِئ كَرَاهِيَةِ أنْ بَتْتَعِلَ الرَّجُل وَهُوَ قَائِم]” 
- عَدََّنا زمر بن مَزوانَ الْبِصرِيّ حبر الْحَارتُ بن تَبْهَانَ عَنْ عَنْ مَعْمَ مَعْمَرِ عَنّ عَمّارٍ بن أَبِيْ عَمَار عَنْ أب هُرَيرَ 
نَهَى رَسُوْلُ الله كله أَنْ يَنْتَعِلَ الرَجُلٌ وَهُوَ قَائِ. 
هَذَا حَدِيْتُ غْرِيْبٌ. وَرَوَى عُمبيدُ الله بن عَمْرو الرّقيٌ ي هذا الحَدِيْتَ عَنْ مَعمَرٍ عَنْ قَتَادةَ عَنْ أنس. ولا الحَدِبِتِينٍ 
لاتيخ عند اهل الْحَدِيْث. وَالْحَارتٌ بن تَبْهانَ لس عِنْدَهُم د بِالْحَافظ ولا غرف لحديث قََادَةَ عن أنس أَضَِلاُ 
0 حل ير ف دكن فيد افدت عرو عن مغر عق كاده 
َنْ أنَس؛ انول اله 9 نه أن تل لجل و 
يت هر لك كال تقل مُحَمَدُ بِنٌ إِسْماعيل: 2_6 الحَدَيِثُ وَلا حَدِيْتُ معة مَعْمَرِ عَنْ عَمَّارٍ ؛ بن أبِيٌ عَمّار عن 


>1١ 


1 
6 


75 - بَابُ مَا جَاءَ في الوُخْصَةٍ َه [فِنٍ الْمَشي]” 
في النَغْلٍ الْوَاجِدَةٍ 
007 - حَدَّثَنَا القَاسِمْ بن دِثِنَار الْكُوْفِيُ حَدَّلَنَا إسْحَاق بن مَنْضُورِ اللي الْكَوْنِيُ حَدَّثَنَا هْرَيِم وَهُوَ ابن سَفْبَانَ 
لجن ع عَنْ لَيْثِ عَنْ عَبِدِ الرّحْمِنٍ بن القَاسِمٍ عَنْ أيه عَنْ عَائِشَة ئْشَةَ قَالتٌ: رُيّمَا مَحْ مَقَى الي كه في تغل ا حدّة. 
- د دكا أخمة ب مع حَدك َي ب غيئة عن عبد الؤخمن بن اام عن أن عن عاب ئِشَة؛ أنْهَا مَسَتْ 


)١(‏ قوله: '“لينعلهما جميعًا أو ليُحفهما'' أى ليمش متنعّل الرحلين أو حافيهما لأنه قد يشق المشى بنعل واحدء ولأنه تشويه ومخالف للوقار: 
وسبب للعثار إذ المتنقلة تصير أرفع من الأخرى؛ وما روى أنه مشى فى نعل واحدة إن بصح فنادرء اتفق ف داره بسببء أو ليعلم أن المنهى 
للتنزيه» أو مختصٌ ممسافة يلحق التعب لا فى قليل كالمشى إلى مسجد قريب. (مجمع البحار) 


[1] هذه الترجمة ساقطة من النسحة الهندية؛ أثبتناها من نسححة بشار. 


[؟] ما بين المعكوفتين من نسخحة بشار. 


ايوات اللباين, :2 7 عب لس ١1/81‏ 


ز” 2 9 
5 - 


يتغل وَاحِدَةٍ. وَهَذَا أْصَح. هكَزًا رَوَى خُنَان الوْرِيٌ وَغَيرُهُ عن عبد الرّحْمنٍ بن الْقَايِم مو 6فاء وَهَذا اصح. 
ف - بَابٌ مَا جَاءَ بأيّ رجل يَنِدَا ذا انتغل 
- حَدَلا الأصَارِيّ دنا مغ حَدَئنا َالِكَ (ح) وحَدنا تعن مَالِكِ عَن أبن الرنَادِ عن الأغرج عَنْ أبن 


)١( 7‏ عم 


هُرَيرَةَ؛ أن رَسُْلَ الله كله قَالَ: «إِذًا انْتَعَلَ أَحَدُكم فَليَئِدَا باليَمِيْن وَإذًا تَرَح فَليئِدَأ بِالشّمَالِء فَلِيكن الْبَمِيِن أ وُلهُمَا''"' تقل 


88 - بَابُ مَا جَاءَ فِئ رقع الوب 
ا ركنا يَحْيَى بنّ مُؤْسَى حَدَّثنَا سَعِيْدُ بن محمد الوَرّاقَ وَأَبُو يَحْيَى الجِمَّانِىٌ قَالا: حَدَّئَنَا صَالِحُ بن حَسَانَ عَنْ 


ع سا ص نس 


ْوْوَةَ عَنّ عَائْشَةَ قالث: لي يج بي ب وَإِيَاكِ وَمُجَالْسَة 
الأغنياء. وَلَا تَسْتَخْلِمَى " حَتَى افيه 

ا لعي ان مُحَمّدا يَعَوْل: صَالِحُ بن حَسَانَ مُنْكَرٌ الْحَدِيْتْ 
وصَالِحُ بن أي حَسَانَ الذي رَوَى عله ابن أبن وٍْ يق وَمغتى قؤله: ا و مجَالْسَةَ الأغيباء» هو نحو ما روي عَنْ أب 
ُرَيرَةَ عَنِ النبِيَ 8# أنه قَال: مَنْ رَأى مَنْ فصل ء عَلَيهِ في الْخَلْقِ وَالرَوْقٍ فَلَينْظوْ إلى مَنْ هُوَ أسْفَلُ مِنْهُ مِمَنْ هُوَ فُضَل 


عَليهِ قَائَّهُ جد أن لا يَؤْدَريَ ” ققة الله». 


م هبج 


وَيُزْوَى عَنْ عَوْنِ بن عَبِدِ الله بن عُثْبَةَ قال: صَحِبْتٌ الأغْبيَاءَ فَلَمْ أرَ أَحَدًا أكَثَرَ هَمّا مِنّئء أرَى دَابَةَ خَيْرًا مِنْ دَابَيِيْ 
وَثْوْيًا + خَيْرًا مِنْ نَوْبِيْء وَصَحِبْتٌ الْفقَرَاءَ فَاسْتَرَحْتٌ 
4" - بَابٌ [دخَوْلٍ النِيَ لاد مك" 
1١‏ بحل دنا ابي أب عْمَرَ حَدَُنَا سَفَْانٌ بنّ عيبِنَة عن ابن أب نَجبْح عَنْ مُجَاهِدٍ عَنْ أمّ هَانِئ قَالَت: قَدِمَ رَسُوْ سوال 
لله لك مَكدًا'' وله لَهُ ريع عَدَائْرَ". 


)١١(‏ قوله: ““فليكن اليمين أوهما تنعل'' بلفظ التأنيث على بناء المفعول» تنعل حبر كان؛ وأول متعلق ب تنعل' أو هو هبتدأ وتنعل خخيره 
واللحملة خبر كان. (مجمع البحار) 

(؟) قوله: لا تستخلقى ثُوبًا حن ترقعيه“ استخلق نقيض استجدٌ أى لا تعده خلقًا حين ترقعيه أى لا تتزكبه حي ترقعيه وتلبسيه مدةء قال 
أنس: رأيت عمر بن الخنطاب رضى الاعنه رط ريده أبو اوس و تديرت كيه رقا ثلدت ليدريفضها نود بعضء» وقيل: 
عطي رربي السرم او زار فيه ائنتا عشرة رقعة, كذا فى ”الطيى'" و “المجمع ". 

(؟) قوله: “لا يزدرى” الازدراء الاحتقار والانتقاص والعيب» افتعال من زرئت عليه زراءة إذا عيب عليه. (المجمع) 

(5) قوله: "أربع غدائر'“' هى الذوائب جمع غديرة. (مجمع البحار) 


باب ما جاء في ترقيع الثوب 
التزقيع سُئة ذي الإأغياء الخرال الي اتويب غير كات بطع عترم م 
باب دخول النبي -صَلَّى الله عَلَيهِ و وَصَلمَ - مكة 
قوله: (حدثنا ابن أي عمر إلخ) الغدائر من المغادرة وهو اليرك والإرسال . والضفائر جمع ضفيرة من الضفر الفتل ( تافكن ) ؛ وقيل : 


[1] ما بين المعكوفتين من نسخة بشار. 
]١[‏ كذا 2 نسحة بشار» دوقي النسححة الهندية ' يعون مكة). 


ابواب اللياس ة بمو باغ :11/815 

هَذَا حَدِيْتْ عرِيبُ. 

1م - حَدَّلَنَا مُحَمَدُ بن بَشَّارِ حَدَّتَنَا عَبِدُ الخمن بن مَهْدِيٌ حَدَّثَنَا إبْرَاِيمُ بْنُ نَافِع الْمَكَيّ عَن ابن أب تَجبِح 
عَنْ مُجَاهِدٍ عَنْ أم َانِى قَالَتْ: قَدِمَ رَسَوْلَ الله ته مكة وَلَهُ أَيع صَفَائر”" ا 1 

هَذَا حَدِيَتُْ حَسَنّ. وَعَبْدُ لله بن أبِيْ نَجِبْح مَكَيٌ. وَأَبُو نجيح اسْمّة: اد . قال مَحَمَّدٌ: لا أغرف لِمُجَاهِدٍ سِّ 
ماعاً عَنْ أمٌ هَانَى. 

- بَابٌ [كَتِفَ كَانَ كِمَامٌ الصّحَابَة]!" 

- 2 حي تخد عاو معنه بل حارام عن ابي ضر سَعيْد وَهُوَ عَتِدَ الله بن د: يشر قال: سَمِعْتٌ أبَا كبِشَةَ 
الأنْمَارِيٌ يَقَوْل: كَانَتْ كِمَامُ” أضحَاب رَسْوْل الله يله بْطصًا. 

هَذَا حَدِيْتٌ مُنْكرٌ. وَعَبِدُ الله بن بُشْر بَصْرِيٌّ ضَعِيِفٌ عِنْدَ أهل الحَدِيث, صَعَفَهُ يَحْيَى بن سَمِئِدٍ سَعِيِدِ وَغَيْرُه. بُطمٌ يَعْتِى 


وَاسقة. 
١‏ - يَابٌ [فِيْ مل الإرَّار ا 

187 - حَدَّنَنَا تيب حَدَّنَنَا أبُو الأخوّص عَنْ أَبيْ إسْحَاقَ عَنْ مُسلِم بن نُذَيْرِ عَنْ دَبقَةُ قال أَخَذَّ رَسُوْلَ الله غلة 
بِعَضَلَةِ سَاتِي أو سَافِه وَقَال: «هَذًا مَوْضِمُ الإَارِ, قن أب بيت فَأْسْفَلَ. فَإِنْ أَبَتَ ت قلا حَنَّ لِلإَارِ في الْكَيين». 

هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِئِحُ. رَوَاهُ شُعْبَةَ والنَوْرِيٌ عَنْ أب إِسحَاق. 

5 - بَابٌ [ِالْعَمَائم عَلَى القلانس]” 

غ5 - حَدَنَنَا تيب حَدَنَنَا مُحمَدُ بن رَيِعَةَ عَنْ أبي الْحَسَن الْعَسْفَلانِيٌ ن عَنٌ أي جَعْفْر بن مُحَمَّدٍ بن رُكاتة عَنْ أبيه؛ 

أنَّ وْكَائَةَ صَارَعَ الَِنَ لِك فَصَرَعَهُ الت لله قال رَكَانَةُ: سَمغتٌ رَسُوْلَ الله 6ه يَقَول: إنَّ وق ما َتنا" و رك تن الْمْشْ كبن 


." قوله: '”ضفائر” وهى الذوائب المضفورة؛ ضفر الشعر أى أدخل بعضه فى بعضء كذا ف "المجمع‎ )١( 
باء وسكون طاء- جمع أبطح أى كانت مبسوطة لازقة برؤوسهم غير مرتفعة عنهاء وقيل: جمع كم أى كانت واسعة عريضة. (بجمع‎ 
البحار)‎ 

(5) قوله: '”فرق ما بيننا وبين المشركين العمائم على القلانس"'' أى الفارق بيننا إنا نعمّم على القلانس وهم يكتفون بالعمائم. (الطببى) 
ويحتمل عكس ذلك بل رججحه القارى ف *'المرقاة'' والأول الشيخ عبد الحق -والله أعلم-. 


يشرط في الضفيرة أن تكون الأشعار ثلاث حصص ء وقيل : إن كون الضغيرة عريضة أيضا شرط. 
وفي الحديث إشكال وهر أن عادته عليه الصلاة والسلام ف الأشعار الحمة واللمة والوفرة ء وم يثبت الضفر وأما ثلاث حصص فلعل 
الراوي رأى تحت عمامته عليه الصلاة والسلام » وكانت ثلاثة بسبب العمامة في فتح مكة؛ ومر الحافظ على هذه الرواية ونم يقل بشيء » وف 
الفتاوى الهندية في باب الحظر والإباحة أن الضفائر للرجال مكروهة وأما الإرسال فلم أجد كراهة. 
باب العياتو على العالايسن : 
قوله: (حدثنا قتيبة إلح) الغرض ظاهر » وقالوا : إن ركانة هذا كان مصارعاً ذا قوة شديدة » وصارعه النبي ماق الله غايه وشاءت 
للاث مرار لإظهار المعجزة فأسلم ركانة. 


1١[‏ عا بين المعكوفتين من نسخحة بشار. 
[؟] ما بين المعكوفتين من نسححة بشار. 


[] هذه ال حمة ساقطة صن النسححة المنديق أثنتناها من نسخحة بشار. 


أبواب اللباس و3 ب 8غ س: لاار/ا١‏ 
هذا حدِيْتُ عَرِيْبٌ وَإِسْنَاده لئس بالقَائم ولا َْرفٌ أبا الْحَسَنٍ الْعَسقَلانِي ولا ابن ركَالَة. 
ٍ 4 - بَابُ [مَا جَاءَ في خَائٍ معدي 


بيه قَالَ: جَاءَ رَجُل إلى النبِيَ 8ه وَعَلَنِهِ حَانَمْ مِنْ حَدِيْدٍ فَقَالَ: «ما ِى أرَى عَلَيِكَ حِلَية هل الثَارِ». م جاه ا خََاتَع 
مِنْ صَفْرء فقَال: هما لِئِ أجدٌ مِنْك ربح الأضتام» ثمْ أنه عل حَانمْ مِْ ذهب" ٠‏ قَقَال: امَا لِيْ أرَى عَلَيِكَ جلي أهل 
الجَنّده. قال: مِنْ أى شي ء أَنَحَذْهُ؟ قال: امن وَرَفِ وَلا تتمّة مثقالا». 

ذا دِنْتُ عَرِيْبٌ. وَعَبِدُ اله بن مُشلم يكتى أبا َي وَهُوَ مَروَِيٌ. 

- بَابُ [كَرَاهِيَةِ النَحَكّم ف أَصْبعَين]" 

- حَدكنَا ابن أبن عر حَدَلناسفيانٌعَنْ عَاصِم بن كُلِبٍ عَنٍ ابن أبن مؤسى قال سَمِعْتٌ عَلِيّا يَقَوْل: نَهَانِيَ 
رَسْوْلَ الله يل عَن الَْسَىَ” وَالْمتئَرَةا " الْحَمْرَاءِ وَأَنْ ألْبَسَ خَائَمِ فِئ هَذِهِ وَفِي هَذِه وَأَشَارَ إِلَى السَبَابَةِ وَالْوْسْطى. 

هيك عد كعد 

وَابْن أب مُوْسَى هُوَ أَبُو بُرْدَة بن أب مُوْسَى وَاسْمُهُ: عَامِرٌث 

4 - بَابٌ [مَا جَاءَ فِئْ أحَبٌ القَيَاب إلى رَسُوْلٍ الله لو ” 

/4 - َل دنا محمد ب بََارٍ حدقا معاد ب هام حَدَكينٍ أبن عن قاد عن نس قالَ: تا أحبُ الثَاب إلى 
رَسُوْلِ الله #8 يَلبَسَهَا الحبرة. 

هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحَُ غَرِيْبٌ ” 


)١(‏ قوله: ”حاتم من ذهب" قال محمد رحمه الله: وبهذا نأذ, لا ينبغى للرجل أن يتختّم بذهبء ولا حديد, ولا صُفر. (الموطأ محمد رحمه 
اللّه) 

)١(‏ قوله: عن القشى -بفتح السين وقد يكسر- وهو القزى أو هى ثياب من كتان مخلوط وبحرير نسيت إلى قرية قسّ - بفتح قاف- 
وقيل: بكسرهاء كذااق "'المجمع ". 

(5) قوله: "الميثرة الجمراء” أى وطاء محشوٌ يترك على رحل البعير تحت الراكب؛ وأصله الواو وميمه زائدة» وقيل: أغشيته السرج والحرمة 
متعلقة بالحريرء وقيل: من الود والنهى للاسراف. 


انتهى التصفيف والتنضيد للمجلد الأول من جامع الإمام المحدث النزمذي رحمه الله تعالى 
مع حاشيته للسهار نبوري وشرحه للكشميري والتعليقات عليه 
ويليه المحلد الثاني إن شاء الله تعالى 
وذلك يوم الجمعة بتاريخ ” جمادى الأولى سنة 114174ه 
]١[‏ هذه الترجمة ساقطة من النسخحة الهندية» أثبتناها من نسححة بشار. 
[؟] هذه الرجمة ساقطة من النسخة الحندية» أثبتناها من نسخحة بشار. 
[*] هذه الترجمة ساقطة من النسخة الندية» أثبتناها من نسخخحة بشار. 
1 :] كذا في النسخخة الهندية؛ وفي نسخحة بشار: «( حسن صحيحا بدون ذكر الغريب. 


فهرس الموضوعات ياي المجلد الأول 


فهرس الأبواب لجامع الترمذي 


المجلد الأول 


مج لعفلل د ........................... ل 689 ٠‏ باب ما جحاء أن التي ف كَانَ إِذَا أرَادَ الَححاجَة 

وجه إصدار هذه الطبعة وتهج عملنا فيها 0ك بعد فِي الْمَذْهَبٍ 0 
ترجمة الإمام الترمذي مممد تبسر دي سود اسم دوا موه 00 ابا افق كراهية التول فى العقده ا 0 
ترجمة المحدث أحمد على ا و مط وول وني 01100 تان ها خا فى اللقواك ةذ[ 1 
ترجمة إمام العصر محمد أنور شاه الكشميري 0 اب ما جاء ذا سيط حدم بن مايه ذَلابَفْمِسَنٌ 

الكلام حول العرف الشذي ساون وعد 1118 ٠‏ اتدةفى الأناء هي تفيلها 0 


تقوير الترهدى لقنيخ الهنك رسدمه لد محم ونين [/01 “ياك في اللشيوية عل الرصيوء 0010111111 
زسالةقى كن أضول الحديك مون لام لتق اث ماجاء فن المضعضة والاستتشاق 000000111 


مقدمة الكتاب ذ ذ[ذ1[ذ1ذ1ذ1ذ1ذ[ز[ز[ز[ز[ |[ 1 نات المشهضت والاشيتشاق عن كف واهد 0000 


أبواب الطهارات عن_رسول الله صل 2ط بَابٌ مَا جَاءَ فى مسح الرّأس أنه يَبدَأْ بمُقَدْمِ الوّأس 
َابُ مَاجَاءَ لا نبل صَلاةٌ بغير طَهُورٍ 2210111118 إلى مُوْخَرِه 000/0178 


الل - ار 00 
1 5 / من 7 : 0 م 07 لك ِعْ 
بَابُ ما جَاءَ فى فُضْل الطهُور 00017111 بَابُ ما ججاء أنه َأ مور لَص 0 00 


بَابُ ما جا [أَن]مِْتَاح الصّلاةٍ العلهُور مس اشاس أن مسح الَأ مو 1 00000111 

ما يَقُول إذَا دَحَلَ الْتلاء سح عه سو يي 01 كاك ماجاءاته اسل ل اسوهاء كديرا 00 
َابٌ مَا يَعُولَ ذا حرج مِنَ السلا 0001 اب مشح لون طَاجِ رما وَبَاطِنِهِا 00000 
َابُ في النِّي عن اسِْفَالٍ ال بعَائْط أؤ بَلٍ م َابُ ما جاء أن انين م مِنَ الرّأس 00000 
بَابٌ مَا جاءَ مِنّ الوّخصة في ذلِك 0 بَابُ في تيل الأصَابع و0 00 
اب الي عَنِ الل قَائمَا 00007111111 دي 0001000 


0 


بَابُ مَا جَاءً مِنّ الوْخصّة في ذَلِك »...013 ياب مَاجاءَ في الْوّضُوءِ مَرَةَ مَرٌ 5 
َابٌ في الاسَْمَارِ عِنْدَ الْحَاجةٍ ا 0 اب مَا ََاءَ ؤ في الْوّضُوءٍ مَرَئّين مَونّين 11 
بَابٌ كرّاهية الاسْتَنْجَاء باليمين 10 َابُ ما جَاءَ فى الْوّضُوءٍ نَلائا نَلاَنا 001000 


ع اس و 


بان الااتطعا» لسكا راحو سرام درواي َابُ مَا ججاء في الوَضُوء مَرَة وَمَْئَيِنِ وََلانا... 00 


م دب فر 
| ثىي 


اكاق الاستضاء السك تن 00111 َابٌ فِيمَن تَوَضَّأبَفْض وَُضُويِه مرْثَين وَبعْضَهُ تلان ......... +6 
تا كراهعة ما متتس رد اممو ا وي 11 كات فى :و ضوء اللبك قله كنت كان؟ ل 


نات لاسكا انما مو ات اه حم اوجرن تاباقن التصم نقد الوضوء 1 1 1 0001111 


َابَ الْوصُوء بالْمَدَّ... 
بات 3 كزاهية لوم 


سْرَافٍ فى الْوّضْوءِ بِالْمَاءِ .. ٠‏ 
ا ولك صَلاة .. 


َابٌ ما جا أنَّهُ يُصَلَى الصّلَوَاتٍ بِوْضُوءِ وَاحِل...... 


َابٌ في وضوءٍ الرّجل وَالمَرْأَة يايو 


َابُ كَرَاهِية فُضْلٍ طَهُورٍ اْمَزأ: 

بَابٌ الوَّخْصَةَ فى ذلك ..... 

ناك فاكاء ان الاءالا لللافة شي ادس 
بَابُ مِنْهُ أخر .. 


اب ترا الؤل في الا الواك.. 


ب 
6و 2 
0 ل 7 4 ه» م 4 1 
ناس جَاءَ في 7 يكل . مجه عع لاله عن ع ل 6 
9 34 5 م 9 و3 
- 75 
7 2 
ثات التتد نتف الت؟ 
لما بذ فى ول جو دوو4و,م وم عوديدوو4ع ور دور وريد وبي ورروروع وربودور رربو 
5 م اعواس . 0 


َابُ ما جَاءَ فى نَضُح بَوْلِ العلام قبل أَنْ يَطِعَمْ .. 


بَابُ مَا جَاءَ في بَوْلٍ مَا يُؤْكل لحمّه .. 
با جين 


ب قري مِما عَيِرتِ الثا... 


5 - ل 3 - 
بات فى تزك الوّضوء مما غيّرَت المَارٌ 20 
تاك انحوي لقع لذن 
لاسا لوؤضوء مِنْ لوم ده و واد وه دوا نك د د د 


َابٌ الْوْضُوءِ مِنْ مَس الذَّكُر.... 
َابُ تَوْكِ الْوضُوءٍ مِنْ ص الذّكَر... 
بَابٌ تَوْكِ الْوْضُوء مِنَ المبِلة .. 

بَابُ الْوْضُوءٍ مِنَ القَىء وَالوّعَاف..... 
بَابُ الْوْضُوءِ بِالنّيذ .. 

بات التمففة فز الم 

اب في كرَاهية رَدٌّ الشلآم غَيرَ مُمَوَضَىءٍ .. 
باب مَا جَاءَ فى سُوْر الككلب... 


»#4 م.م 455 ++ ؤزع+.م. +1 4 / إغاره 


الم علَى اين 
بات الما عَلَى الحفين ابكار رايم 
ع غلى الحَفينٍ عاد 
ح عَلَى الحفْينِ : ظاهرهُمَا... 
عَلى الجَورَبَين وَالتّعلِين.. 
ا 


بَابٌ في الماش وَأْسْفَله... 
فى الت 
بَات ما جَاعَ ذ 


3 5 


* 1 


َابٌ ما ججاءَ: إذا الى الحْتَانَانِ وَجَبَ الغشل .. 


| 


بَاتُ ما جَاءً اا | 


نَابٌ فِيمَنٌ يَسْتَيْقظ وَيَرَى تللا ولا يَذْكدُ اجتلاما... 


بات ما حَمَاءَ و 


في الْمَيِىّ وَالْمَدي ... 
ا 


ناف الفدة تيت النو سي 
باب غسل المنى م * الثوب 
٠‏ . م يا 


مسد يدي تختينا 


5 


ما«مع «مع ؤومدءوء زء 


4م 424 5و7 وم ووم نز 


ات ما جاء في المزاة تزى في الغنام وثل عا يرى الرجل.. 


بَابُ مَا فى الدَجل يَسْتَذْفِىءٌ المَرَأَةَ بَعْدَ . بعْدَ الغشل . 


بات التَيِمُم للجتْب إذا لم يَحِدٍ المَاءَ 5008 
بَابٌ فى المُسْتََخَاضَة ا 00 


5 
- 


ناك لخاد ان الماتتخاضة 


000 الل ل فى فل ل لدذالى نمزلل نكا 


4م >2 مه#»ع و7 ووو و + 


« ممعمءع ندبيءم نوم يده 


بَابٌ في المُسْتَخَاضَة: أنه + ً 0 


بعشل وَاجِدٍ.... 


50-0 ا ا هم الم دام # 5 
بَابّ ما جاءَ فى المتشتخاضة «انهًا تغتسل عند كل صَلاة». 7 


بَابٌ مَا جَاءَ فى الحائْض : انها لا تعضى الصّلاة)» 1507 


قهرس البورشيورعات عو المجلد الأول 


َابُ مَاجَاءَ في الجتّب وَالْحَائِض أأَنَّهُمَا لا يَفرَآن القُرآنَه 37# باب مَاجاءَ في تأخير صَلاَةٍ العِشَّاءِ الآخرةٍ 00 
َابٌ مَا جَاءَ في مُبَاشْرَةٍ الخائض..... ...................... 0378 باب مَاجاءَ في كَرَاهِيةٍ النُوم قبل العشاءٍ والسَمَر بَعَدّهًا.... 4١‏ 
او اقيم ون مني سي ما باب مَاججاءَ من الوّخضَةٍ في السَمر بعد العشَاء ل 
تَابُ مَا جَاءَ في الححائْض تََتَاوَل الشَىْءَ مِنَ المشجدٍ........ 0170 باب مَاجاءَ ف في الوَقْتٍ الأَوّلِ مِنَ الفَضْلٍ 5 
َابٌ مَا اءَ في كَرَاهيَةِ إنيَانِ الحائضص ...000378 باب مَاجَاءَ في السَهْو عن وَّقتِ صَّلاةٍ القضر اا 
بَابُ مَا جَاءَ في الكمَارَةٍ في ذَلِكُ 0 بَابُ ما جَاءَ في تعجيل الصَّلاةٍ ةذ أَخَرَهَا الإِمَام 500 44 
َابٌّ ما جَاءَ في عسل دم الحييض مِنَ النُؤبٍ ع1 اباب مَاجَاءَ فى التوم عن الصّلاة 0 
بَابُ مَا جا فى كم تَمْكُتٌ التُفشَاء 0 اب با جا فى الول يَنتى الصّلاة 00 
تاها خا في الوجلٍ يَطؤْفٌ عَلَى نِسَائهِ بعُشلٍ وَاحٍِ.. .ب اب ما ججاء في الرَجلٍ تَقُوئهُ الصَلَوَاتُ بيهر اد عي 
ءاد اذَ أن يَكُودَ تَوَضَأ. 0000000 َاتُ ما ججاءَ في صَلاَة الوّسْطى أَنّهَا الْعَضرٌ .. ب ا 
َابُ مَا جَاء إِذَاأقِيِمَتِ الصَّلاةٌ وَوَجَدَ أَحَدّكُمْ الخلا تَابُ ما جاءَ في كَرَاهِية الصَّلاة بَعْدَ العضر وَبِ بَعدَ الفجر /ا.9 
ليئِدَأْ باللا ميم يي سم و يو ات ناض الفتلاة نفد العضر 0000 


نات شاخاة فى الو عرس القوط 00000000 اجات مدص عدر 0 سوسوي كرا 
َابٌ ما جَاءَ في التَيَمُ موه م مه ممه مق عه ممه مم الاقف قو وموم دم فوو مو و هومن 7 َابُ ما جاء فين أذز ك رَكْعَةٌ مِنْ القضر قبل أن ش 


0 في الوَّجُلٍ يََْاالقُْآنَ عَلَى كَُّ حال ٠‏ تَفْدبَ السَّمْسُ لذ[ 0001077111 


َالَه يكن جما 1 1 1 1[ 1[ ا ا ا اال 0 في الجمع بين الصّلائِين 00 
بَابُ ما جَاءَ فى البَوْلٍ يُصيبٌ الأزض . باس ا ا 0 


أبوابٌ الصّلاة عن رسول اله عفد 0 ان اذ 0 


بات منة 78ب 000011111 بَابُ ما جَاءَ : في التوشّل في الأذَانٍ 0 


بَابٌ منه ال بزب ب كز ز2د2ذ001202 1 1 1 اك َب ما جَاء في إدخحالٍ الإضبع في اَن عند الا /ب٠‏ 
الجا سر 0 ات ماج ف الوب في لخ 1 


ا ب مس م «ابقاضاء ان الما حي بالإقامة 1 
ناما جَاءَ فى تعجيل الْعَضر ةذ[ [ [ 1 1 11 بَابُ مَا جاءَ في الأدَانٍ بالل ا 1 
تَابٌ ما جَاءَ فى تأخيز ضَّلاةِ العقصر يك اب ما ججاة في كَراهِيَةٍ روج مِنَ المسجد بد الأدان... ٠١‏ 


نانك فاخاو فى و فت السدرب ا بِ ما ججاء في الْأدَانِ في الشَفَرٍ 000 
ناك ما جاء فى وخ كتلاه العشاء الأحددة 00 ناث مَاجَاءَ فى فَضْل الأَدَانِ يي 0 


فهرس الموضوعات 


0/1 المجلد الأول 


م و ل ا ل لق ا ا 2 
بَابٌ مَا جَاءَ أن الإِمَامَ ضامِنٌ وَالمُؤْدْنَ مُوْتَمَنٌ.... 


ع حي 111 


اب ما يُقول إذا أذنَ الموَذن . 000 
جنا خائفي ارام مي أن حال للد 


بَاب مَا جَاءَ كم فرّض الله غَلى عِبَادِهِ مِنَ الصّلوَاتِ... 
ماك 5 ا د 

بَابَ فى فصل الصلوَات الخفس 01 ا 
بَابُ ما جَاءَ فى فضل الجَمَاعَة 12101 


2 ص م 2 “لك م 1 
اجط جا نو البداء ماد وو 100 


4+ ج.ييمه 


> ع«رلعءريميه 


مع «مويء. 


مع عدويو 


ملعم لجيه 


«معدعدروءه 


يَات ما اع ذ في الول يُصَلَى وَحْدَهُ نّم يذْرِكُ الْجَمَاعَةٌ... 


لاسي سيوم قن هد 


نات قاعاء ني ل ال الأوّل 0 
بات ما جَاءَ فى مَةِ الصّفُوفٍ. اا 0 


ني 


بَابُ ما ا وأو الأ حلام والتهن 00 


بَابُ ما جاءَ في كَرَاهِيَةِ الضّف بين الْسَوَارِي ...... 


007 5« 3 2 2 7 
ا 0 52570 


بَابُ مَاجاءَ فى لوجر ل يُصَلَى ؛ ع الوجلين 52576 


بَاتٌ ما جاءَ و في الول بِصَلَي ومعَهُ َال وا ... 


ياس م" أَحَقٌ بالإمَامَةٍ 6لاء طق و عطقا * واد 2 هاج وزع" عه طلا اها زه وماواط طرع ادرو داه قرعا 
َابُ ما ججاء إذًا أمٌ أَحَدُكم الثامن فَلِيْحَفُفٌ 5520 
تَابُ ما جَاءَ فى تحريم الصَّلاة وَتَحُلِيلهًا . 252 


بَابُ من رَأى اله ريشم 5 امن به 300 
تَابٌ فى افْتِنَاح القَرَاءَةٍ بالحمدٍ لله رَبٌ العَالْمِينٌ 508 


ملع رزيوعيوهم 


:+8>ه+.ث* 


*+*ءو+ومبوء 


«ع«مم مده 


هة©ه+ 19١5م‏ 


15+. 


+ + +» 


جمع«ء*بمدوتص,م 


مو »س>»وم.ه. 


وا+«عسميه- 


١5١ 


١ 78 


85 


116 


بَابٌ ما جَاءَ أنه لصَادة الفاكة الكتّاس 0 
بَابُ مَاجاءَ فى فَضل التَأَمِين ل 
َابُ ما ججاءَ في السَكتَتين 0 
َابُ مَا جحاءَ في وضع اليَمِينِ عَلَى الشّمالٍ في الصَّلاةٍ ا 
بات ما حَاءَ ة في التُكبيرٍ ند الوُكوع وَالسيجَودٍ 0 0000000 
َابُ رفع دين عِندَ الؤكوع 1 
َابٌ مَا جَاءَ فى وضع 3 لكي الوم يما 


بات مَا حََاءَ ١‏ ل لياو اران عي 
اب ما ججاء في من لا يميم صلبَهُ في الرُكوع وَالسُجُود 0 !غ١‏ 


نا سود ل الوجل إِذَارْقَمَ, زَأْسَهُ مِنَ الوكُوع 00000000 


اااجاديين الإتي بل الور فى الْسّجُود .... ١47‏ 
بَابُ مَا جَاءَ ١‏ في السّجودٍ عَلَى الجَبهَة وَالأنف 0 
0 يَضَحُ الوجُل وتخيه !اذ اشعله سس ١117‏ 
نات ما حَاءَ و في السمجُودٍ عَلَى سَبِعَةٍ أغضَاءٍ 2 ا 
بَابُ مَا ججاءَ في التَجَافِى في السجَودٍ.... ا 
بَابُ ما جَاءَ في الاعِتذالٍ فى السُجُودٍ 0 
بات ما جا : في وَضع اليّدِينٍ وَنَضْبٍ الْقَدَعَينِ في السُيْجودٍ ١40‏ 
ناك ناخاتقى راد الشلي نارك راجا وز 

المُجُودٍ وَالِوْكُوع 000000 
َابُ ما ججاء في كَرَاهِيَةِ أن ادر الإمَامُ في 


4 د : 
الزكرة تحبر 1 1 1 1 1 1 1 |[ |[ 1[ 1 |1[ 0 ]|[ 1[ [ 1 [ز ز 1 1 0 
بَابُ ما جَاءَ فى كرّاهيّة الإقعَاء بين السَجَدَتئين 000000 


فهرس الموضوعات خرف المجلد الأول 


ناك كفت انقوس وك اللستنه الست ......... 3184 باب مَاجَاءَ فى أي المَسَاجِدٍ أفْضَل 0 0000000 
اكه اها ا الل في المشي إِلَى المشجدٍ 00000000 


بَابُ مَا جَاءَ في التَسْهْدٍ و ا ا 1 ات مَاججاء فى القُعُودِ فى المَشجدٍ رَانتِطار الصّادَة 
تا هله أنقنا م و ا و 1 من الفضل 0000001 
بَابٌ ما جاءَ أنَهُ يُحَفِى التشْهُدَ ال اسدتامام في الصَّلاةٍ ة عَلَى الحَمَْة 1 


باب كيف المجلوسٌ في التَشْهُدٍ ال 00 ناث فاجاء فى القلاة على الخصير 0 
اه ا 1 نات ما جَاءَ فى الصَّلاةٍ عَلى البْسَْطٍ ا 


بَابُ ما جحاءَ في الإِشَارَةٍ سس ...0201813 بَابٌ ما جَاءَ فى الصَّلْةٍ فى الحيطان 00000 


َابٌ مَا جَاءَ في التَّسَلِيم فى الصَّلاة 00000 بَابُ مَا جا في سُتْرَةٍ الْمُصَلَي .. م 1 
ايها انط ناولع واو و 111 حقاك اجا فق كزاهية المرو وبي دق الفطلى 000 
اكقاعاء اعد العلام 0 ...00181 بَابٌ مَاجَاءَ لا يط الْصّلاةَ شَئء 0000001 
اكد كود ادك ال .ير “183 باب ما جَاءَ أنه لأ يَقْطُمَ الضّلاة إلا الككلت 

الكرعاخاء فى الاشضرراف عن تمه رعن بساده ...08 وَالجِمَار وَالمَهِأءٌ ا 1 0001 
بَابُ ما جَاءَ في وَصّفِ الصَّلاةٍ -................................. 03108 بَابُ مَاجاءَ فى الصَّلآة في النَوبِ الواحدٍ كن 
بَاتٌ ما جَاءَ ذ فى الْقَرَاءَ الم 1111اا 0 الل ل 0000001175 000000000 


ياب ما حاء ف في الْعَرَاءَة : في الظهر وَالْعَصْر ادو ام ا ار ناك تاها ان 1: ين المَشْرِقٍ وَالمَغْربٍ قِئلة ل ل 11 


بَابُ فى القَرَاءَة فى المَغرب ل 1 بات ما جاع ة في الوّجلٍ يُصَلَي لير القبلةٍ في الهم . 000000 
بَاتُ مَا جَاءَ فى القَرَاءَةٍ فى صَّلاةٍ العضَاءِ ا اا َابُ مَا جاء في كَرَاسِيةِ مَا يُصَلَّى إليه وَفِيه فيه 0000000 


بَابُ ما ججاءَ في القرَاءَةٍ حَلِف الإمَام 01000 بَابُ ما جَاءَ في الصَّلةٍ في مَرَابض الغَنّم وَأُعطانٍ الإتل .... 187 
َابُ مَا ججاءَ في تَوْك القرَاءَةِخَلف الإمَام إِذًا + جَهّرَ بالْقَوَاءَة. غ4١‏ القع خا فى القالا وغ الذايشعيك ا لر جوت يو عا 
نات ها قر لكل تشول المعييد عد مك لحن 13 ات شاحاء ف الفاذة الى الداضلة 0 
نانك ماجاء إِذَادَعَلَ أحَدّكُم المنجد فَليَوكع رَكعتين.....179 2 بَابُ مَا جاء إِذَا حر العَشَاء وَأقِيمَتِ الصّلا 

بَابٌُ ما ججاء أن الأْض عُلَّهَا مَشجدٌ إلا المَقْمرة وَالحَمَّامَ... 0137 فَائِدَوُوا بِالعَشَاء ةذ ذ[ذ1[ذ[ز[ز[ز[ [ [ ز ذ [ 1 1 
بَابُ مَاجَاءَ فى فَضل بُنيَانٍ المَشْجِدٍ التاسسم سا1 تاب تاكاء فى الشاذ عد اماس 0000 
بَاتُ ما ججاء فى كَرَاهِية أنْ يَتُخِذَ عَلَى القَبر مَشجداً موا . اها خ افق رار نويا قاد تس بيه 00 
يات عانخا وك اللوم فى الفعد ا ويد ميم و 1 
اب ما ججاء فى كرَاهِيةٍ القع والشرَاِ إِنْضَاِ لضَال 00 مهما وهم لَه كَارِهُونَ ... فنا 
وَالشُْر في المَسْجِدٍ ا اااا 0 0111 يكنا 


فهر س المو ضوعات 


َأ: ب مَا جَاءَ فى معدّار القعود ؛ فى الر كعتي : ين الأوليين .. كرما 
َابٌ مَا جَاءَ فى الإِشارَة فى الصّلاق .تي تيييتت........... 184 
يَابُ مَا جَاءَ أن التَسبِيي للرّجَالٍ وَالتَضْفيقٌ للنّسَاء ............ 18 
يَابٌ مَا جَاءَ في كرّاهية التَنَاوْبٍ فى الضَّلاة ..................... 19٠‏ 
اب ما جَاء أَنَّ صَلاة القَاعدٍ عَلَى النُضْفٍ مِنْ صَلََةِ القَائْمِ ١4٠‏ 
بابٌ فى م ن يَنَطوْح ع السام ا 
اب ما ججاء أنَ ال ني يي قال ااا بكَاءَ الصَبِيٌ 

في َلاق قف 
باقعا هاء لا قر الث الشاتفن اعبار ب نا 
يَابُ مَا جَاءَ فى كَرَاهِيةالسَذَّلٍ فى الصّلآة........................ 198 
بَابٌ ما جَاءَ في كراهية مَشح الخضّى فى الصّلاة............. ١94*‏ 
َاب ما ججاة في كُراهية الخ فى الصماذ يسمه قا 
باب ما جَاءَ ١‏ في النَهي عَن الاختِضًا. رفي الصّلاةٍ..... ١44‏ 
نات ماج في زهي كف عر في الطلاق...... 144 
في التتشْع في الصّلاة... لسو يج ب ا 


ادر ا اويا الأضَابع في الصّلة. 09 


تَابُ مَا جاءَ ة 


بَابُ مَا جا فى طو لِ التقيام في الشبارة اي 
بَابٌ مَا ججَاءَ في كَثْرَةٍ ال كوع والاليسو قم 13 
ا ب ما ججاءَ في قثل الأسْوَدَين في الصّلاَة كا 
بَابٌ ما جاءَ فى سَجدتى السّعٌ هل الشارةه سسسمي ١‏ 
عافن محدى سورع القاده وَالكلام......... ١98‏ 
اكتاجدن التسور ان زر م ةا 
بَابٌ فِيِمَنْ يَشَّكُ في الرْيَادةِ وَالفُصَانِ ب" 
بَابُ ما جََاءَ في الوجل امك فى لز ماب ور 

الظهر وَالغضر .... -ب.--1101020202 0 01 0000000 


َات مَا حَاءَ ة في الرّجَلٍ عط ل في الصّلاة 0 


باب فى سخ الكلام فى الصّلاة 0 


زف 


المجلد الأول 
َابُ ما جاءَ في الصّلاةٍ عِنكَ التَُوبَهب.....................ب....... 504 
بَابُ ما جَاءَ مَتى يُوْمَرُ الْصَبِيٌ بِالضَة .......................... 017 
بَابُ مَا جَاءَ فى الدَجل يدت بَعْدْ النُشَهّدِ 0 
بَابُ مَا جاءَ إذا كان المطرٌ فَالصَّلاةٌ في الْوّخَالٍ ................7:8 
في النّسبيح في أ دبار الصَّلاةِ .. 00 
50 والقبطر.: 

يَابٌ مَا جَاءَ في الاجِتَهَادٍ فى الصّلاة............................... 5:8 


تاب ما جَاعَ ف 


بَابُ ما جَاءَ ان أوّْل مَا يُحَاسَبٌ به العَثِدْ يَوْمَ القيَامّة الْصَّلاةٌ 7٠١‏ 
يَاب مَا حَاء في مَنْ صَلى في يَوْمِ وَليلة تلن عشرة 


5 


وكقة من الشتةهًا له هن الفشطل به سوس ا ا 11 
ناي كالخاء فى ركع الفجوعن المضنا سمس ة سنس 11 
بَابُ ما جَاءَ فى تَخفِيفٍ رَكغتى الفجر وَالْقَراءَة فيهما....... 7١؟‏ 
تاثتقا كاف فى اكلام نعة بر كفكى اللجمر رد د ا 
َابُ ما جاء لاصّلاة بعد طُلوع الفُجر إلأركعتَين .......... :717 
اب ما جاء في الاضطجاع بعد ركعتي الفَجرٍ 0 
ياب ما جاءَ إذا أقيمت الصَّلاٌ قلا ضَلاة إلأالمكثوبة نان 
َابُ ماجحا فِيِمَن تَفُوثهُ الركعمَانٍ قَبلَ الفَجْرِ 

يَصَلْيهِما بعد صلا ة الصّبح...... 0 
اللاي للدي 13 


في الأربع قبل اله ب ل 
اب ما ججاة في لكين بعد الظهر 000000 


ناما حاءَ ذ 


َب مَا جحَاء في الأرع قبل العضر 1[ 00101 
بَاب ما جَاءَ في الرّكعتين بَعدَ الْمَغرب وَالْقَرَاءَة فيهمًا ...... 5١19‏ 
اللا لبي يكار ال 00000 
بَابُ مَاجَاءَ في فَضُل التُطوع سِتّ رَكعاتٍ بَعدّ المَغرب .. 77١‏ 
بَابٌ ما جَاءَ فى الْرّكعَتي 06 الساو ب 
000 ع 
ناك كااشاء فى فح لجل الل ب 


بَابْ ما جَاءَ فى وَصففٍ صَّلاة ال عي 00000 0 


علش ؤزجء«/2خ.+11ث154نت15821ه 


+4828 +2 11528 1 ظزءدوزه 


بَابٌ مَا جَاءَ في نُرّول الربٌ تَبارَك وَتَعَالى إلى 


و فر اك حلام 
السَماء الذنيا ليله 
. ه »مهي وجي مرو يوجر و4 رزيودرمر زمر ويوبء+ 
- 


َابُ ما جَاءَ في القِرَاءٍَ باليل 


لمع باعي هع اوربع ببدرمابيءعدهد 


6 + ؟؟ج وم و مت ه .موه هم سدوهه 


اب ما جاءَ في فَضْل صَلاةٍ الو في البيتٍ 2ط 


نوات الوتر 
َابٌ مَا جَاءَ في فضل الوتر 


بَابُ مَا ججاء أنَّ الوتر أ 1 خم 1232500 
اب ما ججاة في كرَاهيةٍ لوم قبل الوثر 0 
في الوتر مِنْ أوّلٍ اليل وَآخرِه.. 
بَابٌ مَا جَاءَ فى الوتر يَسَبْع ادر عع بدا و ا ا 


يات ما حَاءَ ؛ 


ا 0000 ش6*ظ0 


اب مَاجاءَ في الو 


ناث ما جاءَ ما ثرا في الوثر ع عد ب جا ا ند لا د 2 


يَاتٌ ما جََاءَ ة في القَنُوتِ في الوتر 
في الوَجُل يَنَامُ عَن 

اب ماج في مبادزة البح بالوتر 
بَابُ ما ججاء لاوتران في لَيلَة 


و الو على الزاجار 


ب مَاَاءَ و 


بَات ما جَاءَ : 


بَاتٌ مَاجَاءَ فى صِفَةٍ الصَّلاةِ عَلَى لنت كله 
َابُ ما جَاءَ في فَضَّلٍ الصّلاةٍ عَلَى اللي م 


#«ع « ع عع > عع جع عبب«اإعر عام بارج ومدنسا 2511215688 هوهو و2 +/ 


15+54 4+2 22+ 


+#+: +4828 +::++1:4 نه > 


معام ءءء »م وددوخ ++ 


ا+شءهؤ5ن9:6خ2خه 


« #عغهدءهغل1نثودخ2خ 5خ ...هده + 


+ع ++م2م+؟ 4 :بورع 


# «ى باع مج دج ذالانث وذاندت ذخ 2 


«اع«-ءب مج عسنأانه ذخ هم 


14 +34+9خ+4++خ+ 4# وبمءعه 


»«#«# 21349 8284/ 21:8 +14خ842+++++:1خ2ه؟ + :بيه 


+28خ 54+54 422:42 + »+ 


” 45: :+5+4-7-+7+ 


١ +++ 4 +++. 


* اواج اع ع ع بع باإبيورج لعي .2 


!+7 + +5+ 6ه ؟+> :7:5 ؟ 7 وم" 


«ج«عع ##عءعشء بشاء معدم تزغ ديه 


سج جام عام عما رس برس .وه 5 + 1ب 


ل«موتلعجج عومدب وبعماء مءدمدءد 


#شضءه 2145448 14+19 +:ور دوخ 


»بيذ +++ 2م ودوبمزرخ+: أ :دوبع 


+44 9ب 7 باع دمع ١‏ ا لبورعميء دده 


مخ عي مااي باج ءءء عدانشء 2ءءدذه1 


+4+4183:14+8++:1<: 4ه + 


+1 + 2:1 +8+4:4غ2:<:ه: + 


2/2449 ردق + 424+ :5:1 


اع« ايع ع عع عاب رعيرع نلرء تخ 


لع« «ااإبعيج بج عع ع بدي بمج ماخ 


#م«عم عي بج مرج تلءدخ 2 تشذخ 


5 ++« 4ه + ؟ +" 


«شءع ونش ذخ ؤزذ2خ 484 + +1 نووز 


ازفض 


8 
بَابٌ في السَاعَةٍ التي تُوْجَى في يَوْم الحجْمُعةٍ 5 
0 اللددا 
بَابٌ في فضل الْعْشْل يومَ الجمعة 2010 


بَابُ مَا جََاءَ في الاعَيِسَالٍ يَو 


باب في الوضوء يوم الجَمعَة 
بات ما جاءً و 


بِابُ ما جاءً مِنّ كم يُؤْنَى إلى الْجمْعة و 0 
بات ما جاءًَ فى وقت الجمعة ا لو له 


بابُ ما جاءً في الخطبة عَلَى المثبر ا 
في الجلوس يَئْنَ نّ الخطبَئين 52206 
باب ما جاءً فى قشر الذخطية ..................... 


5 - 5 0 
با سحاد القراءة على المندر 95شهشظ5ظ125 


باب ما جاع ف 


بابٌ في استقبالٍ الإمام ذا خَطْبَ 
رس ا ا 
بِابٌ ما جاءً فى كراهية الكلام والإمامٌ يخْطبُ 
قفي كر اجرة انط يرغ الخسبة 


+ +2 54+: 2 +42 + هوودوهو+ ++ +:خ2مه: + :5 + 


في التذكير إلى الججمعَة 11100 
اتعااء لو رو لاون د 0 


ل ل لي لا لي فى الى لي لفيا سانا 


#« ل خعم«ء ءءدنةإءدةاثة1 42 


«#«ابعيم لمج عمع ممه 


«#عدم > دلج 5 ++ 


+ + :44+ + ++ 


»4# +>6+ه؟+7خ.ه 


#«مج ميج ون هون + 


هه بوهوم و بمبميء 


«ع باع بيعم باهو ١‏ 


سورع راعج ودر 


#ع.للزلعشء نشء4د1 


»1:44 +++ +ه» 


اهغؤ+ نفع و2 +دةزهةه 


معديويت ء والإمامٌ يطب ... 


باب ما جاء فى أَانٍ المع 
بابُ ما جاءً في الكلام بعد نُرُولٍ الإمام مِنَ 


باب ما جاءَ : 


م الأيدي عَلى امير ... 


وقد في صادة الجمعة 0 


++ +ب+خ ++ 


2+4 وا2غدووييوء 


> + 5 +++ 5 "+ 


ات ماعاة توما هرا توصل المسعروة القديدة 57 


بابٌ فى الصّلاة قبل الْجمعَةٍ وبعدهًا 5 
باب فِيمَنْ يدرك من الجمغة ركعة 25 
بابٌ فى القائلة يومَ الحَمعَة ا 


+ و دوع م ءعدعويه 


؟ +75 #4 »و » 


”:* 75*15 


باب في مَنْ ينس يوم الجْمعَة أنه يَتَحَوّل مِنْ مجِلِسِه 00 


بابُ ما جاءَ في السّفَر يومٌ الجَمعَةٍ 511000 


باب في السّواك والطيب يوم الججمعةٍ 


++وب+ع+ :+7 75 +؟ 


سم عمو وموم وء عمش غعثزروومهش وعدن لء شد الوم مودس د 2 مامد ففدية 


ل فى ل ل الى ندفى فاليا 


فعسلءسحويودزمو 


هآ الميجلد الأول 


ا 0 5 - 10 7 5 
باب في صَّلاةٍ العيدين قبل الخطبة 51701 


*+.م هوم + 


باب أن ”0 ولا إقامّة. و 1 


بات القاء 1 


: 55 د 7 بعذهما..... 


باب ما جاءً فى صلاة الاستسقاء 
بابُ في ضَلاةٍ الكشوفٍ 
بارت كنف القراءة اذن الكش فت 0000 ظك 
باب ماجاءً في صَّلاةِ الخوفٍ . 
بابُ ما جاءً في سُمْجودٍ القرآنٍ 
ِابٌ في زوج النّساء إلى المساجد.... 
باب في كراهية الْبُرَادٍ في فى المسجدٍ. 2110110 
باب فى السّجدةٍ في فآ إِذًا السَماءٌ الْشَقَتْ 4 

و لإاقرأ باسم رَبك الَذِي خَلق # ”كص 
بابُ ما جاءً فى السشّجدة في النْجِم 5020 


بات ما جاءً فى الْسَّجِدةٍ فى ص .... 


+ 


باب فى السّجدة فى الحج . 111011111110 


باب ما ححاءً ما يقول في سجودٍ اس 
نالتدنا د كر قم فا 2 من اللّيل فقضاءٌ بالنّهار 


++ +عمء 


“«اعدعمءاي هه 


- > >جهوم؟ج 


#معدددءعده 


وجعمج عجوم و 


#معس مس عه 


11001001 
0000 


ا 


0 


ا 


ا 


ل 1 


ه58 


ك0 


ا 


لاا 


كت 


لل 


4 


بات ما حاءَّ مم٠‏ ن الْتَشْدِيدٍ في الذي يَرَفْعُ ا قبل الإمام 4؟ 
بابٌ ما جاءً في الَّذِي يُصَلّى الفريضة ْ 

كٍِ بوه م النَاسيَ عردللت:: عع و وس ا 
اب ما دك من الإخضة في الشسجودٍ لى اكوب 

فى الك و ليذ ووو ومن ا و ع س جروج سولج سب لاسو مو 111 
ِابٌ ما ذْكِرٌ مما يُستَحبٌ من الجْلوس فى المسجدٍ 

َع ضَلاةٍ الصّبح حنَّى تطلع الشّمس ...يييي.ت................ 0م 
باب ما ذُكرَ في الالتَفاتِ فى العباذ وس يمدو و 1 
ِابٌ ما ذْكِرَ في الوّجُل يدرك الإمام ساجدا كيف يَصَئم ... ١944‏ 
باب كراهية أنْ يََظِر النّاسُ الإمامّ وهّم قي 

عند افتتاح الصَّلاة 10000000 
باب ما ذُكِرَ في لتنا عَلَى الله والصَّلاة 

عَلى النَبيَ يي قبل الدّعاء 000 
بات ما 0 تظي لتنا هط ماده تب ا 1 
بابٌ ماجاء أن صَلاة الأيل والنّهارٍ ممْنَى مَتنَى . بك 
باب كيف كان يَتَطوّع التي يه بالنّهارِ 0 
باب فى كراهية الصّلاةٍ فى لمحف المّساء......................... 50107 
باتنا كردن لعل والعمل في ضَلاةٍ النَطوْع . 0 
باب ما كرفي فز اكور تن ف رَكعَة 0 1 
ينها دكواض نضا الفقنى إلى المسعد ونا يكت 2 


بِابُ ما ذُكِرٌ فى الصَّلاةٍ بعدٌ المغرب أنه في البيتٍ أَفْضَلٌ .. 14 
باب في الاغْتِسَالٍ عِندٌ ما يُسلِمُ الول ا 
باه د يي النُسمية في دول الخخلاء ... 0 
باب ما ذكرَ من م با ااي آثار الشجود 

والُور يو القياءة 1000 
بِابُ ما يُسبَّحبٌ م١‏ ن العَيَمّن ف في الطهور.... ا 
بابُ ذكر قَذْرِ ما يُجِرَئٌ من الماء في الوضُوءٍ ................. 148 
اكهاة كركى التو وول الاو الشسم م سا 
باب ما ذُكرَ في الوّخْصَةٍ يجتب في الأكل والنّوم 


:ب 


بِابُ من تحل له الصَّدَقَة من العَارِمِينَ وغيرهم 170 


عن رَسُول الله عض 9 0000 


11 2ك ا 


ناث ماعناة إذا أذ يت الركاة قاد فضي ها غليك 557 
بات ما جاءً فى زكاة الذهب والوّرفق ل الل ا ا 
باب ما جاءً في زكاة الإبل والغنم 3211111«ظ21 
بابٌ ما جاءًَ فى زكاة البقر 15711111 


بابُ ماجاءً فى كراهية أخذ خيار المال فى الصَّدقَة 


بِابُ ماجاءً في صَدَّقَةِ الزّرع وَالثَّمَر والحبُوب 208 
بابُ ماجاء ليس في التحيل والرّقِيقٍ صَدَفةٌ 5000 
باب ماجاءً فى زكاة العَسَل ”2 


انتما عاد ل ذكاة على المال اللستلاء حت ول 


بات ما جاع في زكاأة مال ال [ز 0 ز ؤ 111011101010 
بالل فى زرحاة لي 


بِابُ ما جاء أنَّ العجْمَاءَ جَرححهَا جُبَارٌ وفي الوكاز الْحْمُسٌ 17" 


باب ما جاءً فى الخرص ووو ووو ومو ومو ورم ومم ومو ور وه وموم ووي مم ممم ووه 
في العامل عَلى الْصَّدَقَةٍ قَةَ بالحقٌ 22111100 


بات ما جاء ذ 


باب فى المُعتَدِى فى الصَّدقَةَ 


شر 
و * 
نأ له ال كاه 
بات من تحل ل ُ ان م 1ه هه وا مه ع م مه 24 قوع وها ل 6م وة 
ل م" 


ناث ما جاء من لا تخل له الصَدَقة 


١٠1خ1خ244خ84خ82‏ 44+11 +4هو2م4؟+: + بخ »> 


# طخوةالشض.4و 2 هذخ دوزن +لد 1 2 نيذه +دضهشوخ 


انعا حاء فق كاه الشدقة تزع كن 


وأهل بَيتِهِ ومواليه 75*71 *ش*؟؟5' 
بابُ ما جاءًَ فى الصَّدقَةِ عَلى ذى القَرَابة 5 
باب ما جاء أن فى المال حقّا سوى الركاة 58 


5 ا 6 
باب ما جاءً فى الْمَتَصَدْقٌ يرث صَدقنة 01 


بابُ ما جاءً في كراهية العَودٍ في الصَّدَقَةٍ 


باب ما جاءً فى الصَّدَقَةِ عن الميّت 0 


بابٌ ما جاءً فى نَفقَة المرأة من بيت روجا ..... 


بِابُ ما جاءَ لا تَتَقَدَّمُوا الشَهِرَ بصَوم 550008 


بِابُ ما جاءً فى كراهية صَومِ يوم الشَّكْ 505 


بابٌ ماجاءً فى إإحصاءٍ هلال شَعِبَانَ لِرَمضَانَ 
باب ما جاء أن الصّوء لوو 


باب ما جاء ة 


باب ما جاء لكل أهل بَلدٍ رُؤْيتّهُم 


باك ها اها تيتس غلب الأقططا” 2*7 


باب ما جاء أن الفِطرَ يومَ تُفطِرُونَ والأضحى 


ص 


+28خ 4+4 وونموخ+1:4 2( ر دوز ؤدةخ 
«ع« ريوع ب بعاليءعمهه 


٠و2‏ غ42 هه 


وعمس عد ويم و معيو - 


ةٍ الهلالٍ والإفطارَ له 
كما عا اد الشية كور كما وعشرة د 
في الصوم بالشهاة: 3555-6 520 
بات ما جاءً راعلا يمْصَان 5317 


#غعاة ز2ءهاهءيء ننه و1 


«#ضشضمنشءع نودوي سزءمه4 12 


24 +هو2ه4خ++1 مر دوه ١ه‏ 


#5 بمج ميم عم عدوءهه» 


ماع ع نوع بجعا يلبسايءيعه 


*# 8ه ؤوذخ34+44خ1454828ه 


+4#:هؤو2خ4ه408: ++ 


7 >5 58 سدهدءهسم وده ودو 


+8+ 42+ +ع +ه»ووخ + 


+4+4:خ+ه4خ2م: :+ »هب »+ 


+5 +خ++*755 5 ع7 بوم" 


«والنشع«<+ يمدو رزدورزرس دوخ 


4# + 4+ + ++ه»: + 


!+ »#445 ووب 


« « ع لسسع عع وبع نمدسه 


م# عع خخ فعههةاشءدندوء ١2‏ 


فهرس الموضوعات 


باب ما جاء إِذَا أقَبلَ اللّيلُ وأَدبَرَ النّهارُ فقد أفطر الصّائمُ 
بِابُ ما جاءً فى تَعجيل الإقطار 21111 
باب ما جاءَ فى تأخير السحُور 1 221111111111 


بِابُ ما جاءً فى بَيَانَ الفجر اذ[ 1 11[ [ز[ [ز[ز ز[ز 1 ز 1 1 1 1 12100111111 
بابٌ ما جاءً فى التَسْدِيدٍ في الغِيبّة للضّائمِ 1111 


باب ماجاءً فى فضل السّحور 


بابُ ما جاءً في كراهية الصّومِ في السّفرٍ 1ك 


باب ماجاءً في الرّخصَة سس 9 في الصّوم في السّفرٍ 1710 
في الوّخضةٍ للتمخارب في الافطار 0 


بات ما جاءَ ة 


بابُ ما جاءً في الرّصة في الإفطارٍ للحهلى والمرضع 


باب ما جاءَ فى الصّوم عن الميّتٍ 110101111100ظ2*ظ20 
بابٌ ما جاءً فى الكفارة 2452516 2ه عما عد معط عاد معام جاتر م ا 


بابُ ما جاءً فى الضَّائمِ خرف اله 


ناث ماحاة فى مع اسهاء عنندا 0 


باب ما جاءَ في كفارة الفطر في رَمِضَانَ 1110 
في السواكِ للصَّائم 110 
في الكحل للضّائم 1 215252300010151 


باب ما جاء في القُِلَِ للصّائم 1 


بات ما جاء ة 


بات ما جاء و 


بابٌ ما جاءً في مُبَادْ شْرَةٍ الصّائم 000 
بابٌ ما جاءً لا صِيَامَ لِمَنْ لم يَعَِمْ منّ الليل 51271011 
بابٌ ما جاءًَ في إفطار الصّائم المتطوّع لظ 


بابُ ما جاءً فى !يجاب الْقَضَاءٍ عَلْيهِ 515151110 
بابٌ ما جاءً فى وصَالٍ شُعبَانٌ بِرَمِضَان 52001016 
بابٌ ما جاءَ في كراهية الصّومِ في الْنْصفٍ الباقى 

ون كماد كان وس نوين 520000 
باب ما جاءً فى ليلةِ النّصفٍ من شَعبَانَ 577 


باب ما جاءً فى صوم الْمُحَرَّم 2232*898 
باب ما جاءً فى صوم يوم الجمعة 212357707 


+24958845995 +:4خ++24954هدةن<+ +1 جد هة تشغ نةآاآدهه 


4+ *رقشة قدعددة1 2 نأشة قد دوادو تء شاه 


14 


9501 
50 
570 


تداعا 


؟ 


المجلد ال 
بابٌ ماجاءً فى كراهية صوم يوم الْجمعَة وحدَهُ ل 
امناجاء ل شور ين اليد بم اي ل ل ا 101 
كلما جا فى مير ا ون ل 
باب ما جاءً في 7 الأربعاء والخميس 1 
ياك ماجاففى قا الوم يوة دك 0000 
باك ماح اذاف كراهنة شوم يوم 112 بعرلة يع و 10 
اك عا عانق العدث على سوم فر ارا 0000 0 
اكماعاان عفدن مط بن عاراء س2 1 
بابُ ما جاءَ فى عَاشُوراءً 3 يوم كص م 
بابٌ ما جاءً في صِيّام العَشَرٍ . 57 : 0 ا 000000 
بابٌ ما جاءً في العمل في َم العشر 10 
بابُ ماججاة في مام َياٍ من شَوَالٍ 0 
بابُ ما جاء في صَوء ثَلانَة من كل شهر 0 
بابٌ ما جاءَ فى فضل الصّوم اا 
جا كر الل ز [ ز[ [ 0 0 
اثسنااة لى كرد الشوه 0000 
ادم الى كراهة الطوميرة اليطرويوة الجر 0 
باك هادف كاعضوع اناد اللشريق ا 1011 
باب ما جاءًَ فى كراهية الحخانة لضاف عه متت زا و 0116 
بابٌ ما جاءً من الوّخصّة في ذلك ........ 1 


باب ما جاءً في كراهية الوصالٍ في الْصَيّام. 31 


باب ما جاءً في المجّب يدرك الفَجِرٌ وهُوَ : يَرِيدُ الصّومَ 
بابٌ ما جاءً في إِجَابَةِ الضّائم الذعوة ل لك 


باب ما جاء في كراهية صَوم المرأة إلا بإذن رُوحَهَا.. 


بات ماجحا فى تأخمير قضَاءِ رَمضَان ممم وه مم موه ممم ومو مله مم مره 
باب ما جاءً في فضل الصائم إذا أكل عِندهُ ظشظظ 
بابٌُ ما جاءَ فى قَضَاء الحائض السَّيَامَ دُونَ الصَّلاةٍ 556 
بابُ ماجاءًَ فى كراهية مُبَالْفَة الاستنشَاقٍ للصّائِم 56 


بابٌ ما جاء فِيمنْ نَرَلَ قوم فلا يضُومٌ إلا بإذيهم ..... 
بِابُ ما جاءً فى الاعتكاف 0 


2 


ههه 


+*وع_ع وهم 


فهرس الموضوعات 


باب ما جاة في الصّوم في الشّتَاء 5ك 


بِابُ ما جاء لاو عَلَى الّذِينَ يُطيقُونه 4 


باب ما جاءَ في من اكل ثم خرّج يُريد سَفرا.. 
بابُ ما جاء في تحفةٍ الضّائم ا 


في الفطر والأضحى متى ركو 
بابٌ ما جاءً في الاعتكافٍ إذا رجح منة 6 


باب ما جاع ذ 


باب ما جاءً في قِيَام شهر رَمِضَان....... 
باب مااجاء في قَضلٍ من قَطَرَ ضَائمً 
بابٌ الِّغِيبٍ في قِيَام شَهِرِ رَمضَانَ 

وما عاد شدهن اضر 
أبواب الحَجّ عن و الله عي 
باب ما جاءَ : : 


باب ماججاة في ثواب الح والغمرة 21110 


باب ما جاءً من التعْلِيظٍ في ترك الحَحج 
باب ما جاءً في إيجاب الححي بالرّادٍ والرَاحلةٍ 
0 3 
باب ما جاءً كُمْ حَحٌ 
اش ماح قم ش امك 


باب ما جاءَ فى 


بات ما جاع ذ فى الجمع : 


بابٌ ما جاءً في الثم 


5 


باب ما جاء فى التَلبِيَة 10 شظ5+5 23 


بابُ ما جاءًَ فى فضل التَّلبيَة والنْحر ...... 
بابٌ ما جاءَ فى فضل التَّلبِيَة والنّْحر ...... 


«««بيع سي رودم 


5 +++ بمجدوعم 


هلس ء دلاخ عش هش هخ هاج ع2 شي ا ماس دي درس دظطضوء 


!+1« ++ +_+4+ مم 


اعغفونسقويمه 


+84++415214+-:1:65خ1:142 مم ودوروع 
"! 449+ +4< 5+9 


7, +544 8* 


اما جاءمتى 0 21 


+6595 2ن هوج. :6و4 :هه 


بين الْححم والعمرَة معمية 


+*4+<+#+0/ه: هه خعدخ+ :1ه 


+4>+2:++:+:1م2مهومه>»+ + 


> ++ +++ هو 


«عم عنم وعرمنس مبروبرء ب روو 


«# جه هشدولطويوج «دعسمسزج دان سه 


4+ 444818 ++5582358نه1 


:404+ +4خ+:غخهددة: 


84+64++:4ه4م ++ 


«ج ايم بخ عن بارع ماع ع بج عمس 


++ ؟+++++4خ+:خ+خ+:”, 


5+4-++5+ 4 جدعخع+: م , 


« ع« بيع »ع و عع باع ما بعس 


« 2 عم 2خ بانع عع مااي بج شء ءار 


وأع هراعد مءيءغءهدنهةراعءدذء-1 


+4:42862:+4<ظ. ب *ءدقنه1 


»+ +07ه»++4ه4+.+5:ة, 


,_” 5 52+84 


+خ9: 5 »و » :» "م بجسورع مونم 


"++ 5:4:95+6+64 


١‏ +شقخ+ ظطو2م هد دةنهةتاشداوخ 


++"< 65+ :++2 5و جوع 


1 


ابا 
لضا 
لذ 
ا 
ا 
باس 
لبا“ 


كنا 


الس 


نكل 
بوكلا 


غ8 


ما 


ذف 


بابٌ ما جاءً في الاغتِسَالٍ عند الإحرّام 


#ءندة و ةن نزشهداةه ١د‏ 


اباعاجاء تو موائيت اوجرا ااا فيفرية 
حادق بالاركر القع 1 
باب ما جاءً في لبس السَرَاوِيل والخفين للمُحرم 
ذالم يَحِدٍ الإزَّارَ و التعلِين 


2448 ندجوءوةء 


' 7 3 7 9 اله 
مبس تام 5 


في أكل اليد للفحرم.... 

بان ماجا في كراهي لح اليد الفحرم... 
باب ماجاء في صل البحر لحر ....... 
باب ما جاء في الضئع يُصِيها الفحرم 
باك ماحناءاقى الالفعسال لول كه 
في دول الى يط مكة من أعلاها 


باب ما جاءَ ذ 


++ ماخبءعم 
اع جع مو عم «ويوهي دومع ددوهده 
لايع عام بع يمع بعاد ءءء ءدددء 

16 +8خ+84+8++هددنزادة:1 


بات ما جاءَ ذ 


<> + 84+:3خ+3خ 5:4 +84+84++:خ+4+8:4+عخعه+عغ2:ع+ع+:خ :5 


ووو 
ا 
باب ما جاءً في الام الحججر والؤكن اليماني 


نج دايج يي اداع جاع جعي تايراع اي جع اع جع ابرع ع بعس عبد 


بات ما جاءَ فى 


باب ما جاءً فى تقبيل الحجر 0 
باب ما جَاء أنّة يبدأ بالضّعًا قبل المروة ............. 098ظ5 


بَابٌ مَا ججاءَ في السّعي بِينَ الصّفا وَالْمَروَة 0 
َابٌ ما ججاءَ في الطَوَّافٍ رَاكبا ... 

بَابُ مَاجَاءَ في فَضْل الطَوَافٍ 2506 
بَابُ مَا جَاءَ فِي الصَّلاةٍ بَعدَ العضر وَبَعدَ الصّبْح 
في الطوَافِ لِمَنْ يَطَؤْفُ | 


هغهاظ خخ 864 خوخ شعهد عت :14-5 ش اوعس شن شه ارس بج ءا دده 


«قءشاة زاثةذدةه 


فوعءنودنزنونءيعة 


10ل ل لول لدف ناكا 


ه<+ 4*5 قوينجعخ 


ماع« معو مووي 


و+ + تشنءةهة نتءمسخ 


644+ ورغعواهةوز2موقخ 


لل فى نال لا لزلا مذ متنا 


«ع م بيعماء سبوريء 


ل اللا لا كك ل فى ىننا 


+ه*مودخ+ه4ع هدعم 


++ +2 و ودع 


» « +0965 4554455545498+ م ل ماوع بر ما ور جع يه 


؟*ع*” م ]م بو مج سى”, 


«م بعس س مدنو 


' فهرس الموضوعات 


قامعا ا : في رَكعْتَي الطوّافٍ. 00 
بَابُ ما ججاء في كَرَاهِيَةِ الطَوَافٍ عُريان 0 
بَابٌ ما جَاءَ فِي دول الكعبة 00000 
بَابٌ مَا جَاءَ في الصَّلاةٍ فِي الْكعبَة ل 
بَابُ مَا جَاءَ فى كسر الكعبَةٍ 00 
اباط اج وى العاد ولق اومسر ما او اود وه اي 1 
َابُ مَاجاءَ في فُضل الجر لأسو وَالوْكن وَالمَقَام 59 

َابُ ما ججاءَ في الُرُوجٍ إلى منئ وَالمُقَام بها 010000 


باقعا دن ات مز سل 1 


او 


بَات ما جَاعَ : في الْقُوفِ بعَرََات وَالدُعَاءِ فِهَا قوع عء عه اد ده 0 


نا قالخاء ا عونة لباق نف ااا 
بَابٌ مَا جَاءَ في الإفاضة من عَرَفَاتٍ. 1 
َابٌ ما ججاءَ فِي الججمع : ِينَ المَغرب وَالعِشَاءٍ بالمُرْدلِفةِ. .. 1:4 
بات ما جَاءَ من َذْرَكَ الإْمَامٌ يجمع فقَد در الحسّ. اد 
11 


كل »> 
لتنا 


اجام الإقاضة مر: عن سر اسمن سه 211 
يات ما جَاءَ أ نَّ الجمار الْبِى : ثرمى م مثل حصى الَذْفٍ. 213 


ليمي بَعدَ وَوَالِ الشّمس. 00 
بَابٌ ما جَاءَ فى رَمى الجمار رَاكبا عه قاهاه هاه قوف عق وافة لومم ومو موده و دوه ؟*> ١‏ 


َابُ مَا جحاءَ في 


بَابُ كيف ثُرمى الجِمَارٌ. 1 0 
ات ما جا في ترَاجية طَرو اناس لق زمِي الجقار. ...+1 ؛ 
شيِرَاكِ في البُدنَةِ وَالبعَرَة. ل 
تَابٌ ما جَاءَ فى إِشْعَار لبن 0000007 


بَابُ مَا جا في الا: 


بان ايا مجاا حج بل ماج ل لوس مالبو وس امجب ا وه 211 
بَابُ مَا جَاءَ فى تَقَلِيدٍ الْهُدى لِلمُقِيم. سي 10 
بَابُ مَا جَاءَ فى تَقليد الغْنّم. .... 3 0 
نلك اناد ذاغطات القلدي ها نفيك بد 00000111 
بَابُ مَاجَاءَ في ركوب البُدنَة. 20ظ2 0 


26 


َابُ مَا جاءَ في تقصير الصَّلاةٍ بمنىٌ. مسيم مما مسا 001 


املد 3 
بَابُ مَا جَاءَ أي ججانب الوّأس يَبِدَأْ فى التخلق. 1 


الححلق وَالتقصير. هاه يك لو وام هعاط ع و عن ع ع2 د ل ا 1ه 
ناث ماخاء ف كتاوية التلى التضاء. 87 


َابُ مَا جَاءً في 


بَابٌ ما جَاءَ فى مَن لق قبل أن يدبي أو نحر 
قبل أنْ يَرمى. ا ااا 
بَابُ مَا جَاءَ فى الطيب عند الإحلال قبل الزّيارةٍ. 100000 


بَابُ مَا جَاءَ مَتَى يَقَطت التَلبِيَةَ في الحج. 0 


ا يه 0 


نانفا ضاء فى لوا فار ناو إلى اللي ا 
َابُ ما جَاءَ فى نُرُولٍ الأنطح 00 


بَابُ مَا جَاءَ في حج الصبِي. 000001 
باب ما جََاءَ : في الحيّع عن الشيخ الكبير وَالْمِيِّت ا 1 21 


000 ا 
يَاب ما جَاءْ فى الْعُمرَة مِنْ 
بات ما جاع ف فى العُمرَةٍ 55 ل ل ره 5256 


بَابٌ ما جَاءَ فى عُمرَةِ رَمَضانَ 1 ا 
بَابُ مَا جاءً فِي الذي يهل بالحجٌ فيُكسَرٌ أو يَععرّحَ دو 518 
يَابُ ما جَاءَ فى الاشْترَاط فى الح لاا بس 


بَابٌ ما جَاءَ في الْمَرأَةِ نَحيض بَعدَ الإفاضة 0 
اث با جاء نا تقضى الخائضٌ بن العنابلك 0 0 0 00000 
َابٌ ما جاء مَن حب أو اعتَمر فَليِكنْ آخجر عَهدهٍ بالبيت.... 172 
نات تاعاة أن القارت تروف ران مدا ا 0 
ااتقاخاء أن كت الغواجر كك مدا الطلدر تاقاب 0 


فهرس الموضوعات أ المجلد الأول 
ب مَا جَاءَ ما د يَقُولُ عند القّفول مِنّ الحجٌ وَالعَمِرَةٍ 
بَابُ مَا جاءً فِي المُخرم يَمُوتٌ فِي إحرَامه 000 
َابُ مَاجَاءَ أنَّ المُحرم يَشْتَكي عَينه فيَضَمدُهَا بالصَّبر 5 
َابُ ماجحا فِي المحم يَحلِقٌ رَأْسهُ في إحرّامه مَا عَلَيهِ ...477 . بَابٌ [منه] 21111111 
بَابٌ ما جَاءَ في الرٌ خصة لرعَاةٍ أن يَرمُوا يَوما َابٌ ما جاءَ فِي كم كفن اللي ل .. 
2308 بَابٌ ما جاءَ في الطعام يُصئم لهل لعفف 
نات قانجاء في اله عن شر الود 
شق ايوب عند المُصيية.. 
بَابُ مَا جاءَ في كراهية النُوح 
بَابُ ما ججاء فى كُراهِيةٍ البكاءِ عَلى الميِتٍ 1 


.......... 471 بَابُ مَاجاءَ فِي في المشلك القع 1غ 


5١ 


"لاغ 2 باب مَاجِاءَمَا 00-6 الأكفان... 


#وؤهوخ و رموعونوووزنوزوية 2غ 


210000001011000 
بببب000002 0 0 100000 
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َابُ ما جاء فِي الوّخصَةٍ في البكاء عَلى الميِتٍ .. 


فِي القشي أماء القتاوة:: 
في المَشي حَلفٌ الجَنازة 


تأت ماعناء ؛ 0 


1 ااا اا 000 00 


000 ااا ا 0 في كرَاهِية الؤكُوبٍ لف الجّازة لا 86 


فِي الوّخصّةٍ فِي ذلك 12 
أَبِوَابٌ الجَتَائِز عَنْ رَسُولٍ الله 5ه ... 6 اب ما جَاة في السراء 0ش ”1 
بَابُ ما جَاءَ فِي ثُوَاب المَرض.... ارقا عجاة فى تحلى اخرووركر خمرةب 
باب ما جَاءَ في عِيّادةٍ المَريض ل ات 
باب ما جاءَ في النَي تن الّمنِي لِلمَوتٍ ........................ لاا 0 ياب [مَا جاء فى دَفَن النِْىَ ييه حيتُ فض | 0 


باب مَا جَاءٌ فى التَعوَّذِ لِلمَريض بات اغب .......... وحم انه طالب د سو ل سد كوي 017 


ال د و 8011 


ار ع 7 2081 


+ ت© إإر 


2 


شفووهده نع هر وزرشدونمومو2 درزنتفمتنرةه 


بَابٌ ما جَاءَ فى الحث على الوّصية 0 


باب ما جَاءَ في الوَصِيّة بالثلثِ وَالرُبع ا0ظ' 


ل 


تاب ما جَاءَ في تلقِين الممُريض عِندٌَ المَوت وَالدَعَاءٍ 


يا ما حاة فى التكذ يد عند العوت:...... م ف 


تاب [مَا جاء أَنْ المُؤْمِنَ يَمُوتٌ بعرقي الجبين] 500 


ا 


بَابُ ما جَاءَ فِي كرّاهية التّعي..... 


َابُ ما جاءً أن الصَّبِرَ فِي الصَّدمَةٍ | 59 ولى 2 


يات مَ) حجاء 56 تقبيل امسا 


بات قاكاء فى غغل العيت 00 1 01011ظ5طظ1 


ب ما جاءً في الجلوس قَبلَ أن تُوضَعْ 
ب فُضل العصيية إذااحثييت.. 
في التُكبير على الجئّازة..... 


بات ما جاع ف 


َابٌ مَا يَقُول في الصَّلاةٍ عَلى الميّتِ 51211111 


بَابُ مَا جاءً فِي القراءةٍ عَلى المججنازة بقَاتحةٍ الكتّاب 
| اب كيف الصّلاهٌ على الميّت والشّفاعةٌ له... 
بَابُ ما جاءً في كراهية الصّلاةٍ عَلى المججنازة 

عِندَ ُلُوع الشّمس وقد غُرُوبها.... 
بابٌ في الصّلاةٍ عَلى الأطفَالٍ.... 


111111 


10 
0 


6غ 


01 


ا 


ا 1 
1 


1 


فهرس الموضوعات 


لي ل ل ماج ار 1 
نات ماجاء 0 َهَومٌ الإمامٌ مِنّ الوّجُل والمَرأة ............... 109 
َابٌ ما جاءً في ترك الصَّلاةِ عَلى الشهيدٍ 0 
َابٌ ما جاءَ فى الصَّلاةعَلى القبر 0 
َابُ مَا جاء في صَلاة الى م عَلى النّجَاشيٌ ا 
بَابُ مَاجاءَ في قضل الصَّلاةٍ عَلى الجنازة د 
باب أخد ا 
باب ما جاءً فى القيام للجنازة. اندوعت ابم العا ا 11 
َابٌ في الإخصة فِى ترك القيام لَها. يا 
بَابُ ما جاءَ فى قولٍ الي :الح لنا التي لعا 13 
بات دانعاة ا تقول إذا ادنس اليك ره 0000 
بِابُ ما جاءً فِي الوب الوَاحدٍ يُلقَى تحت الميّتٍ في القبر 1577 
بابُ ما جَاءَ في تَسَوَيةٍ القبر. 0 
بَابُ ما جاء في كراهِية الوَطء عَلى القبور 


بَابٌ ما جاءً فى كراهية تتجصِيص القُبور وَالكتابة عَليّها.... 614 
عمو بحي 00000000 


احا بدوايب ا 
بَابُ مَاجَاءَ فى كَرَاهِية زيارة القيُور لِلنِسَاءِ 11 
اب ما جاء في الدّفن بِالّليل 0 
بَابٌ مَا جَاءَ فى الثناءِ الحَسن على الميّت ....................... 5117 
بَابُ مَا جاءَ في تَُوابٍ من قدَّمَ ولدا ....... 100 
ناكما حاف الشهقاء عن هم 000 
باب ما اءَ في كراهية الفرار منّ الطاعون يقت 
نالك ا خاء فيمة أجك لقاء الث اح الله نعاءةٌ ا 
اب مَاجَاء يمن يَقتل تفشة لم يُصل عليه انا ل 1 
بَابٌ مَاجَاءَ فى الْمَديُونِ 1 
بَابُ ما جاءَ فى عَذَابٍ القبر 0-0001 


بَابُ ما جَاءَ فى أجر من عَرَّى مُصَابا 1 


1ب 


| تر ص م ساء سس 8 اواك عو هنا قر 355 
باب مَا جَاءَ فِيمَن يَمُوْتَ يوم الجمعة ... 


ل ل لك 3 2501 
اب مَا جَاءَ في رَفع اليَدّينِ عَلى الججنازة ك5 


* وو جوع ورء بوب 


4844م بجعم بممجعي م 


بَابٌ ما جَاءَ ان نفس المُؤْمن مُعلقة بذينه حتيٌ يُقضى غَنهُ 41/5 


أيوابك ان ررك الله 22 «ك252 
[يَابُ مَاجاء في فُضل القزوبج وَالحِتٌ عَلَيه] 57 
بَابُ ما ججاءَ في النهى عن التّبثل 2271111001 
تَاثٌ ما جاءَ فِيمَنٌ تَرضون ديئة فَروجوه 2 
بَابُ ما جَاءَ فى م يني جسن 0 
بَابٌ ما جا في النّظر إلَى المخطوبَة 000ظ2ظ 
بَابُ ما جَاءَ في إعلانٍ التُكاح ا 00 
َاب ما ججاء [مَا يْقالُ) لِلْمتَروج 50 


بَابُ ما جَاءَ فى ما يول إِذا دحل عَلى أَهْله.... 


َابُ مَا ججاءً في الأوقَاتٍ التى يُستَحَبٌُ فِيهًا التُكاشم 
بَابٌ ما جاءَ في الوَلِيمَة 0000 
تاث ما جَاءَ فى إجَابة الذاعى 1111ظ1«5 
بَابُ مَا جاءَ فِيمَنْ يَحِبِئٌ إلى الوَلِيِمَةٍ بغير ذَعوَةٍ ... 
كه عللاق ارويع لا كار كط 
تاها علا كام الا بورد 5ط 
ياك معانلا قاع ااه 11 
بَابُ ما جَاءَ في خطبَةٍ الذكاح و8 05 
َابُ ما جحاءَ في استَئمَار البكر وَالثَيّبِ 5252008 
ااا في إكرَاهِ الييمَة عَلى التَرويج 1ط 
بَاتٌ ما جَاءَ فِى الوليّين يُرْوّجان 515113106101111 
تَابٌ ما جَاءَ فِي نكاح العَبدِ بغير إِذْنِ سيّدهٍ 01111ظظ 
الك ماخاء ني تقور الساء 1 1 03513101ة*1ظ13 
َابُ مَا جَاءَ في الوّجل يعتق الأمَةَ نُمْ يتروّججها. ... 

اب ما ججاء فى الفضل في ذلك 00 0500ظظ2ظ 


«جومووءجعء 2.2 


««مءيووى مودو 


«لامعمج لزمنءعدءي نه 


.+4+:+ 56 #» ده 


«وع معدي وعديوءه 


جع اعم لمعم .هه 


+ه++*بو 5 و + 


#ا«ع«يم معي .ب 


ا+جا«ممع+ع + ربورعوه 


ال لل ف 1ل ل[ انالا 


+ +وهي+وهم + + 4هعهو,م, 


اع« عر ميمه 


+8خ 145+ و2١‏ 


+++ :+89+ 


1 


3 


+ **5 495+ ++ +2 ل لج بيس عدار عمدر عا برد وي- 


ل ل ال ل لل لي ل ل دل ل لل انا 


.>5 .مهو 


#ءع عممءعء ب 


.+++ +:+وم 


+75 »وه 


بَابُ مَا جناءَ لا تُنكيح المرأةٌ عَلى عَمّتِها وَلَأَعَلى حَالَيِها ... 


نات ما سَاءَ ف فِي الشرطٍ عِندَ عُقدَةٍ الكاح 21 
في الرَّجلٍ عام ريا سر مر ا 
اب ما جماءَ في الوَجُلُ يُسلمُ وعِند أختانٍ 
بابٌ الول : يَشْتَرِيٍ الججاريةَ وَهِي حَامِل 
تَابٌ ما جاءَ [في الرَّجل | يَسبِي الأمَهَ وَلَها زوحح هَل 
ِجِلّ له وَطيهَا 

بَابُ ما جَاءَ فِي كرّاهية مَهر البَعْي 
اب ماجاء أن لآ يعت الول على خط أخيه . 
الْعَرل ”2 
َابٌ ما جا في كرَاهِيةٍ الْعَزَّلٍ 
في اسمن إلبكر وليب 5250 
السوية بَينَ 
بوي 
في الرَّجُل يتزوّج المَرَأَةٌ فيَمُوتُ غَنْهَا 


اشرما ا 


#جااع > م لمعي وراد ءوس بي هم 


* # " « ع" « عع عم عه 75 ون +2 + 1 + 2 5 + لاي ع 2 يع بجع بج يسع عع بعامء ع عدءو 


1 "48 +2844 وخ يداش ع ممعم سيمع ب 


َابٌ ما ججاء في 
بَاتٌ ما جَاءَ ف 
َابٌ مَا جاءَ في ا 
بَابُ ما ججاء في 


بَاتٌ ما جَاءَ ذ 


+ :+ 8+ +++ 


+*+م »و 4+ 


»+++ +*و+ع.هةه. 


مع..مهه و ووه 


عندشءلء يه 


”معو +هم 


»هموهد+بهدوهدم٠ق#خ‎ 


آ1*م 


قَبلَ أن يَفْدْض لها. 0 


افا الأقمام سي سس نب ا 
َابُ مَا جَاءَ يُحرّمُ مّن الرّضاع مَا يُحَرّمٌ مِن النسَب.. 
ناك اناك فى لبن الفا 121111 
بَابُ مَا جاءَ لا نْحِومُ المصّةٌ ولا الْمَصَّتانٍ 
بَات ها جاءَ في شَهادَةٍ المَرأة الوَاحدة في القع م 
تاب ما جَاءَ ء إن الماع لأ تيه 1 مُ إلأفي الصّكّْر 


شلر خخ لدامءعء- 


«ا“*مب بيعل 


*« #» 48" 456156 +2 51:4" 1 0ه + 


#«بم نودعس جمربم 


دُونَ الحولِين ز 1 ز ز 1 0 


باب ما يذهب مَدْمة م الرّضاع 


* #8 ع « مه" 2 + 24 ب وميم بيس وبيس بوي ري اربعم وين 


للا فا فى مون فاليا 


1 


بَابُ ما جَاءَ في الأَمَةِ تَعنَنُ ولها زَوجٌ اه 


بَابٌ مَا جَاءَ أن الوّلد للفراش 
ما جاع : 


ا 


يَابٌ ما جَاءً 00 
اماج فر 


بَابُ مَا جَاءَ فى كراهيّة أن تُسَافِرَ الْمَرَأَةَ وَحْدَها 


نات ماخاء فى كراهِيَة الدخُول عَلَى المَغببات 0 


ابوابٌ الطلاق واللعانٍ عَنْ رَسول الله كفو 55 
بَابٌ مَا جََاءَ فى طلاق الْسُّنَة 000000 
بَابُ ما جََاءَ فى الت جل طلق امرأتة الب ش12 


تَابٌ ما جَاءَ فى (أمرّك بِيَدِك) 00 


بَابُ مَا جَاءَ في | لفطلقة تكن لأشكن لياولا ننه 


ج الى اص 


ال 0 0 


5-5 


تَابُ ما جَاءَ أن طلاق الأمّة تَطْلِيقَا 


بر 


ا#8يرى داس 35 3 
باب مَاجَاءَ فِيمَنْ يُحَدث نفسة بطلاق امرّاته 


باب مَا جَاءَ ة في الؤجل يسك أب 
ما جَاءَ لا تَسأَل المَرأةٌ طَلاقَ أخحتها 


بَابُ مَا جَاءَ فى طلاق المَعيُوهٍ 


از قر 


تاب 


في الرّجُل يَرَى الْمَراة فتعجية 116 
بَابٌ ما جَاءَ فى حَق الرَّوح عَلى المَرأةٍ 0077 
مَاجََاءَ فى حَىٌ المّرأةٍ عَلى زَوجها 152716 
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>« عع ءبع ما يبويع و هدو و+ج, 


عو وجورم رم بره اموي ار رمرم مس ور وبدرو 
*+«* 58 +15 :+ :+2 5 + و ورور واو ءنويودية 
7 2 
ان لل اا 
ب مرااية.. 
ها 
مسنس سنس دمن ووه وم 


« ع ع« عع عمورور برب بن ورور نوايسرسعديون 


++ وةدوءقةاةهة 


ه١‎ +++ 


+8 +هو ‏ نخع روه 


»ع 1 #»2ه» :7,5 و+ 


++ مدو ءءء 


,++ +5 4ةة 


+++ وجوه 


«ا««اء لععماءورهة 


#عوءيةخ+هء.ءء 


##«عهش ب ععييسة 


.+++ +ه» 


8# *# تشؤقووخ 


#«ا««م عع سوه 


ل الل لل لد انا 


+>وه 2م ؤوذ0هه١ؤ+ة‏ 


5 :+ +++ 


*» :7+1 ننه 


؟* ++جخ بووؤودودءع 


«#عظوم دور 2 ؤز ١‏ 


+++ +ه» 


-م» -»وجه ومو 


اي عه 00 
قبل أن يُكفرَ 0 
نات قاغاة فى كناو ة الظهاق 511 


تاب مَأ جََاءَ فى الإيلاء 1000 


باب مَا جَاءَ في المظاهر يُوَاقِعُ 


بات ما جَاءَ فى اللعان 


بَابُ مَاجَاءَ فِى أكل الوّبا 111111 
َابُ مَا ججاءَ في التّعلِيِظٍ في الكذب والزُورٍ ونْحوه. 


بَابٌ ما جَاءَ في التّجَارٍ وتسمية الي 3 إِيَاهُم 


ناث قا كاء قيقرة لف على علفية كاذيا 2000 
«بَابٌ ما جََاءَ في التبكير بالنّجارةٍ 1521011 
اشع ني الخراو الى أكل. 50 


تا قااخاء فن 


ات ا جاة لازي حاضو ياد.... 5 777 *#ظ#*ظ212 


َابٌ مَا جَتَاءَ في الّهْي عَنْ المُحَاقَلةِ والمُرابئَة 


8#+ +9598 + 492+ +6+ +598 ++ +++ ++: :+++" *خ: ؟7 2 ,و و + ؟ 


#«اي ع ع« عع بيج «ااإباأع ع > عع ع بارج عي عردب عا 2 سالفوء ءانه ١‏ 


بَابُ مَا جَاءَ أينَ تعتد المتوفى عنها زوجُها 5-0 


+ 644+ 5+ :+6 72844 +4 


خخ *» 


ا ل 1ل فى لد ل فى لدفالمنا 
«*«ع مدعب بشع +464 42ه:1+:1خ 4ه ه» 
# م ع-«ع -م«ءعع-251خ 14خ 5821481495 وخ + +" 


-ج -«ءعء-214121خ 14+ 7+2 +4 + 5م ا متوء« هه 


21-82 « 
- 


+* اخ بممخع ++ 


معوربمي هو ع بي ء« | 


#«اببويس عءيسء. 2خ 


خ+4+4خ++:ه5ةه 


+86 +121 2ه 


1ه +ه0ه: :1 


موهو ع ورسء .و 


»«# «مندلسء. د11 


.+هجر هدعوم 


م +بععمعمءع”, 


+4: 2+ + مع 


+++خ7 هده 


+5»ع7 وم بجومدء مه" 


««اعيم ممعم يميم 


««علم يم عسء بن 15 


+:خو0» ؤوهوء » 


65+54 7ع »م 


َابُ مَا ججاء في كَرَاهِية تع الثَمَدَةٍ قبل أنْ يَبزُو صَلاححها ... 


بات ما حاءَ و 


في النَّي عن بيع حَبِلٍ الحهلة 
بابُ ما ججاءَ في كَرَاهِيّة بيع الْغَرَر 
امس اويا 
اااي راد 


عر سمس عنم 


ب م سرسس * 


4+ +754 وم 


ود+دود2*ة ور ودر ءنهوا بورع عر وو وجعدةدةه 


بجعي بس عن + بيخ 


ا ا ا ااا اه بالا 


ط٠عهش/مشهشسنة‏ و2 4 


6م>>بجهدوس.ه.ه 


«وبووومس بوي سه 


210 
الراك 
مره 
51م 


1ه 


01 


ب 


بابٌ ما جَاءَ فى كرَاه 


بابٌ مَاجَاءَ أن الجنطة بالجنطة مُثلا بمِثْل وكراهِيّة 


4+" + +83 +2 7+8+844 75:21:52 +5*>4 44و75 جع جم 0 ع و جاع يموع ب عل ع ممع 0ه 


+*ع ,م" 


وعدمعويه 


المجلد الأول 


هِيّة بيع الحَيوانٍ بِالْحَيَوانٍ نَسِيْنّه ......... 061 
باب ما جََاءَ فى شراء العَيِدٍ بالعبدين 2111 


ا وي و0 


بابٌ ما جَاءَ البيّعَانٍ بالخيار ما لم يَتَفدّقا 2522 


اطاجااني اننا 


ب ما جَاءَ في ا« 
بِابٌ ما جَاءَ فى المكاتب إذا كان عِنْدهٌ ما يُؤْدُّى 


بابُ مَا جَاءَ إذا أفلس لِلرّجل غَريمٌ فَيَجِدٌ عِندَه مَتاعَهُ 
باب ما ججاء في النفِي لِلمُسلِم. أن يَدقَمْ إلى 


««وع مرج ب لدع جر بعري مرج رج سدم زس دذزذنخ: +4 د44 4 رربي ووب مر ورور روي عب نوربجي ور« باع عن عنممماءنة. 
«جبع«ع يرس نوع الف شفكهودوازن2 زدووينوود4 


«ع وم ع«عور عودءشخ ش+6458 2 26 26 3+4 2خ و وو د*دمءعه, 


شتراطٍ ظهر الذَابَ عند ابيع 08ظظ”5ظ 
باب الانتفاع بالهن ل ل و 
-/ م جا فى شراءٍ القلادة وفيفادقة وخخحوّز ا 
شتراطٍ الوَلاءٍ والرَّجْر عَن ذلِك ا 


ذ4عهده+:ه: 


شء خم شءعه 


+4:خبم 


«««مءيوءة 


شذغعدةقه 


+#ه؟+خ + 


و«س«وعسمء 


الذمّئ الخمرٌ يَبِيعُها له. 0000101 00 


- 3 )5 3 7 52 
بات مَاجَاءَ ان العاريّة مُوٌداه 


بات م حاء كين الااحتكار سبع ء مم رس رجو يورو ووو ميو مور ورور و و بف يلر ةلم م نوا ايية 
باب مَا جََاءَ في بيع العخفلا كت 1111111 


بات ما جَاءَ و 


في اليمِينٍ الفاجرَة ينطع بها مال الْمُسلِم 


نات خا عا اذا احرف النقان 


بات مَا جاع من الدّخصة ية ه ِ في كشب الححججام 


جع لعج ع بجعا لبمإلعع ب عءيسذارث 41 4< 4< +1 +1 4 4 :2 + بج ج 4ه 4 ا مارج وبع يبعي ودع + نباءعه 


««رعم عماس سرج ملبرجمءر رون بور ور وووب:مربوراروو 


+ ++++84+ 4+4 


+6 5+ 


+++ 


اع ع« ع عع عع بم عم بوي وظ مي 2 ويه بمج« ميج برعا م ذءعةه 


سج م مجر بخ 4 1 < ون رلور وده بندرعس رارع ع «. ١د‏ د1نث 235١‏ 1465 


++ه>++, 


الج بيرع برباءج ببس 46 41 خ +١‏ 6ض 44خ 4552نم »ع »0ج 


بابٌ ما جَاء في كشب الحَسبّجام د دا جا اد 


:؟ع + 


فهرس الموضوعات هذ" < المجلد الأول 


بابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيةِ نَمَن الكلب وَالِسَنّوْرِ 88 

ات صم مس سس سي 885 ١‏ أبواث الأجكام قوق رشول اه كلش سمس الاة 
بابٌ ما جَاءَ في كرَاهِيّة بيع الْمُغَنْاتِ مام وود 384 ناأماحاء مسو سيسه “ان 
باب ما ججاء في كَرَاهِية أن يفَْفَ بِينَ نوين بابٌ ما جَاءَ في القاضِي يُصِيْبٌ ويُخَطِئ .... كان 
أو بَينَ الوالِدَةٍ ووّلدِها فى ي ابيع ا اجا لد تيا الا 
باب مَا ججاء فين يَشكري لبذ ويُسئَغِله كم يَجدٌ به عَيئا .. 604 باب مَا جاءَ في الإمام العادلٍ ا 


باب ما جاءَ في ألرُ : خصة في أكل الثّمَرَةِ للمارٌ بها 0 الح تر حيري الس 
باب ما حَاءَ فى الى عَن الثْنْيا 235 ش15 811 عا قي يهان مسبم سما مم لاه 
بابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ بيع الطعام حَتّى ستو فيه امس 1ك ياك قاعاء فى إنام اللا سس ايده 0/4 


باب ما جَاءَ و في الي عَنِ الببيع عَلى ب يع أخميه حي مامسمويي 811 ياك أقاحاء لآ رض القَاضِي وشوعفكان سس ب 6 
باب ما حَاءَ في بيع الَمر والنْهي عَن ذلك 00000000 باب مَا جَاءَ فى هَدايا هراد ماه لان 
[باب النَهى أن د الخمد نملا] ............................... ١883‏ باب مَاجاءَ في الَّاشِي والْمُرِتَشِي في الكو وسيسب 4 
بات ماج في احتلاب المَواشِي بير إِذْنِ الأرباب ........ 0537 باب مَاجَاءَ في قَبُولٍ الهَديّة وإجابَة الدَّعْوَة 0 00 
بابٌ ما جَاءَ في بيع جَلُودٍ المَئِةِ والأصنام سوير 83 بات تاجاءفى اليد على من تعفى له بقنء لبن 

اث اقاشااقي 1 اجزة الخو ون الله معسسم قاف اام عد ا 8 
بابُ مَا جاءَ في العرَايا والوّخصَة في ذَلِكَ ...................... 2678 باب مَاجاءَ في أنَّ البَْئّةَ عَلَى المُذّعِى وَالِيَمِينَ عَلَى 

[ باب منه ] ذ[زذز ز ز ز ز ز ز ز 0 022000 مسيقذةة: الفذق علس سينو ودار اعم ب و يي 01/7 
باب مَا جاءَ في كر اجية التجْش س........................... 8353 باب ما جَاءَ في اليَمِيْن مع كر الخال . لالاه 
باب مَا جَماءَ في الوّجِحانٍ في الوَزْنِ اه 0 

بابٌ ما جَاءَ في إنظار المُعْسِر والرّفق به عمسم سد 857 اهمها هيه ا ره 00000 
بِابُ مَا جاءَ فى مَطل الغَنيٌ ظَلْمٌ حدم سا سو حدق بأ ماعاء وى النتوى: 0000 
بابٌ مَا جَاءَ في المُنابَذَةٍ والمُلامَسَةٍ محرو ووو موقةة. ا ما خاي لزب 00000000 
باب ما ججاءَ في السَلّفِ في الطعام ولتم اا اب ماكز الي 15 في الشأح تين لاس .... 041٠‏ 
بابٌ مَا جَاءَ فى أرضص ى المُشْتَركِ يريد بتغضهم بَبِعَ نصيبه .. 0579 باب ما جَاءَ ذ في الرَّجلٍ يَضْعٌ عَلَى حَائْطٍ جَارِه حَشَبا امه 
باب ا ججاءَ في المُخابرة وَالْمُعاوَمَة امس م و واقكة. نات شاخاء أن التيكن على ها تمدقة سََاسَقة الله 
باب [ما جاء في التشعير] .......................................... 28748 ياب مَاجَاءَ في الطر يق إذا اخْتَلّفٌ فيه كَمْ يُجْعَل 02000 
باب ما جما في كراهيَة اليش في التبوع كاة بابٌ ما ججاَ في تحور العُلام بين ويه إذا افتَرَقًا.............. 0/67 
بِابٌ مَا جَاءَ في استقراض البَعير أو اْشَيْء مِنَ الحَيَؤان.... 2281٠‏ باب ما جَاءَ أن الوَالِدَ دين قال 1 لشو وم لزه 
باب [ماجاء في سمح التيع والشِراءِ والقضاء]............... 61١‏ ياب مَاجَاءَ فين يكس له الشّىْ ما يُشكم له مِن 1 
اب التَّهى عَن الب فى اليد او ا و اق السك امتاور م يي ع ا اه 


فووبى الدواشيرهات ا الشجلد الأول 


ِابُ ما جاءَ فى حَدٌ تلوغ الوّجُل والمَوأة .....ب.............. 084 بابُ المكم في الّمَاء 0 
باب ما جَاءَ يمن تَرَوّح امرَأَةٌ أبيه.................................. 202848 باب مَا جَاءَ ف في ال جر تقذل ابد اد من أم لا؟ ...044 


باب مَا جَاءَ في الرَّجُلين بك اهمها مدية 0 ماري مُشْلِم إلا بإخدّى ثلاث 00000 
لحر في المَاء ممع ع مم طوس و مووود لقف جات قاكاء ف يت لفسا معافد: 00000001 
الك خا في قفد قواليكة غدل لو توواو لض ل 0 05020 0 02020 0600000 7غ 
مَالُ غَيوْهُمِ جو امسو ناولالا علا علئه او أ من رعق ع 97003 ا 1 
باب مَا جَاءَ فِيمَنٌ مَلِكَ ذا [رَحَمِ] مَحْرَم اسسو و مه * عا فاج ! في اله عَنٍ المُثلة .. 3 
اب ما جا من رَرَحَ في أرض قوم بكر دنهم مسي ال باب ما جَاءَ في ديّةِ الْجَِين 1 ااا 
بابُ مَا جحاء في التّخْل والنّسوِبَةِ بِينَ الوَلدِ . و قف مانت ها حاء لا تقل تعلك كافر 0 
باب ما ججاء فى لسع ل الى خهة 2 [باب ماجاء فى دِيّةِ الكمار] 0 
اتافتعاد النقم الفائنيه ...يل م64 ١‏ باب مَاجَاءَ في الول يَفثّل عَبذَهُ 00 
بابٌ إذا حدَّت الحَدُودُ ووَقَعَتِ السّهامٌ فلا شَفُعَة ............ 20689 باب مَاجَاءَ في المرأةٍ [هَلُ ] نرت من ويه : زَوجها 00000 
باب [ناخاء أن الشريك ضفن ادوس نونقةة. باثعا جاء فى العضاصض 00 
بابٌ مَاجَاءً ف اللْقْطَةِ وضَالَّة الإبل والقَمّم. م بِابُ ما جحاءَ في السحئس والتهْمَةٍ ل 0 
أت تا حاتف الوق ه05 | م بِابٌ مَا جَاءَ من قل دُونَ مَالِهِ فهُو شهيد بع د 0 1 
اك تا حاف اللقماء ان ‏ 3 ام و #قق اباك ما جاء فى العشامة 011111 
باتها و دق :اسناء ا رش القوات ا 

باب ما جََاءَ في المَطائْع مس ل مط م 5ق أبوَات الكدوة عن رشول اله كك سس سس كرفي 
اناا الى لفقل ارين ا 9 الها هاه وك لا عع علو اللكدييب سس عو 1 


بات نا د كر فى المُرارّكّة................................ 2028688 باب مَاجَاءَ فى ذَرْءِ الحدودٍ 1 ااا 


باب [فى المَرْارَعَة | 1 85:8 ماف تحار بالم 00000000 


باب مَا جَاءَ فى الْمُوضِحَةٍ ب ا اق بابُ مَا ججاءَ في الوم عَلَى النَيب 1 


ا اق 1 1 1 ذ[ذ 1[ اا بَابٌ [تَرَيْصٌ لوجم بالحثلى حَنّى تضم | 0000010018 


اح باد رو ان سق ل اا 0 
أن قا عا فى تش كل قثا القشوهه. دم ققة 2 بات ما جاء أن الحدود كفازة لأهلها 0000 


فهرس الموضوعات 


باب مَا جََاءَ في ! 
نا عا جا فى حر المكدان 
00ظصغ2 


فى الرَابعَةٍ 


قامّة الْحَدٌ عَلَى الإماء 517 


# «ع« بيعم خخ + ارج عبج ع عع رم بوي بروج لدبب يدوم 


« + بم وبرج يخ " الاجم وبي ع عابم برعي بج برج ارما دوج عمس 


؟1 »+ + 7/544 واب 


+» +++ 


ممع بمنوووزء»ءءددمده 


ل 00 


بَاتٌ ما جَاءَ فى تليق يد السَارق 2111118 
بَابُ ما جَاءَ في الخائن والمُختَلِس والمُنتهب 7 
َابُ مَا جَاءَ لا قَطمْ فى ثَّمَر ولا كثّر 116ص 


باب ما جاء أنْ لا يُمَطَ الأيدي في الغَرْوِ 
بَابٌ مَا جَاءَ و 


بَات مَا جَاءَ و 


ا 0 صهظ152© 
بَابُ مَاجَاءَ في المَرْتَدٌ 01-95 1[ 1 110111111 


يَاتٌ ما جاءَ فيمم فِيمَنْ شهْرَ السّلاحَ 211101111 


بَابٌ مَا جَاءَ في حََدٌ السّاجِر 9 **ظ*ؤظ222 


بَات مَّا جَاءَ : في الغَالَ مَا يُضْتَمُ به 


بَابٌ مَا جاء فِيمَنْ يَهُولَ للآخَر يا مُخَنّثُ 5 


بَابٌ مَا جاءَ في المُعْزير ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز زز ‏ ؤزؤز111111111 


م 1 


ابوات الصّيّد عن رَسْول النه علا 10 23001101 
بَابُ ما ججاء ما يؤْكَلُ مِن صَيِدٍ الكَلْبِ ومالايُؤْكلُ 


ناث فاجاء فى هيز كلب التكورية 


باب في صَيِدٍ الثِرَاةٍ 5ط 


باب في الرَّجَل يَرمِي الصَّيدُ فِيَغْيِبُ 
باب في من ترمي اليد فيجدة ياف الا 


اناف فاكارق القت كا ع المفدا 5 
: فى الخازب با ذل من الصيادء 


«بووبوسيعءء مود 


في الرَّجُل يَقَعٌ عَلى جَارِ ريّة أمْرَأته حك 
في ال (اتكيت يازا 


*" "+7 5م بي عوس :754 


+28 +" "**" ]7# ام وو رين وبجدوبعخ 


* # < 6ن جنى ريرس وج 14+94 


اا ا ل لل فى انا 


+ بع 


“28*48 "+4 +115 ون وس سي س 1:5 :4 ؟ 


7 >+م © ه. .هع عه م 4م > وروء” ع5 4م 7# وب ن بونونمج > م »> 


س ل 
بَابُ مَا جَاءَ فى كَرَاهِيَةِ أكل المَطْبُورَةٍ 000 


«اعمع للالعوي ع يه 


««م يل عمو كاه 


4 +وميعومص,.ي2*] :+ 


«» «بمويوبيهء ب 


« معام بردرقع.ء؟- 


اا ل 0 0001 ل مدي 0 


«عم جعي ءمء7:+ج, 


+ -«ع ب بويوءدسهةه 


٠ع‏ #*ء لبلععمقوةء*2 


لي ل ل لول فى لا نيز نمنتا 


© تم ووم نوت .همه 


ل لمعمعءيم-يء .++ 


+رءع_ج«ع وربهوبيوء -. 


#«عي«مروء وجنةه 


+دخجو.ءيسء .1+2 


+5 عهمسءجس 11 


284 هع .ءيس اه 


#ا» هلامش عمس داه 


* 1498 2 لزءسيد مع 


«# قدا نءمس1ده 


5+ +7 معوديدءهء 11 


»25 +++ هيمهو »+ 


11 


ا 


11١ 


15١ 


باب في كراهن كل 


بياث في الذَّكَاةَ ؛ 


بات من فشك عَلرامَا قم 


د 9 111111100110511 


باب [ما ججاء فى البَعير والبقر والعَنّم إِذَانَدٌ فَصَارَ 


«أعب ع عمو لوإروءعج ب ععء ور بور رورورويوء: وروجوروة 


« >« «ع ودرب الب«ورجعاءيء عدم 


مويسم عؤرة 


#«م عمروج.ء.م- 


العا ّ 0 ظ 53 


و+مصسءس ههه 


ممع مءعددو2ةء 


4و4 ءءء دوو 


اجءر دودو" هه« 


«عمووهيواضسء 


شنار بشن 0/1 ] [[ز[ [ ز 00 اا 00 


أبوابٌ الاضاجى عَن رَسُول الله 2ه 576ظش*ظ”5' 
بَابُ ما جََاءَ فى فَضل الأضحيّة 0 520ص 


2-50 


قن هي 


+*6+عوه”. 


+ زدءسء.ءو؟ 


+:م وجو + 


ا 00 


باب مالا يجوز م 


مِنَ الأَضَاجِئٌ 1[ 1[ 7 


باب ما يُكْرَهُ مِنّ الأضَاحِىٌ 11111 001 


- 


٠ 
ع‎ 


بابٌ في الجَذّع مِنَ الْضَأن فى الأْضَاحِيٌ 000000000 


بابٌ فى الاشتراك فى الأضحبّة 8--ب_ب_1111111111110 
[َتَابُ الضحيّة بِعَصبَاءِ الْمَدْنِ والأذن] 520 


واي سا ا 


بابٌ في كرّاهِيّة أكل الأضحيّة فُؤْق ثَلاثَة أيَام 5-8 
بابٌ فى ال خصّة فى أكلهَا بَعَْدَثَلاتْ 00صصصظ5-2-ك1 


5 

باب فى الفرّع والعَتِيرَةٍ ببب-11 1 1 1 
7 

ات مَا جَاءَ فى الْعَقَثِعَة كط 


بات الاذاة فى أذن العز لد 989 صسشهشظ1إ] 


ل لل ل ليا ل ل الل ل ل ل الى فياك 


مر وم وو.ء*ة 


»++ :+ و ه» 


++5:15ه, 


+. مشخ سوخ2 


بَابٌ [مِنَ الْعَقَئَِةِ] 


أبوابٌ التّذور والأَيْمَانِ عَن رَسُولٍ الله #4 


َابُ مَا جَاءَ عَن رَسُولٍ اهيل أنْ لانَذْرَ في مَعْصِيَة 


2 ا ان امه 0 

[َيَابٌ من ندر ان يُطْبْعَْ الله فليُطغه | 0 
الى 9 لا 0 

بات لانَذْرَفِيْمَا لا تملك ابن آدَمَ ط1 


عه .ا ]|12 إءؤزآاهء. مت 
اب في كمارَة النذر إذا لم يُسَمْ 


بَابٌ فين حَلَف عَلَى يَِين فَرَأَى غَيرَهَا يرنه 


بَابٌ فِى الوَججل يَلطِمٌ َادِمَهٌ 


بابٌ [مَا جَاءَ فى كَرَاهِيَةِ الل بِغَيْر مِلَةِ الإشلام] 5000 


ا على 5 .6 
نان قضاء النذر ى: المقت 
3 زر عن والوعشداندو2 ةر وميه موويروه درو يوميم رهسن خوروه 
. 4 5 _ > على 


بَابُ ما جَاءَ فى فضل مَنْ أَعْتّقَ 


«ععءدلنن5+ :++ ال طزنخ :++ 5 2ن 1 يو بج :جاع 2 رب و ب ب وب ا هد ور روبع سبج عا مار روما سبع ايوا 


ه244 +5 4# زر« وووو74 رومع «رورو يوريو ع مع عد ربمفون ررب ع بسع ع انر بجع بسع ع ع بعرم رسع بج مم2 دود 


#4 «*م > ع«دءشع+14 4/2 +154خ+ #14 10ؤز+ +: +7 4 ع7 وو > و ع برع هس 


بَابٌ [ توك اخ الشغر] 00 7ش*«ظ1« 


«عسء 2ه 


ميويج م معي سبمورج مععرن رمرس ميرول 4 بور جه 
-«عمءععسءء ءوتن واسمر ديرد وويءبء دسم 
«عققددم 
محش عه بونج لنتعغيمء 
ووساالة يوووم وش عش عدخ ووء عدوانرن م4 ةجلم ردن نيوو ععدءعوزن 
لعا لخ« ع عع عع ربج عع جم« ميدع 95 " ميري .+5 نع «د نز وى هو لعماء عسءشاقندء 


دومع « عبيون يد -اع ع «ابعرورميا ااعنشوء دي 


وملعم لج او ووه نس رم ماغحء بسس رخ دوت و بن رو ويوري بيج السو يرس بيع ذخ دة برا ضهن نمي رع دور 


#معهى موعدم يسن دان ميس منسس نتن :5 جم2ه 


#سعءيءم نعدس- 


وعمعع«ء نس ١2‏ 


ووس عمسب عع رربم نس رس شرن لس نسم عر مرب داس بمج دذت نر جهمدمامبيدزن1 وه 


وعمعع رج لومعم سرج وف يرس برس رس زح دذاله سرج رس درد زر درس رن وال هد ر دروم مور يجري رجلء رم يورررر وم 


«#قهوء بدرءسه 


وبمويوج اسه 


اا«البسنءخه: + 


1 فى ل لمذفيانيا 


الال ل لا 0ل ل ل ل الال لل الى نس سانا 


اعمس ءءء وازخ + 


ل 0 لا لدف نطف نيا 


+موي.مء+ت *.ه. 


ور ومفءمهعدةذ 


+. 25+عبجهءع. 


«ووعمععءعيسهةه 


عم عدم دوقه, 


#غقد وه + 


ل فل ل يدف لو ساسانا 


55+12 ع بجروب4ور وم جوع بورالشجهوهء بع 115:44 0+4 0 هه" 


و«ارع ع« ع يوب برج درج لذيوج بم«عس26 52*41 بر ن :5< 4د 45 وم + رريووروء + زنهء-«ثخ 52 1" مر بر وروي ع«عسمة 


«عءسء +1244 


+ +ع« بجءءم 


605 


نات ها خا 5 
سا 3 سمح مه وه ةا مم من رن ووو مو مووز ووو وهوور ا س ووو مورومدروووه 
3 ه 5 3 

ص 
انفة ا هه 
ا ا ا ا ا ا ا 1 2 
خن 


ياب ما جَاءَ فى 


َابٌ مَا جَاءَ فئِمَنْ قَتَل قَبيْلا فَلَهُ سَلَبَهُ 0007 


َابٌ في كرَاهيّة بيع المَغَانِم حَنَّى تُقْسَمَ 
َابُ مَا جحاءَ في كَرَاهِيَةِ وَطءٍ الَْبَالَى مِنّ السَبَايَا 
دمبديم رد 
بَابٌ في كَرَاهِيَة ليق ب قدا 
اب ما جاه في كل لأتادى ليذ 


بَابُ ما جَاءَ في اله 
اب ما جاة في مج النصاء في 
اي 
اما غناه فى تسد ةالشكر 
انا جاد ني أمان لحر واب 


ات ما ححاءَ ف 


ات ما حَاء في 
نات فاتكاء أن لكل غَادِر لِوَاءً يَوْمَ القيَامَة 


؟ + د4خ+++4ه04/ه ةج رخ +440 * وعم 


لسع سج لخ لل وجرن زلور نر جره كو ريون مدر ععد ثور انوروورع و ددن مورور هي بعرم نسادن 


عمع ب« بع« اي يوووا ع عع عبرب عدو بجع بو ساع بجعا بجعيسارء 


«04 ا ممعم ع5 ةاأسعمب مر ء دذداألهداءيءء 


خ+ »+4 #4 رن يو جو بج بج "امو ربوب 0 بي ع دوم 


* نوم باع > مع يريم جاع عع اخ 4 برع رمع عسانه ذ2 اي- 


«عموم عع« بج عدبهانم رع« عع رشان ةر بيرج عدي 2ن هود درن :عد 


#اعع«ءع-4+هبءمسء 8 :+155“ :+754 2< امور بدوورور روو ع هانيعو 


««ابمبمعي بنعيدة 


ود دهع وه عع« مم در بيع عايج ماع بج مداع يع بجعت رج يي 8 لغ 5" سررير سر جب 2 ب ع جالع ب«ا سرت 


وعع«سا 2 ذ2خ + يبو 


وجوه ءعمءعبج ينو بيو دمع لبج ساءه, 


ا ىا 01ل فى ل فى ف ىا فى لاي لانها 


لل ا لل لي لد لي يال بالى كا 


#«#سءسءث9453406ث9 #4424295« ع # مره مع جيم ذلزاسء :+4066١0‏ .مم4 +54 ١:15‏ بأروروبعم 


#«ءعث: 14254 :1 ور و دن رب يمومع اودلفغرويةه 


«لبعدوسوية 


سع. م 75ج رمن ووبوء بج ب ا فروبيوء خخ عه هايم مخ 


+ع هو« درموع + 


*# 2+ 282+ ممم .382+ +11 ءعء 4خ 12+ 1 ءءء خةه- 


#8١‏ + +4 دوو زه 


000 


+ع 12 152 و5 .م جس + 


اوبمريبج «اابعدرزرومويه- 


««#. #1542 اسءر ويخ 


١2:4 82+‏ »ع بووبرءع 


مع -« :44+82 وميم 


ممعي جعي 8 ع عريسسب؟ 


.254+ «*بمدميوءعه: 


«ع- ا خخ بلسي يذخ 


4+ :عع خ*د*دورهووود4هى, 


«ا«عمب .7س مءسبنس + 


.++#5 مع 4+هو؟ ب »” 


اتشخ 2 هيماي 2 ودز1:2خ+ 


لاجوردخ>*ع*" 1 و هوهو جه 


»ع« "«امع -«ء وبيء ددن , 


وموم عرس ودمعع بصمبيعد نعم عسزام ريس يمية 


#وعع«ءجس نومير عرس و4 يخم مار رو ووب هما الدع جب فادء 


» ##م مجن »159757 وو رجور ف وعدتاند, مذ بجهه+ 


١‏ ++مخ+ 0*2 ورع_؟+#: و 


مووءس د وبيءيميسدية 


فهرس الموضوعات 


5 4 ص 8# 2 ا ١‏ 

ثاب ما ححَاعَ فى النْزوْل على الحكم 77098 5*ةش22#ظ 
5 5 5 5 - 

بَاب ما جَاءَ فى الجلفب ممعم ع مط مره ماو وف فع امه مه فم مع ااه ع ممعم 


باب في أخذٍ الجزية من المججوسيٌ 0 


بَابٌ مَا جَاءَ ما يحل من أمْوَالِ أهل الْدَمّة .. 


“«""" #5" مج +757 ربو نمونبورخعه 


َابُ ما جاءَ في الْهِجِرَةٍ عا عه لطع عل دعاك ع لع دواو به هنا لافء مع مع ع هاه داع 225 دده 
بجاجاعاكازى ععو ان جل 12 


اي ه15 
0 عادر 520 
. إبها 


»+ +7 2:15:4+6+8+98#هد:و2 تفءشدوء 


3000 00526 
تا تاجاء : 


»+ +78 قو بج بوهوءرزم وو ء ويه 


+١‏ شخ موم2 وج لوءغه البعدسعديسء 


#+8 +225 8هم 2و دو ويمهي 2و 


#« عع عمء بجا مم بيو ورور وروريوةن 


#عش عع بع ما دددعدوب: وو بو ووه 


44ج الج ع ع بيعب برعي عمء دوب هبه 


في الّعلِئِم عَلَى أل ال الْكتّاب 1121006 


بَابٌ مَا ججاء في كَرَاِية المَقَام : كن طهر المشر كين 2007 


بَابٌ ما جَاءَ في إِنخْرَاجٍ اليَهُوْدِ وَالنصَارَى 


+ 48+ +ج بووموور و2 وردههد40 د١١‏ 


بَابُ مَا جَاءَ في تركة النبيئ كي ع كه و اه 
اب ما جاء قال ال كله يوم ممح مَكةبدإنّ هَذِءٍ لاتغرَى 


بَاتُ مَا جا الشاعَة الت يُسْتَحَبُ 
في 


بات ما جَاءَ في الطيّرة 


> «ج #«ااع ع ع ب«بب«عي عا وير ورع بم ور وو:ع4 :هوه 


بَابُ ما جَاءَ فى وَصِيّة الت كله فى الْمَتَال ل 


-5 3 
كمسن م عام )ع | 2 
انوّداب قضا لحهاد 
يي نل + لير 
95 م 
0 
اعد بعس لسعب مدمءوروور يوه بوب وبورديويدرزود: 


بَابُ مَا جَاءَ في فضل مَنْ مَاتٌ مُرَابطا 


بَابُ 


لشادهدةهة 


بَابُ ما جَاءَ فى فضل النَمَمَةِ فى سَبئْل الله...... 


َابُ ما جحاء نِي فَضْلِ الْخدْمَةِ في سَبيلٍ الله 
َابُ مَا ججاءَ فِي [فصلٍ ] مَنْ جَهرَغَازِيا 7 


4+4 ع شع جع ب باع بع ع بعري وروور وه 


خوخ هيدا خرزلنشءشهء سعدءدعاءمدء ‏ 


عَنْ رَسُوْلٍ الله م1 اه 


+ لاعءق 2 موقهؤزخ2 زن شع عمس سج مديمءع 


#»* هشنلشع-«ع* ور بو ووب" : وربورويوه 


«اسلوسع شعساع عع بل سوب بو ويوورومج 


لهل ةلش وش بشاثغ بعسيدسيويوو 


0ب 


تَابُ [فضل] مَن اغْبََتٌ قَدَمَاهُ في سَبيل الله...... 
00 1111118 


شَيْبة ف سَبئلٍ الله.... 


موي وي 3 0 


َابٌ مَا جاءَ فِيْ فصل الرَّمي فِيْ سَبيْلٍ الله 5 
َب مَا ججاءَ فِيْ فَضَل الحََرّس فِيْ سَييْلٍ الله ... 


* 5*5 + 21+44 ب+*وزردةنة:1 2 ه 


َابُ مَاجاءَ فئ غَرْوٍ الْبَخر 1ك 
يَابٌ ما جَاءً من يُقَاتِلَ ريَاءً وَلِلدَنيا 0 
يَابّ في [فضل] الْعُدُوٌ وَالرَوَاح فِيْ سَبِئْل الله 5 
ا 0 12100 


4< شخ دز طم بسع سدع هيوب 


بَابٌ أ الأغمَالٍ أَفُضَل 
ناس [ها 255 ان أكوات القينة تخدرق 


+++ 52284836 وخ زان د دع عمسا سبجو 


َابُ مَا جَاءَ أىّ النّاس أَفْضَل ا 
َابٌ [فِيْ نَوَابٍ الشّهيِدٍ] 
2 جَاءَ فِيْ مَضُل الْمُرَابطِ ] 

أبْوَابُ الجههاد عَنْ رَسُوْلٍ اله يفل 
َابٌ فِئ أَهْل الْعذْر فِي الْمُعَودٍ 
بَابُ مَا جَاء فِِمَنْ خَرَح إلى الْعَرْو وَتَرَك أبوَيِ 
َابُ مَاجاءَ فِي الرَّجُلٍ يُبِعَثُ سَرِيةٌ وَحْدَهُ 
َابُ ما جاءَ فِي كَرَاهِية أن يُسَافِرَ وجل وَحدَة 
َابُ ما اا مياد فِي الْكَذبٍ 


+88 +2 بخ بجعيمبعيع يس باع ع باعي عي ع دير هوه رو ووو 
ع يمح ونج ع وعم هه مر وومج مو ووم 
ل«شج «ع عع عدر جما بورهويوبوعم 


+هخ+ 09 + بعس عيبي ابعر وهدوبو بوجو 


وَالحَدِيْعَةِ في ال 


0*9 خ*8* فش «داتنع بجع رم وم بم ور ورور رورورووسووروويويءة 


عي و 00 


بَابٌ مَاجَاءَ فى الصف وَالنعْمِيَةِ عِنْدَ الْمَعَالٍ 55 


+957 +>+ :1+ 7رقدهه 6ه 


##«ع بيع« يروما بوره 


ولج ل عيبا سج دده 


84+ +3+8 + ويومءزننةء 


+ +هخ+# :ند دءهةانةةدةه 


+++ خجهدمدوودنءودقاه 


+* ++9+ +1 خ هدو ءوده 


لضفا لا لاا فى الل 1[ رادل ل لانا 


+*8++ +57 و يوام وو*م 


+*++خ+ هخ ءمهودءعد و١‏ 


ظِلال اليو ]..... 


ل الملافي لال لي 1 100 00 كا 


+2*4م+>+ة خخ نزاهاغدويه 


" 48 + جه دوج دهدودذزوزةهة١‏ 


«" +4خ ++ همذ تزرشاءةوخ 


+ +25 ج هبددعودوج ورووودوه 


+ 449+ 4خ ب زدوزوه 


++ 884 ++ هخ وضءة ونمو 


"1:4" 7 5,5 *+ 


للا الى ل ىا ل فى انظالى لاذلا 


*.*+** 4 2 ؟ "_” 


س«وع#مع عموبجمءوعرورروو 


فهرس الموضوعات 


ا 0 ا 


بَاب ما جََاءَ فِي 


ناث فى الوَايَات .... 1119*576 
ثاث كاجاء فى الشغار 2111111ذظظ2 
تَابُ مَا جَاءَ فِئ صِفَة سَيِفٍ رَسُوْلِ اله ئلة 2320 
باب في الفطر عِنْدَ الْقتَالٍ 21111100 


بَابُ مَاجَاءَ في الْشُرَوْجٍ عِنْدَ الفرّع 000 2ط 
َابُ ما جَاءَ فى الثَبَاتٍ عِنْدَ القَتَال 2100 


2 
بَابٌ ما جَاءَ في الدرْع 11700 


“اكات شاخاة فى المخار ررد ف ندم 0 
وعام فَضْلٍ الحَيل 0 
بِابٌ ما يُسَنَحَبٌ من الْخَيْلٍ 1211111 
الا هن الْخَيلٍ ك2 
فى الْرّهان [وَالسبَق] 0077 


تاب ما جََاءَ و 


َابُ ما ججاة فِن كراج أن بر احفر على الئل 


َابُ مَا جَاء في الإسْتَفْئَاح بِصَعَالئِكِ الْمُسْلِمِئْنَ 5206 
بَابُ مَا جاءَ فِيْ كرا ] الألجراس عَلَى الْحَيلٍ 1 
بابٌ مَنْ يُسْتَعْمَل عَلَى الوب لظ 
بَابُ مَا جَاءَ في الإمّام ل 0 
َابُ ما جََاءَ في طَاعَةَ الإمَام 8 0010ظ5ظظ 
يَابُ ما جَاءَ لا طاعَة موق في مَعْصية التاق 558 


بَابُ مَا جنا فِي [كرَاهِيَة ] النَخْرِيْ بَيِنَ البَهَائِم 


وَالضؤب وَالوَسْم فِي الْوّجْه .. 1101 


8 م اطي ه 8 ار 9 8 
0 عن هل وه فق ممعم م ووو مووود وم سدس 1 ةنز ةم ند موة 


و« فيه و2مو12 


584ذ+2844+زذ1خ++:1ه 


+++ 2+ 


ل ل لدي في لمنلا 


مع«م مس عدي عءو1ه 


«اعموي دنم دقنه1 


مودنقيندهيويهة 


بَابُ مَا جَاءَ فِيْ كَرَاهِيَة 


90 


ا فِي الْفِرَارِمِنّ 


00 100107010 
اب مَا جاءَ في تَلْمَى الْغَائْبِ إذا قَدِمَ 0000 


بَابُ مَا جاءَ فِي الْمَْءِ ع هه اداو ونه ووو ومو ووو دوء ده هدو ممه 


بَاتٌ ما جَناءَ ذ 


َابُ مَا جََاءَ فِي [الوُ خصّة 


ص نه ,- 
اتا خا قد داعف اعفد لفان 2500 
٠‏ . رو ع هوم ساق م 

فلي إن 
بات مَا جاءَ فئ لهس الفِرّاء مفرح نه مم وميد ردير ووريور عم برب وميس ببس يميذة 
٠ 5 +‏ 2 + 0 جر ع 
ا كل م - 0 0 ّ > هم 4 ال 3 ب 
بَابٌ ما جَاءَ فِئ لود المَئْنَةِ إذا دبيغتث 0 1 1غ 


جَرٌ الإزَار 


بَابُ مَا جَاءَ فِئ [جَرٌ ]ديول النّسَاءِ” 21111 


يات ما حَاءَ ف لنين الصَّردْفٍ ال ا ا 
يات م ا في السشاقة ة الْسُوٌدَاء #عنال وان ا أل بك عت نم وال 


أت سَدّل العمّامة ب" ين الكيفينٍ] ا 000 


يَاب مَا جَاءَ فى الْحَمَةٍ واتخاذ السّعرِ 22111 


بُ ما ججاء في النّهي عَنٍ التُرَجُلٍ ! لأَغئا 


بات ما جَاءَ في الاكتحالٍ ع ع العامة والوع ا جم لد 2 وه 


فا كا خا في النَهي عَنِ اشْتِمَال الصَّمَاءوَالِاحْيَبَاءٍ 


5 5 ومعسي ميم تم مم دس داهم زان مويرم ددرن مرير ب توبيرل ومعميما ل ممميمة 


5 


#رووعمودءء 


وا ادر وَالذَّهَبِ للد جال ووو وهو مهو ميو ورو 
]في لس الحرئر فِي الحَزْبٍ... 


++ >> 


م فم فس بس نسم بمونسج مسنم دمنن زننذنء؟ 


» «امجس +4 + 


++ >*؟ بج هع 


01 01ل لدفا ني ةا 


4 ++ خ ++ » 


»وم روم« دببوءظ4 2 ذخت4خ:+:1؟ ١‏ 


++ه:+ه: + 


المجلد الأول 


1 


فهرس الموضوعات م06 المجلد الأول 

َابُ مَا جَاءَ فِي مُوَاصَلَةِ الشّعْر.... 77 7 بَابُ مَاجَاءَ في الوّخصَة ةف لْمَشي آي النّغل الْوَاحِدَة... 774 
بَابُ ما جَاءَ فِيْ ركوب الْمَيَائر 00 َابُ ما ججاء بأيٍّ جل يدأ ذا اَل ب 0 
بَابُّ مَا جَاءَ فِيْ فِرَاش انب تلاز ومس مهمد ...037508 يَابٌ مَا جَاءَ في تَرْقَئِم اللوسعيني 0/6 
ناث اناه فى القُمُص ممع وو مسرب و 101 لاد خرن سريت 2 
ناكا شول إذاليش تَوَيًا يدا ..... مااامعدسسيسيبة /1/61 2 ات [كنف كان كماء الصعائة] 1ز[ز[ز1[ [ [ [ [ [ [ [ 1 100001 
تا ما جَاءَ فِْ 0 الجحمة [وَالْْمْين] ام و 30517 اانا [فِيْ ملع الإزار] 070 0 0 <ز 2 2 2 0707 7< 2 2ز2ز01202 102 1 ا 0 
بَابُ ما ججاءَ ف شد الأسْنَانٍ لعب .....................-. 7337 باب [الْعمَائِم عَلَى الْقَلائِسِ| 0 
يات ما جاعَ ذ ي النّهي عَنْ ع جُلَوْدٍ السبَاع لل و نم2374 إناتة اها 0 الْحَدِيْد] 0 0000011 
بَابُ مَا جَاءَ في نغل التن ل 0 21 ز2ز212ذ121212 1 17 اب [كَرَاهِيةِ الحم ف عن ] 0 
َب ما اءَ ف كرَاهِيَةِ لمشي فِي الَغلٍ اواو 7 بَابُ [مَا جَاءَ فِي أحبٌ الثيَابِ إلى وشؤل اشكلة ا ا 
[يَابت بُ مَا جاء فِئ كَرَاهِيَةِ أن يتْتعِلَ الوَجَلٌ وَهُوَ قَائِْ] ا د عد د عد د 


تقرير ترمذى مكمل 
١-ابواب‏ الطهارة 

؟ -ابواب الصلاة 
٠-ابواب‏ الجمعة 
-ابواب العيدين 
ه-ابواب السفر 
*-إبواب الزكواة 
/لا-ابواب الصوم 
لم-ابواب الحج 
9-ابواب الجنائز 

٠‏ احابواب النكاح 
١١-:الواب‏ الرضاع 
؟ ا-ابواب الطلاق 

١‏ -ابواب البيوع 

١ 4‏ -ابواب الاحكام 
ه ١‏ حابواب الديات 

١5‏ -اأبواب الحدود 
١‏ -ابواب الصيد 

م ١‏ -ابواب الأضاحى 
8-ابواب النذور والأيمان 
٠‏ ٠-أبواب‏ السير 
١‏ -ابواب فضائل الجهاد 
0 -ابواب الجهاد 


9 ؟-ابواب اللباس 


المعلومات المهمة للمجلد الأوّل 


حاديث نمبر 
١٠ :‏ صفحات 
إلى 
5 ا 
إلى 4ه 
0ه إلى 11 ه 
وان 
11>" 
8 إلى 84١٠م‏ 
دراك 511 
6 إلى ١٠١٠5‏ 
لم١‏ إلى ه1١١‏ 
١0155‏ 
هل إلى ١٠١:4‏ 
65 إلى ١١١١‏ 
7 إلى هم ١١‏ 
كال 1557 
ا ١1‏ 
1ن 51 ١‏ 
7 إلى ١577‏ 
5 إلى 47 ١ ١‏ 
4 إلى ١١1١8‏ 
51555 ؟ 
6 إلى ١715‏ 


٠٠و‏ إلى 81م ١‏ 


إلى ١م‏ 

6 ونان 
بال 1 
6 إلى 55 
إلى .م 
؟ !إلى .م 
دض 
اا" إلى هع 
ال 1 
إلى 0ه 
*.ه إلى ااه 
5 إلى ١ه‏ 
٠ه‏ إلى ١لاه‏ 
لالاه إلى هوه 
5 إلى 1٠.17‏ 
> إلى 77> 
58 إلى 8+ 
1110 
56٠‏ إلى 69> 
5 إلى 85> 
إلى 69+ 
٠ف‏ إلى ع اب 


هالا إلى ؟ بن 


ل نا سر 
الحمد لله وكفىء والصلؤة والسلام على خير الوزىء وخاتم الأنبياء محمد المصطفى 
وعلى آله واصحابه النجباءء ومن تبعهم من أثمة المحدثين والفقهاء 


تمرشءالشسعاء' تحال فا سن خضل ورم سح جام 2 نرق اك جد يدطرز مرطياع تك نوق اس ناج كوعطا فر بر 
ال سلسسل عب لالتعا ءاور يرز ركان ولزن سكت ميم رى تمت فز الى رما كمدفر مالل سل ان سسب خترار كلمتو واخرا مث مول - 

سارح سكا اراد مكل ترم يال بذ ركو كل وا نمثل هوا قا اورا رح الفربعات' وى ص لغل ومبريالى ءكرموازى اوريرد 
سح ها رح يذ اش رلف اي لومي دعا ريا ل الشسعاه' ونا لى راكى مول اودب لإرك امت ريسك كح فيا مت براييت 
اوررجنما كاذ د لجسي 1 نان 

ل اك بن كول »مهرب فو موا ناجم شرف عالىى صاحبءالقادر يرل اساتخذ كرام جامعه الرشي داور ديك رهم ران ضرت 
كابرول ركز ارونو مو لالح سب حطرات صرق ول سح نان فر اكراسكا 1 يل سكم لتك باز ا- امرك 

مهرى ذالى دلى دعا > لم الشرجحات ونعاق ا سب حضرار تكواور ال تطرار وجول ل اسل سسلسيل يبل لي ل اق 
ترات سف اشاره ست دف رمال ان سسب وى فو اب جز بل عطاءفر ا 1 سب ترات كلق دعا ريا ب لك العا 
وتها ل راي مول اورضه رس والد إن ادر باءواجراولو جنت الفروول ب ل جل عطاءف ريا نبل ]يان 

ريل رك عرض كرجا ججلو ا جرتم ل صوارح ستدكا اراد وكيا قالإبذاا سلس لل جاع تمش ريف بش خرصت - 
اورسذن إلى داوك ليوذكك جارى ءامدل - 

علس لردعا قرا نحل اللساء؛ هلم مارح ستتكمل بج سح هيرق ترك قو لبور روا كنا ع كبرو “إن الور 
يرق اولاد ددا اولاوتا يمت اسل سد لكو جارى لسك 1 ين امل سلسسلم يل اسبيخ وا سس صولوى احم افنان سال كاجو ركز ار 
مو كمال سن ميرك نص رف وك سح بللرج بن ةنا جزل ممت رجغمالم ىك - 

بان نت ذش يفك كيو زئك »يرك عدو كاغذ بل يكذ صدق دل ساس ىك ساكول لى يلتاق م وداه 
بحاد ون لضل وكرم سس مهاف فر بل اا كوكركو ىر ميل ضرو رط فرعيل ذباييتمككورمو 4 

والسلام 
ند نا جزالطاف من رثورداري و اولادة 


هو و ,ايم التغاس 0 ابي وعا/ة 
مغفرت اورايعمال اب سك تامسن 
مسلرارس تصوصاً عاك ار #ردار يب 
كر مغر يل كر متم ربافه اورعاءكىا ناصر 
كلزارم رحو يب لوق ابصال ثواب اورمغفررت 
سك لك بادفرا كا كرا شرا 

الُسكاتء ونا لى ممح ويب نكو جنتا لفردول 
مل يبلرعطافررا يل -آ يان 

1 كر برك ملو ر ومنو مو لك - 

طالب دعا 


الطاف ين برتورداريم 


